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Osmanli'da Estetik ve Poetika:
Kelam, Mucize ve Zorunluluk

[LEM 2018-2919 Acilis Konferanst
12 Ekim 2018, Uskiidar

Dog. Dr. Berat Acil

Oz: Estetik, en genel anlamiyla giizelin bilimidir. Her ne kadar bir bilim olarak estetik, 18. yiizyilda bir
disiplin halini almis olsa da giizel mefhumuna dair felsefi sorgulamalar, ilk ¢aglardan beri yapilagelmistir.
Giizele ve estetige dair ilk genel ve tutarli diigiinceler Platon’un yazdiklariyla elimize ulagmistir. Onun
Devlet, Biiyiik Hyppias ve Solen gibi kitap ve diyaloglarinda dile getirdikleri hem estetik hem de ontolo-
jik yonii agir basan felsefi metinlerdir de. Onun 6grencisi ve muhalifi Aristoteles’in Poetika adli eseriyse
felsefi olmanin 6tesinde siirbilimsel bir kitaptir. Bu yiizden s6z konusu eser, “estetik”in bir koluna yon
vermis gériinmektedir. Ikisinden de etkilenmis ve ikisini de elestirmis fakat felsefi olarak Platon’a daha
yakin duran Plotinos’un Enneadlar’iysa hem felsefi hem estetik 6zellikleri ayn1 anda baskin olup Islam
basta olmak iizere dini gelenekleri gokga etkilemis bir metin hiiviyetindedir. Bu yiizdendir ki Islam felse-
fesi ve sanati, gogu arastirmaci tarafindan Yeni-Platoncu addedilmektedir.

Bu ¢alismanin amac1 Osmanli edebiyatinin estetik ve poetik temellerini aragtirmak ve Osmanli siirinin
estetik diigiincesine neler katmig oldugunu tespit etmeye ¢alismaktir. Bunun i¢in yukarida gizilen tarih-
sel gelisimin ana duraklarini gegmek, aradaki baglari ve kopukluklari sikica ¢6ziimlemek gerekmektedir.
Metin boyunca Osmanli edebiyatinin, daha dogru bir ifadeyle Osmanli siirinin, felsefi ve akidevi temel-
lerinin nasil bir poetikaya déniistiigii birkag 6nemliismin eserleri tizerinden muvakkaten olusturulmaya
caligilacaktir. Bu baglamda Agik Celebi, Latifi, Fuztli, Nef’i ve $eyh Galib gibi isimler yol gosterici ola-
caktir. S6z konusu sair ve elegtirmenlerin siiri nasil degerlendirdiklerini, bunun i¢in ne gibi kavramlar
kullandiklarini ve bunun “estetik”in temeli say1labilecek bir poetikaya doniisiip doniismedigini sorgula-
mak yazinin ana hedefidir.

Anahtar Kavramlar: edebiyat, estetik, felsefe, poetik, siir, Osmanl
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ILEM, nitelikli ilim adam1 yetistirmek, ilim anlayis1 Islam medeniyetinin koklerinden hareketle yeniden
7~ ' yorumlamak ve sahih bir hayat nizam igin gerekli bilgi-birikimi olusturmak gayesiyle kuruldu. Bu amag
dogrultusunda gesitli caligmalar yiiriitmekte ve egitim programlari diizenlemektedir. ILEM her y1l yeni dé-

a1 . nemi agilig konferansi ile baglatmakta ve kapanig konferansi ile nihayete erdirmektedir.
ilmi etiidler dernegi
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Berat Acil

Lisans, yiiksek lisans ve doktora caligmalarini Bogazici Uni-

versitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Bolimii'nde tamamlayan Berat
Agil, 2010 yilinda doktor unvanini aldi. 2003-2007 yillar: ara-
sinda Bogazici Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimiin-
de aragtirma goérevlisi, 2007-2009 yillar1 arasinda Istanbul
Bilgi Universitesinde Tiirk Dili okutmani olarak calisan Acil,
2009’dan bu yana Istanbul Sehir Universitesinde gorev yap-
makta olan Acil, Tirk Dili ve Edebiyat: Boliimii bolim bag-
kanlig1 ve Kiltiirel Calismalar Koordinatorlugi gorevlerini
yuritmektedir. Osmanli edebiyatinin degisik alanlarinda
aragtirmalar yapan Berat A¢il; nazim ve nesir, mesnevi, alegori,
anlatibilim, Osmanli kitap kiiltiirdi gibi alanlara ilgi duymakta
ve bu konularda aragtirmalar yapmaktadir. A¢il'in farkli dergi-
lerde bir¢ok makalesi yayimlanmigtir. Klasik Tiirk Edebiyatinda
Alegori, Osmanl: Kitap Kiiltiirii: Cdrullah Efendi Kiitiiphanesi ve
Derkendr Notlart yayimlanmisg kitaplarindan bazilaridir. Berat
Acil, bu aralar Osmanli kitap kiltiirii ve estetik konularinda ¢a-
lismalar ytirtitmektedir.



Takdim

Dr. Stileyman Guder
ILEM Yénetim Kurulu Baskani

IImi Etiidler Dernegi (ILEM) nitelikli ilim adami yetigtirmek, ilmi anla-
yist Islam medeniyetinin koklerinden hareketle yeniden yorumlamak ve
yeni bir hayat nizami i¢in gerekli bilgi-birikimi olugturmak gayesiyle 2002
yilinda kuruldu. Bu amag dogrultusunda gesitli caligmalar yiiritmekte ve
egitimler diizenlemektedir.

ILEM bu gercevede, lisans diizeyindeki katilimcilara, kendi medeniyetleri-
nin kadim birikimi kadar ¢agdas diinyay1 da tanimalarini saglayan ve me-
seleleri vukufiyetle ele alacak bir perspektif katan ii¢ y1llik egitim programi
sunmaktadir. Egitim programinin tamamlayicisi olarak yiiksek lisans ve
doktora 6grencileri i¢in ihtisas ¢aligmalarini yiriitmektedir. Ayrica Ana-
dolunun farkli sehirlerinde egitimlerine devam eden lisans 6grencilerini
bir araya getirerek Istanbul’dan Anadolu’ya Ilim Képriisii gayesiyle ILEM
Yaz Akademisi'ni diizenlemektedir.

ILEM bu egitim programlarinin yani sira gesitli konferans, panel, calistay,
kongre, anma toplantilar1 ve seminerler diizenlemektedir. Ayrica bu prog-
ramlar1 ve diger akademik caligmalarini yayina (kitap, dergi, biilten vs.)
doniistiirerek kamuoyunun istifadesine sunmaktadir.

ILEM, her sene bir Acilis Konferans: ile yeni dsneme baglamaktadir. Bu
konferanslarin ortak 6zelligi, diisiince diinyamiza 6zgiin bir katki sunmasi
ve/veya 6nemli bir fikrin ilk defa kamuoyuyla paylagiyor olmasidir. “Meta-
fizigi Yeniden Diisitnmek”, “Varlik Baglaminda Diigiinmenin Imkan1”, “Ev:
Bahce Bahgeli Eve Dair Miilahazalar”, “Diinya Tarihinin Ekseni ve Zemini
Olarak Islam Medeniyeti” ve “Islam Diisiince Tarihi I¢in Bir Dénemlendir-
me Onerisi” gectigimiz y1llarda gerceklestirilen acilig konferanslari arasin-




dadir. ILEM, kendi igerisinde bir ilmi gelenek olarak her y1l Ekim ayinda
dizenledigi A¢ilis Konferansrnin metnini de ayrica konferans 6ncesinde
katilimcilarin istifadesine sunmaktadir.

Bu yilki A¢ilis Konferansimizin baghigi “Osmanli’da Estetik ve Poetika:
Kelam, Mucize ve Zorunluluk”tur. Bu baslik altinda Berat A¢il, Osmanh
edebiyatinin estetik ve poetik temellerini aragtirmak ve Osmanl siirinin,
estetik diisiincesine neler katmis oldugunu tespit etmeye ¢aligmaktadir.
Aqil, estetik diisiincesinin tarihsel gelisimin ana duraklarina degindikten
sonra Osmanli siirinin, felsefi ve akidevi temellerinin nasil bir poetikaya
déoniistiigiini Asik Celebi, Latifi, Fuztili, Nef’i ve Seyh Galib gibi isimlerin
eserleri tizerinden degerlendiriyor. Konferans boyunca s6z konusu sair ve
elestirmenlerin siiri nasil degerlendirdiklerini, bunun i¢in ne gibi kavram-
lar kullandiklarini ve bunun “estetik”in temeli sayilabilecek bir poetikaya
doniistip doniismedigini sorgulamaya ¢alistyor.

Ozgiin bir igerikle olusturdugumuz bu konferansa katilarak, yeni dénemin
heyecanini bizimle paylastiginiz igin tesekkiir ederiz.



Osmanli'da Estetik ve Poetika:
Kelam, Mucize ve Zorunluluk

Berat Acil

ILEM 2018-2019 Acilis Konferansi
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Estetik, en genel anlamiyla giizelin bilimidir. Her ne kadar bir bilim olarak estetik, 18.
yiizyilda Alexander G. Baumgarten (8. 1762) ile modern bir disiplin halini almis olsa da
giizel methumuna dair felsefi sorgulamalar, ilk ¢aglardan beri yapilagelmistir. Giizele ve
estetige dair ilk genel ve tutarli diisiinceler Platon’un yazdiklariyla elimize ulagmigtir.
Onun Devlet', Biiyiik Hyppias® ve Sélen® gibikitap ve diyaloglarinda dile getirdikleri hem
estetik hem de ontolojik yonii agir basan felsefi metinlerdir. Onun 6grencisi ve muhalifi
Aristoteles’in Poetika adl1 eseriyse felsefi olmaktan ¢ok siirbilimsel bir kitaptir. Bu yiiz-
den séz konusu eser, “estetik "in bir koluna ydn vermis gériinmektedir. Ikisinden de etki-
lenmis ve ikisini de elestirmis fakat felsefi olarak Platon’a daha yakin duran Plotinosun
Enneadlar’tysa* hem felsefi hem estetik 6zellikleri ayn1 anda baskin olan bir eserdir. Bu
eser [slam bagta olmak iizere dini gelenekleri cokga etkilemis bir metin hiiviyetindedir.
Asagida da deginilecegi gibi Yeni-Platoncu felsefe de Islam felsefesinin subelerini derin-
den etkilemistir. Bu yiizdendir ki Islam felsefesi ve sanati, ogu aragtirmaci tarafindan
Yeni-Platoncu addedilmektedir.

Bu yazinin uzun vadeli amaglar1 Osmanli edebiyatinin estetik ve poetik temellerini
aragtirmak ve Osmanli siirinin estetik diisiincesine neler katmig oldugunu tespit etme-
ye ¢aligmaktir. Bunun i¢in yukarida gizilen tarihsel gelisimin ana duraklarini gegmek,
aradaki baglar1 ve kopukluklari sikica ¢6ziimlemek gerekmektedir. Her ne kadar bunun
i¢in tarafimdan bir proje ve atolye baslatilmis olsa da su anda s6z konusu amaci yerine
getirmek uzak bir hedef gibi gérinmektedir. Bu agamada Osmanli edebiyatinin, daha
dogru bir ifadeyle Osmanl: siirinin, felsefi ve akidevi temellerinin nasil bir poetikaya
doéniigtiginin onemli birkag ismin eserleri Gizerinden muvakkaten tespiti nispeten
daha ulagilabilir bir hedef gériiniimiindedir. Bu baglamda digerlerinin yan sira Agsik
Celebi, Latifi, Fuztli, Nef’i, Nedim ve Seyh Galib gibi isimler yol gosterici olacaktur.
Elinizdeki yazi s6z konusu sair ve elestirmenlerin siiri nasil degerlendirdiklerini, bunun
i¢in ne gibi kavramlar kullandiklarini ve bunun “estetik”in temeli sayilabilecek bir poe-

1 Platon, Devlet, Cev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Istanbul: Is Bankas1 Yayinlari, 2009.

2 Platon, Biiyiik Hyppias Theages, Cev. Furkan Akderin, Istanbul: Say Yayinlar, 2015.

3 Platon, Sélen/Dostluk, Cev. Sabahattin Eyiiboglu-Azra Erhat, 1S. Bs., Istanbul: Is Bankas: Yayinlari,
2018.

4 Plotinus, Enneads, trs. A. H. Armstrong, 6 C. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press,
1989.
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tikaya doniisiip dontismedigini sorgulamaya calisacaktur.

Buna gegmeden 6nce Antik Yunan filozoflar1 ve Islim filozoflarinin konuya nasil yak-
lagtiklarini, tartigmaya zemin hazirlamasi i¢in muhtasar bir bicimde 6zetlemek faydali
olacaktir.

Antik Yunan filozoflarinin tartigma konularinin baginda “ilke” sorunu gelmektedir. Bu-
giin de ¢okga tartigilan bu meselede varligin nereden geldigi, varligin ilkesi ve yarati-
c1-yaratilan iligkisinin nasil oldugu gibi konular giindemde kendilerine yer bulmustur.
Pre-Sokratiklerle baglayan tartismalarin Sokrates’le sistemli bir mecraya aktarildig: ve
Platon tarafindan yaziya dokiildigi genel bir kabuldiir. Bu sebeple hem bu hakikatten
hareketle hem de estetik meselesini Sokrates’ten de daha sistemli bir bigimde tartigtig
i¢in tartigmayi Platon’la baglatmak makul addedilmelidir.

Yukarida dabelirtildigi gibi Platon’un agik bir sekilde estetik meselesini ele aldig1 birkag
eseri Ozellikle dikkat ¢ekicidir. Bunlar Devlet, Biiyiik Hyppias ve Sélen isimlerini tagryan
mesghur eserleridir. Devlet her ne kadar ideal bir yénetim nasil olmali sorusuyla ilgileni-
yor gibiyse de sehrin muhafizlarinin egitilmesi baglaminda sanata da azimsanmayacak
kadar 6nemli bir yer ayirir. On bolimden olusan kitabin bagka bolimlerinde de tartigil-
makla beraber onuncu bélim neredeyse tamamen bu konuya ayrilmis durumdadir. Pla-
ton’un sanat gériisii, felsefe ve ontolojisinden farkli degildir aslinda. I¢inde yasadigimiz
diinya, ger¢ek diinya olan form/idea diinyasinin bir yansimasindan ibarettir ona gore.
Sanatin amaci muhafizlari ve diger insanlar1 kemale/erdeme ulastirmak olmalidir; bu
da ancak gergekligi taklitle miimkiindiir. Sanat haddizatinda bir yansitmadir ve sade-
ce gordigini taklit edebilir/yansitabilir. Sanatin gordigi bu diinyanin kendisi de bir
yansitma olduguna gore sanat gergekligin yansimasini taklit etmek yoluyla gergeklikten
iki kat uzaga diismiis, demektir. Oyleyse sadece taklide bagvuran sanatin/siirin muha-
fizlarin egitimi i¢in sunabilecegi bir katki yoktur. Bunun en yakin 6rnegi Homeros’tur.
Boylesi sanatgilar “kandirik¢r”dirlar giinki aslinda bilmediklerini biliyor gibi anlatir-
lar. Ornegin gemici olmadiklar1 halde gemici gibi, savasc1 olmadiklari halde savase gibi
davranirlar. Dolayisiyla ideal sehirde onlara yer yoktur giinkii bu sekilde davranmak
insanlarin ruhlarinda tahribata yol agabilir. Fakat sairler kategorik olarak sehirden ko-
vulmus da degillerdir. Sehirde kalabilmelerinin sart1 sudur: anlatacaklarini oldugu gibi
anlatmak yani mimesise bagvurmamak. Yiizyillardir tartisilagelen mimesis sorununun
kaynagi da burasidir aslinda. Demek ki Platon’a gore sanatin bizzat kendisi degil de ne
ise yaradig1 meselesi daha 6nemlidir. Diger iki eserinde de bu temel yaklagiminin hila-
fina bir yaklagim sergiledigine sahit olmayiz Platon'un. Ozellikle Sélen adli metin siir
tizerinden giizel ve sevgi, sevginin kokeni gibi meseleleri derinlemesine tartigsmaktadir.

Platon’un 6grencisi Aristoteles de estetik meselesine kisaca deginmis 6nemli filozoflar-
dan biri olarak dikkat cekmektedir. Aristoteles, Poetika® adl1 eserinde bu konuyu etrafli-
ca ele alirken tartigmanin odagini da degistirmis goériinmektedir. Kitabinin adindan da
anlagilacagi tizere Aristoteles’in konu edindigi asil mesele estetikten ziyade poetikadir.
Filozof, bu eserinde edebiyatin siir yoniine daha fazla agirlik vermis ve tragedyanin siir
sanatlar1iginde nigin en tistiinii oldugunu delilleriyle birlikte tartigmigstir. Bu da Aristo-
teles’i takip eden filozof ve edebiyat¢ilarin meseleyi daha ¢ok siir odakli tartigmalarini

S Aristoteles, Poetika, gev. Ismail Tunaly, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1987.
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beraberinde getirmistir. Aristoteles’e gore de siir sanat1 bir mimesistir fakat Platon’un
aksine Aristoteles’te idea diigiincesi yoktur; dolayisiyla i¢inde yasadigimiz diinya ger-
gektir. Boyle olunca sanat, ger¢egin kendisini taklit eder. Sanatin amaci ise ruhlar1 arin-
dirmaktir. Buna Aristoteles, katharsis ismini vermektedir. Sanatin bu giicii sayesinde
Aristoteles, siire ve saire toplumda Platon’da oldugundan ¢ok daha énemli bir rol ve
6nem vermektedir.

Estetik meselesini 6nemseyen ve eserinde ¢ok¢a yer veren 6nemli Grek filozoflarindan
bir digeri de Plotinos’tur. Onun Enneadlar adl1 eseri, Platon ve Aristoteles’in felsefi go-
riiglerinin bir araya getirilmigs hali gibidir. Plotinos, ne yiice bir varlik anlayigini tama-
men reddeder ne de i¢inde yasadigimiz diinyanin bir gergeklige sahip oldugu diisiince-
sini. Bu yoniiyle Plotinos Islam filozoflarini gokga etkilemis Yeni-Platoncu felsefenin en
onde gelen isimleri arasinda yer almaktadir. Plotinos, eserinde her ne kadar dogrudan
estetigi tartigt1gi bir bolime yer vermiyor olsa da giizele, iyiye dair diisiincelerini En-
neadlar’in farkli boliimlerine yayilmis sekilde sunmaktadir. Platon’dan daha fazla etki-
lenmis gibi goriinen Plotinos, Aristoteles’in aksine daha holistik, biitiinciil bir felsefeye
sahiptir. Ona gore mutlak iyi ve giizel, Bir olarak adlandirdig: Tanrr'dir. Akil, nefs gibi
akliler basta olmak tizere tiim varliklar ondan tagmigtir. Nitekim dlemin yaratilma sebe-
bi ve siireci de boyle anlatilmaktadir.

Her sey kemale/erdeme ermeye yanikendisiigin en iyi olana erigsmeye galigir. Bu da var-
liklarin dogal seyri ve yonelimidir. Bu seyir ve yonelimin nihai duragy, Bir'dir. Oyleyse
estetigin amaci da Bir'e ulasmak olmalidir. Plotinos, bu bakis agisiyla kendinden 6nceki
filozoflarda bu kadar agik ifade edilmemis olan amaglilik/islev ya da gaiyyet adin1 vere-
bilecegimiz ilkeyi felsefesinin temel kavramlarindan biri hiline getirmistir. Hem Islam
felsefesinin hem de Islam estetiginin ¢okca vurguladig islev ilkesinin temellerinden
biri, Plotinos’un bu yaklagimidir.

Grek diisiincesi genel olarak Islam felsefesini etkilemistir. Bu siire¢ daha ok terciimeler
yoluyla gerceklesmis goriinmektedir. Nitekim Dimitri Gutas,® bu konuyu derinlemesine
incelemigtir. Sanat ve estetik agisindan bakildiginda, Platon, Aristoteles ve Plotinos’tan
miitesekkil iig biiyiik filozof arasindan Plotinos'un Isldm sanat diigiincesini daha gok
etkiledigi gézlemlenmektedir. Islam sanat ve edebiyatinin, ézellikle Fars edebiyatinin
da 6nemli bir kol héline gelmeye baglamasindan sonra ve 11. yiizyilla beraber, tasavvu-
fu da biinyesine katt1g1 diisiiniildiigiinde Plotinos’un diisiincelerinin Islam’a daha yakin
oldugu iddia edilebilir. Bu nedenledir ki ilk zamanlarda ismi bilinmese ve eserlerinin
kimileri bagkalarina atfedilse dahi Plotinos'un metinleri Miisliman filozoflar arasinda
ragbet gérmeye ve serh edilmeye baglanmigtir. Nitekim Cahid Senel, 4-6. Enneadlarin
terciimesi olan Usiilucya basta olmak iizere Yeni-Platoncu metinlerin Islam felsefesine
ve Islam diinyasina intikalini yetkin ve ikna edici bir sekilde incelemistir.” Buna gére
her ne kadar Enneadlar hicbir zaman tamamen cevrilmemisse de Usiilucya veya Enne-
adlar’in bagka parcalarinin ¢evrildigini biliyoruz. Nitekim bu metinlerdeki bakig agisi-
nin Platon ve Aristoteles’ten farkli olugu 6zellikle ibn Sina gibi filozoflar1 metinleri telif
etme arayigina sevk etmistir.

6  Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, Cev. Liitfii Simsek, Istanbul: Kitap Yayinevi, 2003.
7 Cahid Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalari, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018.
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Plotinos’a ait bu metinlerdeki Tanry, akil, nefs, birlikten ¢okluk ¢ikmasi, siidur gibi temel
tartigsma konular1 hakkinda ¢okga yazilmig ve bunlarin hem diger filozoflarin metinle-
riyle hem de Islam felsefesi ve kelamiyla etkilesimi tartigiimistir.

Bunoktada siidur teorisine kisaca deginmekte fayda var. Kanaatimce bu teorideki 6nem-
li disiincelerden biri her bir varligin O’na bir tir sevkle yonelmesidir. Tanri, mutlak iyi-
liginden dolay: tasar ve Akl’1 yaratir. Dolayistyla Bir, Akl'in sebebidir. Akil da sebepli
olmak disinda Bir’in tiim 6zelliklerini kendinde barindirdig: icin tasar ve nefsi yaratir.
Akil, asag1 dogru hareket edip Nefs’e tagtiktan sonra yukari Bir'e yonelir ve orada kalir.
Nefs ise aklilerin sonudur. O da Akil’dan aldigini maddi diinyaya tagirir ve sonra Akl’a
geri doniip orada kalir. Béylece her varlik kendinden istiin olandan aldigini kendinden
agagida olana tagirdiktan sonra tisttekine geri doner ve orada kalir. Varliklarin tagmasi
ve agagi-yukar: hareketleri istiyakla yaptiklari zorunlu bir harekettir. Burada tek ayrim
Bir'in hareketidir. Onun zorunlulugu, bildigimiz manada bir zorunluluk degildir, bizim
anlamamiz igin 6yle ifade edilmistir. Yoksa ona herhangi bir nitelik atfedip onu kisitla-
mak mimkiin degildir.®

Sonug olarak, giiniimiizden bakildiginda Grek felsefesinde her ne kadar mimesis baskinmig
gibi goriinse de aslinda Platon ve Aristoteles meseleyi kisaca tartigmiglardir. Plotinos ise mi-
mesisi neredeyse hig tartigmaz, boylelikle tartismanin yoniinii de kaydirmis olur. O, giizel
ve yetkinlik/kemal odakli bir estetik bakis agisina sahip olup her bir varlhigin zorunlu olarak
kemale ve giizele meyilli oldugunu, dolayisiyla estetigin kendiliginden bir amag oldugunu
iddia eder goriinmektedir.

Islam filozoflar1 Aristoteles sandiklar1 Plotinos’tan gokga etkilenmislerdir. Kindi (digerle-
rine gore daha az), Farabi, Amiri, Thvan-1 Safa, Ibn Miskeveyh ve Ibn Sinada Plotinosun
daha dogrusu Usulucya Aristotalis’in etkilerini agikca gdrmek miimkiindiir. Yeni-Platoncu
felsefenin Tanr1 tasavvuru ve siidur teorisine yoneltilen elegtirileri de bir tiir etkilenme ola-
rak degerlendirirsek Ibn Hazm, Gazzali, $ehristani, Ibn Riisd gibi filozoflarin da bu felsefe
ekoliinden etkilendiklerini iddia edebiliriz.”

Yukarida belirtildigi gibi Plotinosun 6zellikle Enneadlar adli eserinde ortaya koydugu fel-
sefe biitiincil bir felsefedir. Dolayistyla onun herhangi bir konudaki diisiincesinin temel il-
kelerinin diger tiim meselelerde de neredeyse aynen gegerli olduguna sahit oluruz. Nitekim
estetige hassaten bir boliim ayirmamig olmasimi boylece agiklayabiliriz. Béyle oldugu igin
ondan ve onun diisinme bigiminden etkilenen Misliiman filozoflar da estetige miinhasir
bir bolim veya kitap yazmamuiglardir. Bu konu hakkindaki goriislerini onlarin felsefelerine
dagilmus bir sekilde bulabiliriz. Bunun igin de tiim felsefelerini dikkatlice okumak geregi
ortadadir. Bu konuda biz aragtirmacilar i¢in olduk¢a 6nemli ¢caligmalardan bir tanesi Ayse
Taskent tarafindan kaleme alinmistir.!° Yazar ézellikle Farabi, Ibn Sin4 ve Ibn Riisd’iin este-
tige dair goriiglerini eserlerinden yola ¢ikarak biz kullanicilarin istifadesine sunmugtur. Tag-
kent’in de kitabinda oldukga agik bir bicimde gésterdigi gibi Islim filozoflarinin konuya ys-
nelik en 6nemli katkilar1 mithakat kavramiyla kargiladiklar1 mimesis’e daha genis anlamlar
yiiklemeleri ve miihakat odakl: ele aldiklar1 poetikayr mantik bilimi i¢inde diisiinmeleridir.

8  Her ne kadar hadis ilmi agisindan sorunlu da olsa “Kiintii kenzen mahfiyyen” Kudsi hadisinin mefhu-
mu bu bakis agis1 arasindaki benzerlige dikkat ¢ekmek igin iktifa edelim.

9  Bkz. Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalart.

10  Ayse Taskent, Giizelin Pesinde: Farabi, Ibn Sind ve Ibn Riisd'de Estetik, Istanbul: Klasik Yayinlar, 2013.
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Burhan, cedel, hitabet, siir ve safsata seklinde siralanan kiyas'in beg tiirtinden biri addedilen
siirin tahyil kavramu gergevesinde igleyisini ortaya koymak, Taskent’in Islam estetigi tartis-
malarina yaptig1 6nemli katkilarin baginda gelmektedir.

Islam filozoflarinin mimesis’i mantik bilimi iginde ele almalar, Yeni-Platoncu bir bakis agi-
styla Aristoteles’in eserlerinin tamaminin Organon adiyla bir araya getirilmesinden kaynak-
lanmaktadir. Porphyrius (8. 301) tarafindan mantik eserlerinden olusan Organon’a Poetica
ve Rhetorica ile beraber Kategoriler adli eserine giris mahiyetinde yazilan Isagoci adl eser
de dahil edilmistir. Dolayistyla Islam filozoflar1 estetigi hem bir mantik bilimi addetmisler
hem de Plotinos’un Enneadlar’ i1 kaleme alan Porphyrius baglantisindan dolay: Yeni-Pla-

tonculuk ve Aristotelescilik bakis agilarinin izlerini eserlerinde barindirmaktan kacamamug-
lardir."!

Estetige dair buraya kadar kabaca yaptigimiz tasvir hem Islam hem de Osmanli estetiginin
sonrasini belirleyen bir zemin sunmaktadir. Bundan sonraki tartismalarda gérecegimiz gibi
estetik tartigmasi kismen retorik, kismen de poetikaya haps olmus bir sekilde hayatiyetini
devam ettirecektir. Yazinin bundan sonraki kisminda Osmanlilarin meseleye yaklagimini
kisaca 6zetleyip Seyh Galib 6zelinde Osmanhlarin estetik ve poetika tartigmalarina katki-
sina deginmeye ¢alisacagiz. Bunun i¢in 6ncelikle Osmanhlarin siire nasil yaklagtiklarina
bakmakta fayda var.

Osmanl sairlerinin estetik ve poetikaya dair goriislerine gegmeden 6nce Tiirkiye'de este-
tik tartigmalarini fazlaca etkilemis iki 6nemli eserden soz etmekte fayda var. Bunlardan ilki
meseleyi Islam boyutuyla ve daha ¢ok itikat gergevesinde ele alan Turan Kog tarafindan
kaleme alinmug [sldm Estetigi adli eserdir. S6z konusu eser, meselenin kelami boyutuna daha
fazla yer vermis goérinmektedir.'*

Ikincisiyse Osmanli’'ya daha fazla odaklanan ve basta plastik sanatlar olmak iizere sanatin
birgok subesini ele alan Ask Estetigi adli calismadir. Begir Ayvazoglu tarafindan kaleme alin-
mus bu eserde soyutlama, stilizasyon gibi kavramlarin Islim ve Osmanl estetigi tartismala-
rinda one ¢iktig1 gorilmektedir.'

Osmanli edebiyatindaki siir, estetik ve poetika tartigmasini iki agamaya ayirmak miimkiin
gériinmektedir. Ilk agamayu siirin megruiyeti, ikinci agamay1 da siirin zorunlulugu seklinde
adlandirmak meseleyi anlamak ve tahlil etmek noktasinda faydali olacaktir. ilk agamada tez-
kirelerden hareket ederek Kur’an temelli bir tartigmanin Osmanli gair ve elestirmenlerince
yiiriitiilme bigimine bakilacaktir. Tkinci asamada megruiyet tartismasinin edebiyat ve siir igi
bir tartigmaya evrilmesi ve siirin artik iyice kendini kabul ettirmesinin de bir neticesi olarak
Seyh Galib’ten hareketle siirin nasil bir zorunluluk addedildigi aktarilacaktur.

11 Bkz. Tagkent, s. 239-244
12 Turan Kog, Islim Estetigi, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2009.
13 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, Istanbul: Otiiken Negriyat, 1993.
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1. Siirin Mesruiyeti

A A

Osmanl gairleri iir tartigmasini Kur’ani bir kaynaktan hareketle 6ncelikle mesruiyet teme-
linde yiiratmislerdir. Bu tartismalar Osmanl sairlerini uzun siire megsgul etmis ve klasik
Turk siir estetiginin iyice miiesses héle geldigi on altinci yiizyila kadar bu minvalde siirdiik-
ten sonra poetik ve estetik unsurlar da meseleye dahil edilmistir. Mesruiyet tartismasinin iki
temeli var goriinmektedir: Bunlarin ilki bizzat Kur’4n-1 Kerim'in kendisiyken digeri hadis-
lerdir. Tartigmalarda Allah’in hitabinin mahiyetinin ne olduguna dair belli bir kafa karigikli-
ginin mevcudiyetinin izlerini gormekteyiz.

Kur’an-1 Kerim'in nazil oldugu toplumda siir ¢ok revagtaydi. Arap miisrikler de bununla
ok éviiniiyorlardi. Ismail Giileg’in de belirttigi gibi gibi “Cahiliye donemi Arap toplu-
mu igin bir gair, alim, tarihgi, kahin, sihirbaz, savagcy, elgi, cinlerle temasa gecen kisi idi.”**
Bu ytizden olsa gerek her bir sairin ona ilham veren bir cini olduguna inaniliyordu. Arap
toplumunda sairler siir okurken sanki cinler onlara ilham veriyormus gibi birtakim hare-
ketlerde de bulunuyorlardi. Kur’an-1 Kerim de vahiy yoluyla nazil oldugu i¢in musgrikler
ve gayrimiislim Araplar Ilahi hitaba muhatap olan peygamber efendimizin halleri ile siir
soylerken performatif hareketlerde bulunan sairlerin hareketleri arasinda benzerlikler ve
mukayeselerde bulunmuglardir. Dolayistyla Kur’an-1 Kerim'in siir, sihir; peygamber efen-
dimizin de sair ve sahir veya kihin oldugunu iddia ediyorlardi. Bundan miitevellit Kur’an-1
azimiigsan'da Kur’an-1 Kerim'in siir olmadig1 ve peygamber efendimizin de sair olmadig:
vurgulanmustir. Dolaystyla siirle ilgili ayet ve hadislerin kaynaginda evvel emirde Kur’an-1
Kerim'in ayetlerindeki belagat ile Arap sairlerinin siirlerinin soyleyis giiciinii insanlar nez-
dinde birbirinden tefrik etme amaci kendini gostermektedir. Buradaki temel ayrim vahiy
ve ilham ayrimidir. Oyleyse siirin megruiyeti tartigmasini iki asamada incelemekte fayda
vardir: Birincisi Kur’4n-1 Kerim’in bir iir metni olmadiginin ve bununla baglantili olarak
peygamber efendimizin de sair olmadiginin gosterilmesi, ikincisi de siirin bizatihi kendisi-
nin zemmedilmedigi hatta belagat ve fesahat agisindan 6viildiginiin gosterilmesi.

a. Kur'an-1 Kerim Siir Degildir

Miigrik ve gayrimiislim Araplar tarafindan yo6neltilen ithamlarin baginda Kur’an-1 Kerim’in
siir ya da sihir oldugu iddias: gelmektedir. Nitekim daha sonra ayrintili olarak inceleyece-
gimiz gibi $u’ard Suresi'nde bu iki iddia agik bir sekilde reddedilmektedir. Bu iddiaya yone-
lik Osmanlilarda Agik Celebi, Latifi gibi tezkirelerde ve Lami’i, Fuzuli gibi énemli sairlerin
divan dibacelerinde bilgiye rastlamak miimkiindiir. Tahir Uzgdr'iin Tiirkce divan dibace-
lerini inceledigi kitabina gdre Lami’i, Taglical Yahy4, Sidki Paga ve Izzet Molla gibi sairler
Necm Suresi 3. ve 4. ayetlerde gecen “Kendi re’y ii hevasindan séylemez o. O (Kur'an),
kendisine ilka edilegelen bir vahyden bagkas: degildir”'* ayetlerine atifta bulunarak Kur’an-1
Kerim'in siir olmadiginu dile getirmiglerdir. Bu ayetlerde sairlere gelen ilhamla peygamber
efendimize gelen vahiy acik bir sekilde kars: kargiya getirilmistir. Nitekim Diyanet Igleri
Bagkanligi mealinde bu ayetlerin meali su sekildedir: “O, nefis arzusu ile konugmaz. (Size

14 Ismail Giileg, “Islam’da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler,” VI. Dini Yaynlar Kongresi: Islim,
Sanat ve Estetik (29-30 Kasim-1 Aralik 2013 Istanbul), Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligy, 2014, s. 2.
1S Tahir Uzgdr, Tiirkge Divan Dibaceleri, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlar, 1990, s. 24.
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okudugu) Kur’an ancak kendisine bildirilen vahiydir® Gériildiigii gibi burada da pey-
gamber efendimize gair veya kahin gibi ithamlarda bulunarak, onun Kur’4n’1 uydurdugunu,
dolaysiyla peygamber olmadigini iddia edenlere agik bir reddiye vardir. Diyanet Isleri Bas-
kanhgrnin yayimladigi Kuran Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir'inde de tefsir kisminda bu yoruma
yer verilmistir."” Buradan Kur’an-1 Kerim'in siir olmadigini kamtlamanin ni¢in 6nemli ol-
duguna dair akidevi bir mesele de giindeme gelmis olmaktadir: Eger Kur’an-1 Kerim'in pey-
gamber efendimizce sdylenen bir siir oldugu kabul edilecek olursa onun flahi hitap oldugu
da reddedilmis olacaktir. Oyleyse Kur’an-1 Kerim'in Allah tarafindan indirilmis bir vahiy
oldugunu kanitlamak hem akide hem de estetik agisindan zaruridir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim'de peygamber efendimizin s6ylediklerinin siir olmadig1 agikea dile
getirilmistir. Ornegin Yasin Suresi 69. ayette “Biz o peygambere siir gretmedik. Bu ona
yakismaz da. O(na) verdigimiz ancak bir 6§iit ve apagik bir Kur’an'dir”'® denmektedir. Yine
Zariyat Suresi 10. ayet su sekildedir: “Cehalet icinde gaflete dalmis olan (ve ‘Muhammed
sairdir, delidir’ diyen) yalancilar kahrolsun!”"® Gériildiigii gibi ayette peygamber efendimi-
ze sair diyenler apagik yalancilikla su¢lanmiglardir. Hakka Suresi 41-43. ayetleri arasinda
Kur’an-1 Kerim'in Allah s6zii oldugu dile getirilmektedir: “O, bir sairin s6zii degildir. Ne
de az inaniyorsunuz! Bir kdhinin sozii de degildir. Ne de az disiiniiyorsunuz! O, alemlerin
Rabbi tarafindan indirilmedir°

Kendileri de iyi bir medrese egitimi alan Agik Celebi, Latifi, Lami’i, Fuzuli, Taglicali Yah-
ya, Sidki Paga, Izzet Molla ve diger Osmanl sairleri muhakkak Kur’an-1 Kerim'i burada
yukaridaki ve benzer ayetleri ¢ok iyi biliyorlardi. Onlarin Kur’4n-1 Kerim’in siir, kehanet,
biiyii olmadiginy; bir sair, kahin veya biiyiict tarafindan yazilmadigini ortaya koymaya ca-
lismalarinin ilk sebebi mutlaka akide olmalidir. Daha sonraki amaglari, ilham-vahiy ayrim
baglaminda ele aldiklari siirin kendisinin Kur’an-1 Kerim'de zemmedilmedigini gostermek
cabasidir.

b. Siir Bizatihi Zem Edilmemistir

Osmanli sairlerinin tizerinde durduklar1 dnemli hususlardan bir tanesi de Kur’an-1 Kerim'in
siirle ilgili tek suresi olan $u'ard Suresine atfen yurittiikleri siirin bizzat kendisinin zem-
medilmedigi tartigmasidir. Sairlerin kategorik olarak zemmedildigini ileri siirenlerin sik¢a
naklettikleri Suara Suresi'nin 224. ayetini Laimi'i, Fuzuli, Taglicah Yahya, Miiverrih Ali, Yari
ve Ni'meti dibicelerinde zikretmiglerdir.”' Ayette “Sairlere gelince, onlara da yoldan sapmis-
lar uyarlar” denmektedir.? Oyleyse yukarida zikredilen Osmanl sairleri, sapiklarin sairlere
uyabileceklerini digiinmiis gibidirler. Bununla birlikte ayn1 surenin 227. ayetinde yer alan

16  Hayrettin Karaman v.d., Kur'an Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir, c. V. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlg:
Yayinlari, 2008, s. 156.

17 A.ge,s. 158-159.

18 Karaman v.d.,, s. 509-510.

19  Diyanet Igleri Meali. http://www.kuranmeali.org/kuran/zariyat-suresi/ayet-10/2-diyanet-isleri-me-
ali.aspx

20 Karaman v.d., s. 449-450.

21 Uzgér, Tiirkge Divan Dibaceleri, s. 24.

22 Hayrettin Karaman v.d. (2008). Kurdn Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir c. IV. Ankara: Diyanet Isleri
Bagskanlig: Yayinlary, s. 178.
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“Ancak iman edip diinya ve ahiret i¢in yararli igler yapanlar, Allah’1 ¢ok¢a ananlar ve hak-
sizhga ugratildiktan sonra kendilerini savunanlar bagkadir”* hitkmiiyle siirin bizatihi ken-
disinin degil de siirin kullanilma bi¢iminin zemmedildigi agiklanmistir. Bu ayeti de Fuzuli,
Yahy4 ve Yari eserlerinde zikrederek siirin haddizatinda kétiilenmedigini gostermeye calis-
muglardir.?* Yani burada 6zne siir degil de sairdir. Oyleyse mesele siirin nazari agidan kétiile-
nip kotilenmemesi degil de siirin sairler elinde hangi amagla kullanildigidir.** Hatirlanacags
tizere Platon’'un Devlet adl eserinde de sadece “kandirik¢r” sairler sehirden kovulmuslardi.
Platon, “kandirik¢1” tabiriyle Homeros benzeri, yapmadiklarini yapmis gibi gosteren yani
eserlerinde mimesisi kullanan sairleri kast eder. Bagta muhafizlar olmak iizere gehirde ya-
sayan insanlarin ruhsal ve ahlaki gelisimlerine mentfi etkileri olabilecegi i¢in bu gibi sairler,
sehirden uzak tutulmuglardir. Bununla birlikte mimesise bagvurmayip da olaylari, seyleri
oldugu gibi anlatan; dolayisiyla insanlar1 kandirmayan sairlerin gehirde durmalarina izin
verilmisti. $u'ard Suresinde de “iman edip diinya ve ahiret i¢in yararli igler yapanlar” sairler
yani insanlar1 kandirmayan sairler miistesna tutulmuglardir. Oyleyse Kur’an-1 Kerim'de de
zemmedilen bizatihi siir degil, siirin kullanilma bi¢imidir. Hatta siirden ziyade sairlerdir bu-
rada mevzubahis olanlar. Yukarida bahsi gecen Osmanh sairlerinin de bu ayetlere telmihte
bulunmalary, siir bahsinin sairle sinirlandirilmas: gerektigini diigtindiiklerini gostermekte-

dir.

Bu tartigmalarin ardindan Osmanl sairleri, 6zellikle de on altinci yiizyildan sonra siirin
megruiyeti meselesini halletmis gériinmektedirler. Yukarida aktarilan digtincelerin de et-
kisiyle Osmanl sairleri artik siir ve siir yazmanin 6niinde herhangi bir engel gérmiiyor gi-
bidirler. Yine de bu diisiincelerini delillendirme ihtiyaci hissetmis olmalidirlar. Bu konuda
¢ogunlukla peygamber efendimizin hadislerine miiracaat ederler ¢iinkii Osmanh sairleri
oncelikle kendilerini iyi birer dindar olarak sunmayi tercih ederler. Boyle oldugundan olsa
gerek bugiin sadece sanatla ilgiliymis gibi goriinen bir¢ok mesele, Osmanllarca kelami hat-
ta fikhi terimlerle de tartigilmigtur.

Nitekim divan dibacelerine bakildiginda siirin kendisinin caiz hatta makbul oldugunu kanut-
layacak bazi hadislere yer verildigi goriilecektir. Ornegin Lami’i, dibacesinde “Siir, yazilan
seylerin en sereflisidir” anlamindaki hadis-i gerifi zikreder.? LAmi’i, peygamber efendimizin
siir hakkindaki goriiglerinden birine referansta bulunularak siir yazmay caiz hale getirmeye
galigmugtir. Tabii ki “yazilan seyler”den kastin insan eliyle yazilan seyler oldugunu akildan
¢ikarmamakta fayda var. Benzer sekilde, bu hadisin siirlerden miitegekkil bir yap: olan bir
divanin dibacesinde zikredildigini de unutmamak gerekir; béylelikle hadis hem soylendigi
hem de kullaildig1 baglamiyla anlagilmis olur. Benzer sekilde Nev’i ve Abdulahad Nuri,
“Soz vardir ki hi¢ giiphesiz bityiiniin ta kendisidir” seklindeki hadis-i serife telmihte bulu-
nurken Lami'i “Siir vardir ki hikmetin ta kendisidir” bigimindeki ayn1 hadis-i serifin geri
kalanini aktarmigtir”” Anlagildigina gore Nev’i, Abdulahad Nuri ve Lami’i, siir ile biiyii ve
hikmet arasinda benzerlikler kurmuslardir. Buradaki benzerlik ilgisi, s6ziin etkileyiciligi ve

23 Age,s. 178.
24 Uzgbr, Tiirk¢e Divan Dibaceleri, s. 25.

25  Burada kismen [slam estetigi ve iglev tartigmasina da referanslar bulunmaktadir fakat konunun
dagilmamast i¢in deginmekle yetinilecektir.

26 Uzgér, Tiirkge Divan Dibaceleri, s. 25.
27 Age,s.2S.
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giizel s6ylenmis olmasidir. Hadisin ilk kisminda siirin muhatabi tizerindeki bir etkisinden
soz edilirken ikinci kisminda siirin bizzat kendisinde bulunan bir hususiyeti, hikmetli olu-
su dile getirilmistir. Siirin benzer hususiyetlerini 6ven hadis veya sozleri Ulvi, Yari, Re’fet,
Nimeti, Necati gibi sairler de nakletmiglerdir. Sairler bununla siirin zannedildigi gibi haram
veya zemmedilecek bir ugrag olmadigini, makbul addedilebilecegini gostermek istemigler-

dir.

Mesru ve makbul bir sanat dali addedilen siire ve estetik diisiincesine Osmanl sairleri, her-
hangi bir etkide bulunmuglar midir? Onlarin bu ilimlere kattiklar1 herhangi bir kavram var
mudir? Eger varsa hangileridir? Yazinin bundan sonrasinda yukaridaki sorular1 da dikkate
alarak Osmanllarin siir, estetik veya poetika tartismalarina katmis olduklari kavramlar tize-
rinde durmak faydali olacaktir. Bu mesele bir¢ok alanda tartigilan netameli bir konudur.
Dolayistyla buradaki amag, hamasi bir sekilde, Osmanhlarin biyiikligiinii ya da yiiceligini
ortaya koymak degildir. Sadece miitevazi bir sekilde estetik veya poetik bir bakis agisindan,
Osmanl: sairlerinin estetik ve poetikayla iliskilerine yogunlagirken onlarin kendilerinden
onceki geleneklerden farkli olarak ne gibi tasarruflarda bulunduklarini tespit etmenin 6ne-
mi vurgulanmaya ¢aligilacaktir.

Konuya bu gézle bakildiginda i‘caz kavraminin Osmanl siiri igin farkli bir 6neme sahip
oldugu anlagilacaktir. Nitekim hem akademik metinlerde hem de bizzat divanlarda bu keli-
menin estetik bir kavram olarak kullanildigin1 miisahede etmek zor olmasa gerek. Hatta bu
kelimenin miigtaki olan “acz” ve “mucize” kelimelerinin de ¢ogunlukla birer estetik kavram
seklinde kullanildig: dikkati geken bir husustur. S6z konusu tig kavram da klasik Tiirk siiri-
nin hususiyetleri geregince i¢inde bulunduklar1 beyitlerde ¢ogunlukla tevriyeli, tenasiip ilis-
kileri icinde ve bazen de ikinci anlama telmihlerde bulunarak kullanilmiglardir. Dolayisiyla
bu kelimelerin gectigi beyitlerde s6z konusu kelimeleri sirasiyla belagat, tasavvuf ve kelam
kavramlar1 addetmek de miimkiindiir.

Dolayistyla Osmanlilarin estetik anlayigina kattiklar: ilk 6nemli kavram i‘caz kavrami gibi
goriinmektedir. Nitekim Mine Mengi de i‘cdzin “estetik bir 6lgiit; daha dogrusu sairin es-
tetik beklentisi, amac, siirde ulagmayi istedigi son nokta, en ist basamak™® oldugunu dile
getirmektedir. Kur’4n-1 Kerim nasil mucizevi sGyleyisiyle insanlar1 dehsete ve hayrete diisii-
rityorsa sairler de muhatabi ilk anda anlamaktan aciz birakacak bir séyleyis giiciine ulagmak
emelindedirler. Bu séyleyis giiciinii Kur'an-1 Kerim'de bulan sairlerin onun tislubunu ken-
dilerine 6rnek almak istemeleri gayet dogaldur.

['caz kavramy, dogal olarak miistaki oldugu mucize kelimesiyle baglantilidir. Nitekim mu-
cize de acizde birakmak anlamindadir. Mucize esnasinda insanin maddi giiciiniin yani sira
zihinsel melekeleri de acizde birakilmig olur. Mucizenin asil mucizevi yonii de burasidir
giinkii mucizeyle kargilasan insan onu anlamaktan acze diiger. Kur'dn-1 Kerim'in belagati
kargisinda insanlarin diistiigii durum tam da boylesi bir acziyettir. Belagat ve fesahati gok
iyi bilen sair veya miifessirler Kur’an-1 Kerim'in bu 6zelliginin farkindadurlar. I'c4zii’l-Kur’an
terkibinin daha ¢ok onlar tarafindan kullanilmasinin sebebi, onlarin bu kavrayisidir. Burada
kasit Kur'an'mn dil, edebiyat ve séylem diizeyinde erisilemez bir tstinliige sahip oldugu-
nu gostermektir. Bununla baglantili olarak sik¢a kullandigimiz terkiplerden bir digeri de
Kur’an-1 mu'ciz-beyan terkibidir. Benzer sekilde Kur’4n-1 Kerim'in beyaninin mucizevi bir

28  Mine Mengi, “Divan Siir Estetigi Acisindan I'caz,” A. U. Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 39, 2009, s.
136.
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yoniiniin ve etkisinin oldugu dile getirilmis olmaktadur.

Mucize olgusu Allah tarafindan bir lituf olarak verilen, kisinin kendisinden kaynaklanan
durum degildir. Mucize, Allah’in elgisi olan peygamberlere verilen olagan iistii haller olarak
da tanimlanabilir. Bu agtdan mucizeye inanmak bir Miisliiman i¢in inang, itikat meselesidir.
Oyleyse acz, i'caz ve mucizeyle itikat arasinda, imanla dogrudan iligkili, siki bir bag vardir.

Yukarida zikrettigimiz ¢alismasinda Mine Mengi'nin i'cdz’in estetik bir 6l¢iit oldugu iddia-
sin1 Berat Acil da desteklemekte ve bu iddiay1 6rneklemektedir.”® Ona gore Nef t'nin “Tti-i
mu’cize-gliyem ne desem laf degil/Carh ile soylesemem ayinesi saf degil™® bi¢imindeki
meghur beyti, Osmanl sairlerinin estetik anlayiginin en st mertebesidir. S6z konusu be-
yitte Nef’1, kendini mucize s6yleyen bir peygambere benzetir gibi goriinse de 6ncesinde bir
papagan oldugunu dile getirmektedir. Papaganin kendine ait s6zii olmadigi igin o, sahibinin
sozlerini tekrar eder yani sahibinin s6z tagiyicisy, elgisidir. Oyleyse sair, bir peygamberin
mucizeleri géstermesi gibi benim siirim de mucizeleri dile getirir, muciz-beyandir, i‘cazhidir
demektedir. Peygamber efendimize vahiy yoluyla mucize-sozli, soyleyisli Kur’an-1 Kerim
verildigi gibi bana da benim siirime de ilham yoluyla neredeyse onun séyleme kudreti ve-
rilmigtir, demektedir.

Nitekim Klasik Tiirk edebiyatinda mucizenin bu sekilde yani estetikle siki iligki icinde kul-
lanimina bakildiginda ok fazla 6rnekle karsilasmak miimkiindiir. Bunlardan biri de 6nemli
sairlerden olan Nedim'dir. Asagidaki 6rnekler Nedim Divinimin kasideler kismindan alin-
mugtir.>! Nedim bu beyitlerin ikisinde kalemini, birinde de sair olarak kendini 6vmektedir.
Kalemini ve sair Nedim'i mucize soyleyisli olarak nitelemisgtir.

Héame-i mu'ciz-beydnim onlarin her birine

Bir cevab ibriz ediip vizih yed-i beyza gibi (Kaside 17, 41)

Zihi devlet o sadr-1 muhterem derse eger bir kez

Mu’ammer ol Nedima $4‘ir-i mu'ciz-hitibimsin (Kaside 18, 34)

Héme-i mu'ciz-rakamla eyledim bir bir hesab

Geldi bin yuz kirk lafz-1 nasr ile fethu"n karib (Kaside 36, 5)

Bir miimin igin kulun aczinin farkinda olmasi; onu kibir, gurur gibi kotii hasletlerden uzak
tuttugu, ibadet ve kulluk bilincini arttirdig1 igin itikat agisindan gereklidir. fyi birer dindar
olan Osmanl sairleri igin de bu diigiinceler gegerli olmakla beraber meselenin asil énemli
yonii yukarida da ifade edildigi gibi estetiktir. Acz, i'caz, mucize gibi kavramlar meselenin
itikadi yoniiyle alakali olmakla beraber, esasinda estetikle dogrudan iligkili, estetik iin el-
zem kavramlardir.

29  Berat Aqil, “Tati-i Mu'cize-gtiyem: Osmanl Siirinin Estetigi,” Modern Dénemde Islim’t ve Osmanl’yt
Yeniden Diisiinmek, ed. Berat A¢il-M. Huseyin Mercan, Istanbul: Yedirenk Yayinlari, 2013, s. 45.

30  Nef’i, O. E., Nef'i Divani, Haz. Metin Akkus, Ankara: Ak¢ag Yaynevi, 1993, s. 315.

31 Nedim, Nedim Divani, Haz. Muhsin Macit, Kiltiir ve Turizm Bakanlig: e-kitap.
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Buraya kadar dile getirilen diisiinceleri daha somut verilerle desteklemek amaciyla Osman-
I'nin son dénemlerine damga vurmug bir sairin eserinin giris kisminin acz, mucize ve i‘ciz
baglaminda degerlendirilip s6z konusu diisiincenin Osmanli edebiyat tarihinin hemen her
yuzyilinda gegerli oldugunu gostermek amacimiza ulagmamiza yardimer olacaktir. Bu iti-
barla Seyh Galib’i ele almak faydali olacaktir. Seyh Galib hem biitiin bir Osmanli edebiyat
tarihi hem tasavvuf edebiyat: hem de estetik ve poetika tartigmalari igin fikirlerine mutlak
surette bagvurulmasi gereken bir sairdir. Burada onun en meghur eseri yani Hiisn i Agk’t**
odaga alinacak ve tartigma onun tizerinden yiriitiilecektir.

Hiisn ii Ask'in, Mevlana'nin Mesnevi’sine nazire olarak yazildig: siklikla dile getirilir. Bunun
en temel nedeni Seyh Gélib’in de Mevlevi olmasi ve eserinde “Esrarimi1 Mesnevi'den aldim/
Caldim ama miri mél ¢aldim” diyerek Mevlan&'dan ¢okga etkilendigini agik bir bigimde
dile getirmesidir.** Berat A¢il, bu eserin genelde tiim Osmanl mesnevilerinin 6zeldeyse bi-
tiin Mevlevi mesnevilerinin 6zeti oldugunu iddia etmektedir.** Oyleyse iki metin arasinda
bagin varhg1 dogal goriinmektedir.

Bilindigi gibi Mesnevi'nin en meshur kismu ilk on sekiz beytidir. Mevlan4 burada hem yara-
tiliga hem insana hem de siire bakigini ortaya koymustur. S6z konusu on sekiz beyte Mev-
lan&’nin poetikas: demek, yanlis olmasa gerek. $u ana kadar pek deginilmemis ve yorumlan-
mamus olsa da aslinda Hiisn i Ask’in da bir ilk on sekiz beyti vardir ve bu ilk on sekiz beyit
Mesnevi'nin ilk on sekiz beytine yazilmig bir nazire gibi de tasavvur edilmigtir. Hiisn 1 Agk’in
ilk on sekiz beytinde de Seyh Galib, poetikasinin bir kisminin yan1 sira Mevlan4’ya benzer
sekilde yaratilis, insan ve siire bakigini ortaya koymustur. Arada 6nemli bir fark da yok degil-
dir: Mevlana insan1 “gurbet” kavrami iizerinden tavsif ederken Seyh Gélib onu “azc” kavra-
mu tizerinden anlatmayi tercih etmistir. Durum béyle oldugundan estetik ve poetikanin acz
ve mucize ilgisinden hareketle kelam ve dolayisiyla itikatla iligkisi de agik hile gelmektedir.

S6z konusu on sekiz beyit Hiisn 6 Agk’in tevhit bolimiinde yer almaktadir. Bu da on sekiz
beyit ve itikat iligkisinin varliginin bir bagka delili olarak okunabilir. Yukarida acz kelimesi-
nin $eyh Gilib tarafindan insani tanimlayan temel unsur olarak kullanildigy, bununla birlik-
te kelimenin sairinin poetikasina temel teskil eden kelimelerden biri oldugu vurgulanmusti.
Nitekim “acz” kelimesinin ya bizzat kendisi ya da manasi on sekiz beytin tamaminda (vasita
beyitleri hari¢) kullanilmugtur.

1. Hamd ana kim kild: halka rahmet
Tahmidde acze virdi ruhsat

(Halka rahmet kilan ve tahmidde acze ruhsat veren Allah’a hamd olsun.)3

32 Eserleilgili su ana kadar en iyi analitik ¢aligmay1 Victoria Holbrook yapmustir. Bkz. Victoria Rowe
Holbrook, Askin Okunmaz Kiyilar, Cev. Erol Kéroglu-Engin Kilig, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2005.

33 Holbrook, s6z konusu etkilenmeleri metinlerarasilik baglaminda ayrintili bir sekilde tartilmaktadur.

34  Berat Agil, “Osmanh Mesnevilerinde Anlatict Olarak Gelenek: Hiisn ii Ask Ornegi,” Kritik 3, Bahar
2009, s. 153.

35 Hisn i Agk’tan alinan beyitler icin Muhammet Nur Dogan negri kullanilmugtir. Beyitlerin nesre ge-
virisinde de biiyiik oranda Dogan'in ¢evirilerine riayet edilmistir. Bkz. Seyh Galib, Hiisn i Agk, Haz.
Muhammet Nur Dogan, Yelkenli, 2015.
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2. Acz olmasa hél olurdu miigkil
Pay-1 kec-i kilk olurd: der-gil

(Acz olmasa halimiz miiskil olur; kalemin yamuk ayag1 camura batard:.)

Tevhit kismina hamd ile baglayan sair hamdin sebebi olarak acze ruhsat verilmis olmasim
gormektedir. Allah'in onu tahmid konusunda insanin aczine ruhsat vermis olmasy, halk i¢in
bir rahmettir; hatta bunun kendisi de hamd sebebidir. Eger acze ruhsat verilmemis olsayd1
yani Allah1 geregi gibi hamd etmemiz bizden beklenseydi kalemin yamuk ayagi ¢amura
batar, gorevimizi yerine getiremez; miigkil bir duruma diigerdik.

3. Ger hamdine yoksa hadd i ihsa
Siikr et ki zeban-1acz gaya

(Onu hamd etmede sinir ve say1 olmasa da aciz dilinin s8z sdyleyebildigine siikr
et.)

Ugiincii beyitte Allah't hamd etmenin sonu olmasa da acizlik iginde bulunan dilinin konu-
sabildigine siikr et, en azindan o aczini dile getirebiliyor, denmektedir. Sair burada Allah’s
hamd etmeyi gerektiren sebepler ve onun hamdi konusunda sarf edilmesi gereken ¢aba
sonsuz oldugu halde biz bunu yerine getirmekte aciziz, demektedir. Fakat bu acziyetimizi
dile getirebilme giiciine sahip oldugumuz i¢in siikr etmemiz gerekmektedir ¢iinkii aczi dile
getirmek i¢in de gii¢ gerekir ve Allah o giicii bize bahgetmistir.

4. Hamd eyle ki verdi ser-i ma'ni

Tahmid-i Hudada acze fetva
(Mana seriatinin Huda'nin tahmidi konusunda acze fetva verdigine hamd eyle.)
S. Bahs eyledi ehl-i acze idrak

Fehva-y serif-i “mé-arefnak”

(Seni layikiyla bilemedik bigimindeki miibarek mefhumu, acz ehline idraki bahg
eyledi.)

Dérdiinci beyitte sair ilk beyitteki diisiinceye geri doniip mana seriat1 Allah’a hamd konu-
sunda acz’e fetva verdi, bunun icin de hamd edilmelidir, demektedir. Mana geriatinin verdi-
gi s6z konusu fetvanin nedeni bir sonraki beyitte agtklanmaktadir. Burada bir kudsi hadise
de atifta bulunularak ehl-i acze idrdk’in bahsedildigi dile getirilmektedir. “Seni layikiyla
bilemedik” biciminde kisaca ifade edilen kudsi hadisin anlamy, acz ehline anlayis1 bahs ey-
ledi, denmektedir. Demek ki bilmek noktasindaki acziyetin itirafi, kisiye anlama kabiliyeti
vermektedir. Tezat gibi duran diisiince sudur: Kul, aczini kabul ettigi oranda kulun anlama
kabiliyeti artar.
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6. Abhir yine acz olurd hasil

Ammé olamazdi kimse vésil
(Sonugta yine acz meydana gelirdi fakat kimse ona ulagamazds.)
7. Noksénimiza himayet etdi

Ta'ciz degil indyet etdi

(Eksikliklerimize koruma saglady, bizi aczde birakmadi aslinda yardimda bulun-
du.)

Bir sonraki beyit olan altinci beyitte yukarida sdylenenler meydana gelmemis olsayd: or-
taya aczden bagkasi ¢tkmayacak, bununla birlikte hi¢ kimse emeline vasil olamayacakti. Bu
da nihayetinde bir eksiklik sayilacakti, denmektedir. Nitekim yedinci beyitte Allah, eksik-
lerimizi gozetti. Aslinda Allah bizi ta’ciz etmedi yani acizde birakmad, aksine bize yardim
etti, deniyor. Bizim aczde birakma ya da taciz diye gordugiimiiz sey aslinda bize yardimdan
bagkas1 degildir ¢iinkii bize aciz birer kul olarak muamele etmese yani noksanimiza himayet
etmeseydi, gérevimizi layikiyla yerine getirememis olacaktik.

Bu noktada acz’in iki anlamiyla kullanildigini hatirlatmak yerinde olacaktir. Ilki ontolojik
olarak insanin kudretsizligi, giigsiizlugi; ikincisiyse, ki bizim agimizdan daha 6nemlidir, es-
tetik agidan, paradoks gibi goriinmesine ragmen, aczin séz soylemeye imkan saglamasidur.
Bundan dolayy, sairin siir soylemesine imkén saglayan s6ziin imkani olarak sunulan aczin
6nemini hem kavrayan hem de dile getiren kisinin bir sair olmas1 egyanin tabiatina uygun
goriinmektedir. Seyh Gilib de bu sebepten olsa gerek, mesnevisinin hemen baginda aczini
itirafin hem kulluk vazifesi hem de sairligin ilk adimi ve 6n kabulii oldugunu beyan etmek-
tedir.

8. Aslah ana vacib olmamigdir
Thsanini macib olmamigdir

(En dogrusunu yapmak onun igin bir zorunluk degildir; bu onun ihsanint
zorunlu kilmamustr.)

9. Mahz-1 keremiyle etdi tasvir
Adl iizre nizdm-1 halk: takdir

(Mutlak cémertligiyle tasvir etti; halkin diizenini adalet tizere takdir etti.)

Sair, ilk yedi beytin tamaminda ikili anlamiyla aczden s6z ettikten sonra araya ilki tamamen
kelamla, ikincisi de hem kelam hem de estetikle ilgili iki beyit yerlestirmistir. Bu iki beyit
ayn1 zamanda estetik, poetika ve kelam ilikisinin en agik sekilde dile getirildigi beyitler
olarak da okunmaya ve degerlendirilmeye misaittir. S6z konusu beyitlerin ilki aslah di-
stincesiyle ilgilidir. “Kisi i¢in faydali olmak, onun haz ve seving duymasina vesile olmak”
anlamindaki salih kékiinden tiiretilmis bulunan aslah, “kullar hakkindaki en uygun, en fay-
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daly, en iyi olan sey”* anlamina gelip Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun en 6nemli goriislerinden
biridir. Ehl-i siinnet kelamcilari ise genellikle aslah goriisiine karsi ¢cikmuglardir. Aslah, terim
olarak Allah'in “kullar hakkinda en uygun, en faydaly, en iyi olan sey”i*” yapmasi demek-
tir. Mutezile'de bu konuda iki farkh gériis vardir: “Ilkine gore Allah kullari igin yarattig:
ortamdan daha uygun (aslah) olani yaratmaya muktedir degildir. Tkincisine géreyse Allah
kullar1 i¢in yarattigindan daha uygun olani yaratabilir.”® Siinni kelamcilar aslah diigiincesini
kabul etmemigsler, aslah’in vicip oldugu diisiincesine karsi ¢ikmiglardir. Eger kul igin aslah
olan sey, Allah tizerine vécip olsaydi, Allah'in mutlak uluhiyyeti zedelenir, kuluna ikram ve

ihsanda bulunabilme vasfi ortadan kalkard1.*

S6z konusu beyitlerde $eyh Galib, kelami agidan nerede durdugunu ¢ok agik bir sekilde
ortaya koymusgtur. O da bir Ehl-i Siinnet kelamcisi gibi aslah diigiincesine karg1 ¢ikmus, Al-
lak’in uluhiyetine halel gelmesinin 6niine ge¢mistir. Aslah’in Allah i¢in vacib olmadiginy, ih-
sanda bulunmanin da Allah i¢in bir zorunluluk olmadigini sekizinci beyitte dile getiren sair,
sonraki beyitte hem ihsanin hem de alemin nizaminin Allab’in mutlak kereminden kaynak-
landigini dile getirmektedir. Allah istese bundan bagka tiirlii bir dlem de yaratabilirdi fakat
comertliginden dolay insanlar iin adalet iizere olan bu nizami yaratmugtir. Goriildigu gibi
bu iki beyit her ne kadar bir mesnevide yer almis olsalar da aslinda kelami bir tartigmay:
estetik ve poetik kavramlari da isin igine katarak yiriitmektedir. Nitekim dokuzuncu beyit
kelam ve estetik ilimlerini ayn1 anda ilgilendirmektedir.

10. Acz olmasa bi-neva kalirdik
Hep ebkem ii kec-eda kalirdik

(Acz olmazsa sesten yoksun kalirdik; daima dilsiz ve arpik iisluplu kalirdik.)

Araya giren bu kelami/felsefi tartigmadan sonra yine felsefi boyutu olmakla beraber estetik
boyutu daha fazla goriiniir olan acz meselesine geri doniiliir. Acz, insann sesidir, ona ko-
nusma imkani verir. Yukarida acz ve sz arasinda dile getirilen diisiincelerin bir adim daha
ileri gotirildigine sahit olmaktayiz. Acz yukaridaki beyitlerde, insana idrak/anlama yetisi
sagliyorken artik, 10. beyitle birlikte, konusmanin da aract konumuna gelmis bulunmakta-
dir. Acz olmasa, s6z sGylemek veya siir yazmak miimkiin olmazds; ashnda bunlardan 6nce
veya bunlarin 6nciilii olan konugmanin kendisi de hatta sesin kendisi de imkénsiz olurdu.

11. Miugkildi eda-y1 sitkr @ tahmid
Kande leb-i zerre kande htirgid

(Siikr ve tahmidi yerine getirmek zordu. Nerede zerrenin dudag: nerede giines.)

36  Avni llhan, “Aslah,” TDV Islim Ansiklopedisi, C. 3. Istanbul: TDV Yayinlari, 1991, s. 495-496.
37  Agm,s. 495.
38  A.gm,s. 49S.
39  Agm,s.495.
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Sair on birinci beyit en baga donerken edebi motiflerden birini, zerre-giines motifini kul-
lanmaktadir. Eger acz olmasaydy, siikiir ve hamdi yerine getirmek imkénsiz olurdu. Burada
da tezat sanatina bagvurulmustur. Herhangi bir ameliyeyi yerine getirmek i¢in giice ihti-
yag varken acz, kudretsizlik belki de siikiir ve hamdin ifasina imkan saglamis olmaktadir.
Allah’mn nimetleri giinesin biytikligiince biytiktiir. Varhgini giinese borglu olan ve giines
etrafinda dénen, varligs ile yoklugu pek belli olmayan zerre misali olan zerrenin dudag: gii-
nesi nasil tavsif edebilir? Giines bityiikligiince olan Allah’in nimetleri zerrenin dudaklar
misalince olan bizler tarafindan nasil hakkiyla 6viiliip onlarin sitkrii ve hamdi eda edilebi-
lir? Burada tecahiil-i arifaneyle, hicbir insanin bu imké4nsiz ameliyeyi yerine getiremeyecegi
bildirilmis olur.

12. Amma ki zeb&n-1 aczimiz var
Vasfinda beyan-1 aczimiz var

(Fakat acziyeti sdyleyen dilimiz var; onu vasf etmek konusunda aczimizi dile
getirmisligimiz var.)
13. Inséfile ger olursa dikkat

Ni'met mi degildir acze ruhsat

(Eger insaf ile dikkat edilirse acze ruhsat verilmesi nimet mi degildir?)

On ikinci beyitte de aczin bir nimet olarak anlagilmasi gerektigi fikrine yer vermeye devam
ediyor sair. Allah1 vasf etmek konusunda ancak aczimizi dile getirebiliriz. Biz sairler ya da
genel olarak insanlar aczimizi dile getirecek bir dile sahibiz. Bu yiizden Allah’1 vasf etmek
konusundaki acziyetimizi dile getirmenin kendisini de bir nimet telakki etmeliyiz. Biraz in-
safli oldugumuzda yani meseleye insaf goziiyle baktigimizda acze ruhsat verilmis olmasinin
bizzat bir nimet oldugu anlagilacaktir. Hem kulluk yiikiimiiz azaldig1 i¢in durum béyledir
hem de bize konugma imkéni sagladig iin. Temel sermayesi s6z olan bir sair iginse bunun
ne kadar biiyiik bir nimet oldugu izahtan varestedir.

14. Her bir ni'amin senési lazim
Bu bahsde giikr olur miilazim
(Her bir nimetin viilmesi gerek; bu konuda siikiir gerekir.)
1S. Bundan dahi aczimiz hiiveyda
Afv etdi yine Cendb-1 Mevla
(Bundan bile aczimiz apagik belli; fakat Yiice Mevla yine bizi affetti.)

On dordiincii beyit genel bir kaideyle baglamaktadir: Her bir nimetin senasini yerine ge-
tirmek gerekir. Bu konuda da yani acze ruhsat verilmesi meselesinde de sitkretmek gerekir.
Sonraki beyit yine acz konusuna déniip insanin bu konuda bile aciz oldugunu dile getir-
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mektedir. Aczimize sinir yok: Aczimize ruhsat verilmis olmasina bile yeterince sitkretmek
konusunda aciz durumdayiz. Fakat yine de sanshyiz ¢iinkii bizim aczimize sinir olmasa bile
Allah'in da affina, magfiretine sinir yoktur. Nitekim Allah, bu konuda bile bizi affetti.

16. Bi-had eger eylesen tahayytil
Zencir-i suhan bulur teselsiil

(Eger sinursiz bir gekilde hayal edersen sbz zinciri teselsiil bulur.)

17. Mevc urmagla mubhit-i fikret

Cds eyledi hayret icre hayret
(Diisiince deryas: dalgalanmakla hayret iginde hayretlerle costu.)
18. Min-ba’d dil old1 mest &t medhasg

Akl eyledi bahr-1 nutki hamug

(Bundan sonra goniil, kendinden ge¢mis ve saskindur; akil da nutuk denizini
susturmustur. )

Bundan sonraki ii¢ beyit bir sonraki béliime gegis beyitleri olarak kurgulanmis olmakla
beraber yine de insanin aczini (fakat bu sefer inang anlaminda) ortaya sermektedir. Ta-
hayytiliin de bir sinir1 olmalidir ki s6z zinciri uzayip gitmesin ¢iinki bu diisiince denizinde
bu kadarcik dalga bile kisiyi hayretler i¢inde birakmaya yetmigtir. Eger diigiinmeye devam
edersek daha gok konugmamuz gerekecek, bu boliimii ya da eseri bir nihayete erdirmek ka-
bil olmayacaktir. Bu nedenle, bundan sonra génliin/dilin sagkinliktan kendinden gegmesi,
aklin da s6z ve diigiinme denizini susturmasi gerekmektedir. Yani insan felsefi, estetik ve
akidevi agidan oldugu kadar edebi anlamda da acz i¢indedir; aczini idrak etmeli ve susmali-

dir.

Seyh Galib’in Hiisn ii Ask mesnevisinin tevhit bélimiinde Mevlan&'nin ilk on sekiz beytine
nazire olarak kaleme aldig1 bu beyitlerde insan acz kavramiyla temsil edilmigtir. Burada-
ki tartigmanin Mevlana'ninkinden farki, acz kavraminin bir poetikanin da temelini tegkil
etmek tizere s6z ve kelam bahislerini de icine alarak sairlere tesmil edilmis olmasidir. Bu
yoniyle i‘cdz ve mucize kavramlariyla birlikte diisiiniilen acz, estetik ve daha ¢ok poetik
bir kavrama doniigmiis durumdadir. Osmanl sairlerinin estetik tartigmasina kattiklar1 en
6nemli kavramlardan biri mucize kavramy, estetik tartismasina yaptiklar katki da meseleyi

poetikaya evirmek olmus gibidir.

Yazinin bundan sonraki kisminda Osmanl sairlerinin poetika tartiymasina kattiklarim di-
sundigimiiz bir diger 6nemli kavram olan zorunluluktan s6z edilecektir.
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2. Siirin Zorunlulugu
-Bu kisimda siirin bir zorunluluk addedilmesi siireci ele alinacaktir.-

Mucize konusunda $eyh Galib gibi diisiinen bagka sairler de bulunmakla beraber zorun-
luluk konusunda simdiye kadar Seyh Galib gibi diisiinen bir saire tesadiif edilmemistir.
Bunun birkag nedeni olabilir: Ilkin, siirin bir zorunluluk addedilmesi oldukga radikal bir
goriis, ikincisi Osmanl estetigi ve poetikasinin tekamiiliiniin tamamlandig1 bir dénemde
bu bakis agis1, Osmanli’'nin son donemlerini yasayan biriyle giindeme gelebilirdi ve son ola-
rak romantik sairlerin Batr'da da negv it nema bulduklar1 bir dénemde sair ve siire bu kadar
6nem veren bir sair olarak $eyh Galib’in kisiligi bu fikre uygun gériinmektedir.

Hiisn ii Ask’ta tam da siir ve zorunluluk hakkinda yazilmig izlenimi veren iki boliim yer al-
maktadir. Bunlarin ilki “Bahs-i Evvel der-Viictid-1 Sithan” adindadir. Bu boliimiin sadece
749-754. beyitler aras: tartigmaya konu edilecektir. $iir ve zorunlulukla ilgili ikinci béliimse
“Bahs-i Sani der-Liztim-1 Sithan” baghgiyla 755-766. beyitler arasinda bulunmaktadir. Bu
iki bolumiin ilki kelam delili olarak, ikinci bélimiiyse belagat delili olarak adlandirip yo-
rumlanacaktir.

a. Kelam Delili

Kelam delili olarak adlandirilan beyitlerin asil baghg: “Bahs-i Evvel der-Viicid-1 Sithan” gek-
linde olup buraya alinan kisimdan biraz daha uzundur. Bu kisma kelam delili denmesinin
nedeni, s6z konusu beyitlerin dogrudan kelami bir tartigmayla baglamasidir. Nitekim soz
konusu beyitler Mutezileye ve itizal diigiincesine kars: ¢ikigla baglamaktadir. Hatirlanacag
gibi Hiisn ti Agk’m tevhit bolimiinde de Mutezile disiiniirlerinin gogunlugunun ¢okga bas-
vurdugu aslah disiincesine kargi ¢ikilan iki beyte yer verilmisti. Bunun nedeni sairin kelami
agidan ehl-i siinnet disiiniirleriyle aym gériiste oldugunu beyan etmek istemesiydi.** Bura-
da da Seyh Galib konumunu agikga, belki biraz daha keskince dile getirmektedir.

749 Bildinse kelim-i l4-yezali
Terk eyle dalal-i itizli

(Kullarina) kelam sifat: ile hitap eden Tanrr'y1 hakki ile biliyorsan, itizal sapikli-
gini terk etmelisin!)

Sair, Allah kelaminin ddim olacagini buradan temellendirmeye baslamis olmaktadir. “Kiin
fe-yekiin” ile baglayan s6z ya da sozle yaratma, Mutezile'nin ileri siirdagii gibi bir seferlik
degildir, daimidir, her an yeniden meydana gelir. Her yeni yaratma eyleminde O, “Ol” der
ve “olur”. Oyleyse ezeli olan Kelim'i bilen kisinin yani buna inanan kisinin itizal dalaletini
terk etmesi gerekmektedir ¢iinkii Allah, bu sifatinin da bildirdigi gibi daima kelam sahibi

olacaktir.

40 Seyh Galib'in yasadig1 dénemde Miitezile-Ehl-i Siinnet diisiincesi arasinda ilmi bir tartigma mi vardi?
Seyh Galib bu tartigmalarin etkisiyle mi s6z konusu beyitleri kaleme almugt1? Bu ve benzeri sorularin
cevabi simdilik aragtirilmay1 bekliyor. Kelam tarihi agisindan 6nemli olmakla beraber bu sorulari
simdilik sormakla iktifa edecegiz.
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750 Evsaf-1 Hudéya gayet olmaz
Feyz-i sithana nihayet olmaz

(Tanr sifatlarinin sonu olmadig gibi, soziin bolluk ve bereketinin de bitimi
yoktur.)

Seyh Galib bu bakis agisimi edebiyat ici bir tartigmayla iliskilendirir ve mazmunlarin titke-
tildigine dair diigiinceyi elestirir. Galibe gore Allah'in kelim sifatinin tezahiirii olan s6ze
nihayet olmaz; bu feyz, ila-nihaye devam edecektir. Yeni-Platoncu bir bakis agisinin izlerini
burada gérmek miimkiindir. Yaratmanin kendisi gibi s6z de bir feyzdir ve bu feyzin sonu
yoktur ¢iinkii o, Allah'in mahz-1 kereminden kaynaklanmaktadr.

751 Tedkik-i nazarla eyle insaf
Ol feyzi titketdiler mi eslaf

(Dikkatli bir sekilde bak da insafla séyle: Bizden éncekiler soziin feyzini biitii-
niiyle tiikettiler mi?)

Dikkatli bir gozle siir tarihine bakildiginda 6nceki sairlerin sézii, feyzi tiketememis olduk-
lar1 anlagilacaktir. Burada Seyh Gélib déneminde hatta ondan 6nce baglamig klasik edebi-
yatla ilgili ciddi bir tartigmaya cevap verilmektedir. Buna gére klasik siirde séziin tiiketildi-
gine, sylenecek yeni bir s6ziin kalmadigina dair bir tartisma baglamus, giintimiizdeki kimi
akademisyenler tarafindan da bu goriis desteklenmistir. Nitekim on yedinci yiizyilda klasik
Turk edebiyatini etkisi altina alan ve $eyh Galib’in de mensubu oldugu Sebk-i Hindi'nin
ortaya ¢ikig amaglarindan biri, klasik siirin séziiniin tikenmemis oldugunu gostermektir.
Bugiinden bakildiginda, Sebk-i Hindi bu amacina ulagmig gériinmektedir.

752 Bi-gaye vii bi-kiyas @i tahmin
Séylenmede nev-be-nev mezdmin

((Hayar!) Tahminlere sigmaz bir sekilde sonsuz ve &lgiisiiz olarak her an yeni
mazmunlar bulunup séylenmede.)

753 Sen kudret-i fehmi eyle peyda
Ben s6yleyeyim sen eyle 1sgd

(Sen anlama giiciinii elde etmeye bak; ben séyleyeyim de sen dinle.)

Seyh Galib'e gore her an yeni mazmunlar, manalar ve sozler insanlar ve 6zellikle sairler ta-
rafindan soylenmektedir ve sdylenecektir. Yukarida da dile getirildigi gibi bunu fark etmek
i¢cin dikkat nazariyla bakmak kéfidir. Bu noktada $eyh Galib, Hiisn ii Ask’in da yazilmasina
sebep olan bir meydan okumayla karsimiza ¢ikmaktadir: Yazamiyor ve sdyleyemiyor olsan
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bile, anlayacak kudretin varsa ben séyleyeyim de sen dinle. Bilindigi gibi Hiisn ii Agk da bir
iddia sonucu yazilmigtir Seyh Galib'in bildirdigine gore. Bir siir meclisinde Nabi'nin Hayr-
dbad adli mesnevisinin ne kadar iyi bir eser oldugundan bahisle onun gibi bir mesnevi vii-
cuda getirmenin imkansiz oldugu iddia edilmigtir. Yeni mazmun, mana veya s6z soyleme-
nin zorlugy, eslafin o feyzi tikettigi tartismasiyla dogrudan ilgili olan bu konugma tizerine
Seyh Galib, ondan daha giizelini yazabilecegini iddia etmis ve Hiisn ii Ask’1 alt1 ay gibi kisa
bir siirede kaleme almugtir. Bu iki beyit ayn1 zamanda s6z konusu iddiaya verilmis bir cevap
niteligi tagimaktadur.

754 Ez-ctimle teceddiid-i havadis
Mazmin-1 nev'e degil mi bais

(Kisaca; yeni olaylarin viicuda gelmesi yepyeni mazmunlarin dogusuna sebep
olmaz m1?)

Sonug olarak ona gore hadiselerin teceddiidii, yeni mazmunlarin sebebidir. Ciinkii Seyh
Gilib'e gore hadiseler, sozle halk edilir, yaratilir. Eger yeni bir olay meydana geliyorsa, yeni
bir s6z de sdylenmis demektir. Dolayisiyla burada bir tiimevarimsal akil yiiriitmeden hare-
ket edildigi agiktir. Oyleyse ilke sudur: Teceddiid-i hadise varsa kelam yani s6z yani siir de
olmalidir; bu itibarla siirin varhg: zorunlu ve daimidir.

b. Belagat Delili

Seyh Glib, soziin gerekliligine dair ikinci boliim olan Bahs-i Sdni Der-Liizim-1 Sithan’'da
ikinci bir delil daha sunmaktadir. Burada daha ¢ok belagat tartigmasi yapildig: igin s6z ko-
nusu delile belagat delili demek uygun olacaktir. Seyh Gélib, belagat tizerinden soziin ve
siirin lizumunu, zorunlulugunu temellendirmeye ¢alismaktadr.

755 Dutmugdi zaméan-1 cahiliyyet
Alemleri da‘vi-i fesahet

(Cahiliye déneminde, fesahat (uzdillilik) kavgas: alemi tutmustu. )

Seyh Galib bu bésliime Islam dncesi cahiliyye dénemini resmederek baslar. Bunun nedeni
cahiliyye doneminde belagat ve fesahatin oldukga ileri bir diizeye ¢ikmis olmasidir. Nitekim
bu kismin ilk beytinde sair, dénemin en 6nemli sanatsal hususiyetinin fesahat davas: oldu-
gunu dile getirmektedir. Bu resmedis ayni1 zamanda, ileride daha ayrintili deginilecegi gibi,
Kur’an-1 mu’ciz-beyan’in nasil bir ortamda nazil oldugunu gostermeyi de amaglamaktadur.

756 Bézar-1 Ukaz olurdi tanzim
Eg‘drin ederdi halk takdim

(Ukaz'da panayir kurulur; insanlar burada siirlerini sunarlardu.)
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Boylesi bir ortamda sairler Ukaz Panayir'inda siiriyle 6ne ¢ikmak istemekte ve halk arasin-
da siirlerini sergilemektedirler. Bu noktada Platon’un $olen adli kitabini hatirlamakta fayda
var ¢iinkii orada da solen esnasinda siir yarigmalar1 diizenlenmektedir. Nitekim kitapta bu
yarigmay1 kazanan sair ve onun dostlarinin sohbeti anlatilmaktadir. Kitaptan anlagildig ka-
dariyla birinciligi elde eden siiri otuz bin kisi dinlemistir. Bu 6rnek, klasik donemde siir ve
sairlere verilen 6nemi tasavvur etmek iin iyi bir anekdottur. Ukaz Panayir'indaki sayry1 tam
olarak bilemesek de atmosferin benzer oldugunu tahmin edebiliriz.

757 Tig ile zeb4n ederdi da'va
Hem-pa idi irticale gavga

(Kulig ile dil birbiriyle gekisir; kavga ile, irticalen siir séyleme birbiriyle yarigr-
du)

Bu pazar yerinde dil, kiligtan bile keskin oldugu iddiasindadir ve siir ile kuru giiraltii birbi-
rine karigmis durumdadir giinki kimse kimseyi dinleyecek halde degildir, diizen bozulmus-
tur. Sair burada atmosferi tezyif etmektedir; halbuki bu pazarlarda sdylenen siirler, o dénem
Arap siirinin zirvesidir. Sairin bu tercihi, sonraki beyitlere hazirlik olarak degerlendirilebilir.

758 Vakta ki Huda-y1 Hayy u zi-gin

Kur’ani cihana kild1 ihsan

A

(Mutlak diri ve san1 yiice Allah liitfedip diinyaya Kur’an’r indirdiginde;)

759 ['caz ile cem" olup fesihet
Verdi fiisaha-y1 kavme dehget

(Kur’an-1 Kerim'de mucizevi sz sdyleme kudreti ile fesahat (uzdillilik) bir araya
gelip kavmin en giizel siir sdyleyenlerini dehsete diisiirdii.)

Allal’in varliginin en buyiik delili ve Hz. Muhammed’in en biiyiitk mucizesi olan Kur’an-1
Kerim tam da boyle bir ortama indirilmigtir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'’in belagati ve fe-
sahati Arap siirinin ¢ok tistiinde olmasaydi, bu kadar giiglii ve etkili bir sekilde o d6nemin
kavminin dikkatini cekmeyebilirdi. Nitekim Kur’an-1 Kerim'in i‘ciz1 fesahati de iginde ba-
rindirmis ve o kavmin fasihlerini yani siirleriyle ¢ok¢a Gviinen Arap sairlerini dehset icinde

birakmugtir.
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760 ‘Aciz kala ta o kavm-i giim-rah
Teklif-i nazire etdi Allah

(Allah, yolunu sagirmus o toplulugu acze diisiirmek igin onlara (Kur’an'm) bir
benzerini soylemeleri hususunda meydan okudu.)

Burada i‘ciz ve dehget kelimelerinin bir arada kullanilmas bilinglidir ¢tinkii mucizeyle aym
koke sahip i‘caz, daha 6nce de belirtildigi gibi, bir hadise karsisinda akli anlamaktan aciz
birakmak anlamina gelmektedir. Dehgetin sebebi de bu olsa gerektir. Kur'4n-1 Kerim'de de
bu konuya temas edilmigtir. Nitekim $u'ard Suresinde genel olarak siir meselesi ele alinmug
ve siiri tartigan bir¢ok kisi $u'ard Suresi’ne atifta bulunmugtur. Yukarida da belirtildigi gibi
genellikle surenin birkag ayetine bakilarak mesele tartigilmistir. Konuyu daha iyi anlamak
agisindan Su'ard Suresi’nin tamamina gok kisa bir sekilde deginmekte fayda var.

Suar Suresinde Hz. Mitisa, Hz. Ibrahim, Hz. Nah, Hz. Had, Hz. Salih, Hz. Lt ve Hz. Su-
ayb olmak tizere yedi peygamberin kissalarindan kesitler anlatilmaktadir. Bu kissa kesitlerin
yapisi ortaktir. Hepsinde sapkinliga dugar olmus bir kavme peygamber gonderilir, peygam-
ber onlara hak yolunu teblig eder ve bunun sonucunda kinamaya maruz kalir, yalancilikla
itham edilir. Peygamber bir snamaya tabi tutulur ve ondan mucize istenir. S6z konusu mu-
cize geldikten sonra peygamber sihir yapmakla suglanir. Bunun sihir olmadig: kanitlandik-
tan sonra inananlar kurtulusa ererken inanmamakta direnenler helak olur. Bu peygamber
kissalarindan sonra Kur’an-1 Kerim'in bir mucize oldugundan bahisle Hz. Muhammed’in
peygamberligi anlatilir ve onun ne sair ne de sahir oldugu dile getirilir.

Seyh Gélib’in amac1 Kur’an-1 Kerim'in mucize oldugunu; siir, sihir veya biiyii olmadigin
ortaya koymaktir. Dolayisiyla miiminler olarak bizden de Kur’an-1 Kerim'in bu y6niine
inanmamizi beklemekte, bunun akidevi bir mesele oldugunu dile getirmektedir. Oyleyse
Seyh Galib'in siiri nasil bir zorunluluk olarak temellendirdigine, bunun akide ve mucizeyle

iligkisine daha yakindan bakabiliriz.

Kur’an-1 Kerim kargisinda o kavm-i giim-réh 4ciz kalmugtir. Burada sézii edilen kavm-i giim-
rah hem sairler hem de onlara uyanlardir.* Bu misrain $u’ard Suresi’nin 224-226. ayetlerine
de agik bir telmih oldugunu belirtmekte yarar var. Surenin tamaminda peygamberlere ve-

41  Daha 6nce de sézii gegen ayetlerin tam meali su sekildedir: “224: Sairlere gelince, onlara da yoldan
sapmuglar uyarlar. 225-226: Onlarin her vadide sagkin saskin dolagtiklarini ve gergekte yapmadiklar
seyleri sdylediklerini gérmez misin?” Tefsiri ise gdyledir: Inkarcilar Kur’an'in gayb aleminden verdigi
haberleri seytanlarin ilhami, nazmn da siir olarak telakki ediyor, dolayisiyla Hz. Peygamber’e kahin
ve sair diyorlardu. Iste bu 4yetler onlarin bu tiir temelsiz iddialarini reddetmekte; inkérci sairlere
gergekleri arayanlar degil, ancak heva ve hevesleri pesinde giden, zevk ve eglence diigkiinlerinin tabi
olacagini bildirmektedir.

“Her vadide dolagmak” her konuya girmek, her konuda s6z séylemek demektir. Gergekten de —miitea-
kip ayette belirtildigi {izere inanch ve ahlaki degerlere bagh olanlar farkli olmakla beraber— Gyle sairler
de vardur ki bunlar her vadide dolar, iyi kétii, egri dogru her konuya girerek toplumu etkilemeye
caligirlar. Sozleri ile yaptiklar birbirini tutmaz, yapmadiklarini sdyler, soylemediklerini yaparlar. Bu
sebeple onlarin pesinden diiriist insanlar de§il, ancak sapkinlar gider (Elmalily, V, 3649-3650). Bu
nitelikte olan siir ve sairle Kur’an ve Peygamber’i kargilagtirmak bile abestir. Bkz. Hayrettin Karaman
v.d. (2008). Kur'dn Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir c. IV. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlary, s. 179-
180.
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rilen mucizelerin ashnda birer meydan okuma oldugu yukarida agiklanmugti. Peygamber
efendimizin en biyiik mucizesi olan Kur’4n-1 Kerim bu baglamda dénemin sairlerine ve
onlara uyanlara bir meydan okumadir. Bu yiizden Allah, o kavmin sairlerine benzerini mey-
dana getirmeyi teklif etmistir.

761 El-4n yine kaim i be-cadir
['caz-1kelam-1 Hayy u Kadir

(Her an diri ve mutlak kudret sahibi Tanri’nin sdziiniin bas edilemez istiinliigii
halen de oldugu gibi devam etmekte ve yerinde durmaktadur.)

Nitekim bir sonraki beyitte Seyh Galib, Allah’in s6ziiniin ve meydan okumasinin yerli yerin-
de durdugunu dile getirmektedir. Cinkii $eyh Galib'in zamanina kadar ve ondan bugiine
kadar hi¢ kimse bu meydan okumaya kargilik verebilmis degildir. Bu arada Allah kelamim
tavsif i¢in kullanilan kelime i‘cdzdir ve yine bilingli secilmistir. Kur’an-1 Kerim, o dénemde
fesahat davasi giidenleri nasil aczde biraktiysa, giinimiizde de insanlar1 azcde birakmaya
devam ediyor, mucizevi 6zelligini siirdiiriiyor denmektedir beyitte. Genel olarak siirin este-
tik temellendirilmesi tam da bu noktada baglamaktadir.

762 Ger kalmasa simdi fark u temyiz
Bi-faidedir o emr-i ta‘ciz

(Eger simdi (s6z sylemede) estetik duyarlilik ve iyiyi kétiiden ayirt edis giicii
kalmasa, (insanlari iistiin s6z sdylemede) Aciz birakma iddiasinin anlami kal-
maz.)

763 Ger siT Ui fesahet olsa na-yab
Kur’an'm olur bu s6zii kem-yab

(Eger siir ve fesahat yok olsa, Kur’4n'in bu iistiinliigiiniin anlami kalmaz.)

Aczde birakma iginin fayda hasil edebilmesi i¢in fark ve temyiz gerekir yani siirden anlayan
bir ziimrenin varlig1 zaruridir. Fark ve temyiz, s6z ve davramislarin sebep ve sonuglarini id-
rak edebilme anlamina gelmektedir. Nitekim s6zdeki i‘cdzin sebep ve sonucunu anlayabil-
me kapasitesine fark ve temyiz denir. Bu da ancak sairlerde olur. Sairler dogal olarak siirden
anlamaktadirlar ve soziin iyisini kotiistinden ayirt edebilme kapasitesine sahiptirler. Bunun
i¢in de siirin bizatihi kendisinin varligina ihtiyag vardir. Nitekim siir ve fesahat olmazsa fark
ve temyiz olamaz, dolayistyla Kur’an-1 Kerim'in tstinliigiini saglayan soziini anlayan ¢ik-
maz, bu da Kur’an-1 Kerim'in insanlar tarafindan anlagilmamasi sonucunu dogurur. Halbuki
Allah, sozii yarattiginda o sozii anlayacak birilerini de yaratmugtir. Bunlar da sairlerdir ¢tinki
Kur’an-1 Kerim'in séziiniin tam anlagilmas iin siir ve fesahat gereklidir. Siir ve fesahati de
en iyi sekilde sairler bilecegine gore s6z ehli sairlerin varlig zorunludur.
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764 Ger kalmasa 4'ir-i sthan-dan
Biirhan-1 Hud4 bulurdi noksan

(Eger giizel s6zden anlayan sairler bulunmasa, Allah’in en biiyiik delili noksan

kalirds.)

Bundan dolayidir ki Seyh Gélib, giizel s6zden anlayan sairler bulunmasa Allah’in varhginin
en biiyiik delili eksik kalirdi, demektedir. Bu eksiklik, insanlar cihetindendir. Allah'in sairle-
ri yaratmasi, bu anlamryla Allah tizerine bir zorunluluk degil tam aksine tevhit bahsinde de
soylendigi gibi onun mahz-1 kereminin bir neticesi olarak insanlar i¢in bir feyz, bir lituftur.
Boyle disiinildigiinde insanlar agisindan Allah’'in varhiginin delilini anlayacak sairlerin da-
imi varhg: da zorunludur.

765 Ta‘ciz igin etdi ger¢i me’'muair
Bi-kudret olur mu sarf-1 makdar

(Her ne kadar (Allah, inanmayanlar1) acze diigiirmek icin (biz sairleri) gdrevlen-
dirdi ise de bu ig iin ¢aba gdstermek hi¢ kudretsiz olur mu?)

Sairler, i'ciz1 anladiklari i¢in 6nemlidirler fakat gairlerin asil memur edildikleri i, Kur’an-1
Kerim'in i‘cdzin1 anlamak ve anlatmak, aktarmaktir. Bylece Kur’an-1 Kerim’in mucizevi
6zelliginin anlagilmasini temin ve devam ettirmektir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim hem Allah’in
en biyiik delili hem de peygamber efendimizin en biiyitk mucizesidir. Mucize sozle yaratil-
mug ve yine sozle devam ettirilmektedir.

766 Burhan ile hasmim etdim iskat
Kur’an ile tabim etdim isbat

(Iste ben de Kur’an-1 Kerim ile kabiliyetimi isbat edip (siirimin) delili ile
hasimlarimi susturdum.)

Boyle olunca Seyh Galib de Kur’an-1 Kerim'i takip ederek, onun yolundan giderek hasim-
larini susturmusg, Kur’an-1 Kerim'in mucize oldugunu ispatlamis, inanmayanlari acze diigtir-
miis ve kesin bir delille sairlik kabiliyetini ispat etmis olmaktadur.
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Sonuc

Islam estetigi, ilk baslarda 6zellikle Yeni-Platonculugun da etkisiyle estetik diisiincesinde
Plotinos’un goriiglerinden daha fazla etkilenmis gériinmektedir. Bununla birlikte Platon ve
Aristoteles tarafindan yogun bir sekilde tartigilan mimesis Islam filozoflarinca énce mii-
hakat adi altinda mahiyet degistirmis bir halde varligini siirdiirse de daha sonralar1 mimesis
tartigmasinin giindemden distiigii gorillmektedir. Ayse Tagkent’in gostermis oldugu gibi
mantigin da etkisiyle ilk donem Miisliiman filozoflar: tahyil kavramini 6ne ¢ikarmiglar ve
siiri kiyasin bir tiirti addetmiglerdir. Boylece Osmanlilarda daha acik bir sekilde goriilen
estetikten poetikaya gecisin 6nii agilmig olmaktadir. Bu arada Plotinos’un da etkisiyle islev
kavramu yiiriirlitkte kalmay: bagarmustir.

Osmanl siirine gelindiginde tartigmalar, Cahiliye donemine uzanmis ve siirin megruiye-
ti tartigtlmigtir. Sairlerin poetikalarini sunduklar: divin dibacelerinde bu konuya 6zellikle
degindiklerine, benzer sekilde 6zellikle on altinc1 yiizyil tezkire yazarlarinin 6nsozlerinde
siirin megruiyetini tartigtiklarina gahit oluruz. Nitekim Tahir Uzgér bu konuyu etraflica ele
almistur. Sairler 6ncelikle Kur’an-1 Kerim'in siir olmadigini, daha sonra siirin bizzat kendisi-
nin yani kategorik olarak siirin zemmedilmedigini gostermeye ¢alismislardir. Burada iglev
kavrami 6ne ¢ikmus, siiri kétii amaglarla kullananlarin zemmedildigi vurgulanmistir.

Osmanl siirinin gelisimi i¢inde siirin megruiyeti meselesi yer yer giindeme gelse de on al-
tina yiizyildan sonra tartismanin seyrinin degistigi goriilmektedir. Sonralar siirin caiz ve
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makbul oldugu diisiincesi hikimiyetini kurmus gériinmektedir. Nitekim Nef’i ve Nedim
gibi biiyiik sairlerde buna benzer tartigmalar pek yapilmamistir. Bunun yerine, s6z konusu
sairler bagta olmak tizere Osmanli sairlerinde i'c4z kavramiyla baglantili olarak acz ve muci-
ze kavramlarinin estetik birer kavrama doniistiigiinii miisahede etmekteyiz.

Osmanl yiizyillarinin ve klasik Tiirk siirinin sonlara dogru siir, neredeyse tamamen po-
etik bir mesele olarak tartigilmaktadir. $eyh Galib bu dénemde siir hakkinda en tutarli go-
rislerin sahibi sair olarak 6ne ¢ikar. Ona gore siirin varlig: zorunludur. Seyh Gélib bunu
iki tiirli delillendirir. Bunlarin ilkine keldm delili, ikincisine belagat delili demek uygun
goriinmektedir.

Seyh Gilib, kelam deliline baslarken ehl-i siinnet gizgisinde yer aldigin belirtip Mutezile
gibi diiginmedigini dile getirmis, Allah'in zatinin ve sifatinin ayr1 oldugunu, onun kelim
sifatinin ezeli oldugunu belirtmistir. S6ziin gerekliligine delil olarak daha sonra tiimevarim-
sal bir yol izleyen Seyh Gélib, yaratilan bir sey varsa onu yaratan da olmalidir, demektedir.
Ortada bir s6z olduguna gore onu yaratan da/soyleyen de olmalidir. Ezeli olan bu s6z, ya-
ratmayla esdeger olduguna gére ayni zamanda ebedi de olmalidir. Oyleyse s6z ve siir daima
var olacaktir. Yeni mazmunlara sebep de budur, kimse bu sozii tilketmeyecektir.

Ikinci delil ise Kur’an-1 Kerim'in bizzat kendisinden gelmektedir. Mucize olarak indirilen
Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi igin s6zden, fesahatten ve belagatten anlayan birilerine ihtiyag
vardir ki bunlar da sairlerdir. Allah mucize olan Kur’an-1 Kerim'i yarattiktan sonra onu anla-
yacak sairleri de halketmistir. Sairlerin gérevi ilahi hitabi ayni zamanda yaymaktir. Oyleyse
sairlerin yazdiklar giir hem mantik hem kelam hem de estetik a¢isindan megru, daimi ve
zorunludur.

Dolayisiyla Osmanl sairlerinin estetik diisiincesine kattiklar: iki kavramu tespit ettigimizi
ileri sirebiliriz. Bunlar mucize ve zorunluluk kavramlaridir. Yukaridaki tartigmalarin da gos-
terdigi gibi her iki kavram da hem estetik hem poetika hem de kelamla dogrudan ilgilidir.
Oyleyse Islam ve Osmanl siirini, estetigini ve poetikasini tartigirken kelami da g6z ards et-
memek yerinde olacaktir.
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