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TAKDIM

2002 yilinda kurulan ilmi Etiidler Dernegi, nitelikli ilim adami yetistirmek, ilmi anlayisi islam
medeniyetinin kodklerinden hareketle yeniden yorumlamak ve yeni bir hayat nizami icin
gerekli bilgi birikimi olusturmak tizere calismalarina yon vermektedir.

Bu kapsamda ILEM, on bes yildir, lisans diizeyindeki katimcilara kendi medeniyetlerinin
kadim birikimi ve diisiince mirasi yaninda ¢cagdas diinyayi da tanimalarini saglayan ve on-
lara bu yénde perspektif katan tic kademeden miitesekkil ILEM Egitim Programi'ni uygula-
maktadir. Bu egitimle genclere diisiinme, analiz etme ve ydntem becerileri kazandirlarak
genglerimizin ilmi Gretkenlikleri artirlmakta ve akademik hayata hazirlanmalari kolaylasti-
rilmaktadir.

Ayni sekilde, ihtisas diizeyindeki katihmcilarin istifade ettigi ve kendi calisma alanlarinda
derinlesmelerine imkan sunan; blinyesinde cesitli seminer, okuma gruplari ve atélye calis-
malarini barindiran iLEM ihtisas Programi yiritiilmektedir. 2014 yilinda genisleyen konsep-
tiyle ILEM ihtisas Programi Calisma Gruplari (Edebiyat, Egitim, Siyaset, iktisat, islam ilimleri,
Tarih, Toplum, Felsefe) ekseninde yeniden yapilandirnimistir. Bilgiye ulasma, bilgiyi bir de-
gerler sistemi etrafinda Uretme ve paylasma gibi temel kaygilar programin temel cercevesi-
ni belirlemektedir. ihtisas Programi ile 6zellikle sosyal bilimler alanindaki konularin kusatici,
kalli bir perspektif ve 6zgiin alternatifler sunacak sekilde ¢alisiimasi hedeflenmektedir.

Yine ihtisas diizeyinde verilen akademik egitimlerle katimcilarin bilimsel arastirma yon-
temlerine vakif olmalari ve ilmi-akademik disiplini 6ziimseyerek diisiince Uretmelerine im-
kan saglanmaktadir.

ILEM, akademik/disipliner hususlarin yaninda cesitli toplumsal meselelere 6zgiin bir yakla-
simla bakmak ve bu istikamette alternatif ¢6ziimler Gretmek gayesiyle cesitli konu basliklari
altinda konferans, panel, anma toplantilari ve seminerler diizenlemekte ve bunu kamuoyu-
nun istifadesine sunmaktadir. Bu cercevede, yurittugu cesitli diizeydeki faaliyetlerin ¢ikti-
larini ve diger akademik calismalarini yayina (kitap, dergi, brosiir, rapor vs.) donistiirmek-
tedir. Bu kapsamda alti aylik hakemli bir akademik dergi olan ve uluslararasi indekslerce
taninan insan ve Toplum dergisi yaninda, iLEM Biilten, Proje Kitaplari, ILEM Politika Notlari
ve Arastirma Raporlari yayimlanmaktadir.






SUNUS

Lisansistl egitim diizeyi, Universiteler araciligiyla bilgiye ulasma yetisinin kazanildigi ve
bilgi Uretim siireclerine katihmin baslangi¢c adimi olarak gorilen lisans diizeyini daha da
ileri tastyarak, bilginin elestirisi ve yeniden Uretiminin de gerceklestirebilecedi bir siire¢ ola-
rak gortilmektedir. Birbiri ile iliskisi sorunlu hale gelmis sosyal bilimlerin yeniden birbiri ile
irtibatlandirilmasi ve birbirinden faydalanmalari ciddi bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikmaktadir.

ilmi Ettidler Dernegi (ILEM) bu farkindaliktan hareketle, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kong-
resi (TLCK) araciligiyla, genc ilim insanlarini bir araya getirerek, aralarindaki iletisimi ve etki-
lesimi mumkiin kilmayi ve ortak dil ve yontem gelistirilmesine katki saglamayi amaglamak-
tadir. Kongre vesilesiyle, Turkiye'nin farkli Gniversitelerinde lisansistl diizeyde calismalar
yapan arastirmaci, uzman, ilim ve bilim insanlari bir araya gelerek calisma alanlarinda ¢ok
yonlu bir iletisim ve tecrlibe aktariminin paydasi olma ayricaligina sahip olmaktadirlar. Boy-
lelikle, Tiirkiye'deki lisansuist calismalarin niteliginin artirilmasi ve sosyal bilimler alaninda-
ki calismalarin tesvik edilmesi hedeflenmektedir.

ILEM biinyesinde bu yil altincisi diizenlenen TLCK, “Gen¢ Akademisyenler Bulusmasi”adiyla
2007-2012 yillari arasinda gerceklesen akademik gayretin mirasini devralmistir. Tirkiye'nin
farkli Gniversitelerinden geng akademisyenleri yilda bir kez bir araya getiren kongre ilki
2012 yilinda Konya'da olmak tizere sirasiyla Bursa, Sakarya, Kiitahya, Isparta diizenlenmistir.

6. TLCK 10-13 Mayis 2017 tarihleri arasinda iILEM ve Mus Alparslan Universitesi isbirligiyle
Mus'ta gerceklestirilmistir. Kongreye toplam 603 arastirmaci bagvurmustur. Hakemlik siire-
Ci sonucunda teblig basvurularinin 340'ina 6zet lizerinden 6n kabul verilmis ve akabinde
gonderilen 186 tam metinden 130'si sunum yapmak lizere kabul edilmistir. Edebiyat, Egi-
tim, Felsefe, Hukuk, iktisat, ilahiyat, iletisim, isletme, Mimarlik & Sehircilik, Psikoloji, Sanat,
Siyaset Bilimi, Sosyal Politikalar, Sosyoloji, Tarih ve Uluslararasi iliskiler disiplinlerinde 2 giin
boyunca, 32 oturumda, tebligler gerceklestirilmistir.
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6. TLCK Bildiriler Kitabi, kongrede sunulan tebliglerin kongre mekaniyla sinirh kalmama-
si idealinden hareketle hazirlanmis kapsamli bir derlemedir. Kongre'de sunulan 71 bildiri
kongre sonrasinda hakemlik ve editorlik siireclerinden gecirilerek 4 ciltlik bir kitapta top-
lanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsaminda Edebiyat, Egitim ve Felsefe alanlarinda su-
nulan 19 bildiriden olusmaktadir.

6. Turkiye Lisanststi Calismalar Kongresi'nin gerceklestirilmesini miimkiin kilan, kongre
oncesinde ve sonrasinda yogun emek ve ¢aba sarf eden basta gen¢ akademisyenlere, say-
gideger hocalarimiza, iimi Etiidler Dernegi liyelerine ve Mus Alparslan Universitesi rektor-
lGgline mitesekkiriz.

Kongre sonuclarinin yer aldigi bu calismanin akademik camiaya 6zgiin katkilar sunmasini,
lisans ve lisansiistl calismalarina kaynak teskil etmesini temenni ediyoruz.

Kadir Budak, Sabri Ege
6. Turkiye Lisansistl Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi Editorleri
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Hiiseyin Baykara'nin Siir Dilindeki
Tiirkce Yonelimler

Muhammed Liitfii Aver*

0z: Islamiyetin kabuliiniin ilk devrelerinde yogun olarak Arapcay bilim dili, Farscayr edebiyat dili ve Tiirkgeyi
yonetim dili olarak kullanma egilimi gdsteren Tiirk devletleri, zamanla bu iic dilin birlesimiyle daha islevsel bir
yazi dili gelistirmeyi basarmiglardir. Tiirk tarihinde, Mogol istilalari ve Timur devri sonrasinda batida OsmanliDev-
leti hakimiyet alanini genisletmis, doguda ise Cagatay Hanligi sonrasinda Dogu Tiirk Hakanlig hakim giig olarak
varligini siirdiirmiistiir. Bu iki Tiirk hakanliginin edebi yazi dilleriyle ufuklar asacak derecede ileri birer kiiltiir ve
medeniyet iklimi olusturduklan muhakkaktr.

(Calismamiz, Cadatay Edebiyati sairlerinden Hiiseyin Baykaranin Cagatay Hanlig devrinde, Arapca ve Farsca etki-
sinde gelisen erken dnem klasik siirdeki dil anlayisinin aksine, 15. yy itibariyle yogunlasan ve siir dilinde Tiirkce
unsurlara daha cok yer verilmesini amaglayan “Tiirk dili” temayiiliinii incelemektedir. Bu calisma, Baykara'nin Tiirk
dilinin, siir dili olarak gelismesine yaptigi katkilarin anlasiimasina ydneliktir ve tarihsel veriler ile sairin belli bash
eserleri 1siginda ele alinmgtir. incelemede Hiiseyin Baykarain, Tiirkge unsurlan hangi boyutlarda siir diline dahil
ettigi, hikiimdarlik yoniiyle Tiirk dilinin gelismesine ne gibi katkilarda bulundugu ve son olarak bu temayiiliin,
amacina ne oranda ulasabildiginin tespit edilmesine caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cagatay Edebiyati, Hiiseyin Baykara, Tiirkge Siir, Divan Edebiyati, 15. YY Siiri

Giris
Gagdatay Turkgesi olarak zikredilen dil, Tiirk¢enin diger lehge ve tarihi serencamindan ayri,
m Ustakil yapida, kendi icinde, kapal bir dil degildir. Bilakis strekli bir gelisim ve yaratim

sureciyle kitalar asan Turk¢enin hemen bir¢cok lehgesinden, ana ve yerel yapilarindan aldigi
unsurlarla zenginlesmis tarihi bir lehcedir.

Gagdatay dili, medeniyet noktayi nazarinda bir kiiltlir enformatiginin bel kemigidir. Dahasi
Turk uygarlidi tarihini haritalandirmak hususunda ilim dinyasinin esasli basvuru kaynakla-
rindandir: Tirk Gmraninin gelisim semasini tahlil ve tasnif etmek, i¢ ice gegmis tarihi sosyal

*  Atatiirk Universitesi, Cagdas Tiirk Lehceleri ve Edebiyatlari Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Programi, mlutfuavci@
gmail.com
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yapinin mihenklerini numunelendirmek gibi meselelerde g6z ardi edilemeyecek kertede
mUhim bir rolU vardir. “Cagatay yazi dilinin temelini ve tesekkillni belli bir sebebe bag-
lamayi isabetli bulmamaktayiz. Edebi dil her seyden once kdltirle ilgilidir. Bu bakimdan
Orta Asya kultir hayatinin Cagatay edebi dilinin tesekkilinde énemli bir rol oynadigina
inaniyoruz.” (Eraslan, 1999, s. 11).

Bu noktada Hiseyin Baykara’nin Cagatay siirindeki etkinlik alaninin tahliliyle, sairin kendi
d 6nemine nazaran siirlerinde gorilen Tiirkce temaydlleri calismamizin amag kapsamin-
dadir. Bu degerlendirme icin esas alinmasi gereken kontrol kiimesi niteliginde, donemin
glndelik kullanimina iliskin dil 6zelliklerini tespit edebilmek gerekir. Fakat donemin halk
dili baglaminda gerceklestirilmis kapsamli bir derlemesinin bulunmayisi bizi bu konuda ki-
sith kaynaklari esas almaya itmistir. Dolayisiyla sairin siir dili, kontrol kiimesi yerine Turkce
olduklari tespit edilebilen s6zcUkler lizerinden eleme yapilarak incelenecektir. Kontrol k-
mesi yerine sdzcuklerin niteliklerini belirlemede izlenecek yol asagida belirtilmistir:

Turkce temaydllerin belirlenmesinde Cagatay Tirkgesi olarak anilan dénemde, siir dili
ile halk dili arasindaki s6zclik kullanim farkliliklarina dayanak teskil edebilecek veriler
ulasilir durumda degildir ya da déneminde kapsamli bir derlemesi yapilmamistir.

+ Budurumda incelemeye konu olan sairin eserlerindeki kelime secilim ve dagihmi irde-
lenerek siir dilindeki yonelimler tespit edilmeye calisilir.

Hiiseyin Baykara ve Cagatay Dili

Cagatayca olarak anilan tarihi Tiirk lehcesi, bir kisim arastirmacilara gore Turkceden kopuk,
mustakil bir siir dilidir. Buna karsin bilim diinyasi, Cagatayca olarak anilan lehceyi Tiirki til,
Tlirk tili (Argunsah, 2014, s. 14) vb. gibi adlandirmalara tabi tutan donemin mueddepleri
1siginda daha oturakli tezlerle irdelemislerdir.

Mogol devri, diller arasinda elbette birtakim alisverislerin hizlanmasina sebep olmustur
fakat bu aligverisin Tirkceye derinlemesine tesiri oldugunu séylemek gercekle pek bag-
dasmaz. Nitekim tarihi seyri icerisinde Tlrkge; dodu uclarda Cin, bati kiyilarda Roma, gu-
neyde Hint ve Fars medeniyetleriyle siki miinasebetler icerisinde kendi kimligini muhafaza
etmekte blyik hiner géstermis ve gliniimiize zenginlesip budaklanarak gelmeyi basar-
mistir. Oyle ki dénem dénem, resmi dil olarak Farscanin, siir dilindeulasiimasi gereken bir
idea oldugu dustincesiyle sikbogaz edilip dislanmis olmasi dahi Turk dilinin gelisim seyrini
tahrip edememistir.

Cagatay Turkgesi olarak anilan edebi yazi dilinin gelisiminde de bu siirtkleyici tarihsel akis
etkili olmustur. Nevai ile en zengin dénemini yasayan bu dil Nevai sonrasi Babir hakimiye-
tiyle Hindistan'da dahi uzunca bir middet islerligini muhafaza etmistir (Eraslan, Cagatay Siiri,
2011, s. 564). Cogu zaman at sirtinda seferden sefere kosturan, askerleri arasinda sevilip be-
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nimsenen Baykara, llkesini ilim ve sanat muhitleriyle donatmaktan geri durmamis, Avrupa
iclerinden Pekin'e uzanan Tiirk tlkelerinin dogu burcunu Nevai ile birlikte yiiksek Tirk kiltd-
rinin timsali haline getirmeyi basarmistir. Nevai'nin bilgeligi ve Baykara’nin Nevai'ye goster-
digi tazimin halk arasinda “Nevai ile Coban Efsanesi’ne (Baydemir, 2011, s. 267) doniistug,
bu efsanenin halk katmanlarinda anlatilageldigi dustintldiigiinde devrin iki 5nemli isminin
gercek manada kendi toplumlarina mal olduklari hakikati daha belirgin bir hal almaktadir.

Oyle ki Timur Rénesansi olarak adlandirilan dénem,

Timur'un oglu Omer Seyh'in torunu ve Sahruh’un yegeni olan Sultan Hiiseyin Mirza
(Baykara) déneminde giderek gelismis, yayllmistir. Bu nazik ve ince ruhlu prens, ken-
disi de Cagatay Turkcesinde dnemli edebiyat eserleri veren bir yazar olan veziri Mir Ali

1o T 11

SirNevai'nin de yardimiyla Herat'i “Dogunun Floransa’si"na donustiirdi. Bu olaganis-
tl bir dénemdi. (Roux, 2008, s. 338).

Halkinin yatkin oldugu yasam biciminin geregi olan savas kanunlarina yatkin birgoriinta ci-
zen Baykara, elbette yonettigi ordularda hakim dil konumundaki askeri jargona, dolayisiyla
bu jargonun bir kapsayani olan halk dilinin inceliklerine de vakifti.“Hanlarin hakimiyeti altin-
daki halk sipahi, ra'iyat, mogol vecagatayolmak tizere dérde ayrilmisti” (Eckman, 2014, s. 75).

H aliyle Baykara doéneminde de benzer katmanlar halk tabakasinin ¢ogunlugunu teskil
ediyordu. Yonetim bilimi agisindan bir liderin hitap ettigi kitleleri, halk katmanlarini ikna
edebilmesi ise dogru bir dil kullanimiyla ilintilidir. Hikiimdarin kitlelerle iletisime gectigi
dil agdali, agr, satafath ve yabanci unsurlarin tesirinde olmamali, muhatabi olan kitlelerle
duygudashk kurabildigi yalin, acik ve bir o kadar da bilgelik pariltisi barindirmalidir.

Nitekim basaril bir iletisimstreci verici ile alici arasindakitransfer iletinin taraflarca algilan-
masina baghdir. Bu da vericiden gelen iletinin alicinin anlayacagi diizeyde ve bicimde kod-
lanmasiyla mimkanddr (Aziz, 1990, s. 14).

Dinamik yasantisi esnasinda i¢ ice oldugu olaylar, sahislar ve topluluklarla olan miinase-
betlerinde hem bir komutan hem bir devlet adami hem de sair olan Hiiseyin Baykara'nin
siir dilindeki temaydilleri incelerken bu olgulari g6z 6niinde bulundurmak énem arz eder.
Esas olarak sorulmasi gereken soru sudur, Baykara’nin giindelik yasantisi bir tarafa, siir ve
ilim meclislerinde konusulan dil ile mi yoksa halk katmanlariyla miinasebet halinde oldu-
gu zamanlarda alisageldigi dil ile mi eserlerini renklendirdigidir. Bu noktada déneminin ve
kendinden 6nceki sairlerin siir dilleriyle kiyaslandiginda Baykara'nin halk katmanlarina ya-
kin Turkge ile ne derece Uinsiyet kurdugunun ayrimina varilabilir mi?

Soylu bir aileden geliyor olmasi nedeniyle gérdiigu egitim Baykara'yi ister istemez ait oldu-
gu cevresiyle anmamiza ve bu cevre ile yargilamamiza neden olur. Baykara déneminde saray
ve cevresinin ilim irfan meclisleriyle icli dish olduklari kadar sefahat meclislerinde, sarabin,
musikinin ve her neviden nese verici halin zuhur ettigi dost meclislerinden de hatiri sayi-
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lir derecede bahsedildigi gercedi unutulmamaldir. Fakat o, Farsca tesirinde anlasilmaz hale
gelmis ziimrevi bir dili kullanmak yerine Nevai ile birlikte milli bir Tirkce seferberligi yirit-
mus, Turkge eserler verilmesi hususunda fermanlar ¢ikarmis ufuk sahibi lider bir sahsiyettir.

Bir taraftan seferlerle muzaffer bir kumandan olarak yasamini stirdiiren Baykara, diger yan-
dan ulkesini refahin ve istikrarin kalici olarak temin etmek icin ilim ve maarife, sanat ve
edebiyata gerekli degeri vermekle bu temeli saglamlastirmaya ve imar ettigi zenginlikleri
yarinlara birakmaya calismistir. Ozellikle Nevai gibi bir dehayi sarayinin bas taci yapmaktan
geri durmayisi bu durumu destekler niteliktedir.

Fergana'dan Taskent'e, Buhara'dan Harezm’e kadar cesitli ekolleri blinyesinde barindiran
Cagdatay dili evreninde zengin bir kulturel birikim géze ¢arpmaktadir.

Buhara’'nin sanattan siyasete, ticaretten ekonomiye kadar sosyal hayatin her alaninda,
islami kaidelerle cevrili kendine 6zgii bir yapisi bulunmaktadir. Ancak bu ic icelik, ede-
biyat ve zanaatkarlik anlaminda herhangi bir daralma ya da baska bir olumsuzluga
yol agmadigi gibi yeni konu ve tarzlar gelistirmek suretiyle olumlu katkilar saglamistir.
Bu olumlu gelismede, Buhara'nin stratejik konumu yaninda ahalisinin sanata ve siire

asina ve donanimli olmalarinin katkisi biytktir. (Kiziltung, 2015, s. 265).

Buhara 6zelinde goérilen medeni altyapi, Cagatay Ulkesinin diger sehirlerinin de muhtelif ki-
yaslamalarla ele alindiklarinda, Cemil Meric'in ibn Haldun'la 6zdeslestirdigi umran diisiincesi
baglaminda topyekln bir irfan havzasi teskil ettikleri gercedi atlanmamasi gereken bir husu-
siyettir. Merkezinde tarihi slireclerin kimulatif fraksiyonlarini barindiran zengin Turk yurdu,
mimariden edebiyata muhtelif sanat ve zanaat tiirlerine, siyasetten ekonomiye; toplumsal
yasantinin her alanina sirayet etmis gui¢li bir iletisim araci olan Turk dili ile anlam ufuklarini
insa edebilmistir. Bu insa slrecini inkisaf ettiren, dile islerlik kazandiran olgu ise anlam ve
islev bakimindan hem bir ¢esit sanat hem de bir ilim olan siir estetigidir, siir gelenegidir.

Hiiseyin Baykara’nin Siir Dili Uzerine

Genel bir perspektiften bakildiginda Cadatay siiri olarak zikredilen edebi kiltur tesekkdld,
Nevai ile birlikte tam bir olgunluga erismisse de bunda Baykara'nin tarihi ve siyasi rolini
g0z ardi edemeyiz. Zihinlerde bir hakimiyet mihri olarak, mirzalarla, beyler ve emirlerle
giristigi saltanat miicadelelerinin dogurdugu kan ve gozyasi 6ykulerinin yaninda, kiltir,
sanat, bilim, kalkinma hareketleri dolasmig,istikrarla anilan Baykara’nin bu vizyonu, kendi
0zel yasantisinda aydin sahsiyetlere gosterdigi ihtiramla belirginlesmis ve yazdidi siirlerinin
toplandigi divaniyla da taglanmistir.

Baykara siirini, Cagatayca'yl kavramsal soyutluktan cikarip reel temellere oturtan siirece

bakildiginda, Karahanl ve Uygur hususiyetleriyle bezeli eserler veren ilk donem sairlerinin
kullandiklari dilden ayiran 6zelliklere deginmek gerekir.
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Eski Turkcenin tabii bir mirasgisi olan Cagatayca’nin, baslica Lutfi, Sekkaki, Haydar
Tilbe, Harezmi, Hocendi, Yusuf Emiri, SeyyidAhmed Mirza, Gedai ve Yakini tarafindan
temsil edilen bu ilk devre sanatcilarinin eserlerinde, Tirkcede bilhassa X-XIII. Asirlar-
da ortaya cikan buyik degisikliklerin hala devam ediyor olmasi, Cagatayca'nin bu
degisikliklere haliyle diger sivelerden daha fazla kayith oldugunu ve daha 6nemlisi,
Cagatay yazi dilinin Uygur ve Karahanli devirlerinin mirasini kesintisiz stirdirdtigini
gosterir (Karaagag, 1997, s. XXXI).

Bu isimlerin dilini Nevai ile baslayan klasik ddonemden ayiran temel noktalar sunlardir: “1.
Oguz, Kipgak unsurlarinin bolca yer almasi, 2. Eski Turkcenin dil hususiyetlerindeki gelisme-
lerin devami” (Karaagag, 1997, s. XXII).

Timurlular tahtinda sair bir hilkiimdarin varligi tilke genelinde hissediliyor, sosyal yasanti-
nin ve devlet genelindeki ilerlemelerle inkisaf eden refahin meyveleri toplaniyordu.

Cesur bir savasci olan Sultan Hiseyin Baykara, Horasan ve civarinda otuz yedi yil sa-
sali bir saltanat stirmus, bu siire zarfinda sanata ve sanatgilara bylk deger vermistir.
Sairler, ressam ve tarihgilerin de aralarinda bulundugu pek ¢ok ilim adamini himaye
etmis, Herat'i bir kiiltlir ve sanat merkezi haline getirmistir. TUrkler arasinda Farsgcanin
ragbet gordugli bu donemde Tirk diliyle eser yazmayi tesvik etmis ve desteklemistir
(Orug, 2013, 5. 134).

Dil olarak takindigi tutumun tespitine gegmeden evvel son olarak Baykara’nin Cagatay sii-
rindeki yerini degerlendirmek isabetli olacaktir. Cagatay edebi dili Timurlular hanedaninin
hakim oldugu topraklar asarak Orta Asya'da yaygin bir ifade alanina ulasmistir. Elbette bu
hakim dil olgusu imparatorluk bakiyesi olan ve yiksek bir kiiltur birikimini temsil eden bir-
cok dilin ortak kaderidir. Tipki Osmanli Glkesinde ortaya ¢ikan edebi dilin Balkanlardan Ka-
radeniz'e, Kafkaslara; Cezayir'den Yemen'e, Suriye'ye uzanan siriikleyici dykisiinde oldugu
gibi Cagatay edebi dilinde de benzer bir kiiltiir tasiyiciligi, imar edici medeniyet insaatcilig
mevcudiyetini muhafaza eder. Toplumlar, akraba diller ve bir milletin muhtelif boylar bu
dinamik ve canli dil havzalarindan payina dusenleri alarak, kimi zaman iki tarafli aligveris-
lere muhatap olarak gelisimlerini strdrirler. Hatta daha da 6nemlisi iki buyuk dil havza-
sinin da bu birlikteliklerle zenginlestigi tarihi bir hakikattir. “Eski Oguzca 10-11. ytizyillarda
Oguzlarin, Onoguzlarin, Tokkuz Oguzlarin Turkgesiydi. Bu diyalekt Kokturklere, T'ou-kiuele-
re dayanmaktaydi. Orta Asya'da Eski Ozbekce (Cagatayca) ile Eski Oguzca 13. ylizyila kadar
musterek yasadilar. Ne mutlu ki bu birliktelik Kasgarli tarafindan tespit edilmistir” (Hazar,
2011, s.35).

Sanilanin aksine 6zellikle ayni millete mensup cesitli boylar arasindaki dil farkliliklar birbir-
lerinden bicak gibi ayrilmalar miimkiin olmayan ortakliklar arz ederler. Turk¢e baglaminda
bu yakinlk ve birliktelik durumu, dilin dis etkenlere karsi direncini artirmaya yaramistir. Sag-
lamligi ve yasama istencini gliclendiren bir diger maslahat da o dilde verilen eser miktar
ve niteligine baghdir.

15 m
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Tam bu noktada Baykara’'nin Turkge siir yazmaya yonelik cabalari 5nem arz etmektedir.

Huseyin Baykara Ali SirNevayi'den sonra kendi devrinin en degerli sairidir. Divaninda
yer alan siirlerin biylik bir bolimu gazel tarzinda yazilmis, asktan ve hayattan bahse-
den siirlerdir. Daha ilk genclik yillarindan baslayarak, dmriiniin son senelerine kadar,
firsat buldukca Hiiseyni mahlasiyla yazmis oldugu Tiirkge lirik gazelleri, kendi emri ile,
kiictk bir divan halinde toplanmistir (Yildirim, 2002, s. 8).

Gazellerinin yogunlukta oldugu divaniyla anilan Baykara, siirde ddnemin zevkine uygun bir
aruz estetigi kullanmistir. Ve ne tesadftiir ki donemin saray zevki, halk kilttrindn izlerini
tastyan kilturel formatlara en yakin vezinleri blnyesinde barindirmaktadir. Bu durum bile
basli basina halk katmanlarina yakin, kendi kiiltir numunelerine asina bir sair algisini gii¢-
lendirir kuvvettedir.

Sultan Hiseyin'in gazellerini daima ayni vezinde yazmasi ve bu veznin ise aruzun en
kolay kullanilani olmasi, tizerinde durulacak bir noktadir. Buna 6zellikle dikkat eden
Nevayi ve Bablr aruzla ilgili yazdiklari eserlerde sdyle bir aciklamada bulunuyorlar. Bu
vezin, Cami ve Nevayi'nin de bunu ¢ok kullanmalarindan anlasilacag gibi, o devrin
zevkine uygun geliyor; XV. ylizyilda f&'ilatin f&'ilatun f&'ilatin fa'ilin veznine gore ya-
zilip, urgustak usuliine gore bestelenen ve kosuk veya Tiirki adi verilen giifteler Sultan
Huseyin doneminde artik bu yeni modaya gore bu vezinle tanzim ediliyordu (Yildirim,
2002,s.9).

Bu tesirin Baykara'yl Baykara yapan 6zelliklerin basinda geldigi aciktir. Kendi kiilttrel koke-
niyle yakindan ilgili, muhkem ilmi bir altyapinin vermis oldugu 6ncii ve entelektuel bakis
acisi Baykara'yr donemi itibariyle milli sayilabilecek tutumlar sergilemeye itmistir. Elbette
bu mevzu Baykara'nin siirlerine déniik okumalarimizda daha net bir bicimde gln yiiziine
cikacaktir.

Baykara’nin Siir Dilindeki Tiirkce Temayiiller

Divan siirinde verilen Urinlerin ekseriyetinde konu ve anlam bitinluginden (yek-avaz
olma durumundan) s6z etmek guictiir. Cogu zaman her beyti kendi anlam hatti bakimindan
degerlendirmeye tabi tutariz. Bu nedenle siirlerden alintilanan her beyit icin ayri ayri tahlil
yapmak dogru olacaktir. Hiiseyin Baykara’'nin divanindan alintilayarak tahlil edecegimiz be-
yitler etrafinda su unsurlari tasnif etmeye calisacagiz:

1- Yogunluk Dizeyi: Sairin eserlerinde Tiirkce unsurlar ne yogunlukta kullanilmistir?

Bu oran Turkge sozciikler lehine %50 ve lzerinde seyrederse eserlerde Tirkce yonelim-
lerin hakimiyetinden s6z edilecektir.

2- Anlasilirhk Duzeyi: Eserleri yalnizca sézciiklerin sayisal oranlari baglaminda ele almak
calismayi eksik birakacaktir. Mesela %30 oraninda Turrkce kdkenli s6zciik kullanimi olan
bir beytin, icerdigi sdzcikleri keskin ifadelerle ‘Turkce veya Tiirkge degil’biciminde ayris-
tirmak dilin sosyolojik evrimine aykiri bir tutum olacaktir. Bu nedenle ‘eserler, anlasilirlik
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bakimindan donemi itibariyle ne durumda sayilmalidir’ sualine cevap aramamiz ince-
lememizin sihhati acisindan faydali olacaktir. Bunu tespit etmek icin eserler, Anadolu
Turkgesi (Oguz) semsiyesi altinda incelenecek ve doneminin Arapca ile Farsca yonelim-
lerinin ne derece disinda bulundugu saptanmaya calisilacaktir. Alinti s6zcuklerin kulla-
nimlari itibariyle yaygin sekilde Tiirkcelesmis olma durumlari da g6z ardi edilmeyecek-
tir. Ornegin ‘ask’ vb. sézciiklerin dénemi itibariyle Tiirkcelesmis olmadigini séyleyebilir
miyiz? Dolayisiyla beyitlerin anlasiima seviyelerini irdelerken Tirkgelesmis, Turk¢enin
kullanimiyla ifade esnekligine kavusmus sozclklerin durumlarina dair gorislerimizi de
belirtmeyi uygun gordiik. Beyitlerde gecen Arapca sozciikler “a.; Farsca sozcUkler ise “f”
biciminde ifade edilecektir. Bu asamada:

a. Cadgatayca > Anadolu Tiirkgesi (Oguz ) maddesi ile beytin yazildigi dénem itibariyle
¢agdasi oldugu Anadolu- Osmanli Tiirkgesine yaklasik olarak aktariimis hali;

b. Beytin Tiirkiye Tiirk¢esindeki Gériiniimiimaddesi ile de beytin bir ciimle halinde Tirki-
ye Tirkgesine aktariimis hali belirtilecektir.

Anlasilirhk duizeyleri ise

A- ideal Diizeyde,
B- Orta Duizeyde,
C- Alt Duzeyde, olmak Uzere U seviyede derecelendirilecektir.

Her iki asama degerlendirilirken gerek goriildigi taktirde, beyitlerde kullanilan sézctikle-
rinTurk dillerinde genel goriintimleri ile beyitlerin sadelikleri hakkinda 6znel degerlendir-
meler ve yorumlara yer verilecektir.

Hiiseyin Baykara Divanindan (Yildirim, 2002)
1.Beyit (1. ve 2. beyitler ayni siirden alinmistir) :

Ey konil ol dil-rlibanin 6zge yari bar émis
Vehsana diismen bolup ol 6zgelerge yar émis

dilruba: goniil calan.f.
yar: sevgili.f
veh: hayiflanma s6zctgi, eyvah.a.

1- Yogunluk Dizeyi: Beyitteki Turkce kdkenli s6zcUklerin yogunluk orani ele alindiginda
beyitte kullanilan on dért sézciigiin onu Tirkce kokenlidir — bunlar “ey, kéniil, iki defa
‘ol (teklik 3. kisi), iki defa‘6zge’, bar (var), sana (sen), diismen (diisman), bolup (olup)”s6z-
cUkleridir - bu sayi da beyitte kullanilan sézciiklerin %72'sine tekabul etmektedir. Kalan
sozcliklerden “yar’, beyitte iki kere kullanilmistir.S6zclik, sevgili anlaminda olup Tirk di-
linin hemen her lehgesinde yer edinmis alinti bir sézcuktur. Bu tur sozclikleri Turkcenin
kelime evreninden ayirmak oldukca giictiir. Oyle ki cogu zaman herhangi bir dil ailesin-
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den baska bir dilde islenerek yeni anlamlara birlinen sozciiklerin ¢ikageldikleri dillerle
pek minasebetleri kalmamaktadir. Buna karsin etimolojik anlamda tespiti yapilmis ve
Turkge olduklari hususunda genel itibariyle sliphe duyulmayan sézclkleri esas almak
bu incelemenin salahiyeti acisindan yerinde bir tutum olacaktir.

incelendigi lizere, beyitte %72'lik oranla Tiirkce sdzciiklerin hakim oldugu gériilir. Bu da
yogunluk agisindan Turk dilinin basat bir goriinti ¢izdigini ortaya koymaktadir.

2- Anlasilirhk Dizeyi: Anlasilirhk diizeyinden kastimiz, beyitleriyalnizca gliniimiiz Anado-
lu Turkgesi ile kiyaslamak degildir. Elbette sunulan materyali degerlendirecek olan ilim
erbaplari eseri kendi evreninde ve kendi matematigi dahilinde degerlendirdikleri kadar
gliniimuz diline yakinlk-uzaklik derecesi bakimindan da incelemeye tabi tutmak iste-
yebilirler. Bu hususu da g6z ardi etmemek kaydiyla yazilmis olan eserin hem Anadolu
Turkcesi bakimindan hem de kendi doneminin ve kendi cografyasinin dil 6zellikleri ba-
kimindan tahlil edilmesi yerinde olacaktir.

Beyti, kiiclik degisikliklerle Anadolu Turkcesi hudutlarinda inceleyelim.

a. Cagatayca > Anadolu Tiikr¢esi (Oguz):
Ey goniil o dilrubanin 6zge (baska) yari var imis
Vah, sana disman olup o 6zgelere yar imis

b. Beyitin Tiirkiye Tiirkgcesindeki Gorinimui:
(Ey gondl, yazik (ki) sana diismanlik edip bagskalarina yar olan o kalp hirsizinin baska
sevdigi varmis.)

Gorlldugu lzere beyit, anlam olarak oldukga belirgin bir seyir icerisinde anlasilirhgindan
hicbir sey kaybetmemis; bilakis, gerceklestirilen ufak tefek degisiklikler neticesinde dénem
doénem Anadolu'da serdedilen eserlerin anlasilma diizeylerine yakin bir profil ¢izmistir.

Beyit, kendi donemi (XV.yy) itibariyle de Farsca siir idealinin pejmirdesi olmus 6zenti siir
dillerinden farkli olarak daha milli ve Tiirkgeci yaklasimlar agisindan farkindalik seviyesi ylk-
sek bir dilde kaleme alinmistir. Anlasilir olmak bakimindan beyit, ikinci maddede belirtilen
A-ideal Diizey seviyesinde bir beyittir.

2. Beyit:

Her zaman yiz bar dil-azaridin konlimdedr
Veh kim azari buzug konliim gemun ¢abarémis

zaman: siire, vakit. a.

bar:1 yik, Gzlinty; 2 Allah, Tanri; 3 meyve; 4 defa, kere.f.
dil-azar: kalp kiric1.f.

azar: incitmek, tekdir.f.
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1- Yogunluk Diizeyi: Beyitte gecen on dort sézcligin icerisinde Tlrkge kokenli sozclikler
“her, yiiz, iki defa'kéndil; buzug, mung¢a” olmak Uzere alti adettir. Beyitte “kim” (ki) bag-
laci da dahil sekiz adet yabanci kdkenli sézciik bulunmaktadir. Bu durumda beyitteki
Tiirkge sozcuklerin yabanci kokenli s6zciiklere orani %43 iken, beyitteki yabanci ko-
kenli sézciiklerin yogunlugunun %57 oraninda oldugu gériilmektedir. incelememizin
basinda da belirttigimiz gibi, en azindan bu ¢alismada beytin yogunluk olarak Tiirkce
agirlikli olduguna ikna olabilmemiz icin Tirkce s6zciiklerin %50 ve Gzerinde bir orana
sahip olmasi gerektigini belirtmistik. Dolayisiyla ayni siirin ikinci beytine Tirkce tema-
yullerin hdkim oldugundanséz etmek dogru olmayacaktir.

2- Anlasilirhk Diizeyi: Beyitte belirgin bir bicimde gorilen yabanci kdkenli sozciikler vezin
kaygisi gidilerek kullanilmis olabilir. Divan sairleri, siirlerini cogunlukla aruz veznine,
siirin yazildigi kaliba uydurma gayesiyle yabanci kdkenli sézciikleri (Arapga ve Farsga
s6zciik ve imla unsurlarini) kullanma egilimi géstermislerdir. Beyitte kullanilan zaman,
ki eki ve ‘azarlamak’fiiliyle dilimizde yerlesen dzdr s6zcligliniin; daha dogrusu bu unsur-
larin genel Turkcede yaygin bir yeri ve kullanimi olmasinin anlasilirlik diizeyine olumlu
etkisi oldugunu séylemek yanls olmaz. Beyti Anadolu ve Tirkiye Tlrkgesi baglaminda
ele alarak incelememize devam edelim.

a. Cagatayca>Anadolu Tiikrgesi (Oguz):
Her zaman yiz dert dil-azarindan gonlimdedir
Vah kim azariyikik génliime bunca yuk(dert) imis

b. Beytin Tiirkiye Tiirk¢esindeki Gorinimdi:

(Sevgili) her zaman kalbimi kirdigi icin génliimde yiiz dert vardir, eyvah ki (sevgilinin)
azarlamasi viran gonlime bdylesine dert olmus.

Beytin Turkiye Turkcesindeki goriiniimiinde bicimsel acidan gorilebilecek kusurlarin sahsi
hatalarimizdan kaynaklandigi séylenebilir. Dogru bir ¢ikarima varmak hata oranimizin ne
boyutta oldugunu tespit etmekle miimkiinddr. Aktarimdaki hata payi en aza indirgendigin-
de daha net bir derecelendirme yapilabilir, ancak su asamada beytin anlasilirlik acisindan
A- Orta Duizeyde oldugunu sdylemek dogru olacaktir. Farsca basta olmak Uzere yabanci
unsurlarin yogun kullanimi beyti bu diizeye indirgemistir.

ik iki beyit ayni siire aittir. S6zciiklerin yogunluklar bakimindan ilk iki beyit esas alindigin-
da ise yaklasik % 60 oraninda Tiirkce unsurlarin hakimiyetinden séz edilebilir. incelemeye
konu edilen siirin devam eden beyitlerinde bu oranlarin sabit kalmayip ekseriyetinde Tirk-
¢e unsurlarin bulundugu beyitlerin yogunluk ve anlasilirlik diizey ve oranlarinin da yine
orta ve ideal seviyelerde seyrettigini soylemek dogru olacaktir. Fakat bu calismamizda tek
bir siir Uzerine uzun uzadiya tahlil yapmak mimkiin olmadigindan sairin divaninda bulu-
nan diger siirlerden derledigimiz beyitleri tahlil ederek daha objektif bir inceleme yapmak
ve nitelikli verilere ulasma amaci glidulmustir.
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3. Beyit (3. ve 4. beyit ayni siirden alinmistir) :

Bir kuyas hicride ¢éktim otlug efgan bu kice

Kéymekim dadidin oldi ¢cerh gerdan bu kice

kuyas: glines.

otlug: atesli.

efgan: feryat, inleme.f.

koymek: yanmak.

dad:duman, titin, gam.f.
cerh: felek, gok, baht.f.

1-

Yogunluk Diizeyi: Beyitte kullanilan on bes adet s6zcligin i¢inde biiylk oranda Tiirkge
kokenli sdzcikler “bir, kuyas, ¢ék-, otlug, ikiser defa bu ve kice (gece), kbymek, ol(-di)" ha-
kim konumdadir. Bu s6zciikler on adettir, dolayisiyla Tiirkce kokenli s6zciiklerin yabanci
unsurlara orani % 67 olarak saptanmistir. Yani bu beyit, Turkce unsurlara temayul goste-
rilmesi bakimindan pozitif yonde degerlere sahiptir.

Anlasihrlik Diizeyi: Beytin Turkce (Cagatay Turkgesi) yogunlukta oldugu ve bu oranin an-
lasilirlik diizeyine olumlu etki ettigi goriilmektedir. Elbette Anadolu Tiirkgesinde (Oguz)
cok yayginlik gostermeyen kullanimlar Cagatay Turkcesi baglaminda yogun olarak kul-
lanildiginda pek ¢ok ifadeye tam manasiyla niifuzetmekte gugclik cekebilmekteyiz. Fa-
kat beyti kendi evreninde, imar olup serpildigi dil havzasinda, ait oldugu tabiatta deger-
lendirdigimiz takdirde beytin oldukga acik ve anlasilir diizeyde oldugu gorilmektedir.
Beyti Anadolu ve Tirkiye Turkgesi baglaminda degerlendirelim:

a. Cagatayca > Anadolu Tiikrcesi (Oguz):

Bir glines hicrinde ¢ektim odluefgan bu gece

Yanmamin dumanindan oldu cark gerdan bu gece

b. Beytin Tiirkiye Tiirkcesindeki Gordiniimdi:

Bu gece, bir glines (sevgili) yoklugunda ategsli feryatlar ettim; gokler yanisimin gamiyla
(dumaniyla, hararetiyle) donmeye baslad.

Belirgin bir bicimde gorilmektedir ki beyit, Anadolu’nun kelime varligiyla értustirildigi

ve Tirkiye Turkgesine aktarildigi zaman- bir donem kendi dlinyasinda edebi bir yazi diline

donisen ve ardindan Tarihi Cagatay lehgesi haziresinde bir istirahatgaha ¢ekilmis s6zclk-

lerin, bizim hafizalarimizda Oguz lehcesinin kaftaniyla gezinen bicimlerine miiracaat ettigi-

miz zaman - bu beytin anlasilirlik diizeyinin giriste belirledigimiz A-ideal Diizeyde oldugu-

nu rahatlikla sdyleyebiliriz.
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4. Beyit:
Ol kuyas hicranida her bir karasi seklide
Koydilar her bir k6ziim bir dag-1 hirman bu kice

hicran: ayrilik. a.
dag: yara, yanik yarasi. f.
hirman: mahrumiyet, Gmitsizlik. a.

1- Yogunluk Duzeyi: Beyitte kullanilan sdzciiklerden yalnizca g tanesi (biri tamlama) ya-
banci unsurlardan mutesekkildir ve Tiirkge sézcUklerin sayisi bariz bir bicimde yabanci
unsurlara baskin gelmektedir (tekrarhatirlatmakta yarar var, Turk¢emizin sézciik evre-
ninde yer edinmis, glindelik yasantimizda kullanirken hicbir surette garipsemedigimiz
her s6zciik etle tirnak gibi ana dilimizin birer parcasidir, zenginligidir. O nedenle bu ¢a-
lismada kullandigimiz yabanci unsurlar ifadesi etimolojik ge¢misi itibariyle Tirk diline
sonrada dahil olmus sézcikleri anlatmak icindir). On alti s6zctigln on {ict, dolayisiyla
sozclklerin % 81'i Tlirkce unsurlardan olusmakta iken; yalnizca li¢ adedi, yani % 19'u ise
yabanci unsurlardan ibarettir. Bu oran, beytin Tlrkce yogunluga sahip oldugunun en
belirgin delili olarak okunmalidir.

2- Anlasilirlik Diizeyi: Beytin, Baykara siirinde sik¢a rastladigimiz tiirden Tirkge unsurlarla
bezeli oldugu gorilmektedir. Bizi beyti anlamlandirmakta zorlayan yegane husus; sair ta-
rafindan, beyti aruz veznine tabi kilmak maksadiyla sézcuklerin dizilis bicimine egemen
kilinan devrik yapidir. Beyti Anadolu ve Turkiye Tirkgesi baglaminda degerlendirelim:

a. Cagatayca > Anadolu Tiikr¢esi (Oguz):
Ol glines hicraninda her bir karasi seklinde
Koydular her bir g6ziim bir dag-1 hirman bu gece

b. Beytin Tiirkiye Tiirk¢esindeki Gorindimdi:
O glinesin (sevgilinin) yoklugunda, her iki g6zimuin karasina birer mahrumiyet dagi
(yarasi, mihrd, perdesi)koydular bu gece.

Goriildigu zere beyit oldukea acik ve anlasilirlik diizeyi A-ideal Diizeyde olarak tayin ede-
bilecegimiz seviyededir. Sair, sevgilinin yoklugunu giinesin yoklugu ile 6zdeslestirmis ve
tipki glinesin olmadigi saatlerde kapkara gecenin vermis oldugu yalnizlik ve Urperti hali
gibi sevgilinin yoklugunda da kara gézbebeklerinin daglanmiscasina gérmez hale geldigini
belirtmistir. Cagatay siiri 6zelinde, aruz vezniyle Tirkge siirler yazmanin en giizel 6rnekle-
rinden olan bu beyitler Baykara’nin Tiirkce eserler vermek konusunda gosterdigi titizlige iyi
birer numunelik teskil etmektedir.
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5. Beyit:

Bir misafir ay hayal kildi konlimniharab
Kalmadi canimga ansiz bir zamantakatnétab
tab: parlaklik, i1sik, gtic. f.

1- Yogunluk Dizeyi: Beyitte, gorsel yogunluk bakimindan, 6zellikle uzun GnlalG s6zciik-
lerin goriinirde hakim olduklari disiindlebilir. Ancak say1 bakimindan ele aldigimizda
toplamda on bes sdzcugiin sekizi “iki adet bir, ay, kildi, kbnliimni, kalmadi, ansiz, né” do-
layisiyla sozcliklerin %530 Tirkce olarak dikkat cekmektedir. Kaldi ki kullanilan yabanci
unsurlar, cogunlukla dilimizde yer etmis ve Tirkce ile bagdasmis sdzciklerdir; bu du-
rum yogunluk hesaplamamiz igin etkileyici bir unsur olmasa da beytin anlasilirhk dize-
yine katma deger sagladigini sdylemek yanlis olmaz.

2- Anlasilirlik Diizeyi: ik maddede de belirttigimiz tizere, 6ncelikle beyitteki Tiirkce kdken-
li sézcuklerin hakimiyeti, daha sonra ise yabanci unsur olarak belirttigimiz Arapca ve
Farsca sozcliklerin her birinin dilimizde yaygin olarak kullanilan Tirkcelesmis sézcukler
olmalari, beytin anlasilirlik diizeyine olumlu yénde etkieden iki ana unsur olarak dikka-
timizi celp etmektedir.

a. Cagatayca > Anadolu Tiikrgesi (Oguz):

Bir misafir ay hayali kildi gonlimu harab
Kalmadi canima onsuz bir zamantakat ne tab
b. Beytin Tiirkiye Tiirk¢esindeki Gordinimdi:

Misafir bir ayin (mehtabin yansimasi, sevgilinin hayali) hayali gonlimi harap eyledi;
onsuz, canimda bir miiddet ne takat ne de bir parilti kaldi.

Glinlimiiz Tiirkiye Tiirkcesine kolaylikla cevrilebilen bu beyitte de anlasilirlik seviyesi A-ileri
Diizeydedir.

6. 5. Beyit:

Bir misafir ay hayali kildi kénliimniharab
Kalmadi canimga ansiz bir zamantakatneétab
tab: parlaklik, i1sik, gtic. f.

Sonug

XV.yy Cagatay Sairi ve Timurlular Hanedaninin veliahdi, devlet adami, akinci bir komutan
ve Timurlular Rdnesansinin 6ncli temsilcilerinden biri olan Hiiseyin Baykara’nin kiltir, sa-
nat ve siyaset yolculuguna projeksiyon tutmaya calstik.
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Eserlerinden, incelemeye dahil ettigimiz az sayidaki beyitle sair icin séylenegelen “Hiseyin
Baykara, Farsca etkisinde eser veren sanatgilara nazaran Tirkge siir séylemek konusunda
ornek bir sahsiyettir”benzeri climlelerin ne derece gercedi yansittigini 6lcimlemeye gayret
ettik. Bu baglamda sairin yasami boyunca kendisi ile dis dlinya arasinda hangi kaygilarla
ne tlr baglar kurdugunu irdeledik. Ardindan bir metot dnererek sairin siir diline dair 6l-
clim yapabilecegimiz eserlerinden parcalar inceledik. Olciimler ile Baykara'nin siir dilinde,
yogunluk ve anlasilirlik diizeyi olmak lizere birbirleriyle i¢ ice iki temel mefhum lzerinden
genel bir degerlendirmeye vardik. Belirledigimiz metod ile dl¢iimlemeye calistigimiz siir
parcaciklari Gzerinden Hiseyin Baykara'nin siir dili hakkinda su ¢ikarimlarda bulunabiliriz:

I- Sair, yazdigi eserlerinde yogun olarak Tuirkce kdkenli sdzciikler kullanmis, Tirkge unsur-
lara yer vermistir. incelenen beyitler baz alindiginda Tiirkce unsurlarin kullanim orani
yaklasik %79 olarak belirlenmistir. Elbette bu oranlamalar, siirlerin tamami irdelendi-
ginde degisim gosterecektir fakat anlasilir olma durumunun, kullanilan dilin sadeligi de
dahil edildiginde sihhatli bir seyir icerisinde bulundugu gortilecektir.

Il- Tirkce kokenli olmayan sézcliklerin bircogunun Tirkgelesmis sozciikler olduklar diisu-
nildtuginde, incelenen metinlerin anlasilirhk diizeylerinin yiiksek seyrettigi gorilmek-
tedir. Siirler, kendi tarihi ve cografi mecralarinda ele alindiklarinda ise anlasilirlik diizey-
lerinin ideal seviyelerde oldugu daha net bir bicimde anlasiimistir.

Genel itibariyle afaki birtakim yorumlarla bir sairin, siir dilinde ne tir yonelimlerin oldugu-
nu, hangi tavir ve birikimle eser verdigini, tarihsel ve ¢evresel sartlardan etkilenip etkilen-
medigini vb. tespit etmeye calismak, bilimsel dl¢litler baz alinmadiginda temelsiz ve gorece
yorumlardan 6teye gitmeyecektir. Bir eserin yabanci unsurlarin etkisinde oldugunu yahut
tam aksine kendi dilinde insa edilip edilmedigini 6l¢limleyecek yeni ve mantiksal bir analiz
metodu gelistirmek elzemdir.

Bu calismamizda, cesitli tezlerde, makale yahut kitaplarda karsilastigimiz, herhangi bir sa-
natclicin kurulan“sair, eserlerinin insasinda Tiirkceye dnem vermistir” veya “sanatgi, yabanci
unsurlarin tesirinde kapali bir dil kullanmistir” seklindeki, sanatginin tslup ve sahsi tutumu-
na karsi bir ka¢ ciimleyle gecistirilen hipotez yahut dnerme ctimlelerini, gelistirmeye ca-
listigimiz, derinlemesine istatistiki analizleri ve sayfalar dolusu rakamlari icermeyen, kolay
anlasilabilen basit bir metot 1siginda 6lgiimlemeyi denedik.

Bu inceleme sonunda fark ettigimiz ve ilerleyen siireclerde metoda dahil etmeyi uygun gor-
digumiz bir ayrinti géze carpmaktadir: Turkcenin herhangi bir lehgesinde kaleme alinan
eserlerdeki alinti sozcikleri, diger lehgelerindeki kullanim yayginliklari ile kiyas etmektir.
Bu sayede Turkgenin, kullanim sahasina giren alinti sézciikleri ne derecede biinyesine dahil
ettigini dlciimleyebiliriz. Ornegin “afet” s6zciigii Cagatay edebiyatina ait eserlerde kullanili-
yorken Azeri edebiyatinda yahut Osmanl divan siirinde de kullaniimis, ayni zamanda halk

23 m



m 6. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi I

tabaninda viicuda getirilmis halk edebiyati numunelerinde de tespit edilebiliyorsa, varaca-
gimiz “bu soézcik Turkcelesmis ve halk tabaninda benimsenmistir” gibi yargilara dayanak
teskil eder ve metot baglamindaki degerlendirmelerimiz daha isabetli olur.

Temennimiz, edebiyat arastirmalarinda bu ve benzeri dlcme ve kiyaslama yéntemlerinin
yayginlasarak ilgili konularda hazirlanan tez, rapor, makale gibi bilimsel nitelikli calismalar-
da yaygin bir bicimde kullanilmasi, bdylece yapilan arastirmalarda daha objektif tespitlere
ulasiimasidir.
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Cahit Sitki Taranc’'nin Siirlerinde
Imge ve Gériingiileri

ibrahim Biricik*

0z: Siir, bir bakima nesnel/reel diinyanin sair tarafindan 6znel tasanimlarla yorumlanarak misralara dokiilmesiyle
olusan estetik bir sanat ugrasidir. imge ise siirde sozii etkili kilmanin bir yéntemi oldugu gibi sairin, varliklara ken-
dine has anlamlar yiikleyerek meydana getirdigi zihinsel tasanimlanin ifadesidir. Siiri olusturan sozciiklerin kendi
anlamlarindan baska bir anlama ¢agnisimlarda bulunmasi, imgesel soylemdir. Ayricaimgenin; siirde anlam 6ge-
sini nasil ve ne sekilde olusturdugunun bilinmesi, siirsel yaratimin anlasilmasl iin gereklidir. Ciinkii imge, sairin
psikolojisinin anlam kodlarini ve zihin diinyasinin sifrelerini verir. Bununla birlikte siirin tematik bilesenlerinden
olan imgenin olusumu, sairin bilingaltsal gizemli diinyasindan haber verir. Sairin suur ve suuraltinin yansimalari,
siirde yankisini buldugu icin sairin ruhsal yapisi ve yapiti arasinda bazi baglantilar varligini hissettirir. Siirsel yarati
eylemini, psikolojik bir arnma olarak gormenin yaninda sairin ruh diinyasinin yansitilmasi olarak algilayan psi-
kanalistler; S.Freud’un psikanalitik edebiyat kuraminin da takipgileridir. S. Freud’un, sairi nevrotik bir varlik olarak
tanimlamasi; Cahit Sitki Taranci'da biiyiik dl¢tide karsihigini bulur. Ciinkii Cahit Sitki Taranci'min siirlerinde; nesnel
diinyanin realitesi karsisinda tutundugu tavir ve i diinyasinin dinamiklerinin bu tavra karsi yansimasi vardir. Bu
yansimalar ise kadin, ask, anne, ayna, meyve, su, lale, 6lim gibi hayatin her alaninda karsilasilan imgelerdir. Siiri
realiteden kagista bir siginak noktasi goren Cahit Sitki; bu imgelerle, okuyucuyu kendi siginagina yonlendirir.
Bu calismada amac, Cahit Sitki Taranci'min siirlerinde varligini hissettiren imgeleri ortaya ¢lkarmaktir. Bunun icin
imgelerin tek tek ele alindigi calismalar da incelenip imgeler tek cati altinda toplanmistir. Siirlerinden drneklerle
desteklenen bu calisma, Cahit Sitki'nin halet-i riihiyesi ve siirlerinde kullandigi imgeler hakkinda ipuglari vererek
buimgeler yoluyla sairin ruhsal diinyasina isik tutmaktadr.

Anahtar kelimeler: Cahit Sitki Tarana, sair, siir, psikanalitik ve imge

imge

Siirin en glzel tanimini, muhakkak ki siiri bir sanat olarak ele alan sairler yapar. Bunun igin A.

H.Tanpinar'a gore ferdin mutlak surette kendini idrak ettigi zirve denilen siir; O. Veli'ye gore

suuraltini yansitma, Baki'ye gore duyus ve soyleyis, N. Fazil'a gore idrakin en ileri merhalesi,

A. Hasim'e gore resullerin s6zii, A.Hamit'e gore sessiz bir sarkidir (Parlak, 2015, 5.91).

*

Adiyaman Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Doktora Programi, ibrahim.bd@hotmail.com
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Edebi metinlerden olan siiri ve siirde anlatiimak isteneni, daha canl dile getirebilmek icin
kullanilan imge’, siiri konu edinen bitin ¢alismalarin temel kavramlarindandir. Clinku siiri
ginlik dilden kurtarabilmek icin semboller, diis giicii ve imgelerden yararlanihir. Dili mo-
notonluktan ve kisirliktan kurtararak ifade zenginligi saglamak amaciyla dilin bazi anlam
tastyicilarla sinirlarini genisletmek gerekir. imge de siirdeki duygu, anlam ve cosku yogunlu-
gunu dil 6gelerine yansitabilmek icin sairler tarafindan tiretilen/Uretilen zihinsel ve estetik
bir tasarimdir.

Wellek-Waren (1983, 5.248) “bir seyin insan zihnindeki temsili veya yeniden yaratilmis bir
sureti, bir hatirasi, gegmise ait bir duygu ve distincenin izi” olarak imgeyi tanimlar. M. Do-
gan (2001,5.310) ise, dile bir ¢ikar yol mahiyeti yiikleyerek aliskanliklar sebebiyle gercege
olan ilgi ve inanglarini yitiren insanlarin, siradanliklarini imgelememe sayesinde yiktiklarini
belirtir. T. Ozcan (2003, 5.116) ise dili glinliik ve monoton diizeninden kurtararak ona séz
gibi yuce bir vasif kazandiran imgeyi; glcla sairlerin sanatin biyli diinyasinda sahip ol-
duklari bir koz olarak gortr. D.Aksan ise (2006, s.32) “sanatcinin gesitli duyulariyla algiladigi
oOzel, 6zglin bir gériintiiniin dille aktarilisi” olarak tanimlar.?

A.Dogan’a (2006, s.109) gore ise imgeyi; esyanin i¢sellestirilmesiyle dil imbiginden ve hayal
sUizgecinden gecirilerek olusan siirin, varligini siirdiirebilmesi icin sahip olabilecegi essiz
guzellik olarak gorir. C. Soycan (2009) ise dili en bakir alanlara sokarak so6zciik yikiinden
kurtaran imgeyi, anlam alanlarinin haz kaynagi olarak gordr. S. Aktas'a (2009, s.33) gore
imge, sairin 6zel bir duyarliligini daha tesirli/glizel ifade etmek icin bilinen bazi seylerle ilis-
kilendirerek anlatma, gosterme, hissettirmede kullanilan dil géstergelerinden yararlanarak
olusturdugu ses ve soz kaliplaridir. Her okundugunda sairin gordikleri ve hissettikleri tek-
rardan yorumlanabiliyorsa, bu durum imgenin gliclini gosterir.

Siir dilinin teblig degil, telkin oldugunu dile getiren i. Cetisli icin imge; dis alemi ve gercekli-
gini yansitmada ¢ig nesnellikten kurtulmak isteyen sairin kesfettigi glizel bir ¢ikis noktasidir
(Getisli, 2006, s.52). T. Karatas (2011, 5.282) ise imgeyi; edebi dilin uyandirdigi duygusal her
tarld etki, carpici hayal ve cagnistirdidi her tiirli yeni anlam olarak adlandirir®

1 Turkge Sozlukte (2005, 5.962) :“Zihinde tasarlanan ve gerceklesmesi 6zlenen sey, diis, hayal; genel gortinis, izlenim,
imaj; duyu organlarinin distan algilandigi bir nesnenin bilince yansiyan benzeri, hayal, imaj.” olarak tanimlanmak-
tadir.

Tirk Dil Kurumu'nun Bilim ve Sanat Terimleri S6zliigi'nde imge “Bir seyi daha canli ve daha duygulu bir halde an-
latmak icin onu baska seylerin cizgileri ve sekilleri icinde tasarlayis. Var olan ya da varmis gibi tasarlanan nesnelerin
zihinde canlandirihsiolarak tanimlanir. (tdk.gov.tr-03.01.2017)

2 Konuyla alakali dilbilimcilerinden Alexander Potebnia “imgesiz sanat, 6zellikle de imgesiz siir olmaz.” derken V.
Sklovski, imgeyi siir Gretiminin en temel araci olarak degerlendirir. (Akt. Karadeniz, 2016,5.1725)

3 “imge ve Seriivenleri”kitabinin yazar Ozdemir ince’ye (2011,5.27) gére “imge, en azindan birisi somut olmasi ge-
reken iki sézciik (terim) arasinda yapilan érnekseme (analoji) yoluyla tiretilir. Ya tam ve agik bir karsilastirma (kiyas)
ya edretileme ya da basit bir yan yana gelisle olusur. [ster somut-somut, ister somut-soyut nesnelerin karsilasmasin-
dan olussun, biitiin yaklastirma ve ¢cagrisimlari, kaba ¢izgileriyle imge adi altinda toplayabiliriz”
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Siirin en 6nemli unsurlarindan olan imge, siirin sanat degerini arttirarak glinliik konusma
dilinden uzaklastirdig icin siirdeki anlam zenginligi bu sayede giiclenir. imge sayesinde
duygu diinyalarini ve anlam yogunluklarini siire aksettiren sairler, siirde genis anlam alanla-
ri olusturarak hem kendilerine 6zgii hayal diinyalari kurgularlar hem de bilingaltsal unsur-
lari aktarirlar. Bundan dolayr imge; hem psikolojiyi hem de edebiyat incelemelerini ilgilen-
diren bir terim hiviyetine barindar.

imge*, ayni zamanda herhangi bir varlik veya kavramin zihinde yeniden anlamlandiriimasiy-
la ortaya ciktigi icin sairin bilincaltindan gelen duygu yogunlasmalarinin bilingte ortaya ¢i-
karak siiri olusturmasi kacinilmazdir (Karabulut, 2015, s.3). imge ile bilincalti arasinda 6nemli
bag kuruldugu icin imgenin psikanalitik boyutu da dikkat ceker. Clinki insan zihni, algiladigi
her seyin imgesini kendisinde saklar ve bu imgeler zamani geldiginde bilince ve dolayisiyla
siire yansir. Sairler, imgelerin ¢agrisimsal giiciinden faydalanarak siire hayallerinden ve ha-
yatlarindan parcaciklar sunarlar. Boylelikle kendi diinyalarina ait ipuglarini okurla paylasirlar.

Sairin bilingaltinin eserlerde ifade edilmesi, cogu psikanalistler tarafindan kabul edilen ortak
bir gorustir. Siiri olusturma eylemini, psikolojik bir etkinlik géren psikanalistler, sairin ruhsal
yapisiyla yapiti arasindaki benzerliklere dikkat cekerler. S. Freud ve takipgilerinin edebiyat
metinlerine yaklagimlariyla bir tedavi yontemi olarak bilim diinyasina tanittiklar bu yaklasim
(psikanaliz), edebi metinlerin aciklanma ve anlasiimasina katki saglayan bir yontemdir. Edebi
metinlerde sairin kullandigi ifadeler, ele aldigi konular, eserlerine tasidigi kisiler ve nesneler
ve de sOylemsel olarak gelistirdigi imgeler, psikanalitik acidan sairin zihin ve imge diinyasini
yansitmada bu tiir arastirmalara veri olusturur. Sairin bilincaltinin incelenmesi ve bilincaltina
inilmesi, onu yazmaya yonelten etmenlerin anlasilmasina yardimci olur.?

Sair, oncelikle insan olmanin getirdigi bir dogallikla zengin ve karmasik bir i¢ diinyaya sa-
hip bir varliktir. Bunun da 6tesinde icinde bulundugu diinyanin dis realitesi ve karmasikligi
bireyin iradesini etkileyecedinden hassas bir ruha sahip olan sairler bu karmasikliktan etki-
lenecektir. Sairin beden g6z, dissal gerceklige muteallik manalara yogunlasirken; ruh gozi
de i¢ dlinyanin realitesini yansitir. Sairin dig diinyayi algilamasi mimesisi ortaya cikartirken;
ic diinyaya odaklanmasi da katharsisi meydana getirir (Emre, 2015, 5.9).

Sair ruhu ve psikolojisi, normal insanlarin psikolojisinden bazi acilardan farklilik arz eder.
En 6nemli hususiyetleri de yaraticilik baglaminda degisik uyaranlar arasindaki iliskileri ¢a-
buk kavrayarak alisilagelmisten daha derin ve kapsamli duygu ve kurgu yeteneklerinin ol-
masidir. Sairin, nesnelere ve diinyaya bakista siradan insanlarin gdéremeyecegi noktalara

4 Tirkgemize imge kavrami, 1950°li yillarda girmesine ragmen simdiki ismi pek benimsenememis, 1956 yilinda
imge icin Huseyin Conturk “tasart1”, Oktay Rifat ise “goriinti” s6zcligiini onermistir. (Akt.Armagan,2014,5.68)

5 Bukonu hakkinda M.Bagli su tespitte bulunur: “Bilingalti ruhun kavradigi dogru kendi dogal ifadesini siirde bulur;
anligin kavradigi dogru dodal ifadesini bilimde bulur.” (Bagh,2010,5.18)
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uzanabilmesi, olmus olani gdrmekten ziyade olabilme ihtimali olani da gérmesi, sair ruhun
onemli bir 6zelligidir. Sair ve sanatgcilarin bilimsel tetkikler sonucu isitme ve gérme duyu-
larindaki sira disi isleyisi ve farkliligi, zaten bash baslina bir sanat¢i hususiyetidir. Bu durum
hayal gliciiniin farkl islemesi sonucu ayri bir zenginlik olusturacagdi icin hayal glictiniin 6zel
bicimlerinden olan imgelem de bir sairlik vasfidir.

H. Sunat’a gore (2011, 5.216) sair psikolojisi, kendi i¢ catismalarini dogru okuyarak yeni bir
kendi olma metni kurup o metni estetik donustumler ile okuyucuya sunandir. Jung da sairin
en samimi ifadelerinin bilingaltinin en karanlik taraflarindan geldigini sdyleyerek siirin yara-
tim siirecine gizemli bir boyut katar.®

S airin siiri yaratim siirecinde kendi i¢sel birikimini disa aktarmada ihtiya¢ duydugu en
onemli seylerden biri ortamdir. Sairin icinde bulundugu ve kendisiyle bas basa kalabilecegi
yalnizlik ortam, siir yazim stirecinde munbit bir zemindir. Cahit Sitki'nin diinyada ve kendi
ortaminda cektigi yalnizhgin acisy, siirlerine etkileme guicli katar. Bu stirecin diger belirle-
yeni ise gecmiste yasadigi travmatik olaylarin ve hatiralarin varligidir. Bu travmatik olaylari,
kontrol altinda tutma beceresi, siirin basarisini da gosterir. O. Cebeci (2004, 5.145), bu siireg-
te donemin teknolojisinin, sanat anlayisinin ve dini gorislerinin de etkili oldugunu belirtir.

Sair; icinde bulundugu ¢ikmazlari ve bunun sonucunda olusan trajediyi siirleriyle disa yan-
sitir. Psikanalitik edebiyat yaklasimina gore de sairin biyografisinin tam olarak bilinmesi,
siirinin anlasilmasinda énemli rol oynar. “Bu ydntemle, sanatginin bilingaltinin eser tizerin-
deki etkilerinin ortaya cikarilmasi amagclanir” (Tiken, 2009, 5.49). S. Freud’un bu yaklasimina
gore insan gercek diinyada bastirdidi isteklerini, hayal kurma yolu ile elde etmeye calisir. Bu
hayal kurma eylemi ile sair arasinda yakin bir iligki kurulur.

Gergek diinyada tatmin edemedigi isteklerle zihnini dolduran sair de bu yonuyle bir ruh
hastasina yakindir. Bu yaklasim, bazi psikanalistler tarafindan kesin dogru kabul edilme-
mektedir. Mesela Y.Alper’e (2007, 5.23) gore sairin/sanat¢inin nevrotik bir kisilige sahip ol-
masi olasidir. Ama her nevrotik kisilige sahip olan da sanat¢i olamaz. S. Freud'un sairi nevro-
tik bir varlik olarak tanimlamasi; Cahit Sitki'da buyiik dlctide karsiligini bulur. Cogu siirinde
psikolojisinin, zihin diinyasinin, nesnel dlinyanin realitesi karsisinda tutundugu tavrin yan-
simasi gordldr.

Yalnizlik cagrisimlari ile miisemma olmus sairin; kendi disindaki olaylarla miicadele edeme-
mesi ve olaylara miidahale edememesi, bir bakima teslim olusunun ifadesi oldugu icin bu
hali yansitmada kullandigi imgeler dikkat ceker. Siirin tematik olarak temel bilesenlerinden
olan imgesel sdylemin olusumu, siirsel yaratimin yansimasi olan sairin bilingaltsal gizemli

6 S.Zweig'e gore sair/sanatgi: “Hepimizin tabi oldugumuz kanunu yikmis, zamani yenmistir; ¢linkd bizler éliir ve hig-
bir iz birakmadan gideriz, halbuki ondan bir sey kalir. Neden? Ciinkii o, hicten bir seyin, gegici olandan ebedinin
dogdugu yaraticihigin tannisal devrini gegirmistir; ¢linkii o, diinyamizin en bliyiik sirrina, yaraticiligin sirrina ermistir””
(Akt:Tagdelen,2015,s.25)
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dinyasi kadar 6nemlidir. Ayni zamanda siirsel yaratimin nasil oldugu, imgenin ne sekilde
kullanildigina baghdir. Bu yiizden siirsel yaratimin anlasilmasinda imgenin siirde anlam
Ogesini ve sairin anlamlandirma psikolojisini ne sekilde ortaya cikardigini bilmek 6nemlidir.

Cabhit Sitki, imgesel sdyleminde ve betimlemelerinde hayati algilamasini ve ruh halini yan-
sitir. Siirlerindeki baslica ortak temalar; yalnizlik, 8lim korkusu, 6liman kacinilmazhgi, ask,
sevqili, 6zlemler, anne, arzular, insan sevgisi ve memleket sevgisi oldugu icin bir yonuly-
le bu konulari imgeler ile dile getirir. Clinkl her imgelem ve imgesel sdylem, bir 6zlemin,
hasretin veyahut bir arzunun mucessem halidir. Her ne kadar Cahit Sitki'nin siirlerindeki
belirgin ruh halleri; karamsarlik, korku, umutsuzluk, kararsizlik ve yilginlk olsa da 40 yas
sonrasi siirlerinde, otobiyografik yansimalar olarak mutlu bir ruh iklimi dikkati ceker. Bunda
dislerinin ve beklentilerinin realiteyle uyusmamasi etkilidir. Sair, bazi siirlerinde ise hiizlinli
ve umursamaz bir ruh hali icinde olsa da yasam tutkusunu ve insan sevgisini dile getirdigi
siirleri yok degildir.

R. Korkmaz (2002, s.326), Cahit Sitki'nin tiikenmez bir siir sevdasi tasidigini belirterek siire
bagliliginin kiskang bir sevgili gibi dmir boyu strdigini soyler. Ayrica sairin; saglam bir
dil anlayisi bulundugunu, sanatta dogalligi ilke edindigini, yapay imgelere ve ¢arpici olmak
ugruna dili anlasilmaz kilmaya yonelmedigini, tek gayesinin orijinal olani yakalamak oldu-
gunu dile getirir. Clnkd siirin disinda kalan her trla isi, 6zgirligini tehdit olarak algila-
dig1 icin siir yazmayi yasaminin merkezine yerlestirir. Siiri, realiteden bir kacis ve bu kagista
siginak olarak goren Cahit Sitki'nin siirinde kullandigi imgeler, okuyucuyu bu siginaga go-
tiren aydinlatici levhalar niteligindedir.

Kadin imgesi

Siiri bir siginak noktasi olarak géren Cahit Sitki, bunalima distigu bazi donemlerinde disa
karsi pasif, kendi i¢ dlinyasinda ise calkantili bir haldedir. Bliytk ve kokll bir ailenin ¢ocu-
gu olmasi sebebiyle dnemli sorumluluklar Gstlenmesi ve ailesi tarafindan biyiik sefkat ve
sevgi ortaminda biyiitiliirken 6grenim gérmek icin génderildigi istanbul'da biiyiik sehrin
kalabaligina uyum saglayamamis olmasi da bu tutumun temel aktoridir (Kog, 2012, 5.880).

Hayat karsisinda aldigi tavir ve olaylar karsisindaki ¢ekingenlik ve sair mizacindan gelen
hassas ruh hali; ask ve sevgi dolu siirleri, sigindigi bir liman olarak gérmesini saglar. Bu du-
rum kendi hayal diinyasindaki ask ve sevgisinin basrol oyuncusu olan kadin kahramanlara
yonelimini saglar.

“Yagmur ve Ben” siirinde sair; muhayyel bir kadinin tasvirini yaparak kadinin varligindaki
sesin, varolussal ihtiyaci gostermesi bakimindan yaptigi daveti dile getirir. Boylelikle icinde
bulundugu yalnizhigi, ancak bir kadinin sesinde bulunan derinliklerin yok edecegine inan-
cindadir. “Desem Ki” adli siirinde “sen” diye hitap edilen gilizel kadin, topraklarin en bere-
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ketlisi olarak imgelenir. Yerytziindeki butiin canlilar icin toprak hem besin kaynadi, hem
de siginaktir. Bundan dolayi en énemli disil unsurlardan biri olan toprak, kadinla esdeger
gorilerek topragin yasatici ve koruyucu nitelikleri kadina aktarilmis olur. Sair, topraklarin
en bereketlisini stirdigl kadindan s6z ederken ¢oluk cocuga karisacagdi bereketli bir cinsel
yasamin 6zlemini dile getirir.

“Ruzgarlarin en ferahlaticisi’’denizlerin en mavisi’ormanlarin en kuytusu’/ciceklerin en
solmazi’'yemislerin ciimlesi’ndeki tat olarak betimlenen kadinin/sevgilinin varlig, icinde
barindirdigi varolussal 6zlemlerle dile getirilir. Clink{ rlizgarin ferahlatici olmasi, diinyadaki
sikintilardan bir nebze de olsa kurtulmaya calisan sairin ihtiyacidir. Denizlerdeki mavilik,
0zgurligl akla getirdigi gibi ciceklerdeki solmamazlik gegici olmamaya ya da olmak isten-
meyise yapilan bir atiftir. Nitekim sairin ilerleyen dizelerde “mahser glini” sevdigini aramasi,
ebedilige yapilan vurgulamadir. Sairin sevdigini “Hava kadar lazim, Ekmek kadar miibarek,
Su gibi aziz bir seysin” dizeleri ile vasiflandirmasi, sairin duygu diinyasinda sevgilinin kut-
salligini ve gerekliligini belirtmesidir. Bu kutsallik ve gereklilik, “Sevdigim” adl siirde “Ha-
vaynan ekmenken, suynan bir” tutulur. Oyle ki kadin/ sevgili “Evimde senliksin, bahgemde
bahar. Ve soframda en eski sarap” olarak betimlenir.

“Karasevda”siirinde hayalini kurdugu sevgilinin varligina o kadar kendini kaptirir ki diinyay!
bir yana itecek guicii kendinde bulur. Sevdigini mesale ile imgeleyen sair, sevdigi kadina
Omrini verecek kadar baglanmistir. Aradigi kadini kirk yasinda bulan sairin diinyasini Cavi-
dan Hanim degistirir. Bunu “Dlsten Guzel” siirinde’ su dizelerde dile getirir.

Cahit Sitki, ilk siirlerinden itibaren giizel, aydinlik, bereketli bir kadin imgesi kurarak 6ziinde
sevgi insani oldugunu belirtir. “Degisik” adli siirde evlenmeyi disiinen sair, “Basimi Koruyan
Melek"te sevdigi kadini artik kendisini biittin kétiliiklerden koruyan bir iyilik melegi olarak
imgeler. Kadin imgesi, ask imgesi ve anne imgesi ile ilintili oldugundan bu bodlimde bu
imgeye kisaca deginilmistir.

Ask imgesi

Cahit Sitki Taranci igin ask kavrami, yalnizliga meyilli fitrati icin bir hareketlilik ve dinamizm
noktasi olagelmistir. Olimden uzaklastirip kendisini yasamin kiyisina gétiiren temel arzu-
lardan olan ask, Cahit Sitki'nin siirlerinde hayata ask ile anlam verilebilecegini ve aski bir
nimet olarak belirtilir.2

7 Askindan talihimin diizeldigi
Sen gékte ararken yerde buldugum
Bir sende gérdiim ince ruh ince bel
Sende murada erdim kirk yasimda”(Taranc1,2016, 5.231)

8  “Cahit Sitki Taranci, ilk genclik yillarindan, rahatsizlanarak diisiinemez, anlatamaz hale gelinceye kadar, kendi ruh
diinyasinin ve biitiin kozmik diizenin esasi, merkezi olarak aski gériir. "Ask, onun icin hayatin anlami, diinyanin
dlizeni ve dirligidir” (Korkmaz, 2002, 5.95)
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“Ask ile” siirinde icinden ¢ikilmaz bir hal alan hayat gemisini ask ile yiriitmenin heyecanini
dile getirir. Ask, sair icin tiikenmeyen bir glctur. Nitekim son dizede aski, “civan bir keklik"e
benzeterek imgeler. Bu siir, bir mir boyunca askin pesinde kosan bir sairin, evlilik imzasiy-
la hayallerindeki sevgilisini yakalamasini konu edinmektedir.

“Vedia” isimli akrostis olarak yazilan siirinde sikintili hayattan ancak ask vesilesi ile kurtula-
cagina inanan sair, bu 6limli diinyada bir an bile olsa ask ile mutlu olacagina inanir. Aski,
“dost esen bir rlizgar” olarak imgeler. “Degisik” siiri® yasamin giizelligini belirttigi gibi ev-
liligin aski oldirdigu tezine karsi ¢ikar, ask ile evliligin tazelenmesi gerektigine inanir ve
bunu niyet edercesine ister (Ulutag, 2011, 5.310). Boylelikle, hayat asikla sevgilinin bir Smur
boyunca durmadan asklarini yenilemeleriyle devam eden bir siire¢ olunca glizellesecektir.

“Kirik Kalpler” siirinde™ bir ask sonrasi gelen ayriligin mirasi, kirik bir kalp olmakla birlikte
hayatin sonuna kadar unutulmayacak bir izlintliyl de beraberinde getiren bir durumdur.
Nitekim siir, sairin hayatindan izler tasiyan bir ruhi panaroma oldugu icin Cahit Sitki'nin
ask hayati da bu siirinde az ¢ok anlasilir. Bu siirinde askin ayrilikla sonug¢lanmasina yol acan
toplumun baskisina karsi isyan s6z konusudur.

“Sen Yoksun ki” siiri ayrihdi hatirlatan bir siirdir. Sevgilinin olmayisi, kalbe hiiziin vermekle
birlikte sulari 6lgiin gosteren, gokylziine hitkmeden bir durumdur: “Hala o penceredeyim,
lakin sular 8lgiin;/ Sen yoksun ki, vefasiz, sularda ay gériinsiin.” (Taranci, 2016, 5.83).“imkan-
siz Vuslat” siirinde™ ise sair, ayrilikla birlikte var olan imkansiz bir agsktan duyulan aciyi dile
getirir. Sair, "Eda” siirinde’? hayati anlamli kilan unsurlarin basinda ask duygusunun geldigi-
ni belirttikten sonra askin bu hayatta suyun akisi, dallarin sarkisi ve bir annenin cocuguna
bakisi gibi dogal oldugunu belirtir.

9  “Her g6z géze gelisimizde
Yildinmla vurulmus gibi olsak
Yepyeni bir ask olsa aramizdaki
Her seferinde Ne harika olurdu yasamak
Hele evlilik
Sen her gtin baska bir gtizel olsan” (Taranci, 2016, 5.219)

10 “(...) Askti bizdeki onlardaki mantik
Onlardan yana ¢ikti kahpe felek
Birer kalp biraktilar bize kirik
Omriimiizce gézyasi déktiirecek” (Taranci, 2016, s. 213)

11 “Sen geng kizhginin yillanan caminda,

Leyla sabriyla beklesen milyon bahar,

Askimiz ¢ikmaz sokak, vuslat imkdnsiz;” (Taranci, 2016, 5.90)
12 “Beni saran sey suyun akisidir

Yemis ytiklii dallarin sarkisidir

Ananin ¢ocuguna bakisidir

Sevdigim gegilmez edasindan” (Taranci, 2016, 5.211)
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“Yurek” siiri'3, sairin bir et parcasi olan yiiregi, hayati icinde barindiran ve agkin viicut bul-
dugu mekan oldudui icin sairin kulagi her daim ondadir. Cahit Sitki'nin “Diisten Guzel” siiri,"
bir mir boyunca pesinden kostugu mutlulugu kirk yasindayken evlenerek yakaladigi Ca-
vidan Hanim'a yazilmis bir siirdir.* “Ferman Sendedir” siirinde’® ise aska tutulan bir yiregin
imkansizliklari basaracak kadar géziiniin kara oldugunu belirtir. Sair, denizlerde at kostura-
cak, ¢ollerde gemi yurltecek ve kus misali gokyuziinde suziilecek kadar kendini aska kap-
tiran ylregdin yapamayacadi hicbir sey olmayacagdi distincesini belirtir’Karasevda” siiri'’,a-
sik olan bir insanin yasayacagi degisimi anlatan giizel siirlerden biridir. “Desem ki” siirinde'®
sair, sevgilisini varlik aleminin en glzelleriyle imgeledikten sonra askina ebedi ve sonsuz bir

boyut katma istegiyle mahserde dahi sevgilisini aradigini belirtir.

Siirde sairin inang yoninu ele veren yogun imgesel dizelerin kullandigi da goérilir. Cahit
Sitki'nin asagidaki misralarinda zikredilen dinf unsurlar, sairin sadece inanmak veya bir ya-
raticiya siginmak ihtiyacini yansitmamakta, ayni zamanda yasayan bir kiiltir mirasinin izleri
ile de karsilasilmaktadir (Akin, 2010, s.5).“Sevdali” siirinde’ ise yasamanin sevgiliyle baglan-
tili bir duygu oldugu belirtilir.

13 "Yiiregim benim bir tanem
Velinimetim, efendim
Durma, ¢arp, vur, ses ver aman
Asik kulagim sendedir” (Taranci, 2016, 5.199)

14 “Askindan tdlihimin diizeldigi
Sen gokte ararken yerde buldugum
Bir sende gérdiim ince ruh ince bel
Sende murada erdim kirk yasimda” (Taranci, 2016, 5.193)

15 Bu zamana kadar surekli talihsizliginden, mutsuzlugundan yakinan sairin bu asamadan sonra biyk bir iyim-
serlige kapildigi gordlar. (Korkmaz, 2002, 5.103)

16 “Emreyle at kosturam deryalarda;
Gemi vapur ytiriitem sahralarda;
Kus olam, kanat ¢irpam semalarda;
Emreyle gtizelim, ferman sendedir” (Taranci, 2016, 5.189)

17 “Bir kere sevdaya tutulmaya gér;
Ateslere yandiginin resmidir.
Asik dedigin, Mecnun misali kér;
Ne bilsin alemde ne mevsimidir” (Taranci, 2016, s.184)

18 “Veneden sonra
Tekrar duydugun glin sesimi g6k kubbede,
Hatirla ki mahser giiniidiir,
Ortaliga diismiisiim seni ariyorum.” (Taranci, 2016, .139)

19 “Nerde olsa yasiyor insan;

Sensiz dogan glinii n'eyleyim!”( Taranci, 2016, 5.172)
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“Ben Ask Adamiyim” siirinde?® Cahit Sitki, ask duygusunun kimligini ifade ettigini belirterek
tim insanlari bu duygu ile sevecegini belirtir. Boylelikle askin, hayata farkl ve giizel pence-
re acarak sevmeyi daha kolay kildigi anlasilir. “Agk” siiri,?" insanin asik olduktan sonra yasa-
yacadi ruhsal ve kimliksel degisimi ele alir. Askin goniilleri mutlu ettigi gibi perisan da ettigi
cift yonlu etkisine deginilir”Biz Nerdeyiz Sevgilim” siirinde??, saskinhgini Allah’a sunarak ask
ile ayaklarinin yerden kesildigini belirten sair, ask duygusunu anlamaya ¢alismaktadir. “Ask
Sarkis” siirinde? sair, sevgiliyle birlikte girdigi bu ask yolunun Leyla ile Mecnun’a ulasan
kutsal bir yol oldugundan bahseder. “Her Giinkii Ozleyis” siirinde* sair, sevgilinin varliginin
tim alemi kapladigini belirtmekle birlikte sevgilinin yoklugu ile her seyin bos oldugunu
ifade eder.

Genel olarak bakildiginda Cahit Sitki'nin siirlerinde, platonik hava, ayrilik acisi ve hiiziin gibi
kavramlara sik sik basvurulur. Bu durum belki de sairin, A. Hasim'de oldugu gibi hiiziinli
kisilige sahip olmasiyla aciklanabilir.?®

Sonug olarak hiiziin ve yasama acisi kadar edebiyatimizda yasama sevincinin sembol sa-
irlerinden biri de olan Cahit Sitki'yi “ask” duygusu, hayata baglayan sebeplerden biridir. ilk
dénem siirlerine ask; platonik bir gériinimle yansisa da kirk yasina dogru evlilikle sonugla-
nacagi icin bu duygu, sairin hayatini etkileyen ve hayatini var eden en 6nemli duygudur. Bu
sebeple her ne sekilde olursa olsun bu duyguyu siirlerine yansitan Cahit Sitki, imge ve be-
timlemeleri ile aski misraya dokerek ona farkli ifade boyutlari kazandiran sairlerimizdendir.

20 “Ben ask adamiyim,

Sevmede geldim insanlari,

Génliimle, elimle, kafamla sevmede; (Taranci, 2016, 5.159)
21 “De ki: - Asktir sadeden génidilleri;

Perisan, berbat eden génidilleri.

Ask s6yletir en yanik tiirkdileri,

Ay buluta girdigi gecelerde. (Taranci, 2016, 5.158)

22 “Ne hikmettir bu Yarab, ne giizel!
Herhalde yeryiiziinde degiliz;
Sahiden biz nerdeyiz sevgilim?” (Taranci, 2016, 5.144)

23 “Bir sen, bir ben, sevgilim, bir de bu bahar...

N'eyleyim sen glizelsin, bende genclik var.

Oliim gibi mukadder bir yol ki bu ask,

Ucu ta Leyla ile Mecnun’a ¢ikar...” (Taranci, 2016, 5.75)
24 “Bir glizelligin var, bir de gece

Alemde hiikiim siiren génliimce.

Gerisi kapkara bir diistince.

Nerdesin sevgilim, nerede gece” (Taranci, 2016, 5.71)

25 “Cahit Sitk’'nin kisiliginde Ahmet Hasim’e benzeyen taraflar vardir. Yuziintn guizel olmayisindan gerektigi ka-
dar yakisikli bulunmayisindan ve kadinlardan gereken ilgi ve sevgiyi géremediginden stirekli bir hosnutsuzluk
kotiimserlik elem ve Giziintl havasi icinde gecirmistir hayatini. Daha Galatasaray Lisesi'nde 6grenciyken cev-
resinin kendisine uzak ve yabanci gelen hissizlik ve davranisindan Giziintli duymus. O anda Ahmet Hasim gibi
sevdigi baglandig siiri Smriintin anlami ve geregi saymistir” (Geger,1998, 5.15-16)

33 m
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Anne imgesi

insan, toplumsal bir varlik oldugu icin diinyaya géziinii actiginda ilk tanidigi ve tanistigi
varlik annedir. Yasama yonelimi, yasamla etkilesime girmesi ve toplumsallasmasinin ilk ev-
relerinde ¢ocuk, bu kritik stirecte annenin varligiyla gii¢ kuvvet bularak kendini anne ile
butlnlestirir (Bayrak, 2011, 5.26).

Hem ruhen hem de bedenen anneye muhta¢ olma i¢glidiist, hayat boyunca strecek
olan bagimlihgin ilk temel taslandir. Bu slirecte ¢ocukta siginma ve baglanma duygu-
lari belirginlesirken annede de koruma duygusu belirginlesir. Karsilikli belirginlesen bu
duygular, annede hayatin sonuna kadar varligini sirdiirecek ¢ocuk sevgisini, cocukta
ise hayatin sonuna kadar varligini koruyacak anne sevgisini olusturur. Bu konu hakkinda
F. Fordham (1994, s5.65), bir erkegin ilk ve en 6nemli deneyiminin annesi ile oldugunu
soyleyerek cocugun kendisini bicimlendirme ve etkilemede annenin, 6nemli bir deney
oldugunu belirtir.

Anne imgesi, Cahit SitkI'da cocukluga 6zlemin bir ifadesi oldugu gibi kendi hayatinda ya-
sadigi sikintilardan bir kagis noktasi ve ayni zamanda yasamindaki sikintilarindan anne kar-
nina dondsl arzulamaya vesile olan bir imgeye donusur. Cahit Sitki, acimasiz ve kendisini
yalniz birakan diinyada sevgi, sefkat, masumiyet ve giivenin tecelligahinin anne kucagi
oldugu bildigi icin bazi siirlerinde anneyi sevgili ile ayni degerde gorir. Nitekim siirlerinde
sevgisizlik ve yalnizliktan kagista anneyi, siginacak bir liman olarak gérmesinde bu anlayis
vardir.”"Mazim” siirinde? Cahit Sitki, hayatina bir hatira misali sinmis ve hicbir zaman unuta-
madigi bir kadini anlatir.

Siirin bu misralari adeta anne karnini cagnstinr. Clnku burada ada, sahil, irmak, sirlti gibi
kelimelerin kullanilmasi anne karninin imgelemine isarettir. Bebek, anne karnindayken bir
sivinin icinde bulundugu igin sair, o glinlere 6zlem duymaktadir. Nitekim “lictincli bendin
son misral olan “icinden striildigiim cennet gibi bir diyar”ifadesi ile de sair annenin hatira-
st olan ana rahmine/ anne karnina 6zlem duyar (Sen, 2012, 5.61).

Anne imgesi, genel 6zellikleriyle hemen hemen her cografyada ve kiltiirde korunak ve li-
man imgeleriyle bulunur. Nitekim anne imgesinin olusmasinda annelik 6zelliklerinin mu-
hakkak etkisi vardir (Alver, 2015, s.24). “Hey Gidi Glinesli Uykular” siirinde? sair, anne rahmi-

26 “Annem mi, kardesim mi, sevgilim mi? Bilmedim;
Fakat bir kadindi o, ben yalniz onu sevdim.
Yalniz hatirasidir bana kalan yadigar.”

“Enginlerde kaybolmus ufak, sirin bir ada
Bu kirli sahillerden uzakta, uzaklarda
Bir irmak ki ruhumda sinltilarla akar.” (Taranci, 2016, s.40)

27 “Neden sonra,
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ne? ve bebeklige doniisii Oedipus kompleksi ile okuyucuya sezdirir. Ayrica siirin son misrai
olan “sularinda bogulmadigimiz deniz” betimlemesi ile ana rahmindeki sivi ile donatilan
ortam kastedilerek ana rahmindeki korunakli ve huzurlu ortama 6zlem vardir.

Elbette ki sairin anne karnina dénmeyi arzu etmesinde; genclik yillarinda ailesinden ayril-
masi, yatil okul icin Istanbul’a génderilisi, biiyiik sehirde yalnizhgin sikintisini cekmesi ve
kendisini cirkin hissetmesinden kaynaklanan bir kompleks gibi etmenler bulunur.?® (Akde-
niz, 2001, s.23).

Cahit Sitki, mizaci geregi kirilgan bir ruh haline sahip oldugu icin “Gel Cadir Kur” siirinde ha-
yati “satirini sallayan bir cellada” benzeterek icinde bulundugu reel diinyanin kétimser bir
tablosunu cizer. Cizdigi bu tablonun misebbibini ise onu diinyaya getirdigi annesi olarak
gorir. Onceki siirlerinde anneyi bir siginak ve korunak noktasi olarak géren sair, “Anne Ne
Yaptin?”siirinde® ise anneyi suglu olarak gérmektedir.?’

Ben tekrar sulardayim,

Annemin gézleri gibi lacivert bir bir denizde;

Dalgadan dalgaya atliyorum,

Glinesi kovaliyorum, glinesi kovaliyorum.

Hey gidi gtinesli uykular!

Sularinda bogulmadigimiz deniz!” (Taranci, 2016, s.111)

Hatta bu siir icin M. Kaplan séyle bir tespitte bulunur:“Freud’un Odip kompleksi ile izah ettigi cinsi arzularla anne-
sine baglilik duygusunu apagik anlatir. Zira “libido” hi¢ bir zaman kendisini bu kadar ¢iplak olarak ifade etmez, sem-
boller ve maskeler arkasina gizlenir” (Kaplan 2002, s.105) Sair, bu siirde tabiat ile anneyi birlikte ele almaktadir.

28 Anne bir 6zelligi de ve en 6nemli 6zelligi de dogurmak olunca Allah’in isimlerinden bir isimle “Rahim” nitelen-
dirilir. Rahim sahibi olan anne, cocugunda her tiirli tehlikeye karsi korudugu cocugunu ana rahminde bekletir-
ken ayni zamanda ¢ocugun hayata gelisinde ve hayati yorumlayisinda énemli bir duraktir. Rahim, ¢ocugun ilk
yuvasi ve korunagidir.

29 S. Akdeniz'in tespitine gore de:"Ge¢mise veya ¢cocukluk glinlerine duyulan ézlem sadece Cahit Sitki'da rastladidi-
miz bir 6zellik degildir. Cesitli sebeplerle yasadigi hayattan veya icinde bulundugu ortamdan hosnut olmayan sairler
gecmise, cocukluk glinlerine, hayali alemlere veya ylicelttikleri bazi degerlere 6zlem duymuslardir. Ahmet Hasim “O
Belde"ye, Tevfik Fikret “Omr-i Muhayyel'e, Yahya Kemal tarihe, Ahmet Hamdi Tanpinar gecmise ve estetige, Orhan
Veli cocukluk gtinlerine, Cahit Sitki ise ge¢misin veya hayali dlemlerin yani sira 6zellikle tabiata ve anneye siginir."-
Clinki anne bir bakima, cocugunun biyiik oranda sinirlarini, cercevesini, izlegini belirler. Anne, bireyde silin-
mez izler biraktidi icin ona damgasini basar.

30 “Anne sana kim dedi yavrunu dogurmayi?
Sanki karninda fazla yaramazlik mi ettim? (..)
Karninda yasiyordum, kafiydi saadetim.
Koynundan nigin attin yavrunu biitiin biitin” (Taranci, 2016:30)

Cahit Sitki, bu siirinde olusturdugu anne imgesinde giiveni, yalnizliktan korunmayi, vurgulayarak bu duygula-
rin icinde yasanilan diinyada olmadigini vurgular. Clinkli bu duruma yasadigi kendi hayati sahittir. Sair, cevapla-
rini bile bile annesini sorgulamasinda aslinda gercek hayattaki diizeni ve sistemi sorgulama istedi yatmaktadir.

31 Cocukluk kompleksi ile hem siginilan hem de suclanilan bir varlik olan anne, yine olayin merkezindedir. Cahit
Sitki'nin diinyaya gelmesindeki bir sebebinin de baba olmasini bilmesine ragmen sug oklarini babaya yonel-
tememesi ataerkil bir aile yapisinda yetistigini gosterdigi gibi Oidipus kompleksindeki anneye olan meylini de
gosterir.
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Nitekim siirin en basinda sorulan carpici soru “Anne sana kim dedi yavrunu dogurmayi?”
eserin bitlniine yayilan sorgulamanin basi mahiyetindedir. Ancak dikkat edildiginde ilk
bakista bu isyankar sorular, anneyi suglarcasina goriinse de bu sorular, siirin derinliklerinde,
yasanan hayatin zorluklarinin ve yalnizhgin caresizce ifade edilisidir.

Ayrica bu siirde psikanalist Otto Rank’in “dogum travmasi”*? olarak adlandirdigi kuram ile
de karsilasilir (Gengtan, 2006, 5.205). Dogum travmasi, Cahit Sitki'nin bu siirinde apagik go-
rtldr. Clnkd bu travmanin sebebini, siirin basindaki sorudan da anlasilacagi Gizere annesin-
den bilmektedir.

Cahit SitkI'nin bu siiri de dahil olmak tizere yalnizhigi da cagristiran bazi siirlerinde Bowlby'in
“baglanma teorisi"nde bahsettigi glivensiz ve kaygili baglanmanin izlerine rastlamak mim-
kindur. Clinkl guivensiz ve kaygil baglanan bebekler, ebeveyn ile degilken; butiin diinyayi
tehditkar bir yabanci gibi algilayarak ondan Urkerler ve onunla diyaloga girmezler. Psiki-
yatris lan Craib'in de dedigi gibi “dogum sonrasi bebekte en korkutucu sey ayriliktir” (Akt:
Donmez, 2005). Bu siirin ilk dortligiinde anneden kopus, ikinci dortlikle birlikte besikten,
kundaktan ve anne koynundan kopus vardir.

“Anacigim” adli siirinde® ise isyankar ve sorgulayici tavrin yerine daha sakin ve kabullenmis
bir tavirla annenin bir 6zlem ve siginilacak guivenli bir dost olma vasfi gordlir. “Kadin G6g-
sU”siirinde erotik unsurlara yer veren sair, anneden bahsetmese de psikanalitik acidan anne
kavrami ile baglantilar kurar.3

Oliim imgesi

insan hayatinda giizelliklerin sona erdigi, yasam sahnesindeki perdenin kapanisi olarak bi-
linen 6lim; kimine gore bir tiikenis iken kimine gore dirilis mustusunun ifadesi veyahut
canlilara yapilmis olan bir haksizlik olarak algilana gelir (Erol, 2010, s.171).

Olim; diinyadaki bireyin basina gelen zorunlu ve kacilmaz bir olay oldugu icin her birey,
kendi ontolojik, psikolojik ve sosyolojik bir algilama ile 6lim olgusuna karsi bir tavir alma
veya 6lim olgusundan kagista bir siginak arama mecburiyetindedir.?®

32 Bu kurama gore rahat ve huzurlu bir ortam olan anne karninda bulunan bebek, dogum stirecinde bu huzurlu
ortamdan ayrilarak sikinti ve bunaltinin merkezi olan diinyaya gelir. Bu diinyaya gelis, bebek nazarinda bir sir-
glindiir ve bu bakis acisi, hayati boyunca bebegin/cocugun/gencin/adamin bilingaltinda yer ederek bu huzura
6zlem duymasina neden olur.

33 “Bir giin silaya geldigimde,

Bir seyler sezersen halimde,
Hi¢ sasmayasin anacigim.
Basimi koyup dizlerine” (Taranci, 2016, 5.198)

34 Erkek icin kadin g6gsu, erotizmi hatirlatan bir libido/objeden ziyade bebeklikteki aglik hissini gidermedeki siit
emme anini hatirlatan bilincaltsal bir durumdur.

35 “insan olmanin getirdigi ve gerektirdigi sorumluluktan hareketle birey, 6ziinii arastirarak hayati anlamlandir-
mak ister. Arayis stirecinde kendi varolusunu, baskalarinin yok olusuyla 6grenen birey; varolus problemi sebe-
biyle dogumundan 6limiine kadar ontolojik bir kiskactadir(Biricik, 2016, 5.87)
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Oliim gibi trajik ve reel bir olayi, normal bireylerden ziyade hassas ruha sahip olan sanat-
cilar, daha estetik bir baglam icinde algilarlar. Oliime karsi alinmis bu estetik tavir, Tanzi-
mat'tan Cumhuriyete ve glinimize kadar edebiyatimizin temalari arasinda giincelligini ve
etkisini sirdiren bir durumdur. Turk siirinde durum bundan farkli degildir. Tirk siirinde ask-
tan sonra ele alinan temalarin basinda belki de 61im gelir. Kabullenilmesi zor olan bu dogal
gerceklik, siirde kendisini hissettirecek kadar gii¢li seslere, bazen kulaklari sagir edercesine
ylksek feryatlara veya caresiz bekleyislerin sessiz cighklarina dondsdr.

Sairin yasadigi dénem, beslendigi kaynak ve yetistigi kultirel cevre 6lime karsi alinan este-
tik tavirda farkli algilamalar getirir (Conoglu, 2007, 5.864). Cahit Sitki'nin 6lime karsi aldigi
tavir, yasama sevincini kaybetmek istemeyisinden kaynaklanmaktadir.

A. Kabakli'ya (1966, 5.261) gore ise Cahit SitkI'nin bitln siirlerine 6lim temasi yayilmistir.
Hayata bakisindaki karamsarlik, sairi hep 6liim diistincesine suriikler. Ama kuvvetli bir dini/
tasavvufi inanca sahip olamadidi icin de bu korkusunu yenemez. “Ah aklimdan 6limim
gecer” misrainda da belirttigi gibi 6lim veya 6limi zihnini daima kurcalar. I. Gecer (1998,
5.28- 29), 6lim olgusunun sair icin adeta bir kompleks haline geldigini belirterek siirdeki
b itiin yollarin bu komplekse baglandigini belirtir. R. Korkmaz’a (2002, s.328) gore Cahit
Sitki, yasama delisi bir insan oldugu icin bu biyik asktan, basit, adi ve ani bir ayrilisla kop-
mak istemez. Bu istemeyis; sairi kdtimser bir ruh haline sokar. A. Binyazar ise, Cahit Sitki'nin
siirlerinde 6lim korkusunun degil; varolusun gergeginin belirgin oldugunu séyler (Akt: Uy-
guner, 2003, s.54- 55).

Cahit Sitki'nin en 6nemli eseri olan “Otuz Bes Yas” siir kitabinin ilk siirinin “Glin Eksilmesin
Penceremden” olmasi®, sairin 6lim algilamasinin kendi poetikasinda nasil algilandigina
dair 6nemli ipuclari verir. Yasama karsi olan tutkusunun delice dile getirildigi misralarda
her mihneti cekmeye razi olan sairin tek istegi, penceresinden giiniin eksik olmamasidir. Bu
razi olus, olaylar karsisinda -6/iim de dahil- miicadele ve miidahale edecek kuvveti kendinde
bulamayisina baglanabilir (Conoglu, 2007, 5.868). A. Oktay (1993, 5.128), Cahit Sitki'nin bu

36 Nedogan gline hiikmim geger,
Ne halden anlayan bulunur;
Ah aklimdan 6liimim geger;
Sonra bu kus, bu bahge, bu nur.

Ve gondil Tanrisina der ki:

- Pervam yok verdigin elemden;

Her mihnet kabuliim, yeter ki

Glin eksilmesin penceremden! (Taranci, 2016, 5.149)

R. Korkmaz'in (2002,5.227) tespitine gore: Pencere, giinliik hayata insani gline/hayata baglayan bir vasita ol-
dugu icin sair icin hayata ve glizellige agilma vesilesidir. Toplum hayatinda ise insanlarin halden anlamamasi,
bireyi i¢ dlinyaya yoneltecedi icin birey ic dlinyasinda 6limi beklemeye basladidi icin bu diisiincelerle hayata
tutunmayi ister.

37 m
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siirinde 6limden s6z agmasinin nedeninin, onun tek amag ve arzusunun yasama istegini
vurgulamasindan kaynaklandigini sdyler.

Cahit Sitki'da 6lim, zahirde cirkin gériinen yiziine karsi hayatin guzelligi fikri agir basar.
B undan dolayi, siirlerinde 6limden uzaklasma noktasinda adeta bir pazarlik icindedir.
Gunkl yasamak icin her tiirlti zorluga katlanmaya razidir. Zaten siirin ilk misralarinda sairin
icinde bulundugu acziyet hali géze carpar.?” Sair, gliniiniin eksilmemesi icin her mihneti
¢ekmeye niyetliyken artik korktugu sey basina gelmistir. “Korktugum Sey” siirinde®® de bu
durum dile getirilir.

“Otuz Bes Yas” siirinde® durdurulamayan zaman karsisinda Cahit Sitki'nin i¢ diinyasina yan-
simis olan bir caresizlik g6ze ¢arpar. Bu siirinde saskinlikla birlikte sitemin ifadeleri i¢ icedir.*
“Teselli Tarafi” siirinde “Korkacak ne var bunda/Bir parca metin olmak yeter” dizeleriyle 61u-
me karsi optimist bir yaklasim sergilese de 6lim fikrinden mimkiin oldugunca uzaklasmak
ister. “Obsesion” siirinde erken 6lim korkusuna deginerek 6limin kendi zihni cephesini
cepecevre sardigini belirtir.“Omriimde Siikat” siirinde “Omriim dyle esrarli gececek ses ver-
meden” diyerek sessiz bir sekilde hayatinin bitip tiikenisini siirdeki kelimelerle tasvir eder.
“Paydos” siirinde ise kendine gore ¢ilginliklara dolu hayatina bir son vererek aile huzuruna
kavusmak ister. Clinkii sonunda 6lim vardir.®!

37 Glin gekildi pencerelerden;
Aynalar bastan basa tenha
Ses gelmez oldu bahcelerden;
GOk kubbesi déndii siyaha

38 “Genglik boyledir iste, gelir gider;
Ve kirilir sonra kolun kanadin;
Kosarsin pencereden pencereye. (..)

Ah o kadrini bilmedigim gtinler,

Koklamadan attigim giil demeti,

Suyun sebil ettigim o ¢cesme,

Eserken yelken agmadigim riizgar!” (Taranci, 2016, 5.156)
39 “Sakaklarima kar mi yagdi ne var

Benim mi Allah'in bu ¢izgili yiiz

Ya gozler altindaki mor halkalar

Neden béyle diisman gériiniirstiniiz

Yillar yili dost bildigim aynalar” (Taranci, 2016, 5.227)

40 M. Kaplan (2002, s.110); Cahit Sitk’'nin, limlé bir varlik olusunu istirap duyarak ama hi¢ de metafizik fikre
kapilmadan ve teselli aramadan ciplak bir gozle seyrettigini sdyler. Bundan dolayr M. Kaplan'a gére menfi bir
narsizm ile ele alinan bu siir, sairin genclik yillarindaki fanilik fikrini ele alarak metafizik acidan Peyami Safa ve
Necip Fazil'in etkisinde kaldigini gosterir.

41 “Paydos bundan béyle cilginliklara
Yas ilerliyor...Artik gegti bizden
Kisi ev bark edinmeli vakitken.”
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“Tereke” siirinde 6liimle yok olmayi kabullenen sair, kalben diinyaya olan bagini koparma-
digini geride kalan esyasini diisiinerek sdyler:"Ben olursem oluriim bir sey degil;/Ne olursa
garip esyama olur"“Genclik Béyledir iste” siirinde ise elinin altindan farkinda olmadan giden
yillara 6zlem vardir. Yaglanmaya meylettikce 6limiin kesif kollari olan hastaliklar ve dertler;
bireyin dayanma gliciini zayiflattigi icin sair, hayata baglanmanin, giinii algilamanin ve
glizelligi gdérmenin vasitasi olan pencereye kosar. Bir dnceki siirdeki gibi pencere metaforu
ile bu siirde de karsilasilir. Siirde, “geceye girmek” ile belirtilen 6lim, aslinda gencliginde
degerini bilmedigi normal hayatin pismanligidir.

“Bir de Baktim ki Olmiisim” siirinde® ise sair; 6limiin soguklugunu derinden hisseden bir
ruh halini yansitmakla birlikte 6limiin bu hayatta her an karsilasilabilir normal bir durum
oldugu belirtilir. Ancak sair “Korkulu Képri” siirinde 6liimle beraber yasamanin verdigi ara-
da kalmislik ile kacacak delik aramaktadir’"Hep boyle tereddit icinde ben bikes/Beyhude
ararim kacacak delik” misralarinda dile getirirOliim Tehlikesi” siirinde®® 8limiin kacinilmaz
oldugu ve ne zaman gelecegi diistincesi 6n plana ¢ikar.

“Otuz Bes Yas” sirinde sair, gecen zamanin insan psikolojisine etkisini ve insanin fiziksel ola-
rak 6limun ¢ehresini nasil degistirdigi anlatmakla birlikte hayatin faniligini de vurgular. Ca-
hit Sitki'nin hayatinda meydana gelen degisikliklerin viicuduna aksetmesi, 6limli bir var-
lik olusu ve 6liminin aklindan ¢ikmayisi, M. Kaplan'a gére “fenomenolojik bakis” acisidir.

d

Clnku strekli 6lumi distinmek, sairde trajik bir ruh hali meydana getirir.** “Otuz Bes Yas’
siirinde® bu trajik unsurlarla karsilasihr.

“Oliim 11" siirinde saire gdre “6lim” bir perde oldugu icin insanin dziine déniisiidir ama
ayni zamanda ruha ebediyet vadeden efsanevi bir yalandir.“Glvenlik” siirinde ise sair, 6lim
distincesinin kendisinden uzak olmasini ister. “Yalan” siirinde, yasama sevinci islendigi gibi

42 “Bir de bakmigim ki 6lmUisiim!
Diinya sénmiis basucumda;
Bir tiirlii géziimden gitmez.” (Taranci, 2016, 5.142)

43 “Ben geliyorum demez ki éliim
Kaza bela adim basindadir.
Kisi evde gerek aksamlari;
Oliirse helalleserek 6liir” (Taranci, 2016, 5.151)

44 Buna binaen Ali ihsan kolcu sdyle bir tespitte bulunur: “Cahit Sitki’'nin 6liim anlayisinda sufilerin 6liimdi bir vuslat,
digtin, sevgilisine kavusma biciminde algilayan anlayislarindan eser yoktur.” (Kolcu 2009, 5.324)

45 “Nerden cikti bu cenaze? Olen kim?
Bu kaginci bahge gordiim tarumar?
(-...)
Neylersin 6liim herkesin basinda.
Uyudun uyanamadin olacak.
Kim bilir nerde, nasil, ka¢ yasinda?
Bir namazlik saltanatin olacak,
Taht misali o musalla tasinda. (Taranci, 2016, 5.188)

39 m
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0lum endisesi de dile getirilir. Sairde yalnizlik temi, onu hayattan bunaltan sebeplerden biri
oldugu icin “Her Gece mi Uykusuzluk?” sirinde 6lim kurtarici olarak algilar.*®

Her ne kadar sair, yalnizliktan bunalsa da yasama istegi ve sevinci agir basar ve 6lim yine
dtelenir. “Ben Olecek Adam Degilim” siirinde sairin icinde bulundugu duygusal diinya
ve 6lime karsi hayata baglilik gézler oniine serilir. Siirin ilerleyen misralarinda yasama se-
vincini anlatarak kendisini hayata baglayan nedenleri aciklamakla birlikte sair, kimliginin
sifrelerini de vermektedir. Olime kendisinin ¢ok uzak oldugunu belirten sair, sanki 8limii
kendisine yakistirmaz.

Sair,"Olim” siirinde adeta korkusunun Ustiine gidercesine éliime sorular sorar:“Ne giin asli-
na dénecek bu ten?” ve “Efsanevi yalan nerde 8lim” misralarinda éliimle yiizlesir. Oldiikten
sonra yasama/ahiret inanci ve mahser gliniinde tekrar dirilis, ona gore bir yalan ve sdylen-
cedir. Ancak sair, bir baskaldirma aninda buna deginir. “Ruha ebediyet vadeden/efsanevi
yalan nerde 6lim” diye kuskularini séyler.

“Gece Sarkisi”siirinde artik yasamin tim giizelligini gdsteren“glindiiz” génliine iskence gibi
gelmektedir. ClinkU her guzel sey, 6limle son bulup kendisinden glizelligi ayiracagindan
dolayi artik gdormek istemez ve 61Umu hatirlatan geceyi, “ufukta bir bayram” olarak betimler.
Bu aslinda 6limle yiizlesmek istemesinden kaynaklanan bir ruh halidir. Nitekim “Glindiz”
siirinde “Git sor nigin diisman kesilmis/ Geceden geceye ucan yarasa” misralarinda glindiize
ve aydinliga neden zit oldugunu belirtir. “Gece Bir Neticedir” siirinde giilenle aglayanin ayni
torbaya dlstigl zamanin geceyle olabilecegine vurgu yaparak 6lim gibi gecenin de bir
netice, bir sonug oldugunu belirtir.

“Cokuyorum” siirinde ise sair, Olimun varligini ve solugunu hissetmis olacak ki “Azamet ve
ihtisam icinde ¢okiiyorum” diyerek kendi yasam baharinin solduguna isaret eder. “Olimden

46 Nitekim M. Kaplan'in (2002, s5.69) tespitine gore psikanalistler 6lim arzusu ile anne karnina dénis arasinda
bir bag kurarlar. Clnku dis alem karsisinda alinan menfi tavir, cevre ile uyusamayis bireyde bu 6liim arzusunu
uyandirmaktadir: “Derhal gelebilirsin éltim/Kapi agiktir, lamba séniik”

47  Kapimi ¢alip durma 6liim,
Acmam;
Ben élecek adam dedilim.

Alistim bir kere gokyiiziine;
Bunca yillik yoldasimdir bulutlar.
Sikilinnm,

Kuslar civildamasa dallarinda,

Ya nasil dururum oldugum yerde,

Oyle upuzun yatmis,

Iki elim yanima getirilmis,

Hareketsiz,

Stikata ramolmus;

Sanki devrilmis bir heykel? (Taranci, 2016, 5.121)
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Sonra”siirinde de &liimle yiizlesmesinden sonra 6liimden bir seyler bekler.“Oldiik, 6limden
bir seyler umarak” diyen sair, siirin ilerleyen misralarinda unutulmasindan endiseli ve tizgin-
dir. Artik kendisini hayata baglayan pencere metaforu da énemsizdir. Clinkl 6Imastur.

Oliimij, estetik bir tavirla karsilayan Cahit Sitki, yasama sevincini 6ziimsemesinde ve hayata
bagli olmasindaki tavrinda sanki erken 6lecegini hissetmisligi mi vardir, bilemeyiz. Ancak
kendi 6limuni hissediyormuscasina yazdidi bu siir, okuyucuyu bu disiinceye sevk eder:

"Gitti gelmez bahar yeli

Sarkilar yarida kaldi

Bitlin bahceler kilitli

Anahtar, Tanri'da kald1” (Taranci, 2016, 5.154).

insan fitratinin en temel isteklerinden biri ve en énemlisi, ebedi yasayip fani olmayarak 8liim-
sz olmaktir. Clinkli insan yaratilisi geregi, asla yokluga, hiclige ve bilinmezlige gitmek is-
temez. Cahit Sitki'nin siirlerine bu anlamda dikkat edildiginde, 6lim korkusunun kendisine
verdigi rahatsizlikla birlikte 6limsuzlik istegi de goze carpar. Clinki icinde bulunarak ve bu-
nalarak stirdirdigu hayat tarzinin verdigi halet-i ruhiye, 61im korkusu ile birlesince Cahit Sit-
ki, 6liimsuiz olmayi ve bu diinyadaki gtizellikleri kaybetmemek icin sonsuz olmay ister. Belki
¢ogu arastirmacinin goziinden kacan husus, Cahit Sitki'nin bu istegidir (Gordiik, 2010, 5.610).

“Geleceksin madem/ Ve mademki o dem/ Baslayacak adem” misralarindaki sesleniste, Cahit
Sitki'ya asil dehset veren seyin 6liimden ziyade, 6lim 6tesi oldugu anlasilir. Clinki insan,
sevdigi diinya hayatinin tatlihgi icindeyken, dlinya hayatindan kopusa razi edebilecek ye-
gane sey, 6lim sonrasi ahirette yine var olacagina inanmaktir. Tekrar dirilmeye inanmamak
ve 6limi “adem” yani sonsuz bir yoklugun baslangici olarak gdrmek, insan icin 6lima kor-
kung bir kabusa cevirecedi icin Cahit Sitki'y1 dehsete distiren duyguyu; 6lim korkusu ola-
rak degil, “6limden sonra yok olma (adem) korkusu” olarak tarif etmek yerinde olacaktir.

Su imgesi

Cahit Sitk'nin siirlerinde imge 6nemli bir misyonu ifa ettigi icin bu tarzimge ¢éziimlemele-
rinin siirin 6zlinG ortaya ¢ikarmada katkisi yadsinamaz.

Ozellikle su imgesi, hem biling hem de bilincalti alaninda derin anlamlara haiz bir imgedir.
Cunka sair, kdinatta var olan veya var olabilecegini hayal ettigi bitiin “sey”leri kendi zihin
dilnyasinda tasarladiktan sonra siirine yansittigi icin su imgesi, kainatta var olan ve sairin
zihninde anlam alanlari olusturarak sairin sanatina malzeme teskil eden imgelenmis varlik-
larin en eskilerindendir.

ik caglardan modern caglara gelinceye kadar dis diinyanin algilanmasinda kullanilan ve
kadim bir sekilde gliniimiize kadar gelen imgelerden olan su, sair muhayyilesinin kullanim
alanlarinin en énemlilerindendir. B. Moran'a gore (2010, s.277) su, sadece insanin degil; ta-
biatta bulunan bitin canlilarin hayat kaynaklarindan biri oldugu icin de sairin algilama
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alanina girer. Clinki sair tabiati; tabiatin 6ziine inerek anlattigi icin sair, akildan Gstln bir
meleke olan imgelemi ile goriinen varligin/tabiatin altinda yatan 6ze kadar sizmayi basarir.

Bu konu hakkinda G. Bachelard, imajlarin ilgilerine gore, ates, hava, su ve toprak olmak
Uzere dort temel unsur ile siniflanabilecegini ifade eder. Hatta G. Bachelard bu elementleri,
hayal giictiniin hormonlari ve bilincin temel formlari oldugunu belirtir. G. Bachelard'in me-
todolojisine gore yazarlar/sairler, bilingli ya da bilingsiz hayal guiclerinde etkili olan imajlari
sezgiye dayali olarak kullanmaktadirlar.*®

“Anasir-1 erbaa” diye bilinen ‘toprak, hava, ates, su’ olmak Uzere kainati olusturan dort te-
mel unsurdan biri olan su, kozmogoni ve teogoni ilimlerinde de 6nemli bir yere sahiptir.*’
islam da her seyin su ile hayat buldugunu bildirir.* Ttirk kiltir ve inang sisteminde ise, su-
yun 6limsizlik verme 6zelligine vurgu yapilarak bu durum “bengisu” kelimesiyle belirtilir.
islam kiiltiir dairesi ile olusturulan sentez sonucu ise “ab-1 hayat” ifadesi suyun sonsuzluk
anlamini ifade eder. Tiirk halk edebiyatinda su, sevgilinin safligini, temizligini vb. ifade eden
bir varliktir. Verbitskiy'in derledigi Altay Yaratilis destaninda bile su imgesinin etkinligine
deginilmektedir.”’

Suyun kaynaklarin da kaynagi olmasi, butin umutlarin onda toplanmasinin semboltddr.
Bu yonleriyle su, bilinmeyen enerjinin, ruhun mistik ve 6l¢lisiiz gliciiniin metaforudur. Bu-
nun icin su, bltin kiiltlrlerde ve inang sistemlerinde, beseri tasavvurun cevherdir. Kisacasi
hayatin 6ziidar.>

48 "Bachelard, hayal glictiniin edebi metindeki izdtisiimlerini incelerken dért temel maddeden hareket eder. Ates, su,
hava ve topraktan olusan bu dért unsuru ele aldigi Su ve Riiyalar, Hava ve Riiyalar, Atesin Psikanalizi, Toprak ve
[radenin Diisleri kitaplarinda bu unsurlarin, bilincin temel verileri olarak dedisim ve déniisiimiinii yorumlar! (Balci,
2007, 5.300)

49 Yunan mitolojisinde okyanus, tanrilar ile insanlarin babasidir. Misir mitolojisinde, ilk tanri Nil'in sularindan ¢ikar.
Stimer inanislarina gére de baslangicta sadece su vardi. iskandinav yaradilis diisiincesinde de tanrilar sudan
meydana gelir. Kizilderili mitolojisinde, Tiirk mitolojisinde oldugu gibi her seyden 6nce suyun varligr kabul edi-
lir. (Emeksiz, 2007, s.100) Yahudiler, Tanrinin ruhunun sularin yiizii Gzerinde hareket ettigine inanirlar. Hiristi-
yanlik suyu kutsar.

50 Nitekim Kuran-1 Kerim'de Alak suresinde Allah, “insani bir damla sudan yarattigini” belirtir. (Alak Suresi, 1-3) Bu
konu ile alakal diger ayetler ise sdyledir: “insani bir damla sudan yaratti, buna ragmen o, apacik bir diismandir.”
(Nahl Suresi, 4) “Kendisiyle konusmakta olan arkadasi ona dedi ki: “Seni topraktan, sonra bir damla sudan yaratan,
sonra da seni diizglin (eli ayagi tutan, glicti kuvveti yerinde) bir adam kilan (Allah)i inkar mi ettin?” (Kehf Suresi, 37)
“Kendisi, akitilan meniden bir damla su degil miydi?” (Kiyamet Suresi, 37) “Sliphesiz Biz insani, karmasik olan bir
damla sudan yarattik. Onu deniyoruz. Bundan dolayi onu isiten ve géren yaptik.” (insan Suresi, 2) “Bir damla sudan
yaratti da onu ‘bir él¢liyle bicime soktu! (Abese Suresi, 19) “O, sudan bir beser yaratip da onu soy sop yapandir.
Rabbin her seye kemadliyle kadirdir” (Furkan Suresi, 54) “Her diri seyi de sudan yarattigimizi, o kiifiir ve inkar edenler
gdrmediler mi?” (Enbiya Suresi, 30)

51 Diinya bir deniz idi, ne gék vardi, ne bir yer,
Ugsuz, bucaksiz, sonsuz, sular icreydi her yer! (Turkyilmaz, 2013, 5.156)

52 Baska bir boyutta ise su, bugiinkii kimyasal formiil icinde H?O ile isimlendirilir. H*O'nun molekiil agirhigr ise
18'dir. Bu da 18 bin aleme tekabiil etmektedir. Bu durum, meselenin kutsiyet boyutudur. (Giizel, 2013, 5.82) is-
lam epistemolojisinin dnde gelen isimlerinden Yunus Emre de suyu hayatin ve yaratilisin cevheri olarak niteler.
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Su; psikanalizde dogumla, tazelik ve dogurganlikla, evrensel rahimle baglantili ve biylk
ananin semboli olarak gordlir. Jung'un arketiplerinden olan anne arketipi, disiligin sihir-
li otoritesini tasima, ruhsal yiicelige sahip olma; bakip biyiitme, tasima, bereket ve besin
saglama gibi 6zelliklerinden dolayr 5nemli bir arketiptir. Bundan dolay1 anne arketipi; sanat
eserlerinde sanatcilar tarafindan deniz, akarsu, durgun su, gol vb. sembollerle somutlasti-
rilir. Jung, 2012, 5.22).

Su imgesi, boylelikle edebi eserlerin bir kisminda ana rahmine dénusi simgeler. Psikana-
litik agidan bakildiginda ana rahmine dénme isteginin siirlerde dile getirilmesi; beslenme,
korunma, sevgi ve sicaklik dolu bir mekana ulagma arzusunun ifadesidir. Bu, kisinin her sey-
den kagma istegi sonucunda olusan psikoz durumunun belirtisidir. Clinkl suyun imgele-
mi, bireyde annenin varhgini akla getirir. Hele ki bu birey, diinyadaki var olusundan dolayi
ontolojik buhranlara kapilmissa kendi var olusunda en giivenli, korunakli, tehlikelere karsi
koyabildigi ve yalniz olmadigi yer olan -sular icindeki- ana rahmine 6zlem duyar ve diinya-
da bunun arayisi icerisinde kalir.>

Cahit Sitki'y1 okurken O’nun bunalimli hayatindan kurtulma istegi géze ¢arpar. Anne rahmi-
ni temsil eden suimgesine donis izlegi ile Cahit Sitki, bunu ifade eder. Bu durum, G. Bache-
lard’in “6lUmun sentaksi” kavramiyla aciklanabilir. Clinku Cahit Sitki, bu diinyada var olusu-
nu 6lim gibi bir yok olusla tamamlamamak icin sitemli bir sekilde annesine/ ana rahmine
0zlemi dile getirir. Su imgesi, ana rahmini cagristirdigi icin siginak ve korunak gibi anlamlari
da icinde barindirdigi icin siirin sembolizminde ve imgeleminde 6l anneyi ¢cagristirir.

Cahit SitkI'nin"Anne Ne Yaptin?“adli siiri** tamamen anneye donus imgesiyle kaleme alinir.
Bu dizelerde, hayata ilk adim attigi anlara 6zlem vardir. Clink diinyada mutlu degildir. Dav-
ranislarin, bireyin bilin¢cdisinin tim duygu ve dislincelerin disa yansimasi olarak ele alan
Freud icin “su”imgesi, diinyada kirlenerek safligi yitiren kisinin yeniden bu safliga ulasma is-
tegidir (Akt: Holland, 1999, 5.94). Ana rahmindeki su ise bu saflik hali ile dogrudan baglantili
oldugu icin sair; bu saf, huzurlu ve berrak ortama hayati boyunca 6zlem duyar. Bu nedenle,
siirlerde su imgesinin kullanilmasi, kisinin geriye donme ve annesinin rahminde giivende
olma istegi ile aciklanabilir (Karabulut, 2015b, 5.68).

53 G. Bachelard, “Su ve Riiyalar” kitabinda arkadasina yazdigi mektuplarda Edgar Poe icin egemen olan imgenin
“6len anne imgesi” oldugunu belirterek “Poe’yu okurken 6lii sularin garip hayatini daha iyi anlariz" diyerek anne-
ye 6zlemi dile getirir. G. Bachelard'a gore su, yasamla 6lim arasinda bir tur aracidir (Akt: Aka, 2015:156).

54 "Anne sana kim dedi yavrunu dogurmay:?
Sanki karninda fazla yaramazlik mi ettim?
Senden istemiyordum ne taci ne sarayi
Karninda yasiyordum kafiydi saadetim.” (Taranci, 2016,5.48)
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“Deniz” siirinde® sair, denizi su imgesinin bitincll haldeki ifadesi haline getirerek ana rah-
mindeki 6zlemi ¢agristirir. Dinya hayatindaki/karadaki ¢ekilen cilelerden ve bu hayatta-
ki pismanlklardan kurtaracak olan deniz/su imgesi, artik sairi huzura cagirmaktadir. Ayni
duygular, sairin “Robenson” siirinde*® de geger. Sehrin bogucu, girtltili hayatindan, ka-
labaliklar arasindaki yalnizliktan ve yasam sevgisi icindeki 6lim korkusundan sair, tipki bir
Robenson gibi adaya siginmak ister. Ada, sular ortasinda en iyi korunakli yerdir. Adeta sairin
0zlem duydugu ana rahmindeki sularin icindeki bebek gibidir. Sair, 0 adaya kavusmanin
heyecani icindedir.

“Batan Gemi” siirinde® kendisini sular icinde yalpalayan ve batacak olan bir gemiye ben-
zetir. Clnku sagda sola carpmaktan gemi su almaya baslamistir. Bu durum, kendi hayatinda
paralellik arz eder. Liman metaforu, yine huzurun temsilcisi olan ana rahmidir. Liman, nasil
su kiyisinda korunakli bir yere kurulduysa, bebek de sular icindeki rahmin en korunakli li-
manindadir. Sair, bu limana 6zlem duyarak ulasmak ister ancak imitsizdir.

Cahit Sitki'nin siirlerindeki su imgesinde, bazi olumsuz taraflar da goruldr. “Otuz Bes Yas” sii-
rinde, “Su insani bodar, ates yakarmis” dizesiyle suyun olumsuz, bogucu 6zelligine deginilir.
“Bir Yaz GUnu" “kuruyan su” metaforuyla, zamanin kaybolusunu ifade edilir. Cok uzak alem-
lere dzlem duyan sair, “icimizden yanariz, disimizdan yanariz/Nerdeyse varligimiz duman
olup ucacak” dizeleriyle ates-duman arasindaki yaklasimini belirtir. Su, yasamin kaynagi
olmasina ragmen sair, “kuruyan su” ifadesiyle bitisi/yok olusu tezat bir sdylemle dile getirir
(Karabulut, 2011, 5.981).

Sonug olarak su imgesi, edebi eserlerde ve ozellikle siirde imgesel baglamda oldukca ge-
nis ve derin anlamlarda kullanilir. Clinkl psikanalitik alanda yapilan calismalar, aslinda go-
rinmeyen anlamlarin imgeler vasitasiyla gortinir hale getirilerek siirde ifadesini bulmasini
saglar. Su imgesi de, Cumhuriyet donemi Turk siirinde ve Cahit Sitki'da lizerinde durulan
hususlardan biridir.

55 “Bu aksam vakti deniz,
O blitiin hasretimiz,
Sanki gelmis de dile,
Nedametin sesiyle,
Carparak kafalara,
Yetmez mi, diyor deniz,
Karada cektiginiz?” (Taranci, 2016, 5.151)

56 “Basimi dinlemek istiyorum.
Ben gemi olurum, sen kaptan ol;
Yelken agariz bir sabah vakti.
Glineste g6lgemiz olur deniz
Yolculuk! derken adamizdayiz.” (Taranci, 2016, 5.178)

57 “Ne zaman kara ylizii gérecegim, ne zaman!
Bir timit dagiliyor ¢ikan her nefesimden.
Batacagim galiba bir limana varmadan!
Ne zaman kara ylizii gérecegim, ne zaman.” (Taranci, 2016, 5.46)
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Lale imgesi

Cahit Sitki Taranci’nin siirinde lale imgesi, daha ¢ok diin ile bugliniin mukayesesi icin kulla-
nilir. Sair,"Nedim’e Dair” siirinde®® mevsimin lale zamani oldugunu soylese de diine/ge¢mise
dair mukayeseyi sezdirir. Bu dizelerde Lale Devri'ne 6zlem ve 6vgu gbze ¢arpmadidi gibi
bir elestiri de yoktur. Clinki lale imgesi, Divan siirinde zengin bir ¢cagrisim gliciine sahipken
Cumbhuriyet devri Turk siirinde bu imgeye pek rastlanmamasi ge¢misten kagisin da haberci-
sidir (Alpaslan- Gokalp, 2005, s.20). Divaniyla Sadabad'tan gegen sair, o gunlerin ihtisamin-
dan bugiine hicbir iz kalmadigini ve bu devrin efsane sairinin mezarinin olmayisini gérdu-
gunde hiizniini dile getirir.

Meyve imgesi

imgeyi; duygu ve diistincelerinin terciimani olarak kullanan sairlerden biri olan Cahit Sitki da
meyveyi, sevgilinin glizel 6zellikleri ve ruhunun ifade merkezleri ile 6zdeslestirmeye calisir.

“Nar” siirinde* kendisini bir narla 6zdeslestiren sair, sevgiliye olan askinin artik dayanilama-
yacak duruma geldigini belirterek bir an dnce vuslata erismek istedigini dile getirir. Sairin
“Distindigim Yer” siiri®® de sairin ruhuna terciimanhk yaparak itopya olarak kurguladig
yeri ayva ile 6zdeslestirir. Sairin “Otuz Bes Yas” siirine ait “Ayva sari nar, kirmizi sonbahar”
dizesi de sonbahar mevsimi ile renk bakimindan ayva ve nar arasindaki iliskiyi dile getir-
mektedir (Gllendam, 2008, 5.481).

58 Mevsim tam ldle zamani,
Gectim bir aksam Sadabat’tan
Koltugumda Nedim divani.

Sorma ne kalmis o hayattan?
Ne def-i gam eyleyen sarap
Ne mest-i naz... Sadabat harap.

Sadabat degil, Kagithane;
Cingenenin fal baktigi yer;
Lale Devri ancak efsane.

Koca Nedim, n'oldu o giinler?
Dilde lezzet bunca misrain
Soylemiyor nerde mezarin.(Taranci, 2016, 5.206)

59 “Ben askin agagta catlattigi nar

Koparacaksan gel kopar giizelim

Dal dayansa bile yamandir halim

Yaprak-yemis farki gézetmez riizgdr!” (Taranc1,2016, s.113)
60 VYerytiziinde bir iklim,

Bir yer var ki sevgilim,

Diistindiigiim orasi.

Bir ayva gibi olgun, (Taranci, 2016, 5.168)
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“Allah’l Ararken” ve “insanoglu” siirlerinde®' sair; ontolojik olarak var olusunun getirdigi y-
kin verdigi 1stirabi ve neden oldugu hatalari, mitolojik ve mistik olarak elma imgesine bag-
layarak olaya Hz. Adem ve Havva'nin da neden oldugunu belirtir. Sairin bu tslupsal tavri,
modern sairlerin anlatmaktan ziyade sezdirme amacina da uygundur. Bu sezdirmede mey-
ve imgesinin kullanimi elveriglidir.

Sonug

imge, sairler icin anlatiimak isteneni daha canli ve etkili ifade edebilmenin yaninda siir dilini
monotonluktan kurtaran zihinsel ve estetik tasarimdir.

imge ile birlikte sairin dis diinyadaki varlik algilamalari ic diinyast ile karsilik bulacagindan her
sairin sozcuklere yukledikleri anlam ve ¢agrisim, farklilik arz edecedi igin her sairin kendine
0zgl imge duinyasi olusur. Bununla birlikte her edebi metni, yazarinin bilingaltsal bir yansi-
masi olarak goren psikanalitik yaklasim da sairin imge dlinyasinin anlasilmasina katki sunar.

Sair ruhu ve psikolojisi, normal insanlarin psikolojisinden farkl oldugu icin hayat realitesi
karsisinda hassas davranan her sair, bu durumu siirdeki imgelem gtici ile ifade eder. Bu
imgelemde sairin icinde bulundugu ve kendisiyle bas basa kalabilecegi yalnizlik ortami, bu
stirecte mlnbit bir zemindir. Cahit Sitki'da diinyada ve kendi ortaminda cekilen yalnizligin
acisy, siirlerine etkileme guict katar.

Yalnizlik cagrisimlari icinde bulunan sairde; kendi disindaki olaylarla miicadele edememe-
sinden ve olaylara miidahale edememesinden kaynaklanan bir teslim olus séz konusudur.
Siirlerindeki baslica ortak temalar; yalnizlik, 61im korkusu, 6limdin kacinilmazligi, ask, sev-
gili, 6zlemler, anne, arzular, insan sevgisi ve memleket sevgisi oldugu icin bir yonuyle bu
konulariimgeler ile anlatir. Her siiri bir imgelemin ifadesi oldugu icin de sairin her imgesel
sOylemi; bir 6zlemin, hasretin veyahut bir arzunun miicessem halidir.

Kadin imgesinde sair, mizacindan ve hassas ruh haline sahip olmasindan dolay kadini yal-
nizliktan kurtulacagi bir liman olarak gorir. Ask imgesi ile sair, limin soguk yiiziinden
hayatin dinamizm noktasina kacmak ister. Sadece askin hayata anlam verecegine inanan-
lardandir. Anne imgesi, sairde cocukluga 6zlemin ifadesi oldugu gibi ayni zamanda yasam-
daki sikintilarin da miisebbibidir. Bu sikintilardan kacis olarak da anne rahmine/kucagina
dénmek ister. Sairin 6lim imgesinden s6z agmasi ise tamamen yasama istedini kaybetmek

61  Bilirim ne yapsam hata,
Yanhs attigim her adim;
Ellerim elma dalinda;
Adem’le Havva ecdadim.

Adem’le Havva'dan geldigim dogru;
Vuruldum bir kerre elma dalina. (Taranci, 2016, 5.176)
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istemeyisindendir. Adeta siirlerinde bir kompleks halini alan 8liim dustincesine sairin ka-
ramsarligi da eklenince siirlerinin genel havasina bu imgelem yayilir. Nitekim bu gercek de
varolussal algilamanin sonucudur. Yasaminda ontolojik buhranlarla bunalan sair, su imgesi
ile ana rahmine donusu arzular. Lale imgesiyle sair, duin ile bugliniin mukayesesini yapar.
Meyve imgesiyle de ele aldigi meyvenin fitri 6zelligine ontolojik gondermelerde bulunur.

Bu calismada hacim sinirlamasindan dolayi her imgenin éne cikan siirleri ele alinarak farkli
zamanlarda ve zeminlerde ele alinan calismalar da g6z 6niinde bulundurularak Cahit Sitki
Taranci’'nin siirlerindeki imgelem cesitliligi tek cati altinda toplanmaya calisilmistir.
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Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun
Yaban Adh Eseri ile

Abdulhamid B. Haddika'nin
Yarin Yeni Bir Giin Adl Eserlerinde Koy

Sevda Cetin®

0z: Bu calismada, Tiirk Edebiyatinin dnde gelen yazarlarindan biri olarak kabul edilen Yakup Kadri Karaosma-
noglunun Yaban eseri ile Modern Cezayir Edebiyatinda dnemli bir yere sahip olan Abdulhamid b. Haddikanin
Arapca olan Yarin Yeni Bir Giin (Gaden Yevm Cedid) eserinde ortak tema olan kdy konusu calisiimistir. Zaman ve
mekanin farkli oldugu, toplumsal sorunlarin islendidi iki eser karsilagtirmali olarak ele alinmis ve eserlerdeki kdy
kavraminin daha iyi anlagilmasi hedeflenmistir. Calismada ilk olarak iki yazar ayn ayn ele alinacak daha sonra iki
eserde de 6n plana cikan kdy yasantisinin benzer ve fakli yonleri ortaya konulacaktir. Karaosmanoglu'nun Yaban
adlieseri, Kahraman Ahmet Celal'in Kurtulus Savagi yillarinda Anadolu kdylilerinin durumunu kdyde yasayan bir
sehirlinin bakis aisiyla, yasadiklarini anlattigi bir hatira defterinden olusmaktadir. Hadddka'nin Yarin Yeni Bir Giin
adli eserinde ise kahraman Mestide'nin Cezayir somiirge doneminde yasayip tanik oldugu olaylara sessiz kalmasi
ve bu sessizlikten duydugu vicdan azabindan dolayi bildigi her seyi bir kitaba yazarak daha sonra Mekke'ye gidip
giinahlarindan annmasi anlatiimaktadir. Yapilan incelemeler sonucunda belli bir donemde yazilan her iki eserde
de siradan, modernlesmeye ve yenilige kapali olan kdy kavraminin sikca yer aldigi saptanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Yaban, Yarin Yeni Bir Giin, Koy

Giris
Edebiyat eserlerini inceleyen, arastiran edebiyat biliminin bir dali, “Karsilastirmali Edebiyat
Bilimi” dir. Gorevi, islevi, farkli dillerde yazilmis iki eseri konu, diistince ya da bi¢cim bakimin-

dan incelemek, ortak, benzer ve farkl yanlarini tespit etmek, nedenleri tizerine yorumlar
getirmektir (Aytag, 1997, s.7).

Karsilastirma, kisi veya nesnelerin benzer veya ayri yanlarini incelemek icin kiyaslama, mu-
kayese yapmak anlamina gelmektedir. Karsilastirma yapmak ise, bir bakima kisinin “Gteki”

¥ Mus Alparslan Universitesi, Temel Islam ilimleri B6limd, s.yaslak@alparslan.edu.tr
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ile karsi karsiya gelmeyi ve onu kesfetmeyi saglayan bir eylemdir. Kendi tlkesinden farkli
olani tanimak, kiside belirli bir elestiri ruhu gelistirir, kendine ait olana ve yabanciyi tanidik-
tan sonra da ona baska gozle bakma deneyimi elde eder (Giltekin, 2013, s. 28).

Karsilagstirmali edebiyat incelemelerinin en yaygin calismalarindan biri “ortak konu” ve “mo-
tif” merkezinde yapilan calismalardir. Bunlari, incelenen her iki metinde de tespit etmek
yalnizca edebi metni ayiklamak demektir. Burada 6nem arz eden calisma, bu tespitlerin in-
celenerek yorumlanmasidir. Tespit edilen motifler edebi metinlerde hangi sekillerde kullanil-
maktadir, kullanilan bu motifler ait oldugu edebiyat icin ne anlam tasimaktadir gibi sorulara
yanit vermek, karsilastirmali calismanin esas amaci olmaldir. Bu incelemelerde karsilasilan
farkliliklar ve benzerliklerin tespiti ile bu tespitlere dair yorumlamalar genel edebiyat bilimi-
ne dair malzemeler de sunacaktir (Oztiirk, 2015, s. 92). Karsilastirmali edebiyat bilimi incele-
melerinin agirhgini“agizdan agiza, bir tilkeden baska bir lilkeye, bir yazardan baska yazarlara
gecen ortak konular” olusturur. Ortak konularin yani sira, ortak karakterler, semboller, yazar-
larin konuyu ele alislarindaki benzerlikler; teknik yonden birbirini cagristiran ve birbirinden
etkilendigi dustinllen eserler de bu alan icinde degerlendirilebilir (Kara, 2013, 5. 172).

Tarih boyunca farkh dallara ayrilan edebiyatin dallarindan birini de kdy edebiyati olustur-
maktadir. Koy edebiyatinda genel ilgi kdy ve kdy gibi kirsal kesim yerlerinde yasayan insan-
lar Gizerinedir.

Calismada, eserlerinde realist bir yol izleyen Yakup Kadri Karaosmanoglu’'nun Yaban romani
ile romanlarinda toplumsal gercekleri ele alan Abdulhamid b. Haddtka'nin Yarin Yeni Bir
Giin adh yapitlarinda ortak temalardan biri olan kdy konusu karsilastirilmistir. Her iki yazar
ayri ayri ele alinarak eserlerinde koytin nasil yansitildigi incelendikten sonra yazar ve yapit-
larin benzer ve farkli yonleri karsilastirilacaktir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu ve Yaban’'da Kéy imgesi

27 Mart 1889'da Kahire'de dlinyaya gelen Yakup Kadri Karaosmanoglu 6 yasinda ailesiyle
birlikte Manisa'ya yerlesir. Cocukluktan edebiyata ilgi duyan yazar, babasinin kitiphane-
sinden yararlanarak kitap okumaya baslar. Yazarlik hayatina Servet-i Flinun, dergilerinde
baslar. Sanat icin sanat goriisiini benimseyen yazar, |. Diinya Savasi sirasinda Ulkenin icinde
bulundugu zor kosullar nedeniyle sanat anlayisini (Toplum igin sanat) degistirir.

Osmanli Devleti'nin son yillarinda, yani ¢okds ve ardindan gelen Kurtulus Savasi dénemin-
de yazar giderek daha ¢ok Turklige ve Turkliik diistincesine yaklasti. Ziya Gokalp'in yazdik-
lar Yakup Kadri'nin milliyetcilige yonelmesini kolaylastirdi. 1922 yili hayatinda bir doniim
noktasiydi. O yila kadar olan slire tamamen pasif ge¢misti ve daha ¢ok bir gecis donemini
andinyordu. Hayatinin ikinci doneminde ise bagl oldugu milletin dederleri icin miicade-
leye hazirdir. Eserlerinde kendini gdsteren genel karamsarlik bu durumla ilgilidir. Yakup
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Kadri, Yaban romaninda oldugu gibi hep hayatin karanlik tarafini gorirdi. Kétimserligi; i
muhasebenin, yasanilanlarin, saglik durumunun (tiiberkiloz hastaligi) ve biraz da karakte-
rinin sonucuydu (Acar, 2014, s. 190). Realist ve natiralist yazar Yakup Kadri, neredeyse tim
romanlarinda toplumun bozuk ve ¢arpik yonlerini ele almistir.

Yazarin 1932 yilinda yayinladigi Yaban adli eseri hatira defteri seklinde yazilmis bir yapit
olmasi nedeniyle ben dilinde yazilmis bir romandir. Eser ana kahramanin bakis agisiyla ak-
tariimistir. Romandaki kahraman, kdyde yasadigi G yillik ddnemini hatira defterine yazarak
Kurtulus Savasi sirasinda yasanilan olaylari kendinden sonraki insanlarin 6grenmesini ister.

Yazar, Yaban adli romaninda yedek subay olarak katildigi Kurtulus Savasi sirasinda sag ko-
lunu kaybeden, bir anda her seyin bittigini distiinen Ahmet Celal'in yasadidi yalnizlik ve
bunalim dolu hayatini anlatir. Kendi askeri Mehmet Ali, Ahmet Celali Anadolu’da Haymana
Ovasi'nda Porsuk Nehri yakinlarinda bulunan kigiik kdytline getirir. K&y son derece bakim-
siz ve viranedir. Arkadasiyla gitmekten baska caresi olmayan kahraman, bu kdye dair di-
stincelerini su sekilde ifade eder:

Dinyadan elini etegini ¢cekmis bir kimse icin Anadolu’nun bu Ucra kdsesinden daha
uygun neresi bulunabilir? Ben burada diri diri, bir mezara gémiilmus gibiyim. Higbir
intihar bu kadar iradeli, bu kadar strekli ve ¢etin olmamistir.

Daha otuz besimize basmadan her seyin bittigini, isin tamam oldugunu; askin, arzu-
nun, Umit ve ihtirasin artik bir daha uyanmamak tizere sénip gittigini kendi kendi-
mize itiraf etmek; kendi kendimize, bitin mutluluk ve basari kapilarinin kapandigini
soylemek ve gelip, burada bir agac gibi yavas yavas kurumaga mahkam olmak. Boyle
mi olacakti? Béyle mi sanmistim? Lakin, iste boyle oldu ve boyle olmasi lazimdi (Kara-
osmanoglu, 2002, s. 17).

Ahmet Celal kdyi hi¢ sevmemistir, kdyde kendine ait hicbir sey bulamamistir; ayni sekilde
koyli de Ahmet Celal’e karsi ilgisizdir. O kadar ki kdyde hi¢ kimse O'nun kolsuz oldugunun
farkinda bile degildir. Bu ilgisizlik kendini onlarin icinde yaban olarak hissetmesine neden
olmustur. Nitekim koylintn ilgisizligini su sekilde dile getirir: “Lakin, bu kdyde de hi¢ kimse
kolsuz oldugumun farkinda degil..." (Karaosmanoglu, 2002, s. 19). Bir pasa oglu olan Ahmet
Celal bu kdyde tamamen farkl bir cevreyle karsilasir. Anadolu koylisiiyle arasindaki ugu-
rumu géren istanbullu Ahmet Celal bu duruma cok tiziiliir. Kéylii o kadar bilgisizdir ki milli
duygulari dahi kérelmistir. Koy halkinin ulusal bilince karsi herhangi bir ilgisi yoktur. Koylu/
cahil, sehirli/aydin ¢atismasi daha romanin ilk sayfalarindan okuyucuya hissettirilir. Ahmet
Celal Milli Miicadele dénemini ve Milli Mlcadelenin amacini kdylilere anlatir koylilerin
ilgisiz tavri onun koylilerden iyice uzaklasmasina neden olur. “Anadolu kdyliinde milli ve
insani degerler acisindan aradigini bulamayan Ahmet Celal, kdyli (halk) ile aydin arasindaki
farkliligin farkina varir ve bunun sonucunda icine diistiigli durumdan kurtulmak icin kagisi
kendisine bir yol olarak goriir. Bu kagis hem fiziki hem de dusUtnseldir” (Sahin, 2007, s. 187).
“Bize yine yol goriind{i” (Karaosmanoglu, 2002, s. 198).
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Yeni bir hayat kurma hayaliyle kdye gelen Ahmet Celal icin kdy tam bir cchennem hayatina
doner clinkd kendisi ve kdyli bir distince ¢atismasi icindedir. Bu diislince ¢atismasi za-
manla kahramanin kendi kabuguna cekilmesine neden olur. Medeniyetten uzak bu kdyde,
yaban olarak gortilen Ahmet Celal'in her glin tiras olmasi, sabah aksam dislerini fircalamasi,
saclarini taramasi kéylinln sinsi bakislarina yansimistir. Bu durum romanda soyle belirtilir:

Mehmet Ali'ye sordum:
Nigin her seyim senin hemsehrilerinin bu kadar tuhafina gidiyor?

Mehmet Ali 6nce inkar etmek istemiyordu sonra tutamiyor; baklalari birer nasihat ha-
linde agzindan cikariyordu.

- Beyim her giin tiras olmayiver.
- Beyim bu dagin basinda sabah aksam dislerini fircalamak da neyine gerek...!
- Beyim bizde saglarini kadinlar tarar.

- Beyim geceleri sabahlara dek miril miril ne okuyup duruyorsun? Seni blyi yaparsin
sanirlar (Karaosmanoglu, 2002, s. 21).

Koylundn cahilligini ve duyarsizligini acikca elestiren Ahmet Celal, romanda koyi
kiicimsedigini su sozleriyle ifade eder:

Ben, Celal Pagsa'nin oglu Ahmet, Istanbul’'un en muhtesem konaklarindan birinde do-
gup ve pariltil hiilya iklimlerine dogru kanat agip uctuktan sonra, kanatlarimin biri ki-
rilmis olarak buraya diistim. Otuz iki yasinda bir emekli asker, bltiin gelecedi geride
kalmis sakat bir delikanl, simdi burada... (Karaosmanodglu, 2002, s. 67).

Koy hakkinda olumsuz bircok kanaate sahip Ahmet Celal'in bir sorunu da bu kdyde zaman
kavramini unutmasidir. Kdyde gecirdigi zaman sorununu romanda soyle dile getirir:

... Gln gectikge, bu sorunun karsihigini, kendi kendime buluyorum. Clinki; bende de,
buraya geldim ilk giinden beri, zaman kavrami hayli zayiflamistir. ilk aylar, giinlerin
adini unutuyordum. Simdi, aylan birbirine karistiriyordum ve yalniz mevsimlerin de-
gistigini hissediyorum (Karaosmanoglu, 2002, s. 31).

Romanda dikkat ceken konulardan biri de kdyde kadinlardan bahsedilmemesidir. Ahmet
Celal yedi sekiz aydir kdyde olmasina ragmen kadin veya kiz denilmeye layik tek bir yaratik
goérmediginden sikayet eder. Oyle ki kaba ve sikintili bir diigiin olarak tabir ettigi arkadasi
Mehmet Ali'nin diglniinde gelinin ortada olmayisini garip bir durum olarak niteler.

Bir giin kafasinda karmasik dustincelerle yiiriiyen Ahmet Celal, birden bir kavakhigin igine
daldigini fark eder, bu ufak koruda berrak bir dere gorir, huzurla egilerek ellerini suya do-
kundurdugu sirada kavak agaclarinin arasinda kendisine gllimseyen bir genc kiz gorir, bu
kizin adi Eminedir. Ancak kolu olmadigi icin Ahmet Celal'i reddeden Emine, emir eri Meh-
met Ali'nin kardesi ismail ile evlenir. Ne var ki bu kéyde ona nefes aldiran tek sey génliine gi-
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ren Emine'dir. Romanda Emine’ye dair ilk duygularini séyle anlatir: “insanin génlii ne tuhaf!
GUnin birinde, kavak agaclari arasindan, bir geng kizin gilimsemesi, bir derecik, bir atlayis.
Her sey degisiyor. Ortada, biraz 6nceki adamdan eser kalmiyor” (Karaosmanoglu, 2002, s.
45). Kdyun en zengini, en a¢gozlli agasi olan Salih Aga koyu istedigi gibi somurmektedir.
Devleti temsil eden muhtarin kdyde herhangi bir glicli yoktur. Salih Aga ve Mehmet Ali'nin
annesi Zeynep Kadin arasinda hi¢ yoktan bir arazi meselesi ¢ikar. Salih Aga, Zeynep Kadinin
kocasindan kalma ekip bictikleri tarla tizerinde hak iddia eder. Bu tarla kira karsihginda Ah-
met Celal'in hesabina ekip bigilen bir tarladir. Salih Aga bir giin kimsenin haberi olmadan,
ekilen tarlanin Griinlerini sessizce toplar. Ahmet Celal bu duruma ¢ok sinirlenir ¢clinki onun
tek derdi Mehmet Ali'nin ailesine bir nebze de olsa katkida bulunmaktir. Kdyliniin bu ag
g6zIuliguni ve toprak ugruna her seyi yapabileceklerini Ahmet Celal romanda soyle ifade
eder:“Koyliide milkiyet duygusu her seyin Gstlindedir, derler” (Karaosmanoglu, 2002, 5.72).
Milli Miicadeleye destek veren Ahmet Celal, her ne kadar Mustafa Kemal'in baslattigi Kur-
tulus Savasi'ni kdy halkina anlatmaya calissa da basarili olmaz. Milli Micadelenin ne oldu-
gunu bilmeyen koylQ, tilkede yasananlar umursamaz; ¢linkl tek dertleri kendi ¢ikarlarnidir.
Fakat bir giin Yunan Birligi koye girer, direnen halka koti davranir, herkese zulmeder. Daha
sonra ikinci birlik kdye gelir, bu kez kdyu talan ederler sadece bununla kalmayip kdyin
kadinlarina ve genc kizlarina tacizde bulunurlar. Kéy halki korkudan evinden ¢ikamaz, dis-
man her yeri yakar, yikar. Ahmet Celal bu savas kalabaligi icinde Emine’yle kagmak istese
de basarili olamaz, Emine yaralanir, Ahmet Celal yine yalniz basina yollara diiser, Emine’ye
icinde yasadigi tim sirlarini ve tim hatiralarini paylastigi hatira defterini birakarak.

Abdulhamid b. Hadddka ve Yarin Yeni Bir Giin'de Kdy imgesi

Cezayirli romanci ve hikayeci Abdulhamid b. Hadduka, 1929 yilinda Setif eyaletine bagl
el-Mansura'da diinyaya geldi. Annesi Berberi babasi Arap olan Haddka, ¢ocuklugunu daha
sonraki yillarda yazilarinda etki birakan ve kirsal kesimde yer alan kdytinde gecirdi (Yaslak,
2014, s. 30). ilkokulu Mansura'da okudu, bu okulun Fransizca egitimini sonuna kadar takip
ettikten sonra Kasantina'daki el-Kettaniye'de egitim hayatina devam etti.

1945 yilinda Fransa’ya giden yazar, 1949 yilina kadar orada kaldi ve bir yil siireyle ensti-
tlye katildi. Daha sonra tekrar yeni bir yolculuga cikti; ancak bu kez Tunus’a gitti. Drama
Sanatlari Enstitiisi'nden dgrenciliginin yani sira, ez-Zeytune Universitesi'nde 4 yil boyunca
edebiyat dersleri vermekle mesgul oldu.

Hadddka, ellili yillarda calismalarina basladi. ilk calismasi 1952 yilinda ortaya cikti. Bu da Ha-
milu’l Ezhar (Cicekleri Tasiyan) baslikl siirsel bir parcaydi. Daha sonra siyasi arenaya girdi ve
Demokratik Ozgtirliiklerin Zaferi adli bir érgiite Giye oldu. Sonra bu hareketin genel sekre-
teri ve Tunus'taki Cezayirli Ogrenciler Birligi'nin baskani oldu. 1952 yilinda 18 Ekim'de gaze-
tecilik gorevini yaptigi sirada tutuklandi. Bu olay ise, Tunus'ta kadinlarin yaptigi gosterileri
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haber yapmasiydi. Tunus'ta Zegvan'da hapishaneye atildi sonra bir grup arkadasiyla hapis-
haneden kacti. Cezayir Kurtulus Devrimi'nin basladigi sene Cezayir'e dondi. Demokratik
Ozgiirliiklerin Zaferi adli 6rgiit ile Ulusal Kurtulus Cephesi arasinda béliinme oldugu sirada
tlim gorevlerinden istifa etti ve bitlin hayatini el-Kettaniyye okulunda, edebiyat okumaya
adadi (Yaslak, 2014, s. 31).

1992 yilinda yayimlanan Gaden Yevm Cedid (Yarin Yeni Bir Giin) romani 292 sayfa ve 47
bolimden olugmaktadir. Bolimler kisa olup birbirleri arasinda baglantili degil kopuk bir
sekilde olusturulmustur. Romanda uzun bir stire somirge faaliyetlerinin hakim oldugu
Cezayir'in durumuna, sémurgeye karsi direnmek zorunda kalan insanlarin gayretine, Arap
dinyasinda kadinin toplum icindeki konumuna, kéyli-sehirli ve zengin-fakir ayrimi gibi
pek cok konuya deginilmistir. Sosyal sorunlari ve siradan insanlarin yasam muicadelelerini
anlatan Abdulhamid b. Hadddka, Gaden Yevm Cedid adli eserinde yer yer gizli veya acik
kimliklerle kendini gostermektedir (Yaslak, 2014, s. 48).

Gaden Yevm Cedid romaninda da kulagimiza ilk nce Mestde'nin sesi ulasir. Kadin kahra-
man tim hayati boyunca yasadiklarini ve gordiiklerini yazarak bir hikaye olmak ister. Ro-
manda bu durumu sdyle ifade eder:“Bir an hayatimda en yiliksek noktaya ¢ikip iniyorum. Bu
nedenle bir hikaye olmak istiyorum. Kadin dedil, inisli cikish olarak anlatilacak bir hikaye!”
(Hadduka, 1992, s. 68). Yasli Mes(ide, gencliginde uzun siiren sessizliginin ardindan konus-
mak istemis, ge¢misin gizli olaylarini, tlkenin icinde bulundugu durumlari anlatmistir. Kéy-
de ve sehirde bilinmeyen siyasi ve toplumsal gercekleri kendi bakis acisiyla herkese anlat-

mayI hedeflemistir.

Romanin geneline baktigimizda zaman kavramini tam olarak tespit etmenin ¢ok da zor
olmadigini goriiriiz. Romanda belli bir zaman dilimi vardir, olaylar anlik hatiralar seklinde
degil, uzun bir zaman diliminde, ortalama bir insan émrini kapsayacak sekilde yazilmis-
tir. Clinkli romanda 1830, 1930, 1969, 1945 gibi tarihler yer almaktadir. 1830 yili Cezayir'in
Fransizlar tarafindan isgal edildigi tarihtir. 1830 yilinda bagslayan ve 132 yil siiren Fransiz
egemenliginin etkili oldugu bu tarihler, Cezayir savasini ve Cezayir bagimsizlik yillarini an-
latir (Yaslak, 2014, 5.70-71).

Afrika meydaninda, kavsakta ti¢gen seklinde 30 metre kareyi gegmeyen lggen bir
alan vardi. Renkleri ve diizeni mikemmel ¢cicekler vardi. Somurtkan alanlari guizelles-
tirme konusunda yetenekli olan biri bunlari ekmisti. Cezayir, Asya-Afrika baglantisiz
Ulkeler konferansina ev sahipligi yapmaya hazirlaniyordu. Her zamanki gibi gtinler-
den bir glin oradan geciyordum. Aniden cicek licgeninin tzerinde bir tank gérdim.
Bu olay 19 Temmuz 1965 yilinda olmustu (Hadd(ika, 1992, s. 268).

MesUde, icinde soyut bir alemde yasattigi, O'nu konusturan bir benlige sahiptir. Kendi igin-
de yarattig kahramani konusturan Mes(ide, tim hareketini ge¢mise acilan tarihi bir kitap
olarak kabul eder. Romanda, Mes(ide tim hayat hikayesini kendi icinde yarattigi kahrama-
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na itiraf ederken, ge¢miste yasanan olaylara sessiz kalmasi sonucu duydugu i1zdiraptan ve
bu acidan kurtulmak icin Mekke'ye giderek bir nevi glinah ¢ikarmasi anlatilir. Bu hatiralarini
olimstizlestirmek ister, bu ylzden soyledigi her seyi yazar. Artik yazacak bir seyi kalmadi-
ginda; “Her seyi soyleyecegim ve Mekke'ye gidecegim, kemiklerimi yikayacagim” (Hadda-
ka, 1992, s. 10) diyerek, Mekke'den tertemiz olarak donup giinahlarindan arinmak istegini
acikca ifade eder.

Mes(de, yasadigi, gordigii ve sakladigi onca seyi artik icinde tutamayip bu gizli seylerden
arinmak ister. Bu arinmanin tek yolu da sdylenmesi gereken her seyi soyleyip sonrasinda
hacca gidip vicdan azabindan kurtulmaktir; ¢clinkii Mestde icin hacca gitmek bir nevi gu-
nahlardan arinmaktir. Bu diislincesini romanda soyle aciklar: “Sonra ben, kimsenin bilme-
digi gizli glinahlarla hacca gitmek istemiyorum. Dediler ki: gtinaht itiraf edip kabullenmek
onu affettirir. Glinahlarimin buyik ve ¢ok oldugunu biliyorum. Fakat insanlarin yaptigini,
yapmakta oldugunu gérdiigiim zaman giinahlarimin kii¢iik ve 6nemsiz oldugunu goriyo-
rum” (Haddtka, 1992, s. 63).

Gaden Yevm Cedid romaninin olay érgiisiinden de anlasildigi gibi, yasanan olaylar cok farkl
mekanlarda gecmistir. Olaylarin yasandigi ilk mekan Cezayir'in Burcu Bu Ariri vilayetinde
yer alan Desre adinda kii¢lik bir kdydlr. Romandaki tim karakterler bu kdyde her seyin
monotonlugundan sikayet ederler. Kdyde yasamaktan bunalan halk, zaman kavraminin ol-
madigl, her seyin siradan ve benzer oldugu bu kii¢lik cevrede yasamak zorundadir. Bu yiiz-
den bu sehrin gencleri 6zellikle de kizlari sehir 6zlemi icinde kivranirlar (Yaslak, 2014, s. 68).

Mes(de, Kaddir’'la evlidir ancak Mestde'nin kalbi hicbir zaman Kadddr'un askiyla carpma-
mistir. Uvey babasi Az(z'un zorlamasi ve annesinin onayiyla sehirde yasayan Kadddr'la ev-
lenmistir. Mestde mutludur; ¢linkli o zamanlar O’nun rlyasinin ismi sehirdir (Yaslak, 2014,
s. 51). Sehir, kdylllerin goziinde bin bir gece saraylarindan bir saraydir. Desre'de calisan er-
keklerin neredeyse hepsinin teni siyah ve kahverengidir. Bu gencler sehre gidince renkleri
beyaza doner, ciltleri yumusak olur. Gece sehirdeki her bir lamba Ay’a benzetilir. Kdyliler
gece sadece Ay'in 1sidiyla yetinirken, sehirde bitmek bilmeyen bir glindiizden bahsedilir.

Cezayir'de ve Desre’de yasayan Meslde, kdy ve sehir hayatini kiyaslarken; kdydeki jandar-
manin bile sehirdeki jandarmadan farkli oldugunu, kdydeki jandarma erlerinin ¢ogu Fran-
sizlardan olustugu icin, oldukga zalim, otoriter ve gli¢lii olduklarini, kdydeki herkesin birbi-
rine benzedigini ancak sehirde aglayan-gilen, glgcli-gli¢siiz, zengin- fakir, giilen-aglayan
insanlarin oldugunu, neredeyse hicbir seyin birbirine benzemedigini ve herkesin birbirin-
den farkli oldugunu anlatir.

Az0(z'un Kaddir'u istemesinin tek nedeni, Kadddr’'un verimli iki bostanina sahip olmaktir.
Az(z, Desre'de blyiik kiiclik herkesin tanidigi, davranislari, diisiinceleri ve hayat tarzi kdy
halkina gore oldukca farkli olan biridir. Desre, Az(z'u bu davranislariyla tanimis ve O'nun
cimriliklerine, a¢ gozliluklerine ve kétlliklerine alismistir. AzGz'un diinyadaki tek kaygisi
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paradir ve Meside'yi bu yolda acimadan harcamistir. Mestde'nin yasinin bir Snemi yoktur,
Desre'de kizlar mayali ekmege benzetilir, eger maya sistigi gibi pisiriimezse bozulur. Kdyde,
kizlarin viicutlarinin belli bir olgunluga ulasmasi evlilik icin yeterli bir nedendir. Mestide'nin
annesi Baya, kizi icin endiselenir; clinkl sehre gidenlerin cogunun ya hamallik ya da seytani
islerde calistirildigi sdylenir (Yaslak, 2014, s. 52).

Sehre giderken tren istasyonunda dovilerek tutuklanan Kaddar iskencelerden kurtularak
Mesude ile sehre gitmeyi basarir. Mesde'nin sehre adim atar atmaz yapacadi ilk sey kalin
koy ayakkabilarindan kurtulmak olacaktir. Mestde ilk gece heyecandan uyuyamaz, sehrin
elektrik lambalar Mestide'yi biyiler. Mestde onca Uziinti ve sikintidan sonra mutlulugun,
kalbine ne kadar yakin oldugunu hisseder. Hayatta gecmeyen bazi izler vardir; tipki MesQ-
de'nin kolundaki dovme gibi. Bir kalp ve ortasini ikiye ayiran bir hanger. Kaddar'un hig gor-
medigi bu dévme, Mestde'ye gencligini hatirlatir.

Meside kéyden bahsederken zamanin ne anlama geldigini, ne ifade ettigini bilmedigini
soyler. Zaman denilince akillarina namaz vakitleri, orug, bayram gtinleri, hicri yilbasi, Cuma
gun, alisveris gund, ilkbahar, yaz, sonbahar, kis mevsimleri gibi kavramlar gelir. Sadece
belli vakitleri bildiklerini ancak zaman kavraminin tam olarak ne anlama geldigini bilme-
diklerinden yakinir. Biri dogdugunda saat, tarih kavramlari kullaniimiyor, sabah, Cuma ya
da gece yarisi gibi kavramlar kullaniliyor. Romanda, sosyal hayatin olmadigi bu kdyde, her
seyin ayni olmasindan sikilan Degsre halkinin bu yasamdan sikildigindan ¢okca bahsedilir
(Yaslak, 2014, s. 69).

MesUde yeni bir gline, yeni bir hayata baslamak umuduyla Kaddar’la birlikte yola ¢ikar. Tren
istasyonunda jandarma erleri Kaddar'u yakalar, Hact Ahmet adinda bir adam Mestde'yi evi-
ne getirir. Bu evin oglu Habib, Mes(ide’ye yakinlik duyar. Her geng gibi Habib de Desre'den
sikilmistir. Habib'in kdye karsi hissettigi olumsuz duygulari romanda soyle ifade edilmistir:

Surekli ayni yuzlerden ayni okumadan, ayni goriintilerden bikip usanmisti. Her sey
ayni goruntiler ve hayaletler gibiydi. Clinki koy sakinlerinin hepsi O'na gore hayaletti,
insan degildiler. insan seklinde solgun hayaletlerdir. Bir defa kizlar hakkinda bana dedi-
gini hatirla... Habib tim bunlardan igrenmisti. Kdyde dikkatini ceken bir sey kalmamis-
t1. Tren didiigu disinda kulagina hos gelen bir ses kalmamisti (Hadd(ka, 1992, s. 172).

Geleneksel Cezayir toplumunda énemli bir yere sahip olan aile kavrami, yapisi itibariyle
gelenek-goreneklerine ve inanglarina siki sikiya baghdir. Toplumun 6rf ve adetlerine bagli
aile hayati icinde kéydeki kadinlar hicbir yenilige acik degillerdir (Yaslak, 2014, s. 82).

Ataerkil yapinin hakim oldugu Desre kdyunde erkeklerin vazgecilmez konumda oldugu
yadsinamaz bir gercektir. Feodal aile yapisinin anlatildigi Yarin Yeni Bir Giin romaninda, ka-
dinlarin kdy hayatinda nasil bir konumda oldugu rahatlikla fark edilebilir. Desre kdylnde,
kadinlik 6zelliklerini kazanan her geng kiz hemen evlendirilir, cocuk sahibi olur. Ailede er-
genlik cagina gelen bir kizi evde tutmak ¢ok zor oldugundan kiiciik geng kizlar erkenden
evlendirilirler (Yaslak, 2014, s. 83).
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Koyde geng kizlarin yaslarinin kag oldugunun hicbir 6nemi yoktur, viicutlari belli bir fiziksel
degisime ugradiktan evlenmeye hazirdirlar. Bazi kizlar evlenmeyi bir nevi kurtulus olarak
gorirler. Kéyde kadin-erkek iligkilerinin sinirli olmasi sebebiyle kadinlar, genc kizlar hatta
kicucik cocuklar bile hicaba blrtiinmek zorunda kalmislardir. Mestide'de Kaddar'un bas-
kisi altinda kalarak O’'nun emirlerine hapsedilmis, bir anda carsafa ve peceye biirinmastur.

Desre, son derece geri kalmis, yeniliklere ve modernlesmeye kapali bir kdyddir. Oyle ki tim
hayati kdyde gecen zavalli Mes(de, Cezayir'de hizmetci olarak calistigi Avrupalilarin evinde
ilk defa televizyon gordiigiinde televizyona dogru edilip televizyonu 6pmeye baslar.

Bu durumu romanda soyle belirtir:
Televizyon...
O guin, Avrupali ailenin yaninda ise basladigim ilk guinlerde...

Salonda tek basima idim. Televizyon calisiyordu. O giinlerde sadece siyah ve beyaz-
di... Bir ekran gormistiim, ne kadar da glizeldi! Sanki gtlimsuyordu, sanki bana gi-
limsuyordu, glizel bir istekle onu 6pmek istedim (Hadd(ika, 1992, s. 16).

Ne yazik ki Mestde, ismi gibi mutlu bir hayat yasayamamis aksine sikintil bir hayat yasamis-
tir, yarin yeni bir giin olacak imidiyle gittigi sehirde tim beklentileri hayal olmustur.

inceleme

Tarih bilimi veya tarihci, genelde insanhgin, 6zelde toplumlarin ge¢cmiste karsi karsiya kaldi-
g1 6nemli olaylari ayrintisina girmeden konu edinir. Edebiyat ise, daha ¢ok tarihin anlatma-
digi siradan kisi ve olaylarla, bunlarin biraktigi izlerin ayrintilariyla ilgilenir. Tarihi sahsiyetle-
rin tarihte Ustlendikleri roliin disinda yasantilarina ait 6rneklerin belli bir olay 6rgulsu icinde
anlatimi edebiyat biliminin, edebiyatcilarin, roman ve hikaye sanatinin isleri arasinda yer
alir. Edebi eserin tarih 6gretmek gibi bir islevi olmasa da tarih ilmini anlama ve sevdirme yo-
lunda etkin bir roll vardir. Bu baglamda tarihcinin yazdiklariyla sunulan bir tarihi olay veya
sahsiyet, edebiyat ve edebi mahsuller vasitasiyla ilgi alani haline getirilebilir (Erol, 2012, s.
59).Turk ve Arap edebiyatinin tGrlind olan bu iki eserde de tarihin belli bir dénemi (Yaban'da
Kurtulus Savasi, Yarin Yeni Bir Glin romaninda ise Cezayir Bagimsizlk Yillar) anlatiimaktadir.
Tarih ve edebiyatin i¢ ice oldugu bu iki yapitta kdy konusu karsilastirildiginda benzer pek
cok ozelligin yer aldigi goériilmektedir.

Yaban ve Yarin Yeni Bir Giin adl eserlerde goze carpan ilk ortak nokta iki kahramanin da
yasadiklari donemin kosullarini kendi bakis acilariyla aktarmalaridir. Her iki romanin mer-
kezinde de ben sinirl Ahmet Celal ve Mes(de vardir. Ben anlatici, anlati diinyasinda 1. tekil
kisi olarak yer alir. Roman tiiri icin gerekli lirik sicakhigi saglamak konusunda, (Ben) anlatic,
anlati diinyasinin icindedir ve bu durum, onun icin adeta bir kaderdir. Okuyucu, onun zihin
ve bakis agisinin izin verdigi 6l¢lide olaylara tanik olur; kisi ve nesneleri, yine onun verdigi/
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verebildigi ipuglariyla tanimaya, anlamaya calisir. Onun géremedigini, bilmedigini okuyucu
da bilemez, géremez (Tekin, 2012, s. 47-48).

Yaban, Ahmet Celal'in kdyde yasadiklarini neredeyse diizenli olarak yazdig tic yil gibi kisa
bir zamani kapsayan bir hatira defteriyken, Yarin Yeni Bir Giin, Mes(de’'nin hayati boyunca
Desre'de ve sehirde sahit oldugu her seyi anlattigi uzun bir Smri anlatan bir kitaptir. Kah-
ramanlar kdye dair distincelerini yazdiklari araciligiyla duyurmaya calismislaridir. Her iki
kahramanin yazi teknigini kullanmasinin nedeni; Glkelerinde yasadiklari sikintili durumu
sonraki nesillere aktarmaktir.

Romanlari inceledigimizde goze carpan en 6nemli 6zelliklerden biri de iki kdyiin de bakim-
siz ve virane olmasidir. Yaban romaninin tamami Anadolu'da bulunan Porsuk nehri yakinla-
rinda bir kdyde gecer. Yeni Bir Glin romaninda ise olaylarin bir kismi Desre adinda bir kdyde
ve sehirde gecer. Ana kahramanlar modernlesmeye, yeniliklere kapali, gayet siradan ve mo-
noton olan kdye dair distincelerini agik bir sekilde ifade etmektedirler. Her iki kahramanda
da koyin ve kdylinin biraktig etkiyi gérmek mumkiinddir. Bu etki o kadar buyuktir ki;
Ahmet Celal kdydeki insanlari Hitit harabesinde toprak altindan heniz ¢ikarilmamis kirik
dokik heykellere benzetir.

Koy hakkinda olumsuz bir cok dlistinceye sahip kahramanlarin sikayetlerinden bir de kdyde
zaman kavraminin unutulmasidir. Ahmet Celal, geldigi glinden beri zaman kavraminin hay-
li zayifladigini sdyler. ilk aylar, glinlerin adini unuturken artik aylari da birbirine karistirdigini
ve sadece mevsimlerin degistigini onu da hissederek anladigini belirtir. Mes(de ise kdyde
her giin ayni seyin yapildigini, degisen hicbir seyin olmadigini ve zaman denilince akillara
ilk olarak ilkbahar, sonbahar, kis ve yaz geldigini sdyler. Romanda ilkbahari; riiya, yazi; sinirli,
ofkeli, yakici, kavurucu, ciddi, sonbahari; yash bir ihtiyar, kisi ise karin yagdigi gtinler digsinda
karanlik bir mevsim olarak tanimlar. Biri vefat ettiginde hangi giin 6ldigiintn séylendigini,
yasin ve yilin séylenmedigini, kimse kimsenin yasini bilmedigini sadece bulyik-kiictk kav-
ramlarin kullanildigini ve vakitlerin sadece namaz vakitleriyle sdylendigini belirtir.

K8y romanlarinda ezen-ezilen ¢atismasi dnemlidir. Milkiyet en dnemli sorundur. Ezilenler
ya kaderlerine razi olarak yasayacak ya da kurulu diizene isyan edeceklerdir. Kéy, yasayan-
larin yoksul ve cahil oldugu bir yasam alanidir (Posteki, 2012, s. 147).

Yaban'da kdyun en zengini Salih Aga'dir. Ancak o kadar cimridir ki goren dilenci sanir. Bitlin
halki kendi etkisi altina almistir. Kdyluler buyilik olarak onu tanirlar, ancak Salih Aga, ¢ikarci
ve yalanci bir adamdir. Zavalli Zeynep kadinin kocasindan kalma arsasina g6z koyar, nite-
kim sonunda arsay1 almayi basarir. Yarin Yeni Bir Giin'de ise tam bir toprak asigi olan Az(z,
zavalli Kadd(r'un elindeki topra@i almak icin her yolu dener. Uvey kizi Mesde'yi ona ver-
mesinin en blyuk nedeni de Kaddar'un sahip oldugu verimli arazileri ondan almaktir. Hain
planlar yaparak zavalli Kaddr'u caresiz birakip topraklarini elinden almayi basarir.
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insanoglunun yaratilisindan bugiine kadar hangi toplumda ve ¢agda olursa olsun, kadin,
vazgecilmez bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak kadinin vazgegilmezliginin aksi-
ne, kadin ve erkek arasindaki cinsiyete dayanan bir ayrimcilik irdelendiginde erkek Gstiinli-
gu 6ne ¢ikmaktadir (Kizilkaya, 2004, s. 63).

Kirsal kesim kadini cocuk tiretebildigi ve maddi-manevi hicbir karsilik beklemeden evinde
ve tarlasinda calisabildigi 6lctide goreceli olarak sayginlik kazanan ancak yine de kendisini
“ikinci sinif vatandas” olmaktan kurtaramayan bir yaratiktir. Ayni kadin ne kadar ¢ok calisirsa
cahissin, ne kadar ¢ok Uretirse Uretsin, aile icinde ve” disinda karar vermede erkek s6z sahi-
bidir (Arikan, 1988, s. 3).

Ataerkil otorite tipinin hikiim stirdigl her iki toplum yapisinda da kadin bir birey olarak
kabul edilmemis ve s6z hakki olmamistir. Yaban romaninda Ahmet Celal, kdyde kadin ve
kiz denilmeye layik tek bir yaratik dahi gérmedigini sdylerken, emir eri Mehmet Ali'nin du-
giintnde gelinin ortada olmayisini hayretle ifade eder. Ayni sekilde Yarin Yeni Bir GUn ro-
maninda da kadinlarin hicbir hakki yoktur. Kdydeki kizlar daha kiiclik yaslarda erkeklerin
yaninda konusmanin glnah oldugunu, erken yaslarda carsafa girmek zorunda olduklarini
hatta evlenmek icin sadece vicutlarinin belli bir olgunluga ulasmasinin yeterli oldugunu
bilirler. “Kliclik yaslarda evlendirilmek zorunda kalirlar, Mestide sevmedigi Kaddir'la Givey
babasinin zoruyla evlendirilir. Kadinlarin konusmalarinin pek de uygun gortilmedigi, dogru
bir davranis kabul edilmedigi Desre’de Mestde esi Kaddlr'un istasyonda tutuklanip gotu-
riilmesine ragmen konusamaz, esinin tepkisinden korkar. Haci Ahmet, Mestide'yi tren istas-
yonundan alip evine gotiirdigi zaman tek kelime bile konusmayan Mestde’ye sordugu
sorularin hicbirine yanit alamaz. Okstirerek evet anlaminda verdigi tepkiler birer cevap nite-
ligindedir. Clinkl Mestde erkeklerin kadinin sesinden etkilendigini bilir (Cetin, 2016, s. 61).

Simdiye kadar soylediklerimize dayanarak soyle bir tespitte bulunabiliriz; Yaban ve Yarin
Yeni Bir Giin romanlarinda kodye ve koyliiye dair olumsuz diisiincelerin olusmasinda kahra-
manlarin aktardiklari hususlar belirleyici olmustur.

Sonug

Karsilastirmali Edebiyat kapsaminda ele alinan bu calismada, farkli iki kilttrin ve cograf-
yanin UrlinU olan eserlerde basta kdy konusu olmak lizere ortak bircok konu saptanmistir.
Gorildugu gibi, Yaban'da Ahmet Celal'in, Yarin Yeni Bir Glin'de Mes(de'nin kdye karsi his-
settikleri duygular agikca belirtilmistir. S0z konusu romanlarda kosullari zor, bakimsiz iki
kodyin de yeniliklere kapali ve anlayistan uzak olmalari nedeniyle kendilerinden farkli olana
hosgori gostermedikleri anlatilir.

K&y, zengin olanin gliclii ve s6z sahibi oldugu, temel degerlerin erozyona ugradidi bir top-
luluk olarak resmedilmistir.
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Necip Fazil'in Siyah Pelerinli Adam
Oyununda Imtihan Olgusu

Ferhat Ciftci”

0z: Edebiyat, insanligin temel meseleleriyle ilgilenme aisindan oldukga elverisli bir alandir. Bu bakimdan ede-
bi eserlerde 6zne konumundaki kisilerin yasamsal gerceklige ulasma konusunda verdikleri miicadelelere sik¢a
rastlanir. Bu kisiler, genellikle gayeleri yolunda birtakim catismalar yasayip cesitli merhalelerden gegmektedirler.
Bu durum, ortak tema seklinde insanhigin belleginde yer etmis ve bazi farkliliklarla edebi eserlerde somutlasma
imkéni bulmustur. Boylece, sadece mitik ve mistik metinlerin tematik bir unsuru olarak kalmamis, yazarlar ta-
rafindan dzgiin bicimlere sahip kilinarak giiniimiizde de canli kalmalari saglanmistir. Necip Fazil, insanligin bu
temel cabasini ve buna engel olan ¢atisma unsurlariyla tecriibe edilen imtihan olgusunu eserlerinde islemis bir
sanatgl olarak edebiyat diinyasinda Gnemli bir yer edinmistir. Oyunlarinda da bu konuya iliskin bir sdyleme rastla-
mak miimkiindiir. Siyah Pelerinli Adam oyunu, s6z konusu tema agisindan degerlendirilebilecek icermelere sahip
bir eserdir. Bu tebligde, Necip Fazil'in Siyah Pelerinli Adam oyunundaki sinanma dredine, yukaridaki soylem da-
hilinde bir bakis yoneltilecek, eserle benzerlikleri bulunan diger bazi metinlere de ayrica vurguda bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Necip Fazil Kisakiirek, Siyah Pelerinli Adam, bilgelik, imtihan olgusu, ortak tema

Giris

Bituincll bir tarih okumasi, insanlarin ayni arzular ve ugraslar icerisinde oldugunu bizlere
gostermektedir. Kazancin ve kaybedisin bir resmi olarak okuyabilecegimiz bu durum, diin-
yevi ve uhrevi istencler ugruna ¢aba gosteren bir varliga odaklanmamiza imkan tanimakta-
dir. Her ne kadar ugrunda caba gosterilen sey, bireysel ve toplumsal kabuller eliyle bir degi-
sim durumunu sz konusu etse de, cabanin birlestirici bir etki gosterdigi gorilmektedir. Bu
ortaklik, eylemliligi de asarak kimi yerlerde benzer algilama ve isleyis bicimlerinin dogma-
sina olanak saglamaktadir. Kadim zamanlardan bu yana toplumlari yénlendiren anlatilarin,
mitolojik ve dini kaynakli oldugu ve aktarimin dogasi geregi benzerliklerin yayginlastig
bilinmektedir. Mitolojik incelemelerde s6z konusu olan arketipler, bicimciler tarafindan sa-
vunulan ortak yapi ve dizin ya da karsilastirmali edebiyatin ¢ikis noktasi butiinsellik, bu tarz
bir distinceyi makul kilmaktadir. Ayrica edebi metinlere etki eden kutsal kitaplarin hem
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bicim hem de icerik agisindan bircok benzerligi blinyesinde tasidigi ortadadir. Bu nedenle
edebi incelemelerde ¢oklu malzeme disinda 6zneleri ve nesneleri birleyen, dolayisiyla or-
tak bir mantik ve isleyisten bahsetmek mimkinddr.

insanoglu, gayesi pesinde kosarken vazgecemediklerine siireklilik atfeder. Ona ulasma gay-
retindeki eksikleriyle de icinde bulundugu kisir dongtliye sebep olur. Bu nedenle insan aczi-
yetin; diinya da 6te diinyanin karsisinda eksik konumda kalir. O halde, nedir insanoglunun
surekli olarak dikkatini cezbeden ile karsilastigi ama mahiyetine ermede bir¢cok defa tekle-
digi sey? Surekli olarak onu cekip ceviren bu kadim kiska¢? Varligini devam ettirmek iste-
mesi ama ayni zamanda karsilasacagi sona dair meraki, tedirginligi ve trkekligi? Bu sorular,
dogal olarak bizleri, yaratilisin gayesini isaret edecek deginilere gotiirmektedir. Karsimiza
¢ikacak olan, basta insanin kendi varlik 6devi olmasiyla beraber, pek ¢cok distiniriin de
kafa yordugu bir durum olarak anlagilmalidir. insanin kendini anlama yolculugu ve ugrasi,
bu acidan felsefi ve dini diistincenin temel mevzular arasinda yer alir. Stiphesiz s6z konusu
edildigi Gzere edebiyatin da bu ¢evrim icinde 6nemli bir paya sahip oldugu bilinmektedir.
ilk 6rnekler olarak karsimiza cikan mitolojik metinleri, birer Gist anlati olarak dogrudan insan
ve nihai gayeye odaklanmis metinler olarak goriiriiz. Modern zamanlarin edebi eserlerinin
de odaklanilan ideoloji cercevesinde yliceltmis yasantilarla bizlere seslendigi asikardir. Son
doénemde postmodern anlatilar olarak karsilastigimiz cabalarin da biitiin bu tarihsel yeka-
nu eritmek gibi nihat anlamda kutsal bir vazifeyi Gstlendigi gozlerden kagmamaktadir. Ki-
sacasl yazmak, bir iddiada bulunmak ve deger iretmek agisindan malzemeyi ve yontemini
asan bir dip gerceklige her zaman i¢in sahip bulunmaktadir.

Kimi edebi eserleri, bilgelik ve olgunlasma serliveniyle kutsal bir yolculuk olarak okuruz.
Bu eserlerde bilgelik ve olgunlasma kavramlarinin birbirini destekler bir anlam iliskisi iceri-
sinde oldugu bilinmektedir. Her iki kavram, sadece olumlu bir nitelik tasimak yerine, iyi ve
degerli olana ulasmanin yollarina vakif olmanin derinligini de icermektedir. Bir tur ¢oklu
yeterlilik vasfinin s6z konusu olmasi cihetiyle insan tekinin temel problem durumunu olus-
turmaktadir. Clinkl kokeninde, insanligin vazgecilmez bir arayisi olan ‘kurtulus olgusu’ yat-
maktadir. Tabii ki bu kurtulus gayesi, beri tarafta catisanlarini var etmektedir. Ortaya ¢ikan
gerilim, sanatsal Uretimlerde kadim ve ortak bir tema olarak islenmektedir. Bu agidan, edebi
eserlerle somutlagma imkani bulan “imtihan/sinanma” olgusu, sadece mitik ve mistik me-
tinlerin tematik bir unsuru olarak kalmaz, ayni zamanda hayati bir pozisyon kazanir. Clinku
bu boyutuyla itibari olan, yasamin nihai gayesinin tasiyicisi konumundadir.

Ortak Bellek, Bagimsiz Dil

insanligin belleginde bir hikaye varsa, onun mutlaka siirdiriiciileri olan insanlar da var de-
mektir. Bir hikaye siirekli olarak kendini var ediyorsa, burada temel insani durumlar isleniyor
anlamina gelir. Clinku insanoglu, gerek anlatici gerekse dinleyici pozisyonunda hikayelerle
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dzdes bir tutum sergiler. Genel anlamda Hz. Adem kissasinin veya herhangi bir atasézii
veya deyimin kendisine seslenmedigini iddia etmek gullngtar. Clinkl dil ve kiltur, bu yo-
niyle baskin ve kusatici konumdadir. Kissadan sonra hisse gelir ve muhatap kendini ileti-
lenle bas basa bulur. Hikaye, bu boyutuyla kendini ulastirdiktan sonra, bir nevi geri ¢ekilme
yasar. Clinkii artik o, kendisiyle bas basa kalan insanin hikayesi olup ¢ikmaktadir. Adem'in,
bltin insanlarinilk atasi olmakla yasadigi olus ve ailesiyle karsilastigr her durum, bu bakim-
dan insanin kendi asli hikayesi olarak 6niinde durmaktadir. insana kendi hikayesinin Griinii
ve kendisinin anlaticisi demek dogru bir yaklasimdir.

Her sanat yapitinin bicim ve 6zden olustugunu hatirlatan Ozdemir Nutku, ayni konuya dair
farkli eserlerin ortada olmasini “bicim” kavramiyla agiklar. Ayrica konu ve bicim arasindaki
farki, “teknik” kavramina vardirarak, “... teknik, sanatsal olanla beceriyi iceren ve 6ze bicim
vermeye yarayan bir islemdir” der (Nutku, 2001, s. 162). O halde, sanat eserinin bir yaniyla
ortak, bir yaniyla da bagimsiz bir boyutu bulunmaktadir. Bu durumda genelde sanat eserini
Ozelde ise edebi metni, sanatcinin kendi mahareti ve bakis acisiyla ele aldigin 6ziin vardigi
sonuc olarak degerlendirmek yerindedir. Dolayisiyla sanat veya edebiyat, bir dontstiirme
isi olarak anlasiimakta; deger kaynagi ve unsuru olarak 6z, dénustlren/bicimci olarak da
sanat¢l anlasilmaktadir.

Suphesiz sanat olayi, sanat¢i denilen nemli aktoriin varligiyla gerceklesmektedir. Bu, sanat
malzemesi lizerinde bir donlstiirme durumunu ortaya koymasi agisindan sanatginin paye-
sini artiran bir 6zellige sahiptir. Sanatci, bu 6nemliisin gerceklestiricisi olarak diger insanlar-
dan farkli ve ayricalikli bir konuma yerlesmektedir. Ozgiinltgiin, verili olan 6zelliklerin Gstii-
ne kazanilmis ve anlam katilmis bir vasif oldugunu diisiinecek olursak, herhangi bir miras
s6z konusu edilmeden arti pozisyonda degerlendirilmesi gereken bir sey olarak belirir. iste
burada sanatcinin, herhangi bir mirasi isleme kabiliyetiyle yaptigi 6nemli ise varmis olu-
ruz. Miras boyutuyla “ortak bellek’, sanat¢i boyutuyla da “bagimsiz dil” kavramlari, birlikte
degerlendirildiginde glicl bir iliski s6z konusu olur. Bu ylizden, edebi eserlerdeki tematik
benzerliklerin, mesru sayilabilecek bir baglam dahilinde anlasilmasi gerekmektedir.

Fakat bu mesele, sadece ayni konu etrafinda eser vermis yazarlarin benzerliklerini dogal
karsilamakla sinirli kalmaz, kimi zaman bu husus spekilatif bir sekilde degerlendirilir. Bu
nedenle intihal veya ¢alma olumsuz bir yaklasim; esinlenme ve etkilesim ise daha kabul
e dilebilir gorilmektedir. SUphesiz, esinlenmeyi ve etkilesimi dogal karsilamak, eserde
onemli bir boyut olan estetik 6zgtinligiin yadsindigi anlamina gelmez. Clinki 6zglnlik ve
kalite, hissiyatin ve ugrasin bir nevi garantisi mesabesindedir. Buradaki uyum ve gereklilik,
istendik bir 6zellik olma yolunda elestirel yaklasimi hakh kilmaktadir. T. S. Eliot'in “Olgun
olmayan sair calar, olgun sair kendininmis gibi gosterir” (Yetik, 2005, s. 29) s6zl, duruma
aciklik kazandirmaktadir. Gursel Aytag da benzer bir kanaat tagimaktadir: “Sanatta etkilesim
denen olgu vardir ve yazar icin, sanat icin bir arti puandir: Su sartla ki etkilendigi, esinlen-
digi 6rnegin kopyasini degil 6zglin yani agir basan bir baskasini tiretmis olsun” (2009, s. 7).
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Ayrica Hayri K. Yetik'in su ifadeleri de konu agisindan 6nem tasimaktadir:

“Mal sahibi miilk sahibi, hani bunun ilk sahibi” dedigi gibi ozanin, genel bir bakis aci-
siyla entelektliel alanda her soziin, sézcenin, bilginin ilk sahibi gercekten ilk sayilabilir
mi? Ya da hangi anlamda ilk?

Bazi metinlere iliskin kani, Mark Twain'in ‘lyi bir sey soyledigi zaman bunu kendisin-
den 6nce sdyleyenin olmadigini bilen tek insan Adem'di. savini destekler, sézgelimi
Kabil'in, kardesi Habil'i 6ldlirdiikten sonra ona yaktigi agitin, tarih boyunca siiren bir
alt-metin, bir dykiiniilen metin oldugu &n kabulii gibi. ilk metin bu mu? Yoksa, dize-
sinden yola koyuldugumuz Yunus'un gondermede bulundugu gibi, bu ilk sahip tanr
mi? Bu séylemden bakip ‘ilk sahip’ nitelemesini kullanarak ister istemez sonraki sahip-
lenenleri de pay sahibi kabul etmis oluruz. Bu da dnceki metnin orta mali goriilmesi-
ne gotirir bizi” (2005, s. 11).

Yetik'in, sonrasinda bu durumu bagladigi ve anlamli kilmaya calistigi metinlerarasilik hu-
susu, onun sozsel 6zglnligu Utopya olarak gérmesine yol acar (2005: 12). Dolayisiyla
hem icerik hem de teknik anlamda bir edebi eserde goriilebilecek anlati, iktibas, ben-
zesme veya gondermelerle bag kurma durumu 6zglnlik sartiyla edebiyatin dogal bir
boyutunu olusturmaktadir.

Necip Fazil ve “Siyah Pelerinli Adam” Oyunu

Necip Fazil (1905-1983), Cumhuriyet Donemi sairleri arasinda yer alir. Dénemin izlerini si-
irinde gérmek mimkiinse de, Turkiye'de daha cok muhafazakar miicadelenin sesi ve sairi
olarak taninir. Sairin cogu zaman hafakanlara varan sorgulayici kimligi, baslangigtaki bo-
hem yasantisi ve bedbinligi ile beslenerek siirinin ilk donemini olusturur; daha sonra Ab-
dulhakim Arvasiile tanisir ve ben merkezli siiri mistik bir egilim kazanarak biyiik bir varolus
m iicadelesinin siiri olur (Korkmaz ve Ozcan, s. 2012; s. 252, 254). Eserlerine bakildiginda,
hakikat pesinde yasadigi gerilimlerin adeta ilahi sdylemle yatistigi gorulir. Her ne kadar
ideolojik/fikri yuklenimler, Necip Fazil siirinde miimkiinse de, hem mistik hem de modern
bir huzursuzluk da dikkatlerden kagmaz. Bu nedenle “siirini ideolojik boyuttan metafizik
boyuta tasiyarak evrensel bir duyus karakteristigi kazanmasini saglamistir” (Korkmaz ve Oz-
can, 2012, s. 256).

Sair, siirin yani sira diger edebi tiirlerde de bircok eser vermistir. Ozellikle oyun yazarligin-
daki israri ve siirindeki metafizik gerilimin oyunlarina da yansimasi tizerinde 6nemle durul-
maktadir. Sanat¢inin 1940 yillarin basinda toplumsal sorunlari dnceleyen ve kiymet hiikiim-
leri karmasasinin temelinde ruhun egilimleri ile maddi ¢ikarlarin catismasini géren, ahlaki
yozlasma eksenli oyunlari bulunmaktadir (Kiilahlioglu islam, 2012, s. 386). M. Orhan Okay
(2017), Necip Fazil'in oyunlarina iliskin su tespitleri ileri stirer:
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“Tiyatroyu glizel sanatlar arasinda bir zirve kabul eden Necip Fazil'in oyunlari da siir-
leri gibi trajik bir karakter gosterir. Siirlerinde soyut olarak hissedilen korku, dehset,
sikinti, vehim, siphe, yalnizlik gibi duygu ve temalar tiyatrolarinda kahramanlarin ki-
siliklerinde adeta somutlasir. Bu oyunlarda gtinah duygusu, vicdan azab, kader-irade,
akil-duygu-sezgi iliskileri, madde-ruh miicadelesi, bilinmeyenin arastiriimasi, aklin
sinirlarinin zorlanmasi, her seyin 6tesinde bir sir bulundugu inanci gibi metafizik ve
psikolojik problemler islenmistir”.

Sanatginin Siyah Pelerinli Adam oyunu (1964), tek perdelik olup bilge bir karakter olarak
Sair'in, Seytan ve benzeri varliklarla olan ¢ekismesini, dolayisiyla imtihanini konu ahr. Oyun,
fakir bir pansiyon odasinda Sair'in yasantisini somutlastiracak mekansal betimlemelerle
baslar. Ardindan gizemli bir kapi calmasiyla Sair ve belirsiz Ses arasindaki diyalogla gelisme
bolimini bulur. Oyunun sonuna dogru, cekismenin dozu giderek artar ve Ses’le baslayan,
Siyah Pelerinli Adam, Kadin, Kambur, iskelet olarak devam eden varliklar ile Sair arasinda,
muthis gerilimli diyaloglarin yer aldigi galip gelme savasiyla oyun anlam kazanir. Bu tstln
gelme durumunun belirledigi degisik hallerle hayata iliskin anlamlarin ve ylice cabanin sez-
dirilmeye calisildigi eser, degisik yenilgiler alan Sair'in, en sonunda ilahi bir siginma esligin-
de karsisindaki glice galip gelmesiyle son bulur.

Siyah Pelerinli Adam ve Ortak Baglar

Siyah Pelerinli Adam oyunu “imtihan” kavrami etrafinda 6riilmus bir kurgusalliga sahiptir. Bu
yoniiyle eser, 6zellikle Mecdlis-i Seb’a'da yer alan Abid Barsisa ve Seytan hikayesi ile Goet-
he’nin Faust'uyla ortak bir okumaya oldukga elverislidir.

Edebiyatin bir butiin oldugu goriisiini esas alan karsilastirmali edebiyat (Aytac, 2009, s. 7),
bize eserler arasinda bazi baglarin kurulmasi imkanini kazandirir. Bu sayede bir eser, diger
iligkili eserlerle anlam genislemesine ugratilarak yapilan inceleme ile zenginlesir. Bir okuma
bicimi olarak karsilastirmali edebiyat, sadece bununla sinirli kalmaz, dilsel, kilttrel ve ideo-
lojik etkilesimlerin ¢ozlilmesine olanak saglar.

Tema olarak Barsisa hikayesi, Faust ve yine Necip Fazil'in bir baska oyunu olan Yunus Emre
ile benzerlikler iceren bu eser, ilahi bir siginma ile Gstlin gelme durumunun s6z konu olmasi
acisindan Faust'tan ve Barsisa hikayesinden ayrilir. Eser izerine Tllin Saglam’in yaptigi calis-
mada da benzerlik ve farkhliklar vurgulanmistir:

“Bati kiiltiriinde modern insani ve toplumu anlama yolunda énemli bir izlek haline
gelmis olan insan-seytan pazarhiginin izlerini, kendini Dogu kiiltiiriintn, ézellikle is-
lam dininin savunuculuguna ve insanini aydinlatmaya adamis bir sair, romanci, hika-
yeci, oyun yazari ve fikir adami olan Necip Fazil Kisakiirek'in (1904-1983) Siyah Pele-
rinli Adam’inda da goriiyoruz. Ancak 6nemli bir farkla: Marlowe'un Doktor Faustus ve
Goethe'nin Faust’'unda insan olmanin sinirlarinda dolasan ve bu nedenle yapabildik-
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leri ile istekleri arasindaki ucurumun yarattigi gerilim ve ¢atismayi giderek daha fazla
yasayan insanin seytani cagirmasi ya da seytanin dikkatini cekmesi ve onunla pazarli-
ga oturmasi s6z konusudur. Oysa Siyah Pelerinli Adam'da cat kapi gelen seytanla ansi-
zin karsilasan ve seytanin serrinden korkan insanla karsi karsiya kaliyoruz” (2010, s. 9).

Siyah Pelerinli Adam, 6zellikle catisma unsurlariyla yasanan ¢ekismeler ve verilen miicadele
ile Faust'taki gerilimle ortakliklar tasir. Eserde, s6z konusu nihayetin kolay elde edilmedigi
ve kimi duslslerle ancak yol alinabildigi gorilir. Kazancin ve kaybedisin aslinda birbirine
ne kadar yakin oldugu ve imtihan olgusunun bu nedenle insan icin iki sonu da kuvvetle
muhtemel kildigr hissedilir.

Ozdemir Nutku, sanat yapitinin bir “sorun”u dile getirmesi sartiyla degerli oldugu tizerinde
durur. Sorunu olmayan kisinin sanat¢i olamayacagini ekleyen Nutku, giinliik hayata iliskin
herhangi bir seyin, ancak asilma durumu oldugunda sorun haline gelecegini ileri sirer
(2001, s. 164). Bu bakimdan, bitiin insanlik icin ortada olan ve insanlari hayati boyunca
takip eden imtihan durumu, barindirdigi risk ile edebi bir cazibe olusturmaktadir. Bu da, s6z
konusu eserlerdeki karakterler Sair, Faust, Yunus Emre, Barsisa'yl yasamsal bir gercekligin
guclu, kalici temsilcileri kilmaktadir. Clinkl gerek Faust, gerekse de Yunus Emre ve Barsisa
karakterleri ile Sair, belli bir olgunlugun sahibi olan kisilikler olarak kaybetmeye yakinlik-
laniyla niteliksel bir kurgusallik icermektedir. Ayni zamanda bu durum, onlarin toplumsal
bellekteki kalicihgina da etki etmektedir. Barsisa hikayesinin halen giinimiz icin ahlaki
icermeler tasiyip canli bir metin islevi gérmesi baska tiirli aciklanamaz. Kaldi ki “ruhunu
seytana satan arastirmaci Dr. Faust efsanesi, Ortacagin halk kitaplarindan sonra 16. yy.da
ingiliz sairi Marlowe tarafindan ele alinmis, Alman edebiyatinda ise 18. yy.da Lessing, 19.
yy.da Goethe, 20 yy.da da Thomas Mann’a konu olmustur” (Aytag, 2009, s. 9). Bu nedenle
tarihe yayilanin giictinii agiklamak yersizdir.

“Siyah Pelerinli Adam” Oyununda imtihan Olgusuna iliskin Bulgular

Sinanma, insanin varligini ileriye tasima gayesinin bir sonucu olarak var olmaktadir. Dola-
yisiyla belli bir siirecin karsihdi olarak anlasilmalidir. isi, temkinli olmaya vardiran nokta bu
surectir. Zahit Barsisa, Doktor Faust ve elbette Siyah Pelerinli Adam'in kahramani Sair’in, eser
butlinltgu icerisinde belli bir sireci mukadder olarak yasadiklari gériilmektedir. Gayeye ulas-
ma yolunda yasadiklari ¢catismanin bir gerilim esliginde s6z konusu olmasinin dayanagi da
buradir. Bu ylizden Sair'in miicadelesine 6ncelikle kaginilmaz bir sekilde icinde olunan siire¢
ve imtihan kavramlari esliginde bakmak gerekir. Aksi de mimkiin degildir zaten. Siyah Pele-
rinli Adam'in kahramani Sair'in icinde bulundugu mekan, bunu gérmemizi saglamaktadir:

“[Fakir bir pansiyon odasl... Geng sair saclari daginik, iki biiklim, masasina egilmis, ¢a-
lismakta... Elinde kalem, 6niinde birbirine gecmis kagitlar, karsik bir kitap yigini...]"
(s.13).
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Mekan veya dekor bilgisi, dncelikle oyun turi igin bir zorunluluk olarak anlasilmalidir. Fakat
mekana dair tasvir, ayrica anlatilan mevzuya ve verilmek istenene giris baglaminda ele alin-
malidir. Bu agidan mekan, direkt olarak Sair'i de tanitan ifadeler olarak anlasiimalidir. Yukari-
daki mekansal bilgiye bakildiginda, bir sairin kagit ve kalemle olan dogal ugrasiyla beraber

ruhsal yogunlugu da hissettirilmeye calisilmistir. “Birbirine ge¢mis kagitlar’, “daginik saclar
ifadelerinin hangi ¢cabanin ve ruh halinin Grlini oldugu gortlmelidir.

Barsisa hikayesine bakildiginda zahit olunmakla ruhsal yogunluk ve icinde bulunulan
haller verilmek istenmektedir (RGmi, 2017, s. 73). Bu bakimdan Siyah Pelerinli Adam'daki
Sair'le benzesen bir yogunluktan bahsedilebilir. Ayrica, ileride yasanacak taban tabana zit
degisimin gerceklesme durumundaki ihtimal de hissettirilir. BOylece ortalama bir okuyu-
cu icin Barsisa tzerinden insanin imtihan bilincinin ne kadar cetin bir halde oldugu oku-
nabilmektedir. Ayni sey, Necip Fazil'in Yunus Emre oyunundaki Yunus Emre karakteri icin
de s6z konusu edilebilir. Eserde Yunus Emre, Bir Kadin Sesi ve daha sonra “Siyahli Adam’a
donusen karakter tarafindan imtihana s6z konusu olacak ¢ekisme icine girmeden 6nce su
haldedir:

“(Yunus, basinda bir kiilah ve sirtinda bir aba, masanin yaninda diz Gstli oturmus, boynu
biikiik, dalgin... Saci sakali birbirine karismis...)" (s. 42).

Ayrica Faust'un ilk bolimuindeki mekan ve hal bilgisi de ayni baglamda degerlendirilebilir:

“[Gece- ylksek tavanli dar, gotik bir oda]

(Faust, masasinin basindaki iskemlesinde, huzursuz)

Faust: Ah... iste, felsefeyi, hukuku —tibbi ve ne yazik ilahiyati da, atesli bir ¢alisma ile
iyice tahsil ettim. Ama ..." (Goethe, 1973, s. 36).

Kurmaca metinlerde verilmek istenen fikir, blyik olctide oyun tirinin 6zelliklerinden
olan diyaloglarla verilir. Bu bakimdan Siyah Pelerinli Adam oyununda, kurguyu hazirlayan
diyaloglar, catismayi ve bunun s6z konusu oldugu gizemli durumu olusturmasi bakimdan
oldukga 6nemli goériinmektedir:

“SAIR - Kim 0?
SES - Sair, a¢ kapiyi! Ben geldim!
SAIR - Sen kimsin?
SES - Bekledigin Adam” (s. 13).

Bu gizemi olusturan ve ileriye dogru digiim haline sokan diyaloglarin ¢atismayi besleyen
kullanimlar oldugu aciktir. Ozellikle oyunlarda belirsizligin devam etmesi siireci besleyen
onemli durumlara isaret eder. Asagidaki kullanimlar da, yiizlesmenin heniiz gerceklesme-
digi ve belirsizligin stirdigi 6rnekler olarak okunabilir:
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“SAIR - Kimsin sen?
SES - Telasa liizum yok. Kaldir mumu yiiziime dogru! lyice baksana!
SAIR - Siyah pelerininden baska bir sey gérmiiyorum. Ne o, basinda kukuleta mi var?
Yuziin hig belli degil. Nerede yiiziin?
SES - (Kahkah kah) Senin ylziin neredeyse benim de yliziim orada (s. 14).
“SAIR - Kimsin soruyorum sana!

SES - Kim oldugumu ne yapacaksin? Sen kim oldugunu biliyorsun ya! Sair, yani meg-
hulln asigi! Yol ver de gegeyim” (s. 14).

Faust'ta ise ilk karsilasma bu kadar gizemli bir durum olusturmamaktadir. Ruh, ifadelerinde
Faust'un kendisine yabanci olmadigini hissettirmektedir:

“Ruh: Kim cagiriyor beni?
Faust: (YUzinU oteye cevirerek) Korkung surat!
Ruh: Beni kiiremin tstlinden emerek kuvvetle kendine cektin: Ya simdi?

Faust: Eyvah, ben buna dayanamam. ..." (Goethe, 1973, s. 39).

Faust ve Siyah Pelerinli Adam oyunlarinda tematik benzerlik, aslinda bircok seye sirayet eden
bir kullanimlar dizisi olusturmustur, denilebilir. Ozellikle varlik ve hayatla iliskili olan felsefi
arka plana sahip diyaloglarda, taraflarin birbirini alt etmeye yonelik ¢cabalarinda bu goéralur:

“Faust: Efendiler, sizin gibilerin icylzini adlarindan anlamak mUmkinddr. Size ifrit,
arabozucu, yalanci denirse kim oldugunuz anlasiimis olur. Peki ama sen kimsin?
Mefisto: Daima kotiliik yapmak istedigi halde, hep iyilik yapan o kuvvetin bir pargasiyim.
Faust: Bu bilmece ile ne demek istiyorsun?” (Goethe, 1973, s. 58).

“Sair - inandim senin seytan olduguna. Zaten sen, diinyamizda mevcut olmayan bir
seye benziyordun.

Siyah Pelerinli Adam - (Kahkah kah) hem mevcut olmamak, hem de benzememek.
(kahkah kah) Sizin mevcutlar hakkindaki fikriniz iste bu!” (s. 17).

Bu cabalarda, 6zellikle seytanin insani asagilama gayreti dikkat ¢eker. Clinku Seytan, kibrin
ilk drnegini ortaya koymasiyla beraber Hz. Adem’le (insan) bir yaris icerisine girmeyi tercih
etmistir. Bu bakimdan insanin secilmis olma durumunu kabullenmeyip sdylem olarak ken-
dini glicli kilan zeka oyunlarina ve sozlere bagvurmaktadir:

“Sair- Takdim et bana kendini!
Siyah Pelerinli Adam- Ben senin bir baba dostunum.
Sair- Ben babami taniyamadim bile.

Siyah Pelerinli Adam- O da beni gorse taniyamazdi” (s. 16).

Siyah Pelerinli Adam oyununda, Sair karakterinin karsilastigi varliklarla sinanma durumu, gi-
derek zorlayici bir hal almaktadir. insanin ¢cdziilme yasayacadi her tiirlii yola oldukca zeki bir
sekilde basvuruldugu gériilmektedir. Ozellikle Kadin karakteriyle Sair'in kendini ele verdigi
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durumlara sik rastlanmaktadir. Bu yonuyle Yunus Emre oyununda da benzer karakterler dik-
kati cekmektedir. Ozellikle bu durumun “kadin” etrafinda sekillenmesiyle olusan bu imajin,
aciklama gerektiren bir arka plana sahip oldugu ileri srllebilir. Bu agidan kadin kavramina
yonelik kullanimlari agisindan Siyah Pelerinli Adam oyununda, kadina iliskin alginin tartis-
mali bir boyut tasidigi ileri stirtilebilir. Bu noktada daha ¢ok 6n kabullerden hareketle sinan-
ma durumunun kesifligini ortaya koymak adina basvurulan bir tercih izlenimi edinilebilir.

Gunah ve kadin kavramlarina yonelik alginin arka planina baktigimizda, dinler tarihinin
tartismali kavramlarindan biri olan “ilk glinah” problemine variriz. Stiphesiz algilarin sekil-
lenmesinde kitabi degerlendirmeler yerine geleneksel etkilenmelerin payr buyuktir. Bu
nedenle Hz. Adem ve ailesi kissasindan metne mugayir bir sekilde kadina yénelik olumsuz
bir algi iretilmistir. Bakara (35-36), Araf (19-23), Taha (120-122) surelerine bakildiginda (Oz-
soy ve Giiler, 2009: 673-676) ilgili ayetlerde sucun ¢cogul bir kullanim icinde ifade edildigi
gorulir. Fakat bircok hususta oldugu gibi edebi eserin de beslendigi kaynak ile sekillendigi
yatagin esaslar izere olup olmadig tartisilabilir. Bu acidan edebiyatin, kiltiirel etkilesimle-
re ve yerlesik algilara kapilarini tamamen kapayacak bir etki gdsterme konusunda zafiyet
gosterilebilecedi sdylenebilir. Clinkl yazar, toplumdan tamamen bagimsiz biri degildir ve
edebi eser, bir yonuyle kilturel baglarla bir séylem tutmaktadir. Buna bagl olarak dogru-
lar-yanlislar, algilar ve gercekler ile edebi dizlemde s6z konusu olacak dogrular ve yanlslar,
algilar ve gercekligin daha bir irdelenmesine ihtiyac vardir. isin icinde bir de edebi eylem
konusunda bir yanilsama doguracak kurmaca diinyanin sinirlari ve baglayiciligi girmekte-
dir. Dolayisiyla Siyah Pelerinli Adam oyununun Kadin karakteriyle 6n plana ¢ikan aldanma
ornegdi, bir de bu boyutuyla ele alinmalidir. Clinki yapilacak degerlendirmelerle eserin olay
ve kavramlara yaklasim bicimi ve en nihayetinde tutarliliyi sorgulanabilmektedir.

Faust’'un mutercimlerinden Sadi Irmak, Faust ile 6ne surilen temel iki soruyu s6z konu-
su eder. Bunlardan birincisi sudur: “insan tam olarak nefisini Seytana teslim edip sapikliga
distikten sonra, kendi kuvveti ile dogru yolu bulabilir mi, bulamaz mi?” Dikkat edildiginde
Siyah Pelerinli Adam oyunundaki Sair, bazi zorlu gegisler yasasa da sonug itibariyle Seytan‘a
nihai bir mukabelede bulunabilmistir. Bu soru ve sonug, beraber dusinildugiinde Sair,
ilahi bir siginma ile buna ulasmaktadir. Sadi Irmak’in ikinci sorusu da bu karsilastirmaya
katki sunacak bir icermeye sahiptir: “Bir 6ltimli insan icin ‘Dur gecme, ne glizelsin’ denecek
anlar var midir? Ve ne sartlar altinda var olabilir?” Faust'ta, Mefisto'nun anlasmasi geregi bu
ikinci sorudaki istenci Doktor Faust’'un yasamamasi gerekmektedir. Fakat Faust, topragin is-
lenmesine iliskin bir anlik duydugu istiyakin devam etmesi icin bu climleyi kurmus biri ola-
rak yenilgi yasamustir. ilk bakista bunun bir yenilgi olarak gésterilmesinin farkl yorumlarla
degisken olabilecegini s6z konusu eden Sadi Irmak, bu talebin, Faust'un insan olma ve arzu
etme durumuyla “aslina” yani balciga duydugu istencin ifadesi olarak anlasiimasi gerektigi-
ni dustindr. Bu yiizden Mefisto'nun degil, Faust’'un 6ziinl arzulamasiyla insanlasma istenci
Uzerinden kazanch oldugu tzerinde durur (Goethe, 1973, s. 21). Siyah Pelerinli Adam'in Sair'i
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de seytanla olan karsilasmasinda kazancli ¢ikan taraftir. Sair, glic durumlari kritik bir sekilde
yasadiktan sonra ilahf bir siginma ile seytana karsi Gstlin gelir. Bunu, hakikate dair baz ifa-
deler esliginde, 6len ninesinin yastigi altinda buldugu kitabi asikar etmesiyle de pekistirir:

“Sairin Sesi - Allah'im, bana sen lazimsin, birakma beni!
Seytan'in Sesi - (yarall bir ahenkle uzaktan) sana o lazim ha?..

Sairin Sesi - yalniz o lazim... Buttin korkularimin, ihtiraslarimin, istiraplarimin, stiphe-
lerimin ufkunda, 6tesinde, gayesinde, merkezinde o var...

Sairin Sesi - Sen bana hicbir sey veremezsin!... Ben Allah'i toklugumun degil, achgimin
siddetinden buldum. Senin kalayladigin her kabin altinda hiclik var; hiclik, kemiyet,
kopuk, sayi, cila, hudut... Agim!.. Onun icin mahrumum... Mahrum oldugum icin mali-
kim... Ben 6lmemek istiyorum!...

Sair - (Sag elinde, mendil igine sarili bir kitap, sol elinde bitmek lizere olan bir kibrit)
Olen ninemin yastigi altinda buldugum miras!!! Tikenmeyeceksin!!l” (s. 43-44),

Dikkat edilirse Sair'in, mahrum bir varlik oldugunu zikretmesiyle, Faust'un da balciga 6zlem
duymakla insan olusa bir isaretin oldugu gorilecektir. Bu anlamda ikili bir karsiliktan bahsedi-
lebilir. Sair'in elinde tuttugu kitap da 6ze donus gayesinin bir semboli olarak distnilmelidir.

Siyah Pelerinli Adam, Faust yahut Barsisa hikayesini, bir biitiin halinde aralarindaki kosutluk-
larla degerlendirdigimizde insanoglunun hikayesiyle karsilasiriz. ilk atadan bu yana herkesin
bir sekilde verdigi sinav yasamin anlamini ve verilmesini gereken miicadeleyi aciklamakta-
dir.“Adem’in (a.s.) ykiisii ya da bir bakima tiim insanligin 6ykiisii de iste bdyle ilahi ve beseri
zamanlarin bitinlestigi bir dykidir” (Aktas, 2010, s. 52). imtihan olgusundan kagis ya da
ona kayitsizlik mimkiin olmadigin gore, durumu firsata donistirmenin yollari aranmalidir.
Bu agidan imtihan kavraminin bir imkan olarak okunmasi ve degerlendirilmesi gerekmekte-
dir.“Seytan geriye donustur, kiskirtmalara ve gecici olana aldanmadir, insani ylrtytstin dur-
durulmasi ya da ertelenmesidir. Seytan, ayni zamanda Adem'in kendini tanimasi ve kendinin
bilincine varmasi i¢in zorunlu bir karsithk, bir kontrpuandir” (Aktas, 2010, s. 53).

Okuyucunun Siyah Pelerinli Adam hikayesinden, iliski kurulan diger eserlerle birlikte ¢ika-
racagr dnemli sonugclar vardir. Faust ve Siyah Pelerinli Adam oyunu her ne kadar modern
donemde yazilmis ve bicimsel olarak Barsisa'dan ayrilsa da, licii de imtihan kavraminin insa-
nogdlu icin amansiz bir durum oldugunu gozler 6niine sermektedir. Her liclinde de insanin
yapip ettiklerinden sorumlu olacagdi ve dogru yoldan alikoyacak olan Seytan veya onunla
0zdes varliklarla karsilasacagi ortaya konur. Barsisa hikayesi, klasik bir anlati olarak ahlaki
odaklanma icerisinde bizlere sunulurken; Faust ve Siyah Pelerinli Adam oyunu, temelde ayni
hususu islemek yaninda, derin felsefi icermelere de sahip bir niteliktedir. Bu nedenle her
iki eser, alt okumalar gerektirecek yogun karsiliklar barindirir. Yalniz Siyah Pelerinli Adam
oyununda, Allah’a siginarak kritik hali hidayet tzere kilma durumu gticlii bir sekilde eser
sonunda vurgulanmaktadir.
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Sonug

Necip Fazil'in Siyah Pelerinli Adam oyunu, imtihan olgusunu ele alan bir eserdir. Eserde is-
lenen temaya dair ilahf fikrin n plana ¢ikarilmasiyla okuyucuya ahlaki bir mesaj verilmek
istenir. Insanin sinanma durumunun, gergin ve zorlu asamalardan sonra yalnizca Allah’a
siginmasiyla gerceklesebilecedi iddiasi s6z konusu edilir. Bu anlamda kendini muhafaza
etmek isteyen eserin kahramani Sair'in karsisinda, gticlii bir rakip olarak Seytan yer almak-
tadir. Seytan, turll yollara basvurarak insani aldatma tehlikesiyle bas basa birakmakta ve
k azanmasi muhtemel varlik olarak da Sair temsilinde insanoglu icin riski artirmaktadir.
Yasama ve yasamin anlamina yonelik cesitli diyaloglarin yer aldigi eserde, okuyucu, gerek
Seytan vb. varliklarin sozleri gerekse ana karakter olan Sair'in savunusuyla nasil bir hal ice-
risinde oldugunu gérme sansi yakalar. islemis oldugu bu temel catisma acisindan Siyah
Pelerinli Adam oyunu, kadim bir anlati olan Barsisa hikayesi ve Goethe'nin Faust adli eseri
ile glcli benzerlikler tagimaktadir. Bu nedenle Siyah Pelerinli Adam, benzer icermelere sa-
hip bu eserlerle tematik bir iliski kurulabilecek sekilde ele alinabilir. Uclinde de, insanh@in
kadim meselesi olan “sinanma olgusu’, glicli karakterler olarak diistiniilebilecek seytan ve
insan arasindaki ezeli catismayla ortaya konur. Siyah Pelerinli Adam oyunu, gerilim dolu bir
catismayla insanin imtihan verdigini ve kurtulusun Allah ile mimkun oldugunu ortaya ko-
yan bir sonla biter.
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Hareketten Tefekkiire Necip Fazil
Kisakiirek’in Siirlerinde Ideal(ize)
Genglige Telkin ve Tavsiyeler

Fikri Kula®

0z: Necip Fazil Kisakiirek; Tiirk toplumunun yirminci yiizyilda yetistirdigi en Gnemli sair, yazar ve fikir adamlann-
dan biridir. Adeta bir manifesto 6zelligi tastyan “Genlik” baslikli son derece veciz ve siirsel anlatimli bir hitébesi
ile kitleleri etkileyen Necip Fazil Kisakiirek, gerek siirlerinde gerekse fikir yazilarinda dzellikle yirminci yiizyil Tiirk
gengligine olmakla birlikte gelecek nesillere cesitli telkin ve tavsiyelerde bulunmaktadir. Necip Fazil Kisakiirek'in
siirlerinde bazen dogrudan bazen de dolayli olarak genclige dini ve ahlaki dgiitler verdigi goriilir. Kisakiirek, sii-
rin etkileyici giiciinden de yararlanarak nesilleri bilinglendirmek, ideal bir genclik yetistirmek ister ve uzun yillar
boyunca kalemini bu yolda hizmet icin kullanir. Bu nedenle onun tedrisinden gegen ya da eserlerini okuyarak
biiyiiyen nesiller icin zaman zaman “Necip Fazil Genligi”ya da“Biiyiik Dogu Gengligi” adlandirmasi da yapilmistir.
Bu bildiri metninde Kisakiirek'in fikir yazilarindan da yararlanilarak genclige tavsiye ve telkinlerini yaymak icin si-
irlerini nasil aragsallastirdigi degerlendirilmeye calisilacaktir. Calisma yapilirken, Necip Fazildan daha dnce “Asim”
adl muhayyel kisinin sahsinda ideal genclik portresi cizen Mehmet Akifin siirleriyle karsilagtirmalar yapilacaktir.
Yine Necip Fazil'la es zamanli olarak ya da daha sonra siirlerini fikirlerini yaymak icin aracsallastiran Abdurrahim
Karakog ve sairligiyle oldugu kadar diisiince yazilaniyla da Tiirk toplumunda hakli bir yer edinen Sezai Karako¢'un
siirleriyle de karsilagtirmalar yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Necip Fazil Kisakiirek, Siir, Genlik, ideal, Telkin, Tavsiye

Giris: Geng ve ideal(ize) Geng(lik) Kavramlari Uzerine

Toplumlarin kendi varliklarini idame ettirmeleri, blinyesindeki en kiiglik/cekirdek yapi olan
aile vasitasiyla gerceklestiril(ebil)ir. Bir toplumun kiiltlr ve medeniyetini olusturan degerle-
rin 6grenilip 6zimsenerek muhafaza edilmesi ve bu kazanimlarin kusaktan kusaga aktari-
mi aile aracihgiyla olur. Aile yapisini olusturan her bir birey toplumun insasinda énemli rol
oynamakla birlikte, tim toplumun géziinde bir deger olarak gorulip “toplumun teminati”
olarak kabul edilen gencler, en merkezi role sahiptir (Baran, 2013, s. 9).
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Geng ve genclik ile ilgili yapilan tanimlara bakildiginda, gencligin bir yas kategorisi olarak
daha ¢ok biyolojik ve kronolojik bir agciklamaya tabi tutuldugu gorilir (Baran, 2013, s. 9).
Genel manada cocukluktan yetiskinlige gecis donemi olarak nitelenebilecek genclik ¢ags,
hem bilimsel kabul hem de islami gelenege gére ergenlikle baslayip 30'lu yaslara kadar
uzanan zaman dilimine tekabiil eder (Kara, 2013, s. 8). Bununla birlikte genclik ddneminin
kapsadigi yas sinirlari “cagdan ¢ada, kiltlirden kultire, hatta kisiden kisiye” farkhlklar gos-
ter(ebil)ir. (Ozbay, Oztiirk, 1996, s. 13). Genclik ddnemi, hem gencin hem de toplumun bek-
lentilerinin fazla oldugu sureci kapsar. Nitekim toplumlar, gencligi, diger bir ifadeyle yeni
nesli tlkelerinin her bakimdan gelismesinde potansiyel bir giig, hem kendilerinin devamini
saglayacak hem de diinyaya nizam verecek gelecekleri/yarinlari olarak gorir. Bu bakimdan
gencligi bir idealizm evresi olarak gérmek miimkiindir. Bu evrede genclik cagindaki nesle
egitim vasitasiyla temelleri atilan/ asilanan fikir ve degerlerin daha sonra gelisip bir diinya
gorisu haline gelerek ideal gencligi olusturmasi icin ¢aba sarf edilir. Ekilen tohumlarin ye-
sermesi, verilen emeklerin sonug bulmasi ile gelecek olan ideal neslin 6zelde kendi milletin-
de genelde ise tiim diinya diizeninde var olan carpikliklar giderecegi, boylece arzu edilen
hayata kavusulacagi umulur.

ideal genclik anlayisi, her toplumun/milletin anlayisina/diinya gériisiine gére belli farkli-
liklar arz eder. islam medeniyetine mensup topluluklar ise ideal gencligin olusmasi ve o
neslin eliyle toplumlarinin idamesi icin Hz. Peygamber'in getirdigi ol¢ttleri esas alir. Gele-
ceklerinin insasi icin Peygamber Efendimizin kurdugu dizeni ve yetistirdigi sahabilerden
olusan ideal gencligi rol-model benimser, onlarin izinde ilerlemek ister. Bilindigi gibi Hz.
Peygamber, islam medeniyetinin olusmasinda dncelikle genclerden yararlanmus, ilk Mis-
limanlar cogunlukla genglerden olusmustur. Peygamber Efendimiz, insan ruhunda biiylk
degisiklikler yasanan, hassasiyetlerin Ust seviyelerde oldugu genclik déneminde onlara ¢ok
O0zen gOstermistir. Yeni bir nesil olusturmak icin genclerin goénliini kazanan Peygamber
Efendimiz, islam diisturlari dogrultusunda “gencligi ulvi idealler etrafinda birlestirmis ve bu
idealler dogrultusunda yetistirmistir” (Kara, 2013, s. 14-15). Peygamberimiz genclerin egi-
timine cok 6nem vermis, onlarin islam’i 6ziimsemesini ve onlarda var olan cevherin ortaya
¢ikmasini saglayarak yeni bir toplum insa etmistir (Kara, 2013, s. 9). Genglerin basini ¢ektigi
islam toplumu huzur ve mutluluk getirerek insanliga “asr-1 saadet” yasatmistir. Nitekim diin-
yada iken cennetle mijdelenen on kisiden yedisinin genc sayilabilecek yas kategorisinde
olmasi da bunun bir gostergesidir.

Necip Fazil'in ideal Genglik Tasavvuru

Yasadigi toplumu ve icinde bulundugu diizeni begenmeyip bu diizenin degismesi icin is-
yan eden yazar/sairler, kendi diinya goruslerine gore bir nizam olusturmak isterler. Yazdik-
lar eserler ve ortaya koyduklari fikirler ile yeni bir toplum olusturmak isteyen bu kisiler,
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i stedikleri diizeni “toplumun teminati” olan gencler vasitasiyla gerceklestirmeyi amacglar.
Toplumu doéndistiirmek icin yeni bir genclige/ nesle ihtiya¢ oldugunun farkinda olan yazar/
sairler, ideallerini bir genclik ideolojisi/ tasavvuru haline getirir, yazdig eserlerle hayalini
kurdugu gencligin olusmasi icin caba sarf ederler. Turk edebiyatinda kurgusal metinlerdeki
ideal(ize) nesle Tevfik Fikretin Halik, Mehmet Akif Ersoy’un Asim, Rasim Ozdenéren’in Giil
Yetistiren Adam, Sezai Karakog¢'un Yedinci Ogul rnekleri verilebilir. Necip Fazil Kisakurek'in
idealize ettigi genclik ise “Blylk Dogu” neslidir. Necip Fazl, - kendisine Sultanii’s-Suara un-
vani verildigi térende yaptigi konusmadaki ifadesiyle- “etrafina celikten bir genclik hisari
¢ekmeyi gaye edinmis” biridir ve diisiince yazilari, konferanslari, sanat eserleri ile hayatini
bu gencligi olusturmak icin adamistir (Kabakli, 1995, s. 50).

Necip Fazil Kisakiirek, “[ilnsan ve cemiyetin i¢ ve dis hayatini, biittin derinligini, sonsuzlugu-
nu, giizelligi ve dogrulugiyle tekeffiil eden tek nizamin islamiyet olduguna inani[r]” (Kisak-
rek, 2002, s. 105). Buna bagh olarak da icinde yasadigi milletin yok olmamasi icin yeniden
islam ruhuyla bitiinleserek degismesi gerektigini savunur: “Var olma cehdini kaybetmemis
bir millet icin glinimziin sartlari karsisinda bir inkilap zarureti mutlaktir ve bunun aksi
yokluktur.” (Kisakirek, 2002, s. 196). Toplumun idamesi icin gerceklesmesi gereken inkilabin
gencler vasitasiyla olacagini belirtir: “islam inkilabinin, ruhunu dékecegi kalip gencliktir”(-
Kisakurek, 2002, s. 234). Kisakirek, toplumu yeniden canlandiracak ideal genclik anlayisi ve
ruh insasinda Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi medeniyet projesini ve O’'nun ideal geng-
ligi olan ashabini &rnek alir. Peygamber Efendimizin islam medeniyetinin tesekkiilinde
yararlandigi gengleri de gerek konferanslarinda gerek edebi eserlerinde kendi déneminin
genclerine rol-model olarak gésterir: “islamin en yeni, degistirilmez ve drnek nesli, Resul
eliyle yogurulan sahabiler...” (Kisakirek, 2002, s. 565). Yetistirmek icin ¢aba sarf ettigi, bir
islam inkilabi gerceklestirmek icin ilmek ilmek drdiigii gengligi “Resul eliyle yogrulan” sa-
habiler gibi gérmek ister. Bu yénde telkin ve tavsiyelerde bulunur: “islam inkilabini kadro-
lastirmaya memur genclik, Sahabiler ve onlarin gercek baglilarindan baska kendisine hicbir
ruhi 6rnek kabul etmiyecek; ve bu ruhu, bastan basa yepyeni, fakat aslina uygun olarak,
nefsinde ve diinyada maddeye naksedecektir”” (Kisaklrek, 2002, s. 234).

Gogu konferansina “Aziz Genglik!” hitabiyla baslayan Kisakdirek, davasinin diisiince yonini
ortaya koymaya calistigi ideolocya Orgiisii'nii de genclige ithaf eder. Clinkii ona gére“biitiin
davalar gencler elinde ylri[mustur]” (Kisakirek, 1976, s. 157).

Necip Fazl, davasini “islam’in yeni neslini yogurmak” seklinde ézetler (Kisakirek, 2002, s.
565). Bunun i¢in de eserleri ve konferanslariyla tesekkll icin yogun ¢aba sarf ettigi genc-
lere birtakim vasiflar ve gorevler yiikler. Bu bakimdan Hitabeler kitabinda yer alan “Genclik”
baslikli yazi adeta bir manifesto niteligi tasir. Necip Fazil, “Bir genclik, bir genclik, bir genclik”
seklinde baslayan hitabinda islam inkilabini gerceklestirecek gencligin niteliklerini siralar.
Ona gore bu genclik “[zlaman bendedir ve mekan bana emanettir!’ suurunda olmali, “yeni
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bir safak fiskirisini” dort gézle beklemeli, “mukaddes emaneti ne yaptiniz?’ diye meydan
yerine ¢ikacagi ginid” kollamali, “[d]ininin, dilinin, beyninin, ilminin, irzinin, evinin, kininin,
kalbinin davacisi’, “[k]6ki ezelde ve dali ebedde bir sistemin, askina, vecdine, diyalektigine,
estetigine, irfanina, idrakine” ve “ortada ne kadar illet varsa devasinin ve ne kadar cennet
hayali varsa hakikatinin islamda oldugunu gésterecek ve bu tavirla yurduna, islam alemine
ve bitin insanliga model teskil edecek bir” nitelige sahip olmalidir. Gelecek bu yeni nesil
“[c]an tasima liyakatini, canlarin cani ugrunda can vermeyi cana minnet sayacak kadar gozi
kara ve o nispetle usule, stratejiye uygun’, “[alnnesi, babasi, ninesi ve dedesi de icinde olsa,
gelmis ve ge¢mis bitiin eski mimin nesillerden hicbirini begenmeyecek, onlara ‘siz glinesi
ceplerinizde kaybetmis marka Muslimanlarisiniz” serzenisinde bulunacak karaktere haiz
olmalidir. Bu genclik kendinden 6nceki nesillere“Gercek Misliman olsaydiniz bu hallerden
hicbiri basimiza gelmezdi!’ diyecek ve gercek Mislimanhgin ‘nasil'ini ve ‘ne idigi'nii herha-
liyle gosterecek(tir]. Kisaca“Allahin, kainati ylizi suyu hiirmetine yarattigi Sevgilisinin fezayi
butln yildizlariyle manto gibi saran mukaddes etegine tutunacak, ve O'ndan baska hicbir
tutamak, dayanak, siginak tanimayacak ve O'nun diismanlarini ancak kubur farelerine layik
bir muameleye tabi tutacak bir genclik”islam inkilabini gerceklestirmeye muktedir olabilir

(Kisakurek, 1999, s. 214-216).

Necip Fazil, bir baska yerde de gormek istedigi neslin &zelliklerini su sekilde siralar:

[Vlecd ve askla yanma, Ustilin akil ve sir idraki ile duyma, kainat ve nefs muhasebesi ile
distinme, esya ve hadiseye hakimiyet ve secaatle davranma, her tiirli fedakarlik ve
disiplinle ileriye atilma, en derin merhamet icinde en keskin siddet seviyesine inme,
blyuk aksiyon dehasiyla ise ve hamleye girisme, O'nun ahlakiyle ahlaklanmanin ve
baska hicbir yol tanimamanin, en nadide zevk ve (estetik)le stislemenin ve dig alemi
sislemenin ve her kiymeti icte bilmenin vasfi... Ve biittin bunlara bagh daha nice va-
sif... (Kisakirek, 1976, s. 175)

Kisakirek, vasiflarini saydigi genclige hasretinin boyutlarini “Ben-i israil'in ‘arz-1 mev’ud’u
beklemesi gibi bir nesil bekliyoruz.seklinde ifade eder (Kisakirek, 1976, s. 75). Clinkii ona
gére islam milletinin tek hayat kaynagi “[o]lanca Gimidimiz, hasretimiz, rilyamiz, senedimiz,
dayanagimiz”diye niteledigi gencliktir (Kisakirek, 1976, s. 136). Bundan bdyle“artik her seyi
bu genclik 6rneklestirecek ve temellestirecektir” (Kisakurek, 2002, s. 236). Necip Fazil Kisa-
kiirek, vasiflarini siraladigi ve islam milletinin gelecekte var olmasinin ancak onlarin eliyle
gerceklesecegdini belirttigi gencligin/neslin tesekkiilu icin yogun gayret gosterir.

Necip Fazil Kisakiirek'in Siirlerinde ideal(ize) Genclige Telkin ve Tavsiyeler

Gengliginde bohem bir hayat siiren Necip Fazil, sairliginin ilk yillarinda bireysel temali siirler
kaleme alir. Felsefi buhran ve arayislar icerisindeyken 1934 yilinda Seyyid Abdulhakim Ar-
vasi Efendi ile tanistiktan sonra “adeta hayatinda bir ‘yeniden dogus’ yasar”” (Glingér, 2015,
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s. 154). Kisakurek, Arvasi Efendi ile tanismasini takip eden giinlerde yasadigi yari uyku yari
kendinden gec¢mislik hallerinden sonraki bu degisimini O ve Ben kitabinda “[artik] dlinya
benim icin baska bir diinyadir” seklinde ifade eder (Kisakiirek, 2004, s. 96). Ferdi olarak yasa-
dig1 yeniden dogustan sonra toplumun da bir yeniden dogusa ihtiyaci oldugunu distinir.
Bu duslincesi dogrultusunda “taklidi cilelerle dolu bir hayati terk etmesi onun hayatinda
zorlu ve yeni bir ddnem[in]” baslangici olup bundan sonraki yasaminda kendisini cemiyete,
yeni bir nesil olusturmaya adar (Kurt, 2000, s. 8). Kisakurek, dustince yazilari ve edebi eser-
leriyle gerceklestirmek istedigi islam inkilabinin yol haritasini gizer. Tesekkilii icin yogun
caba sarf ettigi, gelmesini umutla bekledigi ve gerceklesecek inkilabin 6nclisti ve taslyicis
olacak genclige eserleriyle telkin ve tavsiyelerde bulunup “bu gencligin maya tutmasi icin
ugras[ir]” (Yakar, 1995, s. 99). Necip Fazil''n“[biz] gence, yasanmaya layik hayati telkin etmek
mevkiindeyiz. Gerekirse onu acitiriz, lizeriz, incitiriz” ifadesi de genglik icin kilavuzluk roli
Ustlendigini gosterir (Kisakirek, 1976, s. 148). Hayatindaki dontstum ile birlikte siirleri de
bireysel plandan toplumsala gegen sairin siirleri de diistince yazilari ve diger edebi tlrlerde
verdigi eserlerde oldugu gibi idealize genclik icin telkin ve tavsiyelerle 6riltudir. Nitekim
“benim fikir ve politika yoluyla gerceklesmesi icin savastigim sey, bizzat siirimin muhtac ol-
dudu insan ve cemiyet iklimidir. Ben bdyle bir iklimin insasi cehdine bagliyim. Bizzat siir an-
layisim bunu gerektiriyor!ifadesi sairin bu diistincesini ortaya koyar (Kisakiirek, 2014, s. 12).

Necip Fazil,“Sahte Kahramanlar” baslikli konferansinda “Kainati muhasebe edecek, Dogu ve
Bati arasindaki mahsup sirrina ulasacak bir nesli yetistirme pesindeyiz, bu nesli yogurmaya
calisiyoruz!” ifadesi ile gayesini agiklar (Kisakirek, 1976, s. 74). Onun “Muhasebe” baslikli sii-
rindeki su misralar da fikir diinyasinin yansimalarindan olusan konferansinda dile getirdigi
sozlerin nazma dokilmus halidir:

Geng adam, al silahi; iman tilsimh kiling!

iste bitiin meselem, her meselenin basi,

Ben bir geng ariyorum, genclikte kdpriibasi!

Tirnad), en yirtict hayvanin pencgesinden,

Daha keskin eliyle, basini ensesinden,

Ayirip o geng adam, uzansa yatagina;

Yerlestirse basini, iki diz kapagina;

Soruverse: Ben neyim ve bu hal neyin nesi?

Yetis, yetis, hey sonsuz varlik muhasebesi! (Kisakiirek, 2014, s. 403).

Necip Fazil'in arayis icinde oldugu “genclikte képriibasi” olan genc, Mehmet Akif Ersoy’un
Asim adli manzum tiyatrosundaki ideal(ize) genci hatirlatir. Mehmet Akif, Osmanli Devle-
ti'nin gecirdigi zor glinleri atlatmasi icin “bir kurtarici nesle” ihtiya¢ duydugu 1919-1924 yil-
lari arasinda Asim't yazar (Gokcek, 2014, s. 15). Akif'in bu zorlu siirecte “millet hayatina yeni
bir yén verecek olan Tiirk gencliginin temsilcisi” olarak idealize ettigi Asim, tlkesinin namu-
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sunu kurtaran geng nesilde bir kdpriibasi olarak yorumlanmaya musaittir (Gokcek, 2014, s.
14). Genclikte képriibasi olan, cesur ve faziletli Asim ve onun nesli, Gilkesini zor durumdan
kurtararak namusunu korumus ve korumaya da devam edecektir:

Hale baktikca adam kahroluyor elde degil;
Bizi kim kurtaracak, var mi ki bir nesil?

-Asim’in nesli, Hocam,

-Guzel amma, ne faziletleri var evladim?

Ne fazilet mi? Cocuklar kosuyor, a¢ ciplak,
Cebheden cebheye arslan gibi hi¢ durmayarak.
Yine vardir bir 6lim korkusu arslanda bile;

Yiiz g6z olmus bu ¢ocuklar 6limin sahsiyle!

Asim'in nesli...diyordum ya... nesilmis gercek:

i§te ¢ignetmedi namusunu, ¢cignetmeyecek (Ersoy, 2014, s. 104-107).

Necip Fazil Kisakiirek, “Muhasebe” siirinde aradigi kainati muhasebe edecek gencligin iman
silahina sahip olmasi gerektigini vurgular. Buradaki “iman tilsimh kiling” seklinde bir silah
olarak belirtilen inang, sairin genclikten bekledigi imanin niteligini yansitmasi bakimindan
onemlidir. Sair, “ideal gencligini zafer iradesine gotiirecek olan aksiyonu, ona her kapiyi aca-
cak olan canliigi kazanmasi icin elindeki yiice hakikatlere derinlemesine, samimi ve tam
inanmaya cagirmistir” (Akdemir, 2010, s. 68). Bu genglik, samimi ve tam birimanla yapilacak
muhasebe sonrasinda 6z benligini bulacak ve topluma da yeni bir ruh verecektir. Sair, tim
olumsuz sartlara ragmen arzuladigi, tesekkili icin yogun caba sarf ettigi cemiyetin gencler
eliyle geleceg@ine inancini belirtir. Su misralar sairin “6zlem diizeyinde bir gelecek arayisin-
da"oldugunu yansitmasi bakimindan énemlidir (Emre, 2005, s. 51):

“Bekleyin, gbrecektir, duranlar ydiriiyeni;

Sabredin, gelecektir, solmaz, pérsiimez Yeni!

Karayel, bir kivilcim; simsiyah oldu ocak!

Glin dogmakta, anneler ne zaman doguracak?” (Kisakdirek, 2014, s. 403).

Kisakiirek'in ideolocya Orgiisi’ndeki “aziz ve ebedi varligina dua ettigimiz Tirk milletinin,
bir gin yeni bir nesil elinde bu davayi gerceklestireceginden emin bulunuyoruz.’seklindeki
ifadesi de bu misralarin distince boyutundaki yansimasi olarak yorumlanabilir (Kisakirek,
2002, s. 543).

Necip Fazil, “Cile” baslikli siirinde ideal genclik ve ruh insasi icin Gstlendigi kilavuzluk roli-
ndn agirhginin boyutlarini su ifadelerle anlatir:
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“Ben ki, toz kanatli bir kelebegim,

Minicik gévdeme ylikli Kafdagi,

Bir zerrecigim ki, Ars'a gebeyim,

Dev sancilarimin budur kaynagi!” (Kisaktirek, 2014, s. 19).

Ustlendigi sorumlulugun éneminin bilincinde olan sair, cektigi sancilari ve bu yiikiin agirh-
gini omuzlarinda hissetmektedir. Buna benzer bir ifadeyi “Allah Derim” baslikli siirdeki “Sir-
timda, tasinmaz yuki goklerin;"misrainda da gérmek miimkandur (Kisakirek, 2014, s. 23).

Sair, yikiinin agir oldugunun fakinda oldugu gibi gerceklesmesini istedigi inkilabi yapacak
gengligin gokten zembille inmeyecedinin de farkindadir.“Sabir” siirinde Kur'an-1 Kerim'deki
sabir telkin eden ayetlere de atif yapan sair, inkilap icin sabirli ve kararli sekilde miicadele
etmenin énemini vurgular:

“Sabirla piser koruk,
Yerle bir olur doruk.
Sabur, sabir ve sabir,
[ste Kur'anda buyruk!” (Kisakiirek, 2014, s. 73).

Abdurrahim Karako¢’un “Tamam M1” baslikli siiri de islam’in ruhunu yeniden canlandira-
cak neslin davasinda sebat etmesi gerektigini vurgulayan ifadeler icerir. Sairin su misralar
genglige telkin edilen sabrin boyutlarini gostermesi bakimindan da dikkat cekicidir:

“Geri dénmek yoktur glines dogmadan;

Rahmet nuru karanligi bogmadan,

Hakikat yolunda boyun egmeden,

Gerekirse dleceksin, tamam mi?” (Karakog, 1997b, s. 32).

Davasinda 6lmeyi bile g6ze alacak kadar kararlilikla sebat gésterebilecek gencligin islam’in
sadasini her yere yayabilecegini de “Hak Yol islam Yazacagiz” baslikli siirindeki su misralarda
gormek mimkundir:

“Bucak bucak kése kése

Kara tasa, kor-atese

Yildiza, aya, glinese

Hak yol [slém yazacagiz” (Karakog, 1997b, s. 15).

Necip Fazil Kisakirek, “Sabir” siirinde oldugu gibi “Murad” siirinde de gerceklesmesi istenen
emeller icin sabirla, yilmadan gayret gostermek gerektigini vurgular. Genglere kilavuzluk
roliini Ustlenen sair,
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“Hangi daga tirmansam, muradim étesinde;
Murad, bugiin yerine her giiniin ertesinde...” (Kisakiirek, 2014, s. 249)

misralarinda elde edilen basarilarla yetinilmeyip stirekli daha iyisinin pesinde olunmasi
gerektigini ifade eder. Bu misralardaki gorislerin benzerini “Gaye” siirindeki su misralarla
pekistirir:

“Perdenin ardi perde, perdenin ardi perde,
Her siper asildik¢a, gaye 6bdir siperde...” (Kisakiirek, 2014, s. 351).

Necip Fazil, “Genglik” baslikli hitdbesinde idealize ettigi genclige tavsiyelerini siralar. O tav-
siyelerden en dnemlilerinden biri de genclerin kendinden dnceki nesilleri begenmeyerek
hep daha iyisini yapmak icin cabalamalari gerektigidir. Hitabede “[alnnesi, babasi, ninesi
ve dedesi de icinde olsa, gelmis ve ge¢mis butln eski mimin nesillerden hicbirini begen-
meyecek, onlara ‘siz glinesi ceplerinizde kaybetmis marka Mislimanlarisiniz! Ger¢ek Mis-
IGiman olsaydiniz bu hallerden hicbiri basimiza gelmezdi!’ diyecek ve gercek Mislimanli-
gin‘nasil'ini ve 'ne idigi'na her haliyle gosterecek bir genclik” istedigini belirten Kisakuiirek,
“Kahramanlik” baslikli siirinde de genclikten ge¢misi zihninden sékiip atmasini ister (Kisa-
kirek, 1999, s. 216). Necip Fazil yeni bir nesil, kahraman bir genclik 6zlemekte, boyle bir
neslin gelmesini hasretle beklemektedir. Diinyayi degistirip ahlak nizamiyla sekillendirecek
bu kahramanlari uzun siredir bekleyen sair, “1400” bashkl siirinde hicri yeni asirda bu bek-
lentisini “1400'e bir yil var, yaklasti zamanimiz;/ Bu asirda gelir mi dersin kahramanimiz?..”
misralariyla dile getirir (Kisakirek, 2014, s. 460). Kisakirek bir yandan gelecek kahramani
beklerken, diger bir yandan da kahraman seklinde lanse edilen/topluma dayatilan sahte
kahramanlardan kurtulmak gerektigini vurgular. “Muhasebe” siirinde “inanmiyorum, bana
Ogretilen tarihe!” (Kisakiirek, 2014, s. 403) diyen sair, “Sahte Kahraman” baslkh siirinde de
“Bize kalan aziz borg, asirlik zamanlardan;/ Tarihi temizlemek sahte kahramanlardan...”
seklindeki misralarla bu gorisuni dile getirir (Kisakiirek, 2014, s. 443). Tarihi sahte kahra-
manlardan arindirip Mislimanligin nasil oldugunu her haliyle gésterecek kahraman nesil,
ebediyete kadar var olacaktir:

“Ne varsa ¢opliige at, belli basli zamanlik;
Oliimii éldiirmekte, olanca kahramanlik.” (Kisakiirek, 2014, s. 392).

Necip Fazil, medeniyet projesini “Blylk Dogu” olarak niteler. Onun Biliylik Dogu dustincesi
6zelde Musliiman Tiirk olan Anadolu insanina isaret eder (Beyaz, 2013, s. 127). Ancak Biiytk
Dogu yalnizca cografi bir terim degil, ayni zamanda “hem bir mana, hem bir madde, hem
bir zaman, hem bir mekan ismi[dir]” (Kisakiirek, 2002, s. 12). Necip Fazil, zengin bir zemine
sahip olan Buyiik Dogu diistincesini, yazdigi “Biiylik Dogu Marsi” bashkl siiriyle nazma do-
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ker. Daha sonralari Necip Fazil ile adeta butlnlesecek olan Biiyiik Dogu ifadesinin ilk kez
gectidi bu siir "Bliylk Dogu Nesli” ve idealize genclige 6nemli telkin ve tavsiyeler icerir.

Kisakurek, siirde seslendigi toplulugu secilmis insanlar olarak niteler ve onlarin daima daha
ylksekleri hedeflemesini ister. Secilmis milletin gencligini de “altin nesil” olarak ifade eden
Necip Fazil, bu gencglige tiim insanliga kilavuz olan Allah’in resulii Hz. Muhammed'in izin-
den gitmesi yoniinde telkin ve tavsiyede bulunur. Clinkii ancak Peygamber Efendimizin
nur yolu takip edilirse dogru, giizel ve sonsuz fethedilebilecektir. Necip Fazil, bu yoniyle
“Musliman Turk’tn yeni cagdaki misyonunun habercisi” konumundadir (Okay, 2014, s. 71).

Allahin sectigi kurtulmus millet!
Glinesten basini goklere yikselt!
Avlanir, kim sana atarsa kement,

Ezel kusatilmaz, cevrilmez ebet.

Allahin sectigi kurtulmus millet!

Glnesten basini goklere yikselt!

Ydrd altin nesli, o tung Oguz'un!
Adet kiiclik, zaman ¢abuk, yol uzun.
Nur yolu izinden git, KILAVUZ'un!

Fethine ¢ik, dogru, giizel, sonsuzun!

Ydrd altin nesli, o tung Oguz'un!

Adet kiiclik, zaman ¢abuk, yol uzun.

Aynasi ufkumun, atesten bayrak!
Babamin kiilleri, sen, kara toprak!

Sehit ol, ey kilig, kalem ve orak!

Dogsun BUYUK DOGU, benden dogarak!

Aynasi ufkumun, atesten bayrak!

Babamin kiilleri, sen, kara toprak!... (Kisakiirek, 2014, s. 396).
Sair, “O'nun Ummetinden OI!” baslikl siirinde de “Biiyiik Dogu Mars!” siirinde oldugu gibi

genelde tim insanligi olmakla birlikte 6zelde gencleri alemlere rahmet olan son Peygam-
ber’e immet olmaya ¢agirir.
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Beri gel serseri yol!
O’nun Ummetinden ol!
Sel sel kiimelerle dol!
O’nun Ummetinden ol!

Sen, hiclige bakan yon!
Hep sifir, arka ve on!

Dosdogru Kabe'ye don!
O’nun Ummetinden ol!

Gel diinya, mundar kafes!
Gel, girtlakta son nefes!
Gel, arsi arayan ses!
O’nun Ummetinden ol!

Solmaz, solmaz; bu bir renk...
Olmez, 6lmez; bir ahenk...
insanlik; hevenk hevenk,
O’nun Ummetinden ol!

Gokte cakiyor haber,

Geber celik put geber!

Dogrul yeni seferber,

O’nun Ummetinden ol! (Kisakiirek, 2014, s. 397).

Kisakurek'in “Tutuk” bagslkl siirinde de buna benzer emredici/telkin edici sdylem tarzi goru-
[Gr. Sair, bu siirindeki “Gel beriye, kurtulus ordusunun tugu ol! / Hurriyet mi dilegin, Allahin
tutugu ol""misralariyla gengleri kurtulus ordusunun bir ferdi olmaya davet eder (Kisakirek,
2014, 5. 455). insanlarin hiirriyete ancak Allah'in buyruklarina uymalari kosuluyla erise(bile)
ceklerini belirtir. Clinkli ona gore ilahi kaynaga dayanmayan hicbir nizam gecerli degildir.
Sair, "Emanet Olsun” baslikli siirinde “Ey gen¢ adam, bu diistur sana emanet olsun: / Oteler-
den habersiz nizama lanet olsun!..."misralariyla bu gorusiinii cok net sekilde ortaya koyar
(Kisakurek, 2014, s. 466).

Necip Fazil Kisakiirek’in 1949 yilinda yazdigi “Sakarya Tirkusu” bashkl siiri onun “son d6-
neminin en lirik/hamast siiri” olma &zelligi tasir (Okay, 2014, s. 71). Bu siirde Turk milletinin
bagimsizlik micadelesinin doniim noktalarindan olan Sakarya Savasi’'nin gectigi Sakarya
ve cevresi, sairin gdziinde sadece cografi bir mekan olmaktan ¢ikip anlami genisleyerek
Turk gencligini sembolize eder (Tuzer, 1999, s. 13). Sair, Tirk gencliginin éniinde ¢ikmasi
gereken zorlu bir yokus oldugunu belirtir. Bu yokus“mazisi ile tim baglari kopartilmis ve
manevi dinamiklerinden yoksun birakilmis” Tiirk gencliginin kendi kimligini yeniden ka-
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zanmasl icin vermesi gereken mucadeledir (Tlzer, 1999, s. 14). Sair, asli kimligini yeniden
kazanmasi gereken genglerin “kursundan bir yiik” olan zorlu sorumluluklar oldugunu su
misralarla vurgular:

“Fakat Sakarya baska, yokus mu ¢ikiyor ne,
Kursundan ylik binmis, képlikten gbvdesine;

Catliyor, yirtiniyor yokusu s6kmek icin.” (Kisakdirek, 2014, s. 398).

Necip Fazil, Tirk gengliginin omzundaki yikiin bayukliga, sorumlulugunun boyutlarini bir
kez daha vurgulayip, horlanmis, sahipsiz birakilmis bu davanin Allah’in inayeti sayesinde ve
gencler eliyle kazanilabilecegini ifade eder:

“Rabbim isterse, sular biikliim biklim burulur,

Sirtina Sakaryanin, Tirk tarihi vurulur.

Eyvah, eyvah, Sakaryam, sana mi distii bu ytik?

Bu dava hor, bu dava éksliz, bu dava bliyik!..

Ne agir imtihandir, basindaki, Sakarya!

Binbir basli kartali nasil tasir kanarya?” (Kisaktirek, 2014, s. 399).

Binlerce yillik mazisi olan Turk devletinin o anki durumuna Gzilen sairin hiizinlG misralari
adeta“bir agit niteligi[ni]” alir (Halman, 2010, s. 132). Sair, cetvelle ¢cizilen sinirlara karsi genis
gonul cografyasi gorislyle Sakarya nehrinin Nil ve Tuna ile kardesliginin devam ettigini
vurgular. Tark milletini yeniden sanh glinlere dondirecek kahraman arayisi da misralari-
na yansiyan Necip Fazil, maddi ve manevi bltiin degerlerinden koparilan Turk gencliginin
kendi vataninda ikinci sinif insan muamelesi gérdugiina vurgular:

Simdi dévin Sakarya, déviinmek vakti bu an;
Kehkesanlara kagmis eski glinesleri an!

Hani Yunus Emre ki, kiyinda geziyordu;

Hani ardina cil ¢il kubbeler serpen ordu?
Nerede kardeslerin, cémert Nil, yesil Tuna;

Giden sanli akinci, ne giin déner yurduna?”

Vicdan azabina es, kayna kayna Sakarya,
Oz yurdunda garipsin, 6z vataninda parya! (Kisakiirek, 2014, s. 399).
Siirde Turk gencliginin kendi yurdunda hor gorildiginin belirtildigi misralar ile Abdur-

rahim Karakog'un “ifade” siirindeki “Hakkim, hiirriyetim 6ksiiz; / Yurdumda milletim &ksiiz
misralari arasindaki benzerlik dikkat ceker (Karakog, 1997b, s. 27).
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Necip Fazil Kisakiirek, Anadolu'nun saf ve temiz cocugu olan Tiirk gencligini simgeleyen Sakar-
ya ile kendisini buttinlestirir. Allah yolunda ve Peygamber'imizin kilavuzlugunda ayaga kalkip
yeniden sahlanmaya cagirir. Gengligin 6ziine dénmesi, silkelenip toparlanmasi icin yapilan
telkin ve tavsiyelerin tonu siirin sonuna dogru iyiden iyiye ylkselir ve sairin misralarinda “[c]
emiyeti kendi ruhunda soluyan mustarip bir ruhun feryadi” duyulur (Kolcu, 1997, s. 11).

Sakarya, saf cocugu, masum Anadolunun,
Divanesi ikimiz kaldik Allah yolunun!

Sen ve ben, gozyasiyle islanmig hamurdaniz;
Rengimize baksinlar, kandan ve camurdaniz!
Akrebin kiskacinda yogurmus bizi kader;
Aldirma, boyle gelmis, bu diinya boyle gider!
Bana kefendir yatak, sana tabuttur havuz;

Sen kivril, ben gideyim, Son Peygamber Kilavuz!
Yol onun, varlik onun, gerisi hep angarya,

Yuzistl ¢cok strlindilin, ayada kalk Sakarya! (Kisakirek, 2014, s. 400).

Necip Fazil, bu siirinde genclere Hz. Peygamber’i uyulmasi gereken bir kilavuz olarak sunar.
Peygamber’imizin izinden gidecek bu nesil ideallerine ulasacaktir. Buna benzer bir arayis
Abdurrahim Karako¢'un “Kilavuz Nesil” baslikli siirinde de gorilr. Karakog, Her tiirli sikinti-
lara gogus gererek bitiin engelleri asip gelecek bir neslin yolunu gézlemektedir:

“Batilin éniinde set
Hak’ka kilavuz nesil.
Tevhidi kucaklayan
Canda canan saklayan
Zindanlari aklayan
Her zulme maruz nesil.
Hak’ka kilavuz nesil...

Kalmasin engel artik

Del zirhlari del artik

Cik ufuktan, gel artik

Birlige susuz nesil.

Hak’ka kilavuz nesil.” (Karakog, 1997a, s. 35-36).

Abdurrahim Karako¢ “Genclige Mesaj” baslkli siirinde de “Kilavuz Nesil” siirindeki gibi ideal
gencligin gelmesini arzulamaktadir. Saire gére “61i” olan diinya dirilmek icin islam milleti-
nin genc neslini beklemektedir. Peygamber'in kilavuzlugu ile gelecek yeni nesil diinyaya
nizam verecek, diinyadaki zulmu sonlandiracaktir:
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Yigidim aslanim, ha gayret eyle
Gaflet Ustimuzde kalmasin boyle
imanla yatip-kalk, ihlasla séyle
Kutlu mesaj verilmeyi bekliyor
Oli diinya dirilmeyi bekliyor.

Maveradan ask iksiri sag gayri
Ellerinde sekillensin ¢cag gayri
Rahmet olup yireklere yag gayr
Cekirdekler yariimayi bekliyor
Olii diinya dirilmeyi bekliyor.

Her yerde insanlar izana hasret
Sehirler, semalar ezana hasret
Kainat ilahi diizene hasret

Saf kozalar 6riilmeyi bekliyor
Oli diinya dirilmeyi bekliyor.

Nedendir bu uyku, bu zillet neden? !
Hizln yumadidir mezarda deden
Magripten masriga tek ruh, tek beden
Yay misali gerilmeyi bekliyor

Olii diinya dirilmeyi bekliyor.

Sendedir mayasi, 6zii islam’in
Sendedir kulagi, gézii islam’in
Giilstin, yeter artik, ytizi Islam’in
Kelepgeler kirilmay1 bekliyor
Oli diinya dirilmeyi bekliyor.

Tevhit aski gonilleri yaksin hey!
Zulim 6lsiin, hak ayaga kalksin hey!
Gurdl giirtl, nurdan caylar aksin hey!
Kirli sular durulmayi bekliyor

Olii diinya dirilmeyi bekliyor.

Bizi bekler esir olmus Ulkeler

Bizi bekler yetim kalmis Ulkeler
“imdat! " diye haber salmis tlkeler
Bos mabetler girilmeyi bekliyor
Oli diinya dirilmeyi bekliyor.

... (Karakog, 19974, s. 42-43).
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Necip Fazil'in “Destan” baslkli siirindeki “Durun kalabaliklar, bu cadde ¢ikmaz sokak!”(Kisa-
kirek, 2014, s. 406) misral;"Genglik” baslikl hitdbesindeki ” ‘Kim var?’ diye seslenilince, sa-
gina ve soluna bakmadan fert fert ‘ben varim!’ cevabini verici, her ferdi ‘benim olmadigim
yerde kimse yoktur!’ fikrini besleyici bir dava ahlakina kaynak bir genglik...” anlayisinin siire
yansimis halidir (Kisaklrek, 1999, s. 215). Sair “[k]lalabaliklara karsi cikmak, kalabaliklari ardi-
na takmak, ona bir ‘Arz-1 Mev’ud’ gostermek, cemiyeti kendi seviyesi Gstline tirmandirmak
cehdi, gayreti, tesebbisi, hamlesi” (Kisakiirek, 1976, s. 83) seklinde belirttigi “iman ve Aksi-
yon” goriistiniin yansidigi bu misra ile “kitleleri, inandidi tek’e davet eder” (Okay, 2014, 5. 9).

Necip Fazil'in tek basina da olsa kalabaliklara karsi ¢ikip onlara gercedi haykiran ideal nes-
lin 6rnegini Sezai Karako¢'un “Masal” baslikli siirinde de gérmek mimkiindur. Siirde Batiya
giden alti oglunun orada asilime olmasindan dolayi acisindan 6len babanin, alti kardesi ve
babasinin intikamini almak/hesap sormak icin Batiya giden yedinci ogulun Bati medeniyeti
karsisindaki tavrina dikkat cekilir. Yedinci ogul, diger kardesleri gibi asilime olmayi reddedip
0zUnu kaybetmeden 6lmeyi ister. En biyuk Bati kentinin en biylik meydanindaki kisilere
inandigi dogruyu haykirir. Sairin “6zledigi ideal insan tipini” yansitan yedinci ogulun agzin-
dan aktarilan su misralar inandigi dogrudan vazge¢cmeyen imanli neslin 6zelligini yansitir
(Karatas, 1998, s. 272).

Batihlar!

Bilmeden

Alti oglunu yuttugunuz

Bir babanin yedinci ogluyum ben

Gomiulmek istiyorum buraya hi¢ degismeden
Babam 6ldu acilarindan kardeslerimin

Ruhunu tizmek istemem babamin

GOmUn beni degistirmeden

Dogulu olarak 6lmek istiyorum ben

Sizin tek ama buyuk bir glictiniiz var:
Karsinizdakini degistirmek

Beni 6ldiirseniz de cilkmam buradan

Kemiklerim degisecek toz ve toprak olacak belki
Fakat degismeyecek ruhum (Karakog, 2013, s. 412-413).

Sair Necip Fazil'a gore “geng, hem davamizin gegis yolu, hem de emanetcimizdir. Dogrudan
dogruya ruhuna iman doldurmakla mukellef oldugumuz biyiik enerji deposu[dur]” (Kisa-
kirek, 1976, s. 148). Kisakirek, bu sorumluluk anlayisla genclige nasihatlerde bulunur. Sa-
irin“gencligin duygularini dikkate alarak yazdigi son dénem siirleriilnden]” olan “Zindandan
Mehmed'e Mektup”bashkl siiri de bunlardan biridir (Aksal, 2007, s. 81). Necip Fazil,“Mehmed
benim oglum, buglin ortalama Universite gencligi yasinda... Fakat Mehmed, benim oglum
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olarak bu siirimin muhatabi olmadi; gencligin semboli olarak muhatap oldu! ifadesiyle bu
siirinde oglu Mehmed &zelinde tiim genclige hitap ettigini belirtir, onlarin ruhuna islemek
ister (Kisakirek, 1976, s. 148). Sair, gencligi bir deve benzetir ve yiiki agir olan bu devi ayaga
kalkip kendine gelmeye davet eder. Clinkii ona gore gencler ayaga kalkar ve bu agir yiki
basariyla omuzlayabilirlerse yarinlar/gelecek giizel glinler bunca cile ¢cekenlerin olacaktir:

Ana rahmi zahir, su bizim kogus;

Karanhginda nur, yeniden dogus...

Sesler duymaktayim: Davran ve bogus!

Sen bir devsin, yiiki agirdir devin!
Kalk ayada, dimdik dogrul ve sevin!

Mehmed'im, sevinin, baslar yliksekte!

Olsek de sevinin, eve dénsek de!

Sanma bu tekerlek kalir tiimsekte!

Yarin, elbet bizim, elbet bizimdir!

Glin dogmus, glin batmis, ebed bizimdir! (Kisaktirek, 2014, s. 422).

Sairin oglu Mehmed ile sembolize ettigi Tiirk genclerinden biri -Mustafa Ozdamar- ile yap-
mis oldugu su kisa konusma da yukaridaki misralar destekler mahiyettedir: “Evladim, dedi,
sizler bizim yarinlarimizsiniz! Biz nébeti sizlere birakacagiz!.. vatanin miidafasi ve milletin
tealisi icin calisip ¢irpinmak ¢cok mukaddes bir cihadtir! Mlcahid, cihadi terk etmez! Bu ci-
had devam etmelidir, edecektir! Seklinde muhtasar bir hitabesi oldu bana orada.” (Ozdamar,
1997,s.18).

Necip Fazil'in “Aman” baslikli siirinde de gencleri ayaga kalkmaya cagirdigi goralir. Sair, bu
siirde gecen “Gen¢ adam, at yorgani!/Sana haram, uyuman!"misralari ile milletin selameti
ellerinde olan gencligin gelecekteki guizel giinler icin gece giindiiz/dinlenmeden ¢alismasi
gerektigini vurgular (Kisakirek, 2014, s. 428).

Abdurrahim Karakog'un “Hasan’a Mektup (10)” bashkh siirinde de “Zindandan Mehmed’e
M ektup” ve “Aman” baslikli siirlerde oldugu gibi gelecek gtizel giinlerin ¢ok calisan Tiirk
gencligini bekledigi vurgulanir:

“Bu yurdun seldmetine,
Azmi elden koyma yine.
Dayan milliyetine, dine,
Insallah bir giin yaz gelir” (Karakog, 1997b, s. 55).

Bu misralarda Necip Fazil'n Mehmed ile Tiirk gencligini sembolize etmis oldugu gibi, Ab-
durrahim Karako¢'un da Hasan adl siir kisisi ile Turk gencligini sembolize ettigi yorumu
yapilmaya musaittir.
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Kisakurek'in “Kabus” baslikli siiri, onun genclik tasavvurunu yansitan misralar igerir. Bu siirde
guniiniin sé6zde miminlerinin ruhsuzlugunu elestiren sair, gelmesini 6zlemle bekledigi yeni
neslin ruhsuz insanlari kendine getirerek toplumu yeniden Hakk'a yoneltmesini ister:

Ya su sézde miminler,
Siltenin kitiklan?
Yetmez mi bunca zaman
Yan gelip yattiklan?

Bir nesil 6zliyorum,
Dogrultsun yatiklari!
Somunlari tas olsun,
Zehir de katiklari!
Yorganlari devirsin,
Dislesin yastiklan!

Bir damla gozyasina,
Sonsuzluk, sattiklari.
Hakka donlintiz Hakka,
Hakkin yarattiklan! (Kisakirek, 2014, s. 431).

Siirdeki misralar Necip Fazil''n “Genclik” bashkl meshur hitabesindeki “[alnnesi, babasi,
ninesi ve dedesi de icinde olsa, gelmis ve gecmis butiin eski mimin nesillerden higbirini
bedenmeyecek, onlara ‘siz glinesi ceplerinizde kaybetmis marka Mislimanlarisiniz! Ger-
¢cek Musliman olsaydiniz bu hallerden hicbiri basimiza gelmezdi!’ diyecek ve gercek Musli-
manligin‘nasil’ini ve ‘ne idigu'ni her haliyle gosterecek bir genclik” arayisinin siire yansimis
hali olarak yorumlanmaya miusaittir. Sairin Hakkin yarattiklarini Hakka dénmeye davet et-
mesi, insanlari 6zlerine dondiirme ¢cabasinin gostergesidir.

Sonug

Tirk toplumunun yirminci ylzyilda yetistirdigi en dnemli sair, yazar ve fikir adamlarindan
biri olan Necip Fazil Kisakiirek, dlslince yazilari ve edebi eserlerinde 6zellikle yirminci ytzyil
Turk gencligine olmakla birlikte toplumun teminati olarak gérdiigii gelecek nesillere gesitli
telkin ve tavsiyelerde bulunur. Kendisini islam inkilabini gerceklestirecek nesli yetistirmeye
adayan Kisakiirek, siirin etkileyici gticiinden de yararlanarak nesilleri bilinglendirmek, ideal
bir genclik tesekkili icin genclere bazen dogrudan bazen de dolayl olarak dini ve ahlaki
ogutler verir. Sair, toplumu yeniden canlandiracak ideal genclik anlayisi ve ruh insasinda Hz.
Peygamber’in gerceklestirdigi medeniyet projesini ve O'nun ideal gencligi olan ashabini
érnek alir. Peygamber efendimizin islam medeniyetinin tesekkiiliinde yararlandigi gencleri
kendi déneminin genclerine rol-model olarak gosterir.

Kisakilirek, adeta manifesto niteligi tasiyan “Genclik” bashkl hitabesinde ideal gencligin
imanli, suurlu, cesur, sorgulayan ve kendinden onceki nesilleri begenmeyen, kainat ve nefs
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muhasebesi ile dislinebilecek nitelikte olmasi gerektigini vurgular. Sairin “Muhasebe” bas-
lkh siirinde de gengligi durumunu sorgulamaya yonelttigi goralir. Tim olumsuz sartlara
ragmen iman silahina sahip olan gencligin kainati muhasebe edip 6z benligini bulmasi ve
hep daha iyisini yapma gayretiyle topluma da yeni bir ruh vermesi gerektigi telkin edilir.

Necip Fazil'in en 6nemli siirlerinden biri “Bliylik Dogu Marsi” adli siiridir. Daha sonralari Ne-
cip Fazil ile adeta butlinlesecek olan Biyilik Dogu ifadesinin ilk kez gectigi bu siir “Blylk
Dogu Nesli” ve idealize genclige 6nemli telkin ve tavsiyeler icerir. Kisakirek, siirde secilmis
milletin altin nesli seklinde idealize ettigi gencligin daima daha yiksekleri hedeflemesini
ogutler. Sair, bu genclige dogru ve glizele ulasmak igin tim insanliga kilavuz olan Allah’in
resulli Hz. Muhammed'in izinden gitmesi yoniinde telkin ve tavsiyelerde bulunur.

Necip Fazil, duygu yogunlugu en yiiksek siirlerinden olan “Sakarya Tirkisi” baghkh siirin-
de Sakarya ile Turk gencligini sembolize eder. Sair, mazisi ile baglari koparilip koklerinden
uzaklastirilmaya calisilan genclige kendi kimligini yeniden kazanmasi yoniinde tavsiyeler-
de bulunur. Tiirk gencliginin omzundaki yiikiin agirhgini hatirlatarak islam davasinin yeni-
den sahiplenilmesi icin silkelenip kendine gelmeye/ayaga kalkmaya davet eder.

Sairin“Zindandan Mehmed'e Mektup” baslikli siirinde oglu Mehmed 6zelinde tiim genclige
hitap ederek onlarin ruhuna islemek istedigi gorilur. Gengligi bir dev olarak niteleyen sair,
y kU agir olan bu devi ayaga kalkip aslina dénmeye davet eder. Clinkii ona gore geng-
ler ayaga kalkar ve bu agir yikii basariyla omuzlayabilirlerse yarinlar, gelecek glizel glinler
bunca cile cekenlerin olacaktir.
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Selma Riza Feraceli’'nin Uhuvvet

Romaninda Toplumsal Hayatin
Kadin Uzerindeki Baskis1

Asena Eyliil Kiiciikal®

0z: 1839 yilinda ilan edilen Tanzimat Fermanr'yla birlikte Osmanli Devleti'nde meydana gelen degisimler siyasi,
sosyal, kiiltiirel vb. alanlarda kendini gdstermistir. Bati’yi 6rnek alan bu degisimler ne kadar aydinlar tarafindan
desteklense de gelenegin kokli direnisini kiramamis ve toplumda ikilemlere neden olmustur. Bu sekilde ortaya
¢ikan ikilemlerden biri 6zgiirliik kavrami iizerinedir ve beraberinde ‘Kadinin toplumdaki yeri en olmalidir?’ soru-
sunu getirmistir. Bu soruya siyasi, sosyal, edebi hangi cerceveden bakilirsa bakilsin; cevap kadinin toplumsal ha-
yattaki yerinin iyi bir Miisliiman, iyi bir anne, iyi bir es olmasi gerektigidir. Osmanli toplumunun ataerkil yapisinda
toplumda kendine bir yer bulamayan kadin, kendi mahrem mekani olan evde bile bu baskiy hissetmektedir. Bu
baski goriicti usulii evlilik, cariyelik kurumu, gelenek gérenekler- kadinliga atfedilen gérevler vb. baski mekaniz-
malari aracihigiyla saglanir. Hem fiziksel hem psikolojik; hem kadindan hem erkekten gelebilen baskilar kadinin
lizerinde olumsuz etki birakir. Tim bunlarin edebi hayata yansimasi da agiktir. Kadin yazarlarin yazma siireglerine
baktigimizda ya da romanlardaki kadin karakterlere baktigimizda bunu gdriiriiz. Tim bunlarin isiginda bir kadin
yazar olarak Selma Riza'nin Uhuvvet romani dénemin toplumsal hayatinda kadinin yerine dikkatleri ceker. Kadi-
nin tizerindeki baskilar romandaki Sabiha kisisiyle somutlastinilir. Bu sebeple feminist teori ve donemin toplumsal
hayati paralelinde kadinin iizerindeki toplumsal hayat baskisi Selma Riza'nin 1892'de yazilan Uhuvvet romaninda
bu calismayla incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Feminizm, Selma Riza, Uhuvvet, batillasma, kadin, toplumsal hayat

Giris

Selma Riza Feraceli'nin Uhuvvet romani 1892 yilinda basiimistir. Bu tarih 1. Mesrutiyet son-
rasi diye adlandirdigimiz déneme denk gelmektedir. Bu nedenle Tanzimat Fermani ve ar-
dindanilan edilen I. Mesrutiyet'in donem Uzerindeki etkileri her agidan donem edebiyatina

da yansimistir. Uhuvvet romani da bu yansimalarin —6zellikle Tanzimat Fermani’nin etkileri-
nin- acik¢a gorildiga bir romandir.

*
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1839 yilinda Tanzimat Fermani'nin ilan edilmesiyle beraber Osmanli Devleti icin degisiklik-
ler her alanda kendini gostermeye baslamistir. Tanzimat Fermani’'nin getirdigi en 6nemli
degisiklik ise batillasma distincesidir. Batillasma, beraberinde 6zgiirlik disiincesini de
Osmanli toplumuna -hatta es zamanli olmasa da edebiyata- sokmustur. Osmanli toplumu
gelenek ve goreneklerine bagl, islami kurallara gére temelleri oturtulmus ataerkil bir top-
lumdu. Bati'nin dislnce sisteminin, Tanzimat Fermani'yla tlkeye gelmesi demek toplum
yapisinin da etkilenmesi demektir ve bu beraberinde kadinin toplumdaki yerini de olum-
lu anlamda degistirecektir. Donemin erkek aydinlari, hem bu Batili dlslince sisteminin
kadinin yeri icin gerekli oldugunu distniyor hem de toplumda kadinin bir yere gelmesi
sonucu gtict kendi ellerinden birakma distincesi onlari rahatsiz ediyordu. “Bati'da kadin
haklarini ilk savunan erkeklerdir. Bu Tlirkiye'de de ayni olur, gelismelere kayitsiz kalamayan
Tirk aydinlari Tirk kadininin durumunu degistirmeyi modernlesmenin temel diisturu ola-
rak gorur.” (Kurnaz, 1991, s. 15).

Gercekten de boyle olmustur. Kadinin yeriyle ilgili donem icerisinde ¢ok fikirler sdylenip,
yazilmistir.

Bu dénemdeki kadin meselesini ele alan yazarlar, ister islamcilik ister Turkgulik ister Bati-
cilik distncesini benimsemis olursa olsun; kadinin toplumdaki yerini Ggll bir cerceveye
sikistirtyorlardi: iyi bir es, iyi bir anne, iyi bir Musliman. Kadin, toplum icinde kendi basina
bir birey olmaktan ¢ok aile icinde yiiceltilmeye calsiliyordu. Bu sekilde kadinin toplumsal
hayatta kendisine bir yer bulmasi engellenmek isteniyordu.

Turk aydini, cevresindeki bildik diinyanin degisiyor olmasinin yarattigi yertsiz yurt-
suzluk (“muhacirlik”) duygusuyla ve gelenegi temsil eden babanin artik var olmama-
sindan kaynaklanan, gerektiginde siginabilecegi gtivenli bir korunaktan yoksunlugun
yol actigi paranoyayla bas etmek durumundadir. Ayaklarinin altindaki zemin kaygan-
lasirken ‘tutundugu dal’ ise Batr'daki modernlesmeci (erkek) kardesinin yaptigi gibi
kendi denetiminde bir ‘yeni kadin”imgesi yaratmak ve yeni kosullar altinda bile de-
gismeyen bir seyler oldugunu kanitlamak tizere eski ataerkil ideolojiyi yeni kosullara
uygun bicimde yeniden tGretmektedir (Berktay, 2002, 5.275).

Tdm bunlardan anliyoruz ki kadinin degismesi ne kadar toplumsal hayatin bir getirisi olsa
da ataerkil dlizen bu gelisimin éniindeki bir duvardir. Kadinlar, yine erkek egemenligi altin-
da erkeklerin istedigi 6lctide toplumda kendilerine yer bulabilecekti. Bu sadece Tiirk top-
lumuna 6zgu degildir. Berktay (2002) Bati modernlesmesinin en gerilimli stirecinin kadinla
ilgili oldugunu, kadinin ve disil olanin dislanmasi Gizerine kurulu bir insan ve yurttas tanim-
lamasinin yapildigini séyler (s.276).

Toplumun ataerkil yapisinin gélgesinde de olsa kadinin eskiye nazaran daha fazla s6z sahi-
bi olmasi donem icinde degerlendirilebilecek dnemli bir gelismeydi. Bu daha sonra edebi-
yat ortamina da yansiyacak ve kadin roman yazarlari kendilerini gdsterecektir. Bu doneme
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kadar kadini ele alan yazilar elbette ki yazilmistir. Fakat buradaki en 6nemli yenilik sudur:
Kadinlarin kalemiyle ve kadin goziiyle donemdeki kadinlarin anlatiimasi devir icin ¢ok bi-
yuk bir yeniliktir.

Kadin yazarlarin ayri bir gelenegi vardir: Clink( tarihte kadin yazarlar ayni tiir baski-
lara maruz kalmiglardir. Bu durumda kadin yazarlarin diinyayi ve yasami, erkeklerden
farkli bir bicimde algilamalari dogaldir; ama bu farklilik biyolojik bir ayrimdan kaynak-
lanmaz. Kadinlarin, toplumda ugradiklari ayni tiirden baskilarin yarattigi bir sonugtur.
Kadinlar toplum icinde bir alt kiltir olustururlar ve bundan 6tiiri kadin yazarlarin
romanlarinda dile getirdikleri yasantilar, sergiledikleri davranislar ve savunduklari de-
gerler arasinda bir birlik, en azindan bir benzerlik vardir (Showalter, 1977, s. 11).

Tanzimat Fermani'yla beraber gelen modernlesme siirecinde Batililarin elestirdikleri nok-
talar islami hiikiimlerle alakali oldugundan Tanzimat yazarlari ilk olarak bu noktalara de-
ginen yazilar yazmiglardir. Ortak noktalara baktigimizda karsimiza esaret ve cariyelik, cok
eslilik, bosanma, 6rtiinme, evlilik kurumu, kadinin egitilmesi, Osmanli aile yapisi vb. konular
karsimiza cikar. Ozellikle Fatma Aliye Hanim'in bu dénem icerisinde bu konulari ele alan
dustince yazilari donemi —kadin goziyle- anlamamiz ve karsilastirma yapmamiz agisindan
onemlidir. Selma Riza Feraceli de dénemin tiim bu sosyal yapisini yazdigi Uhuvvet romani-
na yansitmis ve kadinin toplumdaki yerini romaninin olay 6rgustinde eriterek gézler 6niine
sermistir. Calismamizin basinda da soyledigimiz gibi bir kadin yazarin goéziinden anlam-
landiriimis toplumu tanimak elestirimizin temel amacidir. Moran (2004), eserinde feminist
elestirmenlerin edebiyata iki ana yaklasimindan s6z eder: Okur olarak kadina yonelik femi-
nist elestiri ve yazar olarak kadina yonelik feminist elestiri. Bizim bu ¢alismada yapacagimiz
Berna Moran'in feminist elestiri kapsaminda belirttigi ikinci yaklasimdir. Yazar olarak kadina
yonelik feminist elestirinin temelinde yazarin, hemcinsinin sorunlarina kadin géziiyle bakil-
masi, bakmasi yer alir.

Yazar olarak kadindan bahsettigimiz bu noktada Selma Riza’'nin hayatini da feminist elestiri
goziiyle biraz irdelemek yerinde olacaktir. Clinkl kendisinin de bir kadin olarak sinirlandi-
rildig1 bir donemde diger kadinlara 6rnek olabilmek Selma Riza'nin basarisidir. Bu biraz da
Selma Riza'nin ailesinden gelen destekle alakalidir. Osmanl Devleti diplomatlarindan olan
Ali Riza Bey'in en kuglk kizi olan Selma Riza entelektuel bir cevrede bliyimustir. Sorbonne
Universitesi’nde egitim alan Selma Riza, tilkeye déndiikten sonra Osmanli ittihat ve Terakki
Cemiyeti’'ne Uye olur ve bu cemiyetin tek kadin Uyesidir. Cesitli gazetelerde yazilar yazan
Selma Riza Samipasazade Sezai tarafindan da “kadinligin taci” olarak nitelendirilmistir. Ug-
man’a goreyse Selma Riza talihsiz bir kadindir:

Selma Riza, kadin haklari tizerine yazilan ve cesitli faaliyetleriyle Tanzimat'tan sonraki
cagdaslasma sireci icerisinde Tiirk toplumunda kadinin da erkekler gibi 6n planda
bir konuma gelmesinde 6nemli bir rol oynamakla beraber, her nedense, ayni yillarda
benzer etkinlikler gésteren bir Halide Edib, bir Nigar Hanim ya da bir Fatma Aliye Ha-
nim kadar adini duyuramamis talihsiz bir kadindir (U¢man, 2003, s. 39).
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Selma Riza'nin kendi hayati paralelinde yaptiklari kadinin Tiirk toplumundaki yerinin gelis-
mesi acisindan 6nem arz eder ve Selma Riza, bir kadin yazar olarak kadinin hem toplumdaki
yerini hem edebiyattaki yerini degistirir. Yazdigi Uhuvvet romani da edebiyat arastirmacilari
tarafindan Turk edebiyatinda feminist romaninin ilk 6rnegi kabul edilir. Ayta¢ (2001), “19.
yy ve 20.yy basi Turkiye'sinde kadinin diinyasi, evlilik kurumu, cariyelik vb. konular etkili
tablolarla verilirken, Meliha figiirii donemin kendini kurtarmis, egitimli, bilingli genc kizini
temsil eder” der (s. 394).

Uhuvvet romani genel olay orglisi iki kadin tizerinden ilerleyen bir romandir. Bu kadinlar-
dan bir tanesi Sabiha; digeri Sabiha’nin kizi —daha sonra Zeliha adini alan- Meliha'dir. Kadin
Uzerindeki toplumsal baskinin hissedildigi kahramanimiz Sabiha'dir. Bu nedenle inceleme-
miz Sabiha kisisi Uzerinden toplumsal baskinin unsurlar seklinde olacaktir. Uhuvvet roma-
ninda hemen hemen ayni donem icerisinde yasayan anne-kizin toplumsal baskiyi bu kadar
farkh hissetmesinin sebepleri de asikardir. Meliha, annesi olirken Adil'e emanet edilmis ve
kaderinin annesi gibi yazilmamasi istenmistir. Yani Meliha zaten annesi gibi olmamak Uize-
re hayata baslamistir. Ayni zamanda Meliha'nin ekonomik 6zgurligini kazanmis olmasi
da yine toplumsal baskiy Uizerinde hissetmemesinde énemli bir etkendir. Her ne kadar bu
ekonomik 6zgurlik is hayatinda bulunmak yerine miras yoluyla kazanilmis olsa da sonug
degismez. Ve son olarak aslinda en biyiik etken Meliha'nin —ayni yazarimiz gibi- Sorbonne
Universitesi'nde okumasi ve yurda farkli bir kimlikle ddnmesidir. Uzun siire yurtdisinda bulu-
nan ve kimligini degistiren Meliha vatana aidiyetlik duygusunu kaybeder ve bunun dogal bir
sonucu olarak da ait olmadigi toplumun baskisini izerinde hissetmez. Yani denilebilir ki d6-
nemine kiyasla Meliha’da feminizm bilinci yazarimiz Selma Riza tarafindan olusturulmustur.

Toplumsal hayatin baskisi her donemde kadin tizerinde kendisini farkli yollarla g6s-
termistir. Bu islerligi belirli olgular, kurumlar saglamistir. Tanzimat sonrasi, biytk bir
¢ogunlugu olusturan kadin nifusunun Osmanlinin kalkinma projesinde énemli bir
faktor olarak gorilip kadin sorununun, modernlesmenin simgesi haline gelmesi ile
gelecekte vatanina bagli, saghkh kusaklar yetistirilmesinde kadinlara dnemli bir mis-
yon verilmesi ve gérevlerinin artmasi s6z konusu olmus, fakat bunun tam anlamiyla
gerceklesmesi icin gerekli toplumsal altyapinin ve genel algiy1 temsil eden zihniyetin
istenilen dlizeye gelmemesi, kadin tzerinde gizli baski mekanizmalari olusturmustur
(Gunaydin, 2012, s. 108).

Uhuvvet romanini incelerken bu mekanizmalarindan belirledigimiz dort tanesini ele alaca-
giz: cariyelik kurumu, evlilik kurumu ve gorici usulii evlilik, gelenek/gérenekler ve kadinhk
gorevleri, dedikodu ve iftira.

Cariyelik Kurumu

Uhuvvet romaninin yazildigi dénemde ve 6ncesinde cariyelik kurumu toplum hayatinin
tam merkezinde yer almaktaydi. Osmanli Devleti'nde kolelik uzun zaman siiregelmistir
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fakat s6z konusu kadin oldugunda koleligin sekli degismis ve ortaya cariyelik dedigimiz
olusum ortaya ¢cikmistir. Kélelik kavrami hem kadin hem erkedi icine alirken; cariyelik de-
digimiz olgu sadece kadinlari kapsamaktadir. Semsettin Sami (1996) bu konuda sdyle der:
“Esaret erkek ve kadinlarla ilgisi bulunan bir meseleyse de en fazla kadinlar satin alinip hiz-
metgi gibi kullanildiklarindan veyahut odalik yapildiklarindan baslica kadinlarin esaretin-
den bahsolunur!” der. Namik Kemal de bu konuda Semsettin Sami‘den ¢ok farkl diisinmez.
Koleligin Osmanli Devleti'ne ait olmadigini Bati toplumlarinda goruldigina dile getirir.
Donemin erkek yazarlar koleligin kadin tizerinde bicimlenis sekli olan cariyeligi yadirga-
mamaktadir. Dénemde dile getirilen diisiincelere baktigimizda kolelik ve cariyelik ayni te-
melden gelen fakat birbirinden farkli tutulan iki kavram olarak karsimiza ¢ikar. Koleligin
yasaklanmis olmasi ve buna biyuk cogunlukta toplumun itaat etmesi, buna ragmen koleli-
gin sekil degistirmis hali olan cariyeligin devam ediyor olmasi da bu farkin bir géstergesidir.
Oyle ki cariyeligi genc kizlar icin bir sans olarak nitelendiren bir grup da dénemde varhgini
surdirmektedir. Kadinlar, cariye olan genc kizlari sansh gorerek onlari diger geng kizlardan
Ustlin tutar. Cariyelik tizerine dénemin genel gorusleri bu dogrultuda iken Selma Riza’nin
bu konuda bir dustince yazisi olmamasi, bizi romandan ¢ikarimlar yapmaya iter.

Uhuvvet romaninda cariyelik kurumu tam merkezde yer alir. Olaylarin gectigi mekan olan
konakta birden fazla cariye vardir. Bunlardan da en dikkat ¢ekicisi kot olarak yaratilan tip
Kamer'dir. GUnlik hayatta ev sahiplerinin cariyelere hicbir deger vermemesine ragmen
Uhuvvet romaninda cariyeler yaptiklari kétiiliiklere paralel olarak deger gériir. Ozellikle Sa-
biha’nin kaynanasi tarafindan cariyeler her seferinde Sabiha ile karsilastirilir ve Sabiha, on-
lardan asagi gorilir. Bu durumda ortaya sehirli kadin-cariye karsilastirmasi ¢ikar. Kamer'in
su konusmasi yine bir sehirli kadin-cariye karsilastirmasidir ki Kamer kendisinin cariye oldu-
dJunu unutarak bu konusmayi yapar:

A beyim! Meger sehirliye hevesliymis!... Ah cocuk! Aldanma... Aldanma! Onlar parlak
gorlinurler ama terbiyeleri yalniz bir gosteristen ibarettir. Evde kalmamak icin misafire
hos, nazik gériinmeye calisirlar. Fakat hep gésteristir. Bir kere evlendiler mil.. ikinci
glin kocalarinin basina curcunaya gikarlar. Hig istedigin gibi terbiyene alistirdigin ca-
riyeye benzer mi? (Feraceli, 1999, s. 20).

Kamer'in bu konusmasindan da gorildigu gibi cariyeler, istenildigi gibi terbiye edilen birer
degersiz varliktir. Kendi terbiye ettikleri kadina bile deder vermeyen bu zihniyet elbette
ki Bati usullinle yetismis kadinlari da hor gérmektedirler. Romanda Sabiha’nin kaynanasi
Dilber Hanim'in séyledikleri bu durumu dogrular niteliktedir: “Sen erkekten kagmadigina
ne bakiyorsun!.. Bazi kizlar on besine kadar kiiclik gosterir de sonra birdenbire biyir. Hem
onlar kizlarini alafranga usulde terbiye ettiler.” (Feraceli, 1999, s. 28).

Gorildigi gibi Dilber Hanim, Sabiha hakkindaki olumsuz diistincelerini agiklamaktan ce-
kinmez. Sabiha'yl sevmemesi ve bunu acik¢a belli etmesi ayni evin icinde yasayan Sabi-
ha'nin Gzerinde baski olusturmaktadir. Bu alintidaki baglag¢ kullanimina da dikkat ¢ekecek
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olursak;'hem’baglacinin kullanilmasi‘daha kétisu, daha fenasi’anlamini verir ve bir kadinin
alafranga usulde terbiye edilmesi her seyden fenadir.

Roman boyunca gerek kaynana kanaliyla gerek koti tipli Kamer kanahyla stirekli yapilan
cariye-sehirli kadin karsilastirmasi, romandaki sehirli kadin yansimasi olan Sabiha'nin (ize-
rinde buyk bir baski olusturmaktadir. Sabiha, ne kadar iyi olursa olsun asla onlarin kendi
usulleriyle yetistirdikleri bir cariye degeri gdéremeyecektir. Kendi yasadigi evde siirekli bas-
kalanyla kiyaslanmak ve stirekli elestirilmek, cariyelerden bile asagi gorilmek; ister istemez
Sabiha'nin psikolojisini etkilemistir. Cariyeler bir nevi amaca gitmede arac olarak kullanilmis-
tir. Arac olarak kullaniimalari da her ne kadar ikili karsilastirmalarda Gstiin gibi zikredilseler
de ‘cariyelerin mal olarak gorilmesi’ degismemektedir:“ -Kamer: Pasam, dedi. Sabiha'ni da
Allah bagislasin! Fakat sen de bilirsin ki bir kadinla yetinmek kibarliga yakismaz... Ben sana
hediye ettim! ister sat ister yat... Orasi senin bilecegin bir sey!.” (Feraceli, 1999, s. 84).

Bir kadin icin ‘hediye etmek’ ve ‘satmak’ kelimesinin kullanilmasi da cariyelerin mal olarak
goruldigini acikca bir kez daha gozler 6niine sermektedir. Tim bunlar romanda kadin
Uzerinden islenmistir fakat cariyelik kurumunu besleyen olgu kéleliktir. Koleligin yasaklan-
masina ragmen cariyeligin devam etmesi devletin kendi icerisindeki ¢eliskisidir.

Evlilik Kurumu ve Gorilicii Usulii Evlilik

Batililasmayla beraber tstlinde diistiniilen ve elestirisi yapilan konulardan biri de es secme
bicimiydi. Osmanl Devleti'nde evliliklerin geleneksel yapiya bagl kalnarak, goriicti usuli
yapilmasi hatta gérmeden yapilmasi evlilik kurumunda cesitli sorunlar ortaya ¢ikarmaktay-
di. Tanzimat Edebiyati'yla beraber bircok Tanzimat sanatgisi eserlerinde bu sorunu ele al-
mis ve gorlict usuli evliligin elestirisi yapmiglardir. Evliligin goriici usult yapilmasi dénem
kadinlarinin Gzerinde bir baski unsurudur. Evlilik cagina gelmis kadinin es seciminde s6z
sahibi olamamasi, kendi hayati hakkindaki kararlarin baskalari tarafindan verilmesi -aile
buykleri-, kadinin fikrini 6zgirce ifade edememesi, etse dahi o fikirlerin olaylar Gizerinde
herhangi bir etki yaratmamasi kadinin psikolojisini derinden etkiler. TUm bunlari yasayan
kadin, bu toplumsal baskinin aile tarafindan lzerine yansitiimasiyla istemedigi bir evlilik
yaparak daha da mutsuzlasmis olur.

Uhuvvet romaninda goriicti usuli evliligin baskisini Gzerinde hissedip istemedigi bir evlilik
yapan kisi Sabiha'dir. Sabiha, Adil'e karsi bir yakinlik duymasina ragmen Adil'in kardesi Miir-
sit'le evlenmek zorunda kalmistir. Sabiha, donem kadinlari igin fazla isyankar sayilabilecek
bir davranista bulunmus ve bu evliligi istemedigini belirtmistir fakat her kadin gibi toplum
baskinin ailesinde sekillenmis haline ‘kibar kizlar(!) gibi boyun egmek zorunda kalmistir.
Romanda kendi agzindan bu durumu ve bu durumdan duydugu rahatsizligi da anlatir:
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- Evetl.. Birka¢ glinden beri beni Mrsit Bey’e nisanlandilar...Bir kere bana bunu kabul
edip etmeyecegimi sordular mi?.. Hanimannem de ‘Kizim! Gel goriiciilere cik! dedi. Ki-
min i¢in begenildigimi bile bilmiyordum.‘Kizim bugiin nisan takmaya gelecekler. dedi!..
Nasil nisan? Kimin icin? diye sormaya cesaret ettigim zaman ytiziime dyle bir sogukgca
bakti ki gliya bu bakisla Gstimde olan s6z gegirme hakkini ve tahakkimini anlatmak
istiyordul.. Bununla da yetinmeyip: ‘Kibar kizlar varacaklari adamlari kendileri se¢gmez-
ler, kim oldugunu bile sormazlar, ana babalari ona elbette uygun bir es bulmusglardir ki
veriyor. Bu kaideyi bilmiyor musun? Annen sag olmus olsaydi, bdyle bir takim hasarat
icinde biylimez de bu kadarcik olsun bir terbiyen olurdu... (Feraceli, 1999, s.61-62).

Sabiha, kendi fikrini sdyledigi icin ‘terbiyesiz’ olarak zikredilmistir. Sabiha’nin tzerindeki
tim haklar biytklerine aittir. Evlendikten sonra da bu haklar kocasina ait olacaktir. Kisacasi
bir kadina, kendi yasami icin s6z hakki 8mrii boyunca verilmeyecektir.

Gelenek Gorenekler, Kadinlik Gorevleri

Her toplum ge¢misinden getirdigi gelenek gorenekleriyle gelecegini sekillendirir. Gelenek
ve goreneklerin, 6rf ve adetlerin toplum yapisindaki etkisi g6z ardi edilemez. Bu etki sadece
gec¢miste degil icinde yasadigimiz zamanda toplumumuzda varligini stirdirmektedir. Tek
fark bu etkinin toplumdan topluma degisen azligi ya da ¢oklugudur. Kadinlar agisindan
gelenek ve gorenekleri‘kadinlk gorevleri’ seklinde tanimlamak dogru olacaktir. Clnki top-
lumlarin gegmisten getirdigi aliskanliklar kimi zaman bir televizyon dizisiyle, kimi zaman bir
atasozlyle, kimi zaman da bir tlrklyle kadinlar tizerinde oldukca fazla etki gostermektedir.
Tum bunlar toplumsal yapi icerisinde bir cinsiyet kiltiiri olusturur.

Cinsiyet kiltuird, bir toplumda kadina ve erkege yonelik tanimlamalari, bunlara iliskin
imajlar, davranis kaliplari, cinsiyete dair kimlikler, cinslerin bir birlerine karsi olan iliski
bicimleri, tutumlari, evlenme adetleri, aile tipleri, glizellik anlayislari, giyim kusamlari-
ni da icine alan ¢ok genis bir alani ifade eder (Tlrkone, 1995, s. 14).

Cinsiyet kilturi hem erkek hem kadin icin gecerli tanimlamalar yaratir. Bebeklikten basla-
yan oyuncak oynamalarimiz, kiyafetlerimizdeki renk secimlerimiz, sagcimizi yapis seklimiz
vb. bircok sey cinsiyet kilturlinun icindedir. Cinsiyet kilturinun kadinlar etkisi altina alan
kismi icin ‘kadinhk goérevleri’ tanimi dogru bir tanimdir. Kadinlik gérevleri seklinde tanim-
ladigimiz bu olgu, ya kadinlarin yapmalari gereken davranislardir ve yapmadiklari icin
yargilanirlar; ya da yapmamalari gereken davranislardir ve yaptiklari icin yargilanirlar. Yani
her iki durumda da toplum, kendi yarattigi -gelenekten beslenen-‘kadinlik gorevleri’ baski
mekanizmasi altinda“Kadin dedigin ... olur” diyerek boslugu kendi istekleri dogrultusunda
doldurur. Kadin da toplumun bu kaliplarina girerken ya da girmeye calisirken kendini baski
altinda hisseder.

Uhuvvet romani da kadinin nasil davranmasi gerektidi, nasil yasamasi gerektigi hakkinda
doénem toplumunun baskici zihniyetini yansitir. Bu baski romanda Sabiha lizerinde yogun-
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lasmistir. Ornegin; ilkel dénemlerden beri toplumun kadindan bekledigi en temel vazife
dogurgan olmasidir. Kadinin evlendikten sonraki gorevi cocuk dogurmak, kocasina bir
evlat vermektir. Hatta 6yle ki cocuk dogurmayan kadin ‘eksik’ sayilir. Roman Kkisisi Sabiha
da ¢ocugu olmadidi icin kaynanasi tarafindan hor goérilmekte ve kocasindan bosanmasi
istenmektedir. Bu Sabiha lizerinde psikolojik olarak biytik bir baski yaratmaktadir. Bir baska
ornek de kadinlarin kendi evlerinde bile istedikleri gibi davranamamasina verilebilir. Kadin-
larin, yiiksek sesle glilmeleri ayiplanacak bir davranis olarak romanimizda yer alr: “ — Biraz
neselendigim zamanlar... ‘Pasa’nin yalisi cengi evine dondu. diye haberler, tembihler gon-
deren zat-1 dliniz degil miydi acaba?” (Feraceli, 1999, s. 91).

Sabiha’nin davranisini kinayan kisi kaynanasi Dilber Hanim'dir. Bir kadinin neseli olmasi onu
ayiplamak icin yeterlidir. Bu noktadaki celiski sudur ki bir kadinin davranisi yine bir hemcin-
si tarafindan ayiplanmistir. Yani baskiyi kadina yapan yine bir baska kadindir. Sabiha, kendi
evi olan konakta bile bir cift g6z tarafindan takip edilmektedir ve her davranisi elestiriye
maruz kalmaktadir. Acik olarak goriilmektedir ki konak, toplum baskisinin i¢ mekana indir-
genmis halidir.

Uhuvvet romanindaki kadinlik gérevleri olgusu okuyucuya belirli olaylar ve diyaloglar es-
liginde yansitilirken alintilayacagimiz kisimda adeta bir soruya cevap verilir sekilde “Kadin
nasil olmalidir?” sorusunun yine bir kadin agzindan acik cevabi vardir:

... Kadin olan aksam olup da kocasi eve geldi mi, birtakim gereksiz uygunsuz lakir-
dilarla bas agrisi verecegine hemen paltosunu alip potinini ¢ekip... Entarcigini giy-
dirmeyi, 6niline seccadesini yaymayi veya biraz cani isterse tepsicigini hazirlamasini,
karsisina gegip sundan bundan latifeler agmasini bilmeli... Ge¢im boyle olur... (Fera-
celi, 1999, s. 403).

Kadin; kocasinin her dedigini yapan, ona hizmet eden, kocasina bas agrisi vermeyen olmali-
dir. Evliligin iki kisilik bir kurum oldugu unutularak gecimi kadinin saglamasi séylenir ¢link
bu da bir'kadinlik gorevidir.

Tudm bu baskilarin kadinlara, kadinlar tarafindan yapilmasi aslinda kadinlarin bu baskiyi ne
kadar kaniksadiklarini géstermesi bakimindan 6nemlidir.

Dedikodu ve iftira

Cubuklu (2007) calismasinda Cathy GreenField, Peter Williams'tan alintilayarak dedikodu-
nun bireysel yasamlari kontrol eden bir mikro gézetim bicimi oldugunu soyler (s.40). 19.
Yizyilda kadinlarin konusmalari Gizerine incelemeler yapilmis, cok ve bos konusma cehalet-
le 6zdeslestirilmisken; az ve 6z konusma egitimli ideal kadinla 6zdeslestirilmistir. Uhuvvet
romaninda da tam olarak kisiler bu 6zelliklere sahiptir. Egitimli kadini temsil eden Sabiha,
roman boyunca dedikodu yapmiyor. Romanin basindan beri kétiligl simgeleyen Dilber
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Hanim ve Kamer ise dedikodunun ve iftiranin konaga indirgenmis hali olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Kamer kadar 6n planda olmasa da kotiligl simgeleyen ve Kamer'e yardim eden
cariye Dildar da vardir. Dildar ayni zamanda Adil’e asik oldugu icin Kamer'in kétiliklerine
daha cabuk alet olabiliyor. Dilber Hanim'in emriyle Sabiha'nin agzindan Adil'i sevmedigini
anlatan mektubu Kamer kaleme alir; mektubun tasiyiciligini ise Dildar yapar. Mektup diiz-
mecesi yalana ve iftira dayanir. Roman boyunca devam eden dedikodular arkasi kesilmez
bir hal alir ve iftira boyutuna ulasarak Sabiha’nin evden atilmasina neden olur. Sabiha'nin
¢ocugunun Adil'den oldugdu iftirasi artik bardadi tasiran ve Sabiha’nin evsiz kalmasina ne-
den olan hadisedir.

iste bu (¢ sirdas... Bu (¢ fesatcl, Sabiha aleyhinde diisiincelerini bu derece iftiralara
kadar yuratiip ve Meliha'nin mutlaka Pasa’nin degil, Adil'in cocugu olduguna hikmet-
mek istiyorlardi. Bu duisiincelerinin esassizligini, dnemsizligini kendileri de anhyor, bi-
liyorlardi. Fakat alcak olan bir insan, baskasinin iffet ve namusunu da mutlak sahte
sanacagindan, hakiki olduguna ne kadar delil gorse yine kendisinde bulunmayan
bir faziletin baskasinda bulunabilecegine inanmaz. inansa bile fikrinden vazgecmez.
Bundan lezzet alir. (Feraceli, 1999, s. 111).

Selma Riza, iyi olanin tarafini tutmak ve idealize etmek icin romanin akisina kendi distince-
lerini de katmistir. Tim bu dedikodular tahammiilstizlik gdstergesidir. Bu noktada Glinay-
din’in tespiti onemlidir:
...Kadin yazarlar tarafindan, tehdidin aile icinden geldigi durumlara agirlik verildigi-
ni séylemek mimkiinddr. Kimi zaman kocanin, kimi zaman erkek kardeslerin ya da
lvey annenin kadin karakteri ya egitimi, kiltlrl veya glizelligi nedeniyle kiskanmasi
ya da kotiicul distinceler karsisinda onu bir tehdit olarak algilamasi ve kadinin hane
icindeki hareketlerini bastirmaya ¢alismasi da bunun bir gostergesidir. Kadini edil-
genlestirme ve sindirme politikasi zaman zaman kadin karakteri evden atmaya kadar
gitmektedir. Bu, aslinda ‘yeni’ kadin karsisinda geleneksel bakis agisini strdiren ta-
hammiilsiiz toplumsal algiya isaret eder (Glinaydin 2012, s. 112-113).

Roman, iftira olayiyla beraber dedikodunun doruk noktasina ulasmistir. Bu iftira olayi da
olay orguistiniin akigini degistirmis ve Sabiha'nin evden kovulmasi romanda yeni bir baslan-
gic olarak sayilabilecek Meliha’nin hayatinin baslangici olmustur.

Sonug

Tanzimat Fermani'yla birlikte Osmanli Devleti'nde baslayan yenilesme hareketi Mesruti-
yet'le beraber de devam etmistir. Bu stire¢ boyunca Osmanl Devleti'nde siyasi, sosyal, kiil-
tlrel, toplumsal alanlarda bircok yenilik ve degisim kendini gdstermistir. Bati devletlerinde
kendiliginden toplumun icerisinde olusan bu degisim bizde aydinlarin katkisiyla olusturul-
maya calisiimistir. Bu nedenle toplumun tabakasini olusturan halki icine almayan bu stireg
bazi noktalarda ikilemler yaratmistir. Bu noktalardan biri de sudur: Yenilesmeyle beraber
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gelisen toplumda “kadin” nerede olmaldir? Bu nokta uzun sire tartisilagelmistir. Bu nok-
taya ister edebi, ister siyasi ister ideolojik agidan bakilsin fark etmeksizin her alanda strekli
bir eril dislince hakimligi s6z konusu olmustur. Donemin erkek aydinlari kadini geleneksel
ve Islami kurallarin belirledigi sekilde; kadinin toplumdaki yerini iyi bir anne, iyi bir es, iyi bir
Musliman cercevesinde cizmislerdir. Mesrutiyet'in ilaniyla beraber kadinlar toplumda ken-
dilerine kendi imkanlariyla yer bulmak istemisler ve adeta “ Biz de buradayiz” demislerdir.

Yazarimiz Selma Riza'nin Uhuvvet romani edebiyatimizda kadinlarin varligini baslatan ilk
kivilcim olmustur. Selma Riza, kendi donemi icerisinde bir kadin olarak fazla imkana sahip
olmasindan 6tiri donem kadinlarinin sesi olmayi basarabilmistir. Bilinen tek eseri olan
Uhuvvet adli romanda kardeslik temasi etrafinda iki ana kadin karakter yaratan Selma Ri-
za'nin, egitim durumu agisindan Meliha ile olan benzerligi de dikkat cekmektedir. . Uhuvvet
romaninda donemin geleneksel kadinini Sabiha tizerinden, egitimli ve ideal kadinini da Me-
liha Gzerinden okuyucuya aktarir. Donem kadinin toplum icindeki yeri, egitim hayati, aile
hayati vb. konular hakkinda satir aralarinda ve diyaloglarda buldugumuz ipuglar kadinin
yerini anlamamiz bakimindan énemlidir. Birgok alt baslik icinden sectigimiz dort bashk ince-
lemesi bize gostermistir ki Sabiha tizerinden anlatilanlar dénemin bir elestirisidir ve topluma
tutulan bir aynadir. Sabiha'nin tiim basina gelen olumsuzluklarda ise kadinin kendi ayaklari
Uzerinde verdigi yasam miicadelesini goriirtiz. Diyebiliriz ki romanda hem Adil'in hem Mdir-
sit'in silik olmasi ve arka planda kalmasi olaylarin kadinlar Gzerinden yirittlmesi icin bir
zemin olusturmustur. Selma Riza da bu zeminden hareketle yarattigi tiplerle dislincelerini
somutlastirmistir. Sabiha'nin karsisina Dilber ve Kamer gibi kot tipli iki kadinin konmasi Sa-
biha’nin miicadelesine destek vermek icin yapilmistir. Dilber ve Kamer ise her agidan top-
lumsal baskinin evin icine indirgenmis halidir. Ayrica inceledigimiz dort baski mekanizmasi
da kadinin kadina uyguladigi baskilar olarak karsimiza ¢ikar. Yani kadina gelen kétuliik yine
bir kadin tarafindandir. ilging olan ayni baskilara toplum tarafindan maruz kalan bir kadinin,
ayni psikolojik durumu yasamasina ragmen karsisindakine de yasatmasidir.

Romanin diger kadin kahramani Meliha ise yazarin toplumda olusturmak istedigi ideal ka-
din modelidir. Kendi ayaklari Gzerinde durabilen, egitimli, kendisini toplumun éniinde tu-
tan bir kadindir. Uzerinde toplumsal hayatin baskisini hissetmemesi icin saglam nedenleri
vardir. Bu nedenle de calismamizin odak noktasinda degildir. Selma Riza, Sabiha ve Meliha
Uzerinden yapmak istedigini okuyucuya anlatmak adina asil konusu olan kardeslik temasini
arka plana itmistir. Teknik agidan da —roman tirriiniin edebiyatimizda yeni yeni taninmasini
g0z 6ntine alirsak- Uhuvvet romani kusurludur. Yazarin asiri ideallestirmeleri, romana yap-
tig1 midahaleler bunun gostergesidir. Fakat kadin yazar tarafindan kadinlarin anlatiimasi
icerik bakimindan Uhuvvet romanini farkl kilar.

Sonug olarak tiim bunlara dayanarak birkag¢ sey séylemek mimkdnddr. Bati 6rnek alinarak
yasanilan bir degisim ve gelisim sireci ne kadar toplumumuzun yapisina uymasa da dev-
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letin destegi ile Batililasma calismalari uzun siire devam etmistir. Kadinlar bu siirecte top-
lumun ataerkil yapisiyla miicadele etmek zorundaydilar. Kadin yazarlar icinse durum daha
zordu. Kadin yazarlar hem ataerkil zihniyetle miicadele ediyor, hem toplumun ge¢misten
gelen guicli baglarina karsi kendini savunuyor hem de 'bir yazar olarak kadin’ olmasi sebe-
biyle varliklarini devam ettirmek istiyorlardi. Selma Riza da bunun igin kuvvetli bir drnekti.
Tidm bunlar Uhuvvet romaniyla somutlastiriimaya ¢alisiimistir. Bu roman bir kadinin go-
zlinden kadinlarin diinyasina bakis olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir fakat elestirel
ve kuramsal baglamda baktigimizda da romanin feminist bir hareket icerisinde ne kadar
degerlendirilebilecegi de tartismaya acik bir nokta olarak durmaktadir.
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Estetik Deger Baglaminda
Cemil Sena Ongun’un Makalelerinde
“Guizel” Olgusu

Kamil Parin*

0z: 18. yiizyilda Alexander Gottlieb Baumgarten'in Estetik adli eseriyle bilimsel temele oturtulan ve kavramsal-
lastinlan estetik, sanatin 6ziini, icerigini, disavurumlanini inceleyen; estetik siije, estetik obje, estetik deger ve
estetik yargidan meydana gelen bir bilimdir. Estetikte her kavramsal sorun giizel ile ilgilidir. Bu yiizden estetik,
“giizel bilimi ya da giizelin bilgisi” diye de tanimlanir. Bazen bu giizel, romandaki sozciikler dizisindeyken bazen
de yontulan mermerde, fircanin ucundaki boyalardan meydana gelen tabloda, insa edilen binadadir. Estetigin
alanina girmek dogrudan dogruya sanatin, sanat eserinin alanina girmek demektir. Estetigin konusu sanat,
dolayisiyla sanat eseridir. Tiirkiye'de estetik calismalan Tanzimat doneminde baglamakla birlikte asil kuramsal
calismalarin Cumhuriyet doneminde yogunlastigi goriilmektedir. Felsefe, psikoloji, sosyoloji, estetik, ahlak alan-
larinda eserler veren Cumhuriyet doneminin 6nemli yazarlarindan Cemil Sena Ongun, Milli Mecmua dergisinde
estetige dair diistincelerini kaleme almistir. Tiirkiye'de estetigin temellerinin atilmasinda 6nemli paya sahip Cemil
Sena Ongun da giizel kavrami iizerinde cok¢a durmus ve giizeli yedi farkli makalede on iki farkli kavram ile karsi-
lastirarak agiklamistir. Bu incelemede Cemil Sena Ongun’un kategorize ettigi “giizellik” algisinin hangi baglamla-
ra karsilik geldigi tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cemil Sena Ongun, Estetik, Estetik Deger, Giizel

Estetik Deger/Sanat Eserinin Giizelligi

Estetik biliminin temellerini Alexander G. Baumgarten atmistir. Baumgarten, 1750'de Estetik
adli eseriyle estetigi bilimsel temele oturtarak estetigin kuramsal zeminini hazirlamistir.

Estetik, genel itibariyle bir felsefe disiplinidir. Estetigin konusu sanat, dolayisiyla sanat ese-
ridir. Sanatin edebiyatla olan iliskisi akla getirildiginde, estetigin edebiyattan ayri disiinile-
meyecedinin ve ayri tutulamayacagdinin bilinmesi gerekmektedir.

Ulkemizde estetik calismalari Tanzimat déneminde baslamakla birlikte asil kuramsal ca-
lismalar Cumhuriyet doneminde yogunlasmistir. Cumhuriyet donemi diistiniir ve yazarla-
rindan Cemil Sena, donemin énemli dergilerinden biri olan Milli Mecmua'da estetige dair

*  Kastamonu Universitesi, Tiirk Dili Okutmani, kamilparin@hotmail.com
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cesitli yazilar kaleme almistir. Biz de bu yazilardan yola cikarak, tlkemizde estetigin temel-
lerinin atilmasinda &nemli rol oynayan Cemil Sena’'nin MilliMecmua’'da yayinlanan yazilarin-
dan yola cikarak “Guizel” olgusu nu ortaya koyacagiz.

Estetik, sanatin 6zlind, icerigini inceledigi gibi disa vurumlarini da inceleyen; estetik sije,
e stetik obje, estetik deger, estetik yargi unsurlarindan olusan bir bilimdir. Bu disiplinin
Uclinct temel unsuru estetik deger/sanat eserinin guzelligidir. Burada belirtmeliyiz ki es-
tetik deger denildiginde akla hemen ‘glizel’ gelmelidir. Bizler estetik sije olarak bir estetik
objeile yalnizilgi kurmakla kalmayip bu objeye deger yiikleriz, ona guizel deriz, komik veya
trajik vs. deriz (Tunali, 2004, s. 131). Bltlin bunlar bizim objelere yiikledigimiz ifadelerdir ve
bunlar birer estetik dederi isaret eder. Buna gore estetik gercekligi ele alan bir arastirmaci-
nin bu estetik degerleri de ele almasi gerekir (Tunali, 2004, s. 131). Estetik deger Gretmek
icin mutlaka karsilikl temas gerekmektedir. Yani siije ile obje karsilikli olarak birbirini etkile-
yecek sekilde temasa ge¢melidir.

Caglardan caglara degismeden gecen evrensel yargilar pek yoktur estetikte. Elimizde este-
tigin caglardan caglara degismeden kalan kurallari bulunsaydi, estetik yargilar ortaya koy-
mak ¢ok kolay olacakti (Timugin, 1998, s. 27).

Estetik deger denilince ilk akla gelen kavramlardan biri “glizel"dir. Glizel kavramina goze ve
kulaga hos gelen, hayranlk uyandiran (Tirkge Sézliik, 2011, s. 1014) anlami yiklenilmek-
tedir. Guzel, her insanla ilgilenir. Glzel her insanin sorunu olduguna gore, giizeli arastiran
estetik de insanligin ortak sorunudur. Ancak herkesin gtizelle iliskisi ayni yogunlukta, ayni
belirginlikte degildir. Glizel kimileri icin siradan bir deger, kimileri icin bir yasam kosuludur.
Kimi herhangi bir glizelle yetinir, kimi gtizelin glizelini arar (Timugin, 1998, s. 14-15).

Estetikte glizel olan degerli olandir; buna karsilik degersiz olan ¢irkin olandir. Burada ¢ag-
das estetik agisindan bir bicimsel tutarsizlik, bir plastik uyarsizlik degildir s6z konusu olan.
Gagdas estetikte cirkin yalnizca ve yalnizca basarisiz olandir; anlatamayandir; anlatmakla
eksik kalandir; 6te yandan insan adina herhangi bir derinlik tasimayandir; yararla sinirlan-
mis olandir. Cirkin, bu cercevede fikirsizliktir ya da olusmamis, agilmamis bir fikirdir, patla-
mamis bir misir tanesi gibi bir seydir (Timugin, 1998, s. 52).

insan, bir nesneler evreni icinde yasar, bu nesnelerle cesitli ilgiler icinde bulunur. Bir biling
ya da bir sije ile bir obje arasinda kurulmus olan boyle bir ilgiye bilgi adi verilir ve insan
bu bilgisinin nesnelere, gerceklige uyup uymadigini sorar. Bilgi, zihinde ¢agrisim yaptigi
nesneyle uygun diserse buna dogru bilgi denir. Dogruluk, bizim objeye yiikledigimiz bir
degerdir, bir bilgisel-mantiksal degerdir. Fakat bu deger herkeste farkhlik arz etmektedir.
insan sadece bilen varlik degildir, belli nesnelerden de haz duyan, hoslanan bir varliktir (Tu-
nali, 2004, s. 131-132). iste insan da bazi sanat eserlerinden hoslanir veya ondan haz duyar.
Bu 06zellik, o sanat eserinde nesne olarak aslinda mevcut degildir; bu 6zelligi ona, ondan
estetik haz saglayan ‘insan’yukler.
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ismail Tunali Estetik adli eserinde, insansallastirilan bir degerler evreninden bahsederken su
ifadelere yer verir:

Dogada ne yarali ne dogru, ne iyi, ne de glizel degeri vardir. Doga, biitiin degerlerin di-
sinda salt bir gerceklik varligidir. Dogaya bu degerleri yiikleyen insandir. Dogay: yararli,
iyi, dogru ve glizel yapan insandir. insan yasadigimiz evrene erkler koyar, deger nitelik-
leri katar boylece evreni yararli, dogru, iyi ve glizel bir evren yapmakla insansallastirir.
Boyle insansallastirilan bir evren, bir degerler evreni olmus olur (Tunali, 2004, s. 132).

Bu durumda dogada kendiliginden bir degerler evreni ¢cikamayacadi icin, insan degerler
evrenini kendi yaratmis olmaktadir. Tunali (2004), degerler evreninde estetik degerler, gl-
zel, yuce, trajik, komik vb. dnemli bir yer tuttugunu soyler (s. 132).

Estetikte her sorun giizelle ilgilidir. Bu ylizden estetik; giizel bilimi ya da giizelin bilgisi diye
tanimlanir. Glizeli guizel kilan etkenin pesinde olmak bir “estetik caba” icinde olmaktir. Glizeli
gulzel kilan 6ge niteliksel 6gedir. Bu ylizden estetik aragtirmasinin temelini nitelikler arastir-
masli olusturacaktir. Gergekte de bilim ve sanat ayrimi nicelikselle niteliksel ayrimina dayanir.
Niceliksel olan bir nesnede sayilarla ya da olcilerle ilgili olandir, bilimsel saptamalara acik
olandir. Niteliksel olan, bir nesnede durumlarla, konumlarla, iligkilerle ilgili olandir. Niteliksel
olan odlctlerden kagan en genel agiklamalarla ortaya konulabilendir. Buna gore bir sanat ya-
prtinin dlculebilir yanlari, boyutlari ya da bélimleri onu sanatsal kilan 6geler degildir. Bir ro-
man on iki bolimden olustugu icin, bir resim 700 x 100 boyutlarinda oldugu icin daha gtizel
ya da daha az glizel degildir. Bir siirde on tane mavi, yedi tane deniz, li¢ tane kus s6zctuginiin
kullanilmis olmasindan giderek estetik arastirma yapamayiz (Timugin, 1998, s. 37).

Estetik arastirma bir nitelikler arastirmasi olduguna gore bu arastirmada ortaya konulacak
yargilar da nitelik yargilar olacaktir. Bu yargilar ayni zamanda deger belirttikleri icin deger
yargilar olacaktir. Nitelik yargilari en genel anlamda iyi, kétd, glzel, girkin kutuplari arasin-
da yer alacak degerlendirmelerle ilgili olacaktir. “Ne kalin roman” yargisi bir deger yargisi
degildir.“Ne glizel roman”yargisi deger yargisidir (Timugin, 1998, s. 44-45).

Sanat eserinin glizel sayilabilmesi icin bazi 6zellikleri tasimasi gerekmektedir. Bunlarin ba-
sinda, idesine (6zline) uygun olmak gelmektedir. Glizel bir objeyi, giizel bir nesneyi‘ide ilgi’
icine koyup aciklamak, o obje ya da o nesne ile 6zii ya da kavrami arasinda bir uygunluk
bulunup bulunmadigini saptamak anlamina gelir. Bu ilgi yoniinden bakildiginda idesine,
0zline, kavramina uygun olan bir nesne gtizel, uygun olmayan da cirkin olarak belirlenir.
Ornek olarak “giizel bir insan” demek insan éziine uyan varlik demektir (Tunali, 2004, s. 202-
203). Butlin bu ozellikler ve agiklamalar gdsteriyor ki “glizel”in her zaman ve mekan igin
gecerli nesnel bir tanimini yapmak mimkuin degildir. Bunun icin 6zel cabaya da aslinda ge-
rek yoktur; clinkii giizellik “begeni”ye dayanan bir kavramdir. insanin “begeni’si de kiiltiir,
egitim ve tipine gore degisiklikler gosterir.

Estetik varligi, sadece siije ve obje elemanlari belirlemez; onu meydana getiren bir varlik da,
estetik deger ya da gtizeldir. Her estetik olay belli bir estetik degeri ortaya koymak ister. Bu
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deger, glizel degeri ya da ideasidir. Glizel de estetik fenomene zorunlu olarak katilir. Bir es-
tetik obje karsisinda estetik bir tavir alan suje, bu tavrini bir estetik deger olarak dile getirir.
‘Bu siir glizeldir; ‘bu tablo giizel degildir’ gibi (Tunali, 2004, s. 21).

Estetik deger meselesi s6z konusu edildiginde akla hemen giizel ve giizelin evreni gelir, gel-
melidir ve giizelin niteligi lizerinde duran bir yaklasim anlasiimaldir (Oztiirk, 2011, s. 299).

Cemil Sena’da Estetik Deger Belirlemesi

Cemil Sena yazilarinda daginik olarak estetik dedere yani sanat eserinin guzelligine degin-
mistir. Biz de bunlari ele alip Cemil Sena'daki sanat eserinin giizellik unsurunun neler oldu-
gunu temellendirecegiz.

Cemil Sena, Milli Mecmua'da yer alan yazilarinda 6zellikle estetik deder olgusu Uzerinde
durmus ve karsilastirmalarda bulunmustur. O, Milli Mecmua'da “Guzele Dair” baslkli yedi
makale kaleme almistir.

Cumbhuriyet devrinin yazari Cemil Sena, bircok bediiyatcilarin ve filozoflarin giizelin ma-
hiyeti hakkinda cesitli gorusleri oldugunu; fakat bunlarin cogunun platonik ve soyut bir
guzeli tahlil etmekten baska bir sey olmadigini ifade eder. Mutlak gtizel ile mutlak olmayan
guzeli karsilastirarak mutlak olmayan giizelin izafi ve mutehavvil oldugunu savunur:

Hemen butiin bediiyatgilar ve filozoflarin, glizelin mahiyeti; mensei ve vasiflari hak-
kinda muhtelif nazariyeleri vardir. Ve bu nazariyelerin cogu, mesela sokakta rast gelip
de “glizel” dedigimiz kadin karsisinda hissettigimiz temayiilleri biraz daha platonik
ve miuicerret bir glizele tahlil etmekten baska bir sey degillerdir. Canh gtizellikle ibda
edilmis olan glizellikleri ayirt etmege miitemayil olanlar ise guizellik bircok derecele-
rini saymislar ve glzeli ifade itibariyle sanati tasnif etmeyi muvafik bulmusglardir. Ve
bu suretle bizde yalniz tezahiir ettigi mevzuun baskaligi dolayisiyla taaddit eder gibi
goriinen teessirlerin mertebelerini tayin etmislerdir. Bu meyanda uzvi ve maddi gi-
zellikleri —-mahsus-1 esyadan nebaen eden renklerin, sedalarin ve hareketlerin... ilah
glizelligini —zihni glzellikleri, kahramanlik, fazilet, harikuladelik nevinden manevi gu-
zellikleri sayabiliriz. Halbuki mutlak olarak kabul edilen glizelle boyle sinif ve derece-
lere ayrilmis olan glizel ayni sey degildir. Mutlak olmayan gtizel izafi ve mitehavvildir.
Adetlere ve telakkilere gére degisebilir. Bilhassa zihni ve hayati bir selamet ve saadet
icinde olmayan bir ruhu teshir edemez. Mutlak glizel ise anlasilabilmesi icin muayyen
bir terbiye ve seviyeye ihtiyac arz etmekle beraber emir ve cebreden imperatif bir
hikimduir. Mutlak giizel huzurunda beseri hiirriyet asgari derecesine iner. Bu sebep-
tendir ki sanatin gtizeli, tekmil diger seniyetleri istila ve maglup eden cebbar ve amir
bir seniyettir (Ongun, 19283, s. 1708).

Cemil Sena, guizelin ne oldugu konusunda goruslerini bildirmis ve tanimlamalar yapmistir:
“Filhakika guzel, sanat eserlerinde gizlenmis bir kiymet degil acik bir kiymettir. Fakat bitiin
bu acikhk icinde o, kesif olunmasi muayyen bir seviyeye ihtiya¢ arz eden bir mesrutiyet
seklinde tecelli eder” (Ongun, 1928f, s. 1788).

m 106



Estetik Deger Baglaminda Cemil Sena Ongun'un Makalelerinde “Gtizel” Olgusu ™

Glizel, azami derecede keyfilesmis bir kemmiyetten baska bir sey degil gibidir. Hal-
buki insaniyet tarihinin giizel buldugu seylere dikkat edilirse, heyet-i umumiyesinin
musterek bir vasfa malik oldugu gordlir. Bu musterek vasif teferruat itibariyle tama-
men kemmi iken ifade ettigi mana muessiriyet itibariyle tamamen keyfidir (Ongun,
1926, s. 935).

Cemil Sena, Milli Mecmua'nin ilk 114 sayisinda gtizeli 12 farkli kavramla karsilastirarak an-
latmaya calismistir. “Glizele Dair” bashklariyla kaleme alinan bu yazilarda bir de alt bagslklar
vardir. Makaleleri ve alt basliklari siniflara ayirarak tablo halinde sdyle gosterebiliriz:

Makale ismi Makalede Yer Alan Alt Basliklar

1 Guizele Dair Guzel ve Letafet

2 Guizele Dair Glzel ve Ulvi Glzel ve Hos Glizel ve Mikemmel  Gizel ve Miifit
3 Glizele Dair Glizel ve Hayir

4 Glizele Dair Glizel ve Hakikat Glizel ve Cirkin

5 Guzele Dair Glizel ve Ahenk Glizel ve Cusis  Guzel ve Haz

6 Glizele Dair

7 Guizele Dair Glzel ve Ask

Cemil Sena, glizeli daha iyi anlatabilmek icin glizel ile birbirine benzeyen kavramlarin farkli
taraflarini ortaya koymak gerektigine inanir:“Glizeli daha vazih anlayabilmek icin kendisiyle
iltibasi mucip olan hakikatte, birakmis oldugu tesirler dolayisiyla ruhiyat nokta-i nazarindan
busbutin farkli bulunan diger bedii kiymetlerle mukayese ve tefrik etmek lazimdir” (On-
gun, 1928a, s. 1708).

Biz de bu kavramlari Cemil Sena’nin yaptidi gibi tek tek ele alip kisaca inceleyerek glizel ile
aralarindaki iliskiyi Cemil Sena’nin bakis agisiyla ortaya koymaya calisacagiz:

Giizel ve Letafet

Cemil Sena yazilarini yayinladigi Milli Mecmua'da ‘glizel'i ilk olarak ‘letafet’ ile karsilastirir.
Spencer, Schiller, Veron, Bergson, Guyau, Arreat gibi isimlerin letafet hakkindaki goriislerine
yer verir ve alintilar yaparak letafet hakkindaki dustincelerini agiklar.

O, letafeti hasmetli ve ulvi ile karistirmamak gerektigini ifade eder. “Letafeti bu suretle anla-
mak kicuk ve miintesik hareketlerin seri veya mitevazin bir teakubuna az ¢ok bir bediiyat
vermek demektir. Halbuki bazen [Lusyan Arrea]’nin gordiigl vechile: insa ve tevettire ihti-
ya¢ gOstermeyen bir vaziyet ve tavirda da letafet vardir” (Ongun, 1928a, s. 1709).
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Letafetin bizde biraktigi Uc intiba (itimat, emniyet ve huzur) oldugunu ifade eden Cemil
Sena, bu ifadeler hakkinda degerlendirmelerde bulunur (Ongun, 1928a, s. 1709). Beklenil-
meyen yani sUrpriz bir sey oldugunu ve latif olan her seyin itimat telkin ettigini bildirir ve Ba-
tiste’'nin yaptigi tabloyu 6rnek gosterir (Ongun, 1928a, s. 1710). O, letafetin sadece ¢ehrede
degil cizgilerde, renklerde de aranmasi gerektiginin altini cizer. Letafette emniyet ve saffetin
varligindan bahseder ve letafet karsisindaki durusumuzun nasil oldugunu su sekilde aciklar:

Letafeti yalniz cehrede degil tekmil ¢izgilerde, renklerde mevzuun umumi ahenk ve
terkibinde aramalidir. Letafetin tebessiimiinde kuvvetli ihtiraslari saklayan veya sarf
ettigi kuvvetlerden memnun olan bosalmaktan veya lebalep dolmaktan mitehas-
sil bir emniyet ve saffet vardir. Biz letafet karsisinda kirilabilen “fragile”, dokilebilen
“flexible” bir sey 6niinde imisiz gibi kendimizde bir zaaf veya kuvvetlerimizi tenkis
ihtiyacini duyariz. Yahut ¢ok kuvvetli oldugu halde bize lutfeden, bizi nevazis ve ilti-
fata gark eden ve bir blyuklik 6niinde maruz kaldigimiz minnet ve stikran hisleriyle
mesbu oluruz (Ongun, 1928a, s. 1710).

Cemil Sena letafeti, bizi glizele hazirlayan unsurlardan biri olarak addeder, 6z olarak glizelden
farkli oldugunu savunur: Zira glizel, bize kendisinden bekledigimiz seyleri veren degil, belki
intizarda birakan, Gmit ettiren damla damla sunan veyahut benligimizi her lahza biraz daha
kendisine ¢eken seydir. Su halde letafet, giizel dedigimiz miessirin tesirlerini hazirlayan amil
ve unsurlardan biri olmakla beraber glizelden mahiyeten farkl gibidir (Ongun, 1928a, s. 1710).

Glizel ve Ulvi

Cemil Sena guizel ve ulvi iliskisini aciklarken Alain, Pascal, Lalo'nun dislincelerine yer verir.
Her ulvinin glizel oldugunu ama her giizelin ulvi olmadigi kanaatinde olan Cemil Sena,
ulviyetin bize derinlik, mechuliyet ve blyuklik gibi li¢ vasifla karsimiza ¢iktigini ve bunu Si-
leymaniye Camii ile 6rneklendirir. Ulvide acizligimizi ve kiiciikliglimiizi ylizimiize vuran
kudretin varligindan bahsederek her ulvinin namutenahi hissini dogurduguna isaret eder:

(...)Her ulvi glizel oldugu halde her giizellik ulvi degildir. Ulvi bize “derinlik, mechuliyet
ve buyuklik” gibi Ug¢ vasifla gézukir. Stileymaniye Camii'nde oldugu gibi. Giizel ise,
daima derin, muzlim ve muazzam degildir. Ulvide kararlarimizi ve irademizi parcalayan
ve binaenaleyh aczimizi ve kiiglkligimuzu ylziimize ¢arpan bir kudret vardir. Bunun
icindir ki her ulvi bizde namutenahilik hissini tevlit eder (Ongun, 1928b, s. 1728).

Hos ve Giizel

Cemil Sena, hos ve glizel olgularini karsilastirarak bir kokunun, bir lezzetin hos oldugunu ve
her hos seyin glzel olmadigini iddia eder. “Hos, uzviyetimizin bir ihtiyacina tekabil eder”
der. Ve bir seyin hos olmasi icin tiksindirici olmasinin kafi oldugunu ve gizelligin hos ol-
masinin gerekli olduguna inanir, her glizelin hos ama her hosun gtizel olmadigini diistintir
(Ongun, 1928b, s. 1729).
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Giizel ve Miikemmel

Cemil Sena mikemmeli aciklarken Souriau ve Kant'in goriislerine yer verir. Ve mikemmeli-
yeti su ifadelerle tarif eder:

Mikemmeliyet, seyin gecirmek zaruretinde bulundugu sekil ve merhalelerin son ka-
demesine vasil oldugu anda biraktigi intibadir. Su halde mikemmel hali olmaktan zi-
yade istikbali bir kiymettir. Bir cenin-i hliveyneye ve bir nevzat-1 cenine nazaran daha
mikemmel oldugu gibi bir kullibe bir magaraya, bir ev kullibeye, bir kdsk bir eve ve
nihayet bir saray bir koske nazaran daha mikemmeldir. Burada vahid-i kiyasi insan
ve meskendir. Su halde mikemmel, kendisine ait vazifeyi ve kendinden bekleneni ve
beklenecek olani en tam bir surette ifa edendir. Bu itibarla, mikemmel vazifeye, hen-
desi, riyazi ve ufulevi bir intibaka olan kurbiyetin derecesiyle mitenasiptir. Glizel ise,
bu nevi vasiflar ile alakadar degildir (Ongun, 1928b, s. 1729).

Her mikemmelin glizel olmadigini sdyleyen Cemil Sena, her giizelin milkemmel oldugu-
nu beyan eder. Mikemmeliyette, Kant'in “mikemmeliyet ilahidir” goristine katilmayarak
“mikemmeliyetin ilahi olmadigini ve ilahi olan hem glizeldir hem de mikemmeldir” der
(Ongun, 1928b, s. 1729).

O, mikemmeliyette maddi bir gayenin ve faydanin oldugu sonucuna varir. Bizim glizel hak-
kinda s6z séyleme hakkimizin olmadigini, s6z hakkinin ise bizzat giizelin kendinde oldugu-
nu belirtir ve glizele mahk(m oldugumuzu dile getirir (Ongun, 1928b, s. 1729).

Glizel ve Miifit

Cemil Sena giizel ve mifit kavramlar arasindaki iliskiyi agiklarken; Allen, Crocge, Shiller,
Spencer, Guayau, Ficton, Albert Seal'in goris ve distincelerine yer verir. O, "hicbir seyin gi-
zel diye mifit’ ve ‘mufit diye glizel’ olamayacadina inanir (Ongun, 1928b, s. 1729).

Mufidi “zihni veya uzvi ihtiyaci tatmin eden sey” olarak tanimlayan Cemil Sena, mufidi, arzu
edilen kiymet olarak goriir ve yerine baska bir sey ikame edilebilinecegi goriistindedir: “Mu-
fit: zihni veya uzvi bir ihtiyac tatmin eden seydir. Binaenaleyh miifit arzu edilen ve fakat
mevcut olmadigi takdirde yerine baska bir sey ikame olunabilen bir kiymettir. Bunun icindir
ki mufidin tekmil-i vasif ve hassalarini tahlil ve izah mimkindur” (Ongun, 1928b, s. 1730).

Giizel ve Hayir

Cemil Sena giizel ve hayir iliskisini aciklarken; Pierrenne, Lalo, Eflatun, Plotin, Kant, Guyau,
Socrat, Aristo, Schelling, Renan, Ravaisson, Cousen, Baldwin, Leipniz, Pol Stern, David'in du-
slincelerine yer verir.

O, hayir ve guzeli karsilastirarak hayrin, maseriiradeye intibak eden bir mefkare; guizelin ise
bizatihi cemiyet oldugunu iddia eder. Glizel herkesindir ve giizelde herkesin hakki oldu-
gu gorusiundedir. Bu surette hayrin “daha sinirli” bir 6zelliginin oldugunu distinir (Ongun,
1928c, s. 1738).
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Gilizel ve Hakikat

Cemil Sena glizel ve hakikat olgularini agiklarken; Croce, Cohn, Musse, Lalo, Lypps, Kant’nun
goruslerine yer verir. Hakikati Ug itikada; “metafizik, mantiki ve ilmi” ayrilabilinecegini, gu-
zelin ise kisimlara ayrilamayacagini, onun bir biitiin oldugunun altini ¢izer. Glzelin de bir

hakikat oldugunu distnr:

Evvela hakikat kendi biinyesi dahilinde mabadu't-tabiye, mantiki ve ilmi olmak Uzere l¢
itikada inkisam edebilir ve hatta buna bir de ammenin hislerinden gelen hakikat ilave olu-
nabilir. Kendi mahiyeti dahilinde inkisama ugrayan ve derecelere ayrilabilen kiymetler ise
mutlak bir itikada mazhar olmazlar. Glizel, inkisam kabul etmeyen bir klliyettir. Vakia guizel
de bir hakikattir; fakat ask gibi “mantigin fevkinde = supralogique”ilmin ve mabadi't-tabi-
yenin fevkinde bir hakikattir (Ongun, 1928d, s. 1756).

Korkung ve mithis olan eserin ayni zamanda guizel oldugunu sdyleyen Cemil Sena, tabi-
atin guzeli ile sanatin glzeli arasindaki farkin varligindan bahseder. Tabiattaki gtizelligin
izafi ve mufit oldugunu belirtir. Sanatin glizelinin ise miikemmel oldugunu bundan dolayi
da yerine baska bir seniyet ve kiymetin getirilmesinin imkansiz oldugunu ifade eder. Her-
hangi bir seyin sanatkarane temsil edilmedikge giizel olamayacagi sonucuna varir (Ongun,
1928d, s. 1757).

Giizel ve Cirkin

Cemil Sena; Lalo, Delacoruva, Alber Seail, Prudhomme, Alain, Guyau'nun disiincelerine yer
vererek glizel ve cirkin arasindaki iliskiyi agiklar.

Cirkinin cogu zaman guzelin tam zitt1 gibi ifade edildigini séyleyen Cemil Sena, bu dusin-
ceye katilmadigini belirtir; ¢linki bunun él¢ttiinin belirlenmesinin glic oldugunu disindr
(Ongun, 1928d, s. 1757). Bu baglamda Delacoruva ile Lalo'nun disiincelerini karsilastirarak
Delacoruva’nin iddiasini Yunan, Latin ve Fransiz klasiklerine gore clriitmeye calisir:

Hanri Delacoruva: “Hicbir guizelligi olmayan daglari, taslari bize romantikler sevdirdi.
Bu sebeptendir ki sanatkarin “tabiati” bizim icin bir sanat eseri haline geldi” iddiasinda
bulunur. Halbuki tabiat gtizellikleri Yunan, Latin ve Fransiz klasiklerine gore ya alaka
bahsetmeyen veya cirkin olan bir seydir. Lalo bu nokta-i nazari izah icin tabiati, “anest-
hetique” addetmistir. Yani bitaraf ve bedii bir kiymeti haiz degil demis ve tabiatta bir
de “yalanci bedii = pseudo - esthetique” kabul etmistir ki, mlintahip veya tezyin edil-
mis olan enmuzeci tabiat glizelligidir ve hakikaten “bedii = esthetique” olan sey ise
sanattir (Ongun, 1928d, s. 1757).

O, cirkinligi aslinda sanatta lazim olan bir olgu olarak g&sterir ve birtakim Batili yazarlarin
eserlerinde bu olguyu kullandiklarinin altini gizer. “Mamafih ¢irkinlik, sanatta lazim oldugu
kadar ehemmiyetle yardim etmistir. Zola'in, Frans'in, Gortelin'in, hatta Bodler, Oskarwailt
ve J. J. Rousseau’nun eserlerinde cirkinlige pek biylk bir ehemmiyet verilmis ve bunlar
bir zaman edebiyatta kadin giizelliginin iflasini temin etmislerdi” (Ongun, 1928d, s. 1757).
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Cemil Sena sanatin, guizel ve cirkin olan her seye deginebilecegini ve cirkini glizel yapaca-
ginin 6nemini vurgular: “Hilasa, sanat mevzu itibariyle glizel ve cirkin olan her seye temas
edebilir. Bilhassa cirkini, cok defa kendi hududu dahiline alir, sihriyle canlandirir ve gizel
yapar. Bu sebepten, sanat icin mutlak ¢irkin mevcut olamaz” (Ongun, 1928d, s. 1757).

Estetikci Cemil Sena gercekteki cirkini bize ‘acimak ve uzaklasmak’ hissini veren bir felaketin
ifadesi olarak verir. Cirkinligin eksiklik olmadigini sadece sakatlik ve fazlalik oldugu kanaa-
tindedir. Cirkinde seamet, sefalet ve dehsetin varligindan bahsederken, giizelde toplayan,
¢agiran bir cazibe; cirkinde dagitan ve kovan bir tasallutun var oldugu kanaatindedir (On-
gun, 1928d, s. 1758).

Giizel ve Ahenk

Cumhuriyet devri yazarlarindan Cemil Sena; Leipeniz, Phisagoras, Waltson'un Guyau'dan
ornekler vererek glizel ve ahenk arasindaki iliskiyi aciklar.

O, gtizel ve ahengi karsilastirirken 6ncelikle musikide var olan ahengin 6nemine deginir.
M usikinin, zihni faaliyeti harekete geciren matematiksel bazi simgelerin toplanmasiyla
olustugunu, musikinin ahenginde iki tesir oldugunu sdyler ve arasindaki ilgiyi aciklar:

Birisi tamamen fizyolojiktir. Yani bir ses, muayyen fasilalarla muayyen tekerrirler sek-
linde tezahiir ederse uzviyet o kadar fazla raks ve harekete meyleder. Bu tahrik eden
ahengin bir fert ile cemiyet lizerine olan tesiri de ayni degildir. “Oynatici” addettigimiz
eserleri dinledigimiz vakit, yalniz ayaklarimizla ve dahili lisanlarimizla “tempo” tutariz.
Bir cemiyet icinde ise hareket etmek ve oynamak ihtiyacini hissederiz. Bu tesir biitiin
iptidai ve asri kavimlerin musikisinde vardir. Musikinin bu vasfina “kisri ahenk” diyebi-
liriz. Fakat musikide bir de “batini ahenk” vardir: Bu daha ziyade beseri ve maseri bir
mefkare, bir istiyak ve bir teessuriin ifadesidir. Bunda “nehiy eden - inhibitrice” tatil
eden bir kudret vardir. Iste glizele en fazla yaklasan veyahut giizelligin teminin de en
fazla amil olan bu ahenktir. Filhakika bu vasfi haiz olan herhangi bir eserin ahengi cliz-
lerinin tenevvii icinde bir vahdet bulunan ve daha dogrusu her clizii ayri bir vahdet
oldugu cihetle bir “vahdetler halita”si suretinde tecelli eden bir sekil, temas ve takdiri
mumkdin olan bir kiymet degildir. Bu artik donmus bir sempati veya zeveban halinde
bulunan bir giizelliktir (Ongun, 1928e, s. 1768).

O, ahengin kemmi kiymetteki gibi degisen, baska hale donuisen bir kiymet oldugunu, glize-
lin ise degismeyi kabul etmedigini bildirir. Ahenkte gii¢li bir mekaniyetin var oldugunu bu
sebepten dolayl da dimada hitap ettigini dustinir (Ongun, 1928e, s. 1768).

Giizel ve Cusis

Cemil Sena; Leipniz, Alain, Lipps, Basch, Sokrat, Guroos, Volkelt'in gorislerinden yola cika-
rak guizel ve cusis arasindaki iliskiyi aciklar.
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insanin giizel karsisinda“suur sahasi daralmis, derinlesmis ve fakat zihni ile iradi hayati inhi-
lale ugramis bir isterik vaziyetinde (Ongun, 1928e, s. 1769) bulunduguna isaret eder.

Bizlerin sadece bir sanat eseri karsisinda degil cesitli zaferler, isler ve faaliyetler karsisinda da
cosabilecegimizi sdyleyen Cemil Sena, bunu su sekilde aciklar:

Mamafih biz cok defa yalniz bir sanat eseri karsisinda degil, harikulade isler ve faaliyet-
ler ve bilhassa mefk(iremize muvafik gelen ameli faaliyetlerdeki zaferler karsisinda da
cosabiliriz. Fakat bunlari yekdigerinden tefrik etmek lazimdir. Bunlardan ikincisi bekle-
digimiz seyin imit edilmedik bir anda zuhurundan miitevellit olan bir stirurdur. Birinci-
de ise ekseriya bir tarikat salikinde kutsiyetine inandigi bir itikat ve ayinin maseri heye-
canina suurunu terk ettigi hal vardir. Yani hatsi bir idrakle mahiyet ve kiymetine erisilen
herhangi bir tecelli karsisinda bir an icin suurun ebediyete ricati vardir. Bunun igindir
ki bunda verilmis ve verilecek hic bir hiikim mevcut olmadigi halde digerinde gittikce
kuvvetlenen veya zayiflayan afaki hiikiimler karsisinda kaliriz (Ongun, 1928e, s. 1769).

Gilizel ve Haz

Cemil Sena glizel ve cusis kavramlarini degerlendirirken; Cohn, Paliard, Plotin, Eflatun, Cou-
sin’in gorislerine yer verir.

Hazzin fizyolojik ve biyolojik bir muayyeniyetin triinl oldugunu belirterek cemiyetin bura-
daki roliini su sekilde cizer:

Yalniz hazzin nevini ve tezahiir ederken ferdin aldigi ve alacadi vaziyet ve isaretleri
tayin eden cemiyettir. Su halde karsisinda hissettigimiz bedii haz, ferdi muvazeneyi
uzvi ve hayati bir nokta-1 nazardan tarsin edecektir ve cemiyet kabul ettigi kiymetlerle
hazzin tenevviine ve bilhassa manevi hazlarin inkisafina hizmet edecektir. Bedii haz
ise dogrudan dogruya cemiyete aittir (Ongun, 1928e, s. 1769).

Hazzin genel anlamda hoslanma ile karsilandigini ve sanat eserlerinden alinan hazzin da
cosku ile karistirildigini belirten Cemil Sena, bedii hazda bir “miitemerkiz istinkaf”in var ol-
dugunu, umumiyetle hazda ise “merkezinden ¢ikmis” bir ihtirasin varligini beyan eder. O,
guzel karsisindaki cusis ile hayatiyetimiz arasinda hicbir alakanin olmadigi goriistindedir
(Ongun, 1928e, 5. 1769).

Giizel ve Ask

Cemil Sena; Guyau, Cousin, David, Goethe, Voltaire, Nietzsche, R. Degormo, Stendal, Voltai-
re, Ribot, Darvin, Humboldt, Freud, Eflatun’un diisiincelerine yer vererek glizel ve ask olgu-
larini degerlendirmeye calisir. Gorlldigu gibi Cemil Sena ask olgusu lizerinde ¢ok sayida
yazarin gorUslerine yer verir ve makalesinde de bu isimlerin disiincelerini degerlendirir.

Sanat askindan bahseden Cemil Sena, sanat askinin yarattigi zevkin ebedi olmadigini ama
uzun stire devam ettigini belirtir:
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iste sanat ve bediiyat aski, eski gérdiigiimiiz seyleri ihtar eden ve bugiin zevale
mahkam bulunan fani mevcutlari tahavvil ve inhilalden muhafaza icin vaki olan de-
runi bir cehtten ibarettir. Bunun temininden husule gelen zevk ebedi olmasa da uzun
muddet devam eder. “Su halde sanatkar ve miibdi, kalbinde edebiyatin hatirasini ve
bu hatiranin muhabbetini en canli olarak muhafaza ve onun izlerini mirekkep esyada
herkesten fazla bir siirat ve emniyetle misahede eden kimsedir”” Bu sanat nazariyesi-
nin esasl “tahattur” ve “mefkare”dir (Ongun, 1928g, s. 1803).

Cemil Sena; “glizel sanatlarin kadin ve cinsiyet icin viicuda geldigini ve hatta giizelin bizde
biraktigi bedii heyecanda kadinligi ve sehveti gorenler hakikatten biraz fazla uzak olduklar
sonucuna varir (Ongun, 1928g, s. 1803). Ask ile sanat arasinda ilgi bulunmadigini yazila-
rinda dolayl yoldan anlatmaktadir. O, insanin sanatta aradigi ve buldugu seyin kendi nefsi
olduguna (Ongun, 1928g, s. 1803) inanmaktadir.

Cumbhuriyet devri distinir ve yazarlarindan olan Cemil Sena’nin Milli Mecmua'daki yazila-
rindan yola ¢ikarak estetik deger hakkindaki gorislerini agiklamaya calistik. Goraldigu gibi
Cemil Sena, estetigin liclincii unsuru olan estetik deger/sanat eserinin giizelligi hakkinda
bircok degerlendirmeler yapmis ve érnekler vermistir.

Sonug

Bati dillerinden bize gecen estetik kelimesine, ilk kez Servet-i Finun déoneminde Tiirkce bir

karsilik aranmaya baslanmis ve “hikmet-i bedayi’, “ilm-i ihtisasat”, “ihtisasat’, “ilm-i htistin”
gibi karsiliklar verilmistir.

Bizde Cemil Sena'dan &nce Tanzimat doneminde estetikle ilgili calismalar yapilmistir. Recai-
zade Mahmut Ekrem'in Talim-i Edebiyat, Cevdet Pasa’'nin Belagat-1 Osmaniyye, adli calismalari
bunlara ornektir. Caismamizda Cemil Sena’nin bu isim veya eserlerden hi¢ bahsetmedigini
gordik. Cemil Sena Milli Mecmua'da yer alan estetikle ilgili gérislerini dile getirirken tama-
men Batili kaynaklardan yararlanmis, drnekleri de -bir iki 6rnek disinda- Batidan vermistir. Bu
durum calismamiz esnasinda en dikkat ¢eken unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cemil Sena’nin Milli Mecmua'da yer alan yazilarindan yola cikarak onun estetik deger hak-
kinda neler diisiindigiini bu calismamizda tespit etmeye calistik. Estetik biliminin temel-
lerinin atilmasi ve eksik olan estetik ¢alismalarinin dikkati bu yone sevk edilmesinde, Cemil
Sena’nin inkar edilemez cabalar olmustur.

Cemil Sena guizelligin emniyet, huzur ve guiven teskil ettigini sdyler. Genel olarak varhgi
“cirkin ve glizel” diye iki kisma ayiririz. Glizelden haz aldigimiz halde cirkinden uzak durur ya
da nefret ederiz. Cemil Sena ise glzel ile cirkini karsilastirarak sanat icin mutlak ¢irkinin ol-
mayacadini, ¢irkinligi bir eksiklik degil sakatlk, fazlalik oldugunun altini gizer. Her miikem-
melin giizel olmadigini séyleyen Cemil Sena, Kant'in “her miikemmel ilahidir” diistincesine
de katilmadigini séylemekten geri kalmaz. Gizelligin genellikle bazi soyut tanimlamalarla
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ifade edilmeye calisildigini belirtir. Yer, zaman, donem, kisiye gore degismeyen evrensel bir
g lizellik olgusundan bahseden Cemil Sena, giizelligi tespit edebilmek icin sanatta belirli
seviyeye gelinmesi gerektigini savunur.

Cemil Sena, Bati tarz1 egitim anlayisiyla yetismis bir aydin olmasi sebebiyle, diistincelerinin
temel referans noktalari genel itibariyle Bati'ya dayanmaktadir. Zira Cemil Sena, estetikle,
guzelle ilgili distincelerini agiklarken Batili estetik kuramcilari ve distinlrlerinden, eser-
lerinden Ornekler vermekle birlikte Dogu medeniyetine ait eserlerden hemen hemen hig
bahsetmez. Stiphesiz ki Dogu medeniyetinin estetik ve nazariye kaynaklari yalnizca Bati
perspektifiyle ele alindiginda hak ettigi degeri bulmaktan ve kendini tamamlamis olmak-
tan mahrum kalacaktir. Bu durum da bizleri estetik meselesinde Dogu medeniyetinin kay-
naklarinin Bati medeniyetinin kaynaklarindan kuramsal boyutta daha geride kalmis oldugu
dusuincesine sevk edecektir. Dogu ve Bati medeniyetleri gerek felsefi gerek edebi boyutta
strrekli ve karsilikli bicimde iletisim ve etkilesim halindedir. Halihazirda Bati'da estetik odakli
kuramlar mevcutken; Doguda estetigin kuramsal zeminden yoksun olmasi, giderilmesi ge-
reken buyuk bir eksikliktir. S6z konusu eksikligin giderilmesi yolunda Dogu medeniyetine
ait estetik ve nazariye kaynaklarindan kalkarak bir soruna donisttrGlip ona yeni bir bakis
acisi kazandirmamiz gerekmektedir.
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Aganta Burina Burinata ve Denizin Kam
Romanlarinda Denizin Cagrisi

Ufuk Saritas™

0z: Edebiyat kendisine merkez olarak insani secer. insanin davranislari, mizaci ve psikolojisi edebiyatin baslica
konusudur. insanoglunun psikolojisinin etkilendigi ilk alan kendisini saran evren, yani yasadiji cografyadir. Deniz,
insanoglunun diinya {izerinde var olma macerasinda en bagindan beri cok dnemli rol oynar. Suyun hayat verici
ozelliginin yani sira, diinya {izerinde denizler bircok medeniyetin olusmasinda Akdeniz drneginde oldugu gibi cok
onemli bir etkendir. insanoglunun yasamini sekillendirmesinde bu derece etkili olan deniz kaginilmaz olarak ede-
biyata da yansimistir. Deniz, tarih boyunca mitlerin olusma doneminden giiniimiize kadar bircok edebiyat eserin-
de dogrudan ya da dolayl olarak kendisini gésterir. Ulkemizin ii¢ tarafinin denizlerle cevrili oldugu gdz 6niinde
bulundurulursa Tiirk edebiyatinda da deniz, dnemli bir yere sahiptir denilebilir. Tiirk edebiyatinda deniz denilince
akla gelen ilk isimlerden birisi Halikarnas Balikgisi‘dir. Eserlerinde denizi ve gecimini denizden saglayan insanlari
canli ve ayrintili bir bicimde yansitir. Aganta Burina Burinata romani da Halikarnas Balikgisinin deniz tutkusunu
ve denizin insan hayatinda oynadigi rol anlattigi Gnemli bir eserdir. Ayni sekilde Tarik Dursun Knin Denizin Kani
romani da denizi ve deniz igcilerinin hayatlarini konu alir. Bu iki eserde de denizin, roman kahramanlar iizerindeki
etkisi bazi paralellikler gdsterir. iki eserde de deniz merkezli olarak gegim kaygis1, ask ve denize olan sevgi benzer-
likler gdsterir. Bu calismada Aganta Burina Burinata ve Denizin Kani romanlani, eserlerde vurgulanan deniz- kara
karsithdr ve mitolojik gondermeler goz oniinde bulundurularak cografya-insan iliskisi baglaminda incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Aganta Burina Burinata, Denizin Kani, Deniz, Kara, Seirenler

Giris

Edebiyat kendisine merkez olarak insani secer. insanin davranislari, mizaci ve psikolojisi
edebiyatin baslica konusudur. insanoglunun psikolojisinin de etkilendigi ilk alan kendisini
saran evreni, yani yasadigi cografyadir. Mehmet Kaplan (1978), “Edebiyat Cografyasi” adli
yazisinda “milletlerin mukadderatinda tarihin biyik roll olmakla beraber cografyanin te-
sirleri de az degildir” (s. 147-148) der. Cografya-edebiyat iliskisi her milletin edebiyatinda
az ya da cok kendini gésterir. “insan hayatinin yeniden kurgulandigi edebi eser de kendi-
sini yaratan cografyadan izler tasir. Bu nedenle diinyadaki en az gelismis bir edebiyat 6r-
neginde dahi icinde dogup buyidigi cografyanin damgasi vardir” (Kefeli, 2006, s. 7). Bu

*  Adiyaman Universitesi, Tuirk Dili ve Edebiyati Bélimi, saritasufuk@gmail.com
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baglamda cografyanin edebiyat incelemelerinde 6nemli bir roli vardir denilebilir. Deniz,
insanoglunun diinya lizerinde var olma macerasinin en basindan beri cok 6nemli rol oy-
nar. Suyun hayat verici 6zelliginin yani sira diinya Uzerinde denizler bircok medeniyetin
olusmasinda Akdeniz érneginde de oldugu gibi cok &nemli role sahiptir. insanoglunun
yasamini sekillendirmesinde bu derece etkili olan deniz kaginilmaz olarak edebiyata da
yansimistir. Deniz, tarih boyunca mitlerin olusma déneminden glinimiize kadar bircok
edebiyat eserinde dogrudan ya da dolayh olarak kendisini gosterir. Kasgarlh Mahmut'un
Divan-i Liigati't-Tiirk'indeki derlemelerde deniz ¢esitli bicimlerde kullanilmistir. Bunun yani
sira Kutadgu Bilig de deniz ile ilgili buglin dahi kullandigimiz pek ¢ok anlatimin ortaya cik-
masini saglamistir (Karabacak, 2008, s. 18- 21). Ulkemizin de (i¢ tarafi denizlerle cevrili oldu-
gu g6z 6nlinde bulundurulursa yakin donem Tiirk edebiyatinda da deniz 6nemli bir yere
sahiptir denilebilir. Mesela Tevfik Fikret'in “Balikgilar” siiri gecimini denizden saglayan yoksul
bir ailenin acikli hikayesini anlatir. Erkek ¢ocuk aile buyuklerinin karsi ¢cikmasina ragmen
ailesinin nafakasini temin etmek icin sert dalga ve firtinaya ragmen denize acilmak zorunda
kalir (Glines, 2016, s. 60). Turk edebiyatinda deniz denilince akla gelen ilk isimlerden birisi
Halikarnas Balikcisidir. Eserlerinde denizi ve hayatini denizden kazanan insanlari canli ve
ayrintili bir bicimde yansitir. Aganta Burina Burinata romani Halikarnas Balik¢is’'nin deniz
tutkusunu ve denizin insan hayatinda oynadigi rolii anlattigi &nemli bir eserdir. Ayni sekilde
Tarik Dursun K!nin Denizin Kani romani da denizin ve deniz iscilerinin hayatlarini konu alir.
Bu iki eserde de denizin roman kahramanlarin tzerindeki etkisi bazi paralellikler gosterir.
Eserlerde deniz ve kara karsithdr baglaminda kahramanlarin yasadiklari i¢sel catismalar
yansitilir. Hem Aganta Burina Burinata hem de Denizin Kani romanlarinda anlatilan cografya
Akdeniz havzasidir. Bélgenin tarihinde, ylzyillardir olusan geleneklerde ve halkin bugiin
dahi anlattiklari geleneksel hikayelerinde Antik Yunan mitolojisinin etkisi oldukga biytktar.
S6z konusu iki eser de bu etkiden nasibini almistir. Eserlerde deniz ve kara karsithgiyla bir-
likte 6zellikle denizden gelen ¢agri baglaminda mitolojik etki hissedilmektedir.

ikilem: Deniz mi, Kara mi?

Aganta Burina Burinata romaninda Mahmut, Bodrum'da yasayan denizci bir babanin oglu-
dur. Amcalari ve anne tarafindan akrabalarinin hepsi denizcidir ve bazilari deniz kazalarinda
hayatlarini yitirmis, toprakta bir mezara dahi sahip degillerdir. Bu nedenle Mahmut, babasi
basta olmak tizere ailesi tarafindan denizden uzak tutulmak istenmektedir. Mahmut kendi-
sini daha ¢ok kiiclik yaslardan itibaren bu deniz-kara ¢atismasinin iginde bulur. Etrafindaki
denizciler her firsatta denize lanetler yagdirarak ona denizden uzak durmasini 6gutlerler.
Bir is icin birlikte Milas’a giderlerken babasi denizi gostererek “Oglum sakin bunun bu ha-
line aldanma. Kim bilir kag gemiyi bogmayi tasarliyor. Seni de boguncaya kadar, ac, ¢iplak
ve yoksul birakir. Sen topraga bak.” (Halikarnas Balikgisi, 1983, s. 15) diyerek denizden uzak
durmasini topraga yonelmesini soyler. Milas'a vardiklarinda da eski bir denizci olan Feh-
mi‘nin bakkalina misafir olurlar. Fehmi, sohbet esnasinda denizden hep 6zlemle bahseder.
Toprak lzerinde yasadigi hayattan sikayet eder. Sohbetin Mahmut'a denizi diistindUrecegi
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endisesiyle babasi onu uyumaya géndererek uzaklastirir. Babast Mahmut'un denizden uzak
durmasi, yasamini karada kurmasi icin stirekli cabalamaktadir. Onu is 6grenmesi igin eskici
Kirpi Halil'in yanina cirak olarak verir. Mahmut'un karaya tutunmasi icin yanina cirak olarak
verildigi Halil de eski bir denizcidir. Bir deniz kazasinda topal kalmis, denizde is bulama-
yinca da eskiciligi kendisine meslek edinmistir. Ancak icinde deniz hasreti hi¢ dinmemistir.
Mahmut’la her firsatta denizden konusurlar. Kirpi Halil, denizden uzak durmasi icin yanina
verilen Mahmut'un icinde deniz sevgisini yavas yavas kivilcimlandirmaya baslar. Mahmut
bu sohbetler esnasinda denizciligin teorik bilgilerini 6grenir. Onda tutku haline gelecek
denize ilk defa oyun arkadasi Fatma'nin babasi Atesoglu ile birlikte acilir. Atesoglu’'nun ka-
yigiyla Ust Uste iki kez sefere ¢ikar. Yaptigi bu deniz seferlerinde firtina ve aglarin yirtiimasi
gibi biyik denizci sorunlaryla ve denizin hir¢in yiziyle karsilasir. Yasadigi zorluklar Mah-
mut’un izerinde korkudan ziyade daha fazla denizle hasir nesir olma istegi uyandirir. Deni-
zin emekgilerine karsi sert ve acimasiz davranislariyla ytzlesmek ve miicadele etmek ister.
ilk firsatta da diger kardesleri gibi denizcilik yapan amcasi Hakki Reis'in kayiginda ise baslar.
Artik kendisini tamamen denizcilige veren Mahmut meslegini biyik bir sevkle yapar. Fakat
yaptidi is karsihiginda hak ettigi Gcreti alamaz. Amcasinin olanca cimriliginin yani sira baba-
sinin da bir deniz kazasinda hayatini kaybetmesi Mahmut'u ekonomik acidan daha biyulk
sikintlya sokar. Romanda sik sik karsilastirilan deniz ve karanin yani sira insanlar da deniz
ve kara insani olarak yer yer karsilastirilir. Denizciler ve karadaki insanlar yasam tarzlarinin
da etkisiyle farkli mizaglara sahiptirler. Mesela Mahmut, amcasi Hakki Reis'i tanimlarken su
ifadeleri kullanir:“Kiictik amcam, kaptan degil, dogustan tiiccardi. Karada temelli duvarli bir
idarehanesi yoktu ama kayigi denizde yiizen yelkenli bir karevinden baska neydi ki? Gozii
ve gonlu paradan baska her seye kordi” (Halikarnas Balikgisi, 1983, s. 123). Bir denizci olan
amcasini mizaci bakimindan kara insani sinifina sokar. Ona goére denizciler cémert, yardim-
sever ve mert insanlardir. Yine Mahmut, Kahveci Murat Dayi'yi da bir kara insani olmasina
ragmen deniz insani olarak gorir.“Ben ¢ocuktum ama bu toprak adamidir, su deniz adami-
dir diye ¢ok soz isitmistim. Topal Murat Dayi denizci degildi, ama enginin 6zbedz evladi bir
deniz adamiydi. Anladim ki denizde gezen ¢ok kara insani ve karada gezen ¢cok deniz adami
vardir” (Halikarnas Balikgisi, 1983, s. 73) seklindeki diisiinceleri bunu gosterir. Mahmut iyiligi
ve safligin denizden gelen 6zellikler oldugunu distndr. Deniz ve kara insani ayrimini da
bu disiince dogrultusunda yapar. Mahmut acimasizligi ve cimriligi nedeniyle amcasinin
kayigindan ayrilir. Cesitli gemilerle bircok seyahat yapar. Zor kosullarda calisir. Ancak bir
trli para biriktirmesini beceremez. Sonunda memleketi Bodrum’a doner. Niyeti ¢cocuk-
luk aski Fatma ile evlenmektir. Fakat bu istegi de Fatma'nin gecirdigi bir felaket nedeniyle
gerceklesmez. Balli Ciftlik sahibi ismail Cavus bir anlasmazlik nedeniyle Fatma'nin yiiziine
tufekle ates etmis ve geng kizin giizelligini elinden almistir. Yasadigi bu felaket yiiziinden
kendi hayati kararan Fatma butin i1srarlarina ragmen Mahmut’un da hayatini karartmamak
icin evlilik istegine olumsuz yanit verir ve kasabayi terk eder. Denizde uzun bir siire bo-
yunca yasadigi sikintilara bir de hayal kirikligi eklenen Mahmut artik denizden bisbtin
sogumustur. Fatma'nin yasadiklarindan da kendisini sorumlu tutar ve denizden vazgecer.
Bu vazgecisi su ciimlelerle ifade eder:
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Artik dalgalarindan da, insanlarin kanina, canina susayan o hain ve hir¢in firtinala-
rindan da ikrah getirdim; bir daha mavi yiiziine bakmamaya and ictim. Zaten onun
adinin, saninin, dalgalarinin, renklerinin, calkanti cirpintilariyle akintilarinin, kisacasi
hicbir seyinin bana gizli bir yeri kalmamusti. i¢ yliziini de, dis yiizinii de biliyordum.
Onun biysl ¢ozulmustu artik (Halikarnas Balikgisi, 1983, s. 173).

Denizden vazgecen Mahmut eski bir denizci olan ancak artik biiylk bir toprak agasi olan
Zeynel Kaptan'in kizi Ayse ile evlenerek denizden uzaklasir. Evliligi ve topraktaki hayati ilk
baslarda huzurlu ve guizel gecen Mahmut ‘dogrusu babamin yerden gége kadar hakki var-
di’ seklinde distinerek babasinin toprak ve deniz hakkindaki diisiincelerine hak verir. De-
nizin nankor oldugunu, insanin her tiirli ¢cabasina karsin denizin ‘cekil, defol’ diye samar
gibi cevap verdigini distinir. Ama Mahmut'un topraktaki hayati esi Ayse’nin para ve toprak
hirsiyla ylizlesince yavas yavas sarsilmaya baslar. Ayse’nin para karsisindaki hirsi ve strekli
daha zengin ve daha fazla toprak sahibi olmak icin yaptigi hesaplar ylziinden Mahmut
artik sikilmaya baslar. Tanik oldugu bu manzara karsisinda denizdeki arkadaslarini distndir.
Onlar bu toprak insanlari gibi kimsenin ayagina kapanmaz, kimseye yalvarmazlar. Denizin
bitin hirginligina ragmen ekmeklerini kazanmaya calisirlar. Sert ve zorluklara gogis ge-
ren bir mizaca sahiptirler. Deniz sevgisi Mahmut'un yiireginde yine kendisini hissettirmeye
baslar. DUgln icin gittigi Bodrum'da bu tutku tekrar alevlenir. Artik Mahmut uzaktan uzaga
denizden esen riizgarin miriltisini, ¢inlayisini ve uzak ufuklardan gelen bir cagiris ttirklsa-
nU duymaktadir. Kaderinin denizde oldugunu disinr. Ayse'ye eski bir denizci efsanesini
anlatir. Bu efsanede buyk firtinalarda karanligin icerisinden bir sesin denizcileri adlariyla
kendisine cagirdigini, iste bu sesin onlarin kaderi oldugunu sdyler. En sonunda da bir glin
denizi izlerken gecen bir gemiden kendisine “iste denizden korktugu icin denizden kacan
denizci!” (Halikarnas Balikgisi, 1983, s. 233) diye seslenildigini duyar gibi olur. Duydugu bu
ses onu karadan tamamen koparip tekrar denize gétiren son ¢agridir. Mahmut denizin
¢agrisina uyar ve her seyini geride birakarak yeniden denizin maviligine acihr.

Tarik Dursun K!nin Denizin Kani romaninda Kara Mustafa ablasiyla birlikte bir dag kdyiinde
yasarken kdyuin agasi Kér Harun Aga'nin kurdugu sémiirti diizenine karsi geldigi icin evi ate-
se verilir. Bununla da yetinmeyen aganin adamlari Mustafa'yi feci sekilde déverler. Mustafa
daiyilesince ablasini baska bir kdyde yasayan teyzesine birakarak deniz kdylerinden birinde
yasayan siit annesinin yanina gelir ve bir slinger teknesinde ise baslar. Kardesi Mustafa'nin
denizcilik yapmasini hi¢ istemez. Mustafa da siirekli kendi i¢ diinyasinda deniz ve kara kar-
silagtirmasi yapar. Deniz-kara karsitligi romanda bastan sona kadar devam eder. Mustafa bir
stre denizde siinger avi igin sefere ¢cikmis sonra kardesinin istegine karsi koyamayarak kdye
geri donmustir. Ancak daha ilk geceden kendisini dag kdylinde rahat hissetmez. Basini
yastiga koydugunda “Kanimiz alismis meret denize. Bir inerligi, bir ¢ikarligini adamin gon-
IU cekiveriyor. Yatti mi, cekiveriyor iste..” (K., 2000, s. 17) diye dustnur. Cok ge¢meden de
tekrar denize doner. Cevresi onun bu kararini yanlis bulur. Denize donisiinin ilk giiniinde
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kahveci Cakir sohbetleri sirasinda topragdin ‘ana¢’ denizin ise ‘nankor’ oldugunu soyler. Geri
donmekle hata ettigini vurgular. Mustafa'yr denizin ¢cagirdigini aslinda kendi istegiyle gel-
medigini soyler. Mustafa'yl geri ddonmeye tesvik eden bir baska neden de Iraz’a duydugu
asktir. Iraz'in da Mustafa'da gonli vardir. Fakat Mustafa’nin evlenme girisimi sonugsuz kalir.
Iraz'in babasi Hasan Usta denizci oldugu icin Iraz’t Mustafa’ya vermez. Deniz-kara karsithgi
burada da Mustafa'nin karsisina ¢cikmistir. Hasan Usta denize glivenmedigini, kizinin geng
yasta dul kalmasina gonliiniin razi olamayacagini séyler. Hasan Usta'nin bu tavri karsisinda
gencler birlikte kagarlar ve Hasan Usta evlenmelerine razi olur.

Mustafa geldigi dag kéyunde Kor Harun Aga’nin zulmiinden kagmistir fakat denizci olduk-
tan sonra da slinger tliccari Haci Aga'nin eline diser. Siinger mevsiminin bitmesinin ardin-
dan slingerci tayfasi Saban Reis'in 6nderliginde bir tekne sahibi olarak kendi islerinin sahibi
olmak isterler. Haci Aga'dan bir tekne isterler, eger vermezse calismayacaklarini soylerler.
Tayfaya tekne verme dislincesi Haci Aga'nin kazancina darbe vuracadi icin tayfanin tekli-
fini kabul etmeye mesafeli durur. Bu andan itibaren de tayfa ve Haci Aga arasinda olusan
gerilim gittikge blytimeye baslar. Singer mevsimine kadar tayfa biitlin paralarini tiiketirler.
Haci Aga'da tayfanin bitiin desteklerini keser. Mevsim geldiginde de onlarin yerine baska
tayfa getirip kasabaya yerlestirir. Eski tayfa bu durum karsisinda daha buytk sikintiya girer.
Evlerinde huzur kalmaz. Kadinlar biitln sikintinin kaynadi olarak Saban Reis’i gorirler. Yeni
gelen tayfa ciktiklari seferlerde yabanci olduklari denizlerde agir kayiplar verdikten sonra
kasabadan ayrilirlar. Onlarin kasabadan ayrilmasiyla Saban Reis'in izerindeki baski artar. Bir
glin kadinlar Saban Reis'in esini cesme basinda agir sekilde hirpalarlar. Saban Reis de bunun
Uzerine kizginlikla Hacr'nin ofisine varip tayfanin tekrar onun icin calisacagini sdyledikten
kisa bir siire sonra kalp krizi gecirerek vefat eder. Tayfa tekrar isine kavusmustur. Ancak ¢ikti-
d1 son sefer Mustafa icin bir felaketle sonuglanir. Denizin icinde stinger tarlasi ararken kendi-
sini duydugu esrarengiz bir ezgiye kaptiran Mustafa fazla derine inerek vurgun yer. Tekneye
¢iktiginda viicudunun sol tarafi felg olmustur. Artik evinde hicbir ise yaramadan oturmakta-
dir. Yasadig felaketler bunula da sinirli kalmaz. Haci Aga Iraz’a g6z koymustur ve kdyliiden
Hanife Kadini da Iraz'i elde etmek icin araci yapar. Hanife Kadin sirekli Iraz'in aklini celmeye
calisir. Kendisi de kocasini denizde kaybetmis bir kadin olan Hanife sirekli deniz ve karayi
karsilastirir. Topradi her sekilde denize tercih eder. Karsilikli konusmalarinda ve diger kadin-
larla yaptigi sohbetlerde siirekli “Denizde malin mi var, yok bil; denizci kocan mi var, kendini
dul bil” (K., 2000, s. 260) diyerek tavrini belli eder. Ona Haci'dan hediyeler getirir. ik baslar-
da sert bir durus sergileyen Iraz daha sonra bir anlik da olsa Haci'nin zenginlidi karsisinda
gevser. Karsilastigi bu manzarayr hazmedemeyen Mustafa eline av tlfegini alarak siriine
strine Haci'yi vurmak igin ofisine gider. Burada tam Haci'yi vurmak igin tlifegi dogrulttugu
sirada Haci’'nin sag kolu olan ismail’in tabancasindan ¢ikan kursunla hayatini kaybeder.

Her iki eserde de bastan sona kadar kahramanlar kendilerini deniz-kara karsithidi icerisinde
bulurlar. Eserlerde denize ve karaya sembolik anlamlar ylklenmistir. Kara, sinirh statik, kendi
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icine kapali dar bir evreni simgelerken; deniz, sonsuzlugu, yasami ve coskuyu simgeler. Kara,
insanlarin Gzerinde yasadigi bir mekan olmasi nedeniyle, kétaliklerin, acimasizliklarin, ¢ikar-
larin ortaya ¢iktigi bir meydandir. Deniz ise iyiliklerin, 6zlemlerin ve coskularin besigidir. De-
niz ve kara eserlerde birbirlerini tamamlayan bir yapi olarak degil, stirekli catisma icerisinde
olan glcler olarak sunulur (Yazici, 1998, s. 112). Aganta Burina Burinata romaninda Mahmut,
Denizin Kani romaninda da Mustafa iclerinde bu ¢atismayi hayatlarinin bir parcasi gibi daima
yasarlar. Bunda cevrelerinin ve yasadiklar cografyanin da biyik etkisi vardir. Mahmut ve
Mustafa iclerinde yasadiklari bu ¢atisma sonucu denizi secerler. Her ne kadar denizin karan-
lik yGzinl gormis olsalar da ruhlarinda 6zel bir yer ederek bir tutkuya déniisen denizden
tamamen vazgecemezler. Deniz ve kara ¢ekismesinde deniz galip gelir. Ayrica romanlarda
gorilen bu deniz-kara ¢ekismesi Aganta Burina Burinata romaninda kahramanlarin kisilikle-
rine de sirayet etmistir. Romanda deniz ve kara insanlarin kisiliklerinde kendisini gosterir. De-
nizle hasir nesir olan insanlar bu dogrultuda olumlulanmis, karada yasayan insanlar 6zellikle
para ve mal hirsiyla dikkat cekenler olumsuzlanmistir. Denizin Kani romaninda dogrudan bu
sekilde bir durum s6z konusu degilse de kot kisilikleriyle karsimiza ¢ikan Kér Harun Aga ve
stingerci tliccari Hacl Aga para ve mal hirsiyla sahip olduklar kot kisilik 6zellikleriyle Aganta
Burina Burinata romaninda yapilan kara insani tanimina uymaktadirlar. Yine stingerci tayfasi
sabir, dayanisma ve yardimseverlikleriyle deniz insani tanimina uymaktadirlar.

Denizin Sesi Seirenler

incelemeye konu olan Aganta Burina Burinata ve Denizin Kani romanlarinin ana kahramanla-
ri hayatlarina yon vermek adina roman boyunca kendilerini kara ve deniz arasinda bir ikilem
icerisinde bulurlar. Bu ikilemi asmak icin ¢evrelerindeki insanlarin telkinleriyle ve yasadiklar
tecriibeler 1s1§inda kendilerini bir tercih yapmak zorunda hissederler. Bu noktada dikkati
ceken ve kahramanlarin tercihlerini belirlemelerinde etkili unsur denizin insanlari kendisine
¢agirmasidir. Bu ¢agri kimi zaman uzaktan goriinen bir tekne yahut derinlerden gelen bir
ezgi veya gaipten gelen bir ses olarak gorulir. Romanlarda goriilen bu durum akla Yunan
mitolojisindeki “Seirenler”i getirmektedir.! Eserlerde Seirenler’in ismi dogrudan ya da dolayl
olarak ge¢cmez. Yalnizca Denizin Kan’'nda Seirenler'in hikdyesine benzeyen bir efsaneden s6z
edilir (K., 2000, s. 18-19). Ancak eserlerde dogrudan bir atif bulunmasa da romanlar okundu-
gunda bir leit motif gibi bastan sona goriilen denizin ¢cadirsi, mitolojideki Seirenler’in 6yka-
stinl cagristirmaktadir. Nitekim bazi diistinlrlerce mitler, insanin bilincaltinda bulunan duy-
gularinin veya evrensel bilincaltinin yansimasi olarak gértlmistiir (Campbell, 1995, s. 26).
Bu nedenle eserlerden bu tir yansimalari okumak mimkiindir. Kaynaklarda Seirenler kimi

1 Eserlerde daha baska mitolojik unsurlar vardir, ancak yalnizca bildiri konusunun kapsami icinde gérdigiimiz
Seirenler'in hikayesinin ele alinmasini uygun gérdiik. Halikarnas Balikgisi'nin Aganta Burina Burinata romani
ve diger eserlerinde bulunan mitolojik unsurlar icin bakiniz: Kilicaslan, Ayse Gl (2010). Halikarnas Balikgisi'nin
Hikayesi Ve Romanlarinda Mitolojik Unsurlar. Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisd, Istanbul.
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zaman yari kadin yari kus kimi zaman da yari kadin yari balik seklinde geger. En eski efsaneye
gore Seirenler, Akdeniz'de bir adada oturur ve yakindan gecen denizcileri mizikleriyle ken-
dilerine ¢ekerler. Onlarin bu muizikli cagrisina kulak veren denizcilerin gemileri adaya yakla-
sinca keskin kayaliklara carparak parcalanir. Seirenler de diisen denizcileri parcalayip yerler
(Grimal, 1997, s. 726). Seirenler’in adi ilk kez Odysseus'da geger. Odysseus Seirenler’in bulun-
dugu adanin yakinindan gecerken tayfasina kulaklarini bal mumuyla tikamalarini, kendisini
geminin diregine sikica baglamalarini ve ne yaparsa yapsin cozmemelerini emreder. Nitekim
Seirenlerin sesini duymaya baslar baslamaz onlara dogru gitmek icin icinde karsi konulmaz
bir istek duyar. Fakat yoldaslari onu engeller (Grimal, 1997, s. 727).

Denizin Kani romaninda da denizin gencecik bir kadin suretinde denizciye goriindiigi, onu
kendisine ¢cagirdigi denizcinin de nerdeyse her seferinde bu ¢agriya uydugu ve kendini fe-
lakete strlkledigi sik sik vurgulanir. Mustafa da ¢iktigr son stinger avinda denizin ¢agrisini
isitir. SUinger avi icin denize daldiginda bir ezgi duyar. Onu kendisine ¢eken tatl bir ezgidir
bu. Kendisini ezgiye kaptiran Mustafa kisa bir siire sonra karsisinda gencecik daha 6nce gor-
medigi guzellikte bir kiz gorir. Kiz glilen gozlerle Mustafa'ya bakip elini uzatarak bir kag kez
“Hadi gel! Bana gel! Hadi!.” (K., 2000, s. 276) seklinde onu kendisine ¢cagirir. Blyllenmis bir
sekilde kadina dogru giden Mustafa farkinda olmadan elli kulagtan daha fazla bir derinlige
inerek vurgun yer. Tekneye ciktiginda sol tarafi fel¢ olmustur. Aganta Burina Burinata roma-
ninda da Mahmut'un 6zellikle toprak isleriyle mesgul oldugu zaman diliminde denizin yap-
t1g1 cagni dikkat cekmektedir. Denizle tekrar karsilastigi ilk andan itibaren Mahmut'un ruh-
sal durumunda degisiklikler meydana gelir. Denizin caginsini duymaya, hissetmeye baslar.
Denizin, karada bekleyen bir tekneyi yalnizca kendisinin duydugu gizli bir tlrkiyle “Gel! Gel
de koynuma gir! Seni kuvvetli kanatlarim tizerinde uguracagim, nicin orada cansiz bir kiime
kereste gibi yatiyorsun?” (Halikarnas Balikgisi, 1983, s. 210) diyerek kendisine ¢cagirdigini isi-
tir. Mahmut denizden gelen tirkiyd “Can evimle dinlemekte oldugum bir sey vardi. Neydi?
Gece direk tepesinden ucan riizgarin insan sesine benzeyen miriltisi, iste o kimi zaman ku-
lagimin iginde bir ¢inlayis oluyordu, kimi zaman da, uzak ufuklardan ¢agiran bir tiirki” (Hali-
karnas Balikgisi, 1983, s. 226) sozleriyle ifade eder. Yine bilyuk firtinalarda denizin denizcileri
isimleriyle kendisine ¢agirdigi efsanesini anlatir. Bir giin denizi izlerken gegen bir kayiktan
kendisine “iste denizden korktugu icin denizden kacan denizci!” (Halikarnas Balikgisi, 1983, s.
233) diye seslenildigini duyar ve sahip oldugu her seyi birakarak denize gider.

Sonug

Cografya, insanhg1 yasami boyunca bir¢ok yonden etkiler. Tarih boyunca medeniyetler bu-
lunduklar cografyalarin biyuk etkisiyle sekillenirler. Topluluklarin yani sira cografi etkenler
birey olarak insan Uzerinde de etkilidir. Bu etkinin insani anlatan edebi eserlerde kendisini
gostermesi kaginilmazdir. Aganta Burina Burinata ve Denizin Kani romanlari iste cografyanin
insan Uzerindeki etkisinin gozlemlenebildigi eserlerdir. Aganta Burina Butinata’da Mustafa,
Denizin Kani'nda Mustafa kendilerini deniz ve kara karsithidi icerisinde bulurlar. Bu ikilemde
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yasadiklari cografya olan Akdeniz kiyisinin buylk etkisi vardir. Bu etkiyi kahramanlarin kisi-
likleri Gizerinde de gérmek miimkiindur. Eserlerde denize ve karaya sembolik anlamlar ytik-
lenmistir. Kara, sinirh statik, kendi icine kapali dar bir evreni simgelerken; deniz, sonsuzlugu,
yasami ve coskuyu simgeler. Kara, insanlarin (izerinde yasadigi bir mekan olmasi nedeniyle,
kotiltklerin, acimasizliklarin, ¢ikarlarin ortaya ¢iktigi bir meydandir. Deniz ise, iyiliklerin, 6z-
lemlerin ve coskularin besigidir. Romanda deniz ve kara insanlarin kisiliklerinde kendisini
gosterir. Denizle hasir nesir olan insanlar bu dogrultuda olumlulanmis, karada yasayan in-
sanlar 6zellikle para ve mal hirsiyla dikkat ¢cekenler olumsuzlanmistir. Kahramanlari denizle
b ulusturan bir diger etkense asktir. Mahmut daha kiictik yasta yakinlk hissettigi Atesogd-
Iu'nun kizi Fatma, Mustafa ise Iraz’a besledigi askin etkisiyle deniz insani olmaya adim atarlar.
Kahramanlarin hayatlarinda bir kopus noktasi olarak kendilerini biisbltiin denize birakma-
larina sebep olan etken ise denizden gelen biiyilu bir ses, bir cagridir. Bu cagri kimi zaman
uzaktan goriinen bir tekne yahut derinlerden gelen bir ezgi veya gaipten gelen bir ses olarak
gorilur. Romanlarda gorilen bu durum akla Yunan mitolojisindeki “Seirenler”i getirmek-
tedir. Eserlerde dogrudan bir atif bulunmasa da romanlar okundugunda bir leit motif gibi
bastan sona gorilen denizin cagirisi, mitolojideki Seirenler’in dykisini ¢agristirmaktadir.
Nitekim bazi diistinlrlerce mitler, insanin bilingaltinda bulunan duygularinin veya evrensel
bilingaltinin yansimasi olarak gortlmdstir. Mitolojide isimleri ilk kez Odysseus'ta gegen Se-
irenler, Akdeniz'de bir adada oturur ve yakindan gecen denizcileri miizikleriyle kendilerine
cekerler. Onlarin bu mizikli cagrisina kulak veren denizcilerin gemileri adaya yaklasinca kes-
kin kayaliklara carparak parcalanir. Seirenler de diisen denizcileri parcalayip yerler. Efsanede
byl sarkiyr duyarak adaya yaklasan denizciler icin bir felaket meydana getirir. Tipki efsa-
nede oldugu gibi romanlarda da Mahmut ve Mustafa denizin ¢agrisina uyarak gérece bir
felakete strtiklenirler. Mustafa énce vurgun yiyerek fel¢ kalir, daha sonra da canindan olur.
Mahmut ise karisi Ayse ile elde ettigi her seyi ardinda birakarak yari ¢ilgin bir sekilde denize
kosar. Bu ¢cagriyla gerilim son bulur. Eserde gorilen bu unsurlar iki eserde de ortak olmakla
birlikte Seirenler efsanesiyle de paralellik gostermesi agisindan dikkate degerdir.
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Fehim-i Kadim Divani'nin
Baglamh Dizin ve Islevsel Sozliigii

Yusuf Can Tiras*

0z: Klasik Tiirk siirini anlamlandirma ve anlamaya yonelik calismalar, bu alanin uzmanlan tarafindan birtakim
bakis ailariyla ele alinmaktadr. XIl. yiizyildan XIX. Yiizy!l ortalarina dek agirhigini hissettiren bu siir dali, kullan-
digi kavram ve kelimeler agisindan her zaman arastirilmasi gereken bir alandir. Bu sebeple, her sair, giiniimiizde
oldugu gibi, siirlerinde kullandigi kelimelere kendince farkli anlamlar yiikledigi gz dniine alinarak, sairlere ait
bir sozliik calismasi yapilmasi gerekmektedir. Bunun ilk adimlan Gazi Universitesi dgretim {iyesi Prof. Dr. ismail
Hakki Aksoyak tarafindan, TEBDIZ Projesi kapsaminda atilmistir. Hatta Baki ve Naili-i Kadim'in siirleri andigimiz
yontemle doktora tezi olarak incelenmis ve ortaya basarili sonuglar ¢lkmistir. Bu noktadan hareketle, yapacagimiz
calismada, Fehim-i Kadim Divani'nda kelimelerin ne sekilde anlamlara biiriindiigi, 6rnek beyitler iizerinden acik-
lanmaya calisilacaktir. Yapilacak calisma, sairlerin kelimelere yiikledigi anlamlari g6z niine sermis olacaktir. Bu
yontem ile, bir kelimenin farkli sairlerde ne anlamlara geldigi de gosterilecek, bu alana dair hazirlanacak sozliikle-
re de katkida bulunmus olacaktir. Ayrica, sairin iislubu ve sanatgi kisiliginin anlagilmasina da fayda saglayacaktr.

Anahtar Kelimeler: Baglamli Dizin, islevsel Sézliik, Anlamlandirma, Divan, Fehim-i Kadim

Giris

Baglam, sozlik anlamiyla Tiirk Dil Kurumu “Buytk Tiirkge Sozlliik'e gore: “1. Deste. 2. Her-
hangi bir olguda olaylar, durumlar, iliskiler 6rglisii veya baglantisi, kontekst. 3. Bir dil birimi-
ni cevreleyen, ondan dnce veya sonra gelen bircok durumda s6z konusu birimi etkileyen,
onun anlamini, degerini belirleyen birim veya birimler butiinG, kontekst. 4. Bent” (Akalin
vd., 2005, 5.180) anlamlarina gelmektedir. Bu kavramdan hareketle, “Baglamli Dizin ve is-
levsel S6zliik"e, metinden hareketle sair veya yazarin kelimelere hangi anlamlar yikledigini
gosteren ¢alisma anlamini verebilmekteyiz.

“Baglamli Dizin ve islevsel S6zliik” calismalar éncelikle Bat'da “concordance” ismiyle, kutsal
kitaplardan baslanilarak, Sheakespeare ve Proust’a kadar bircok buiyiik sair ve yazarlarin
eserlerine; Dogu'da ise Hafiz Divani'na uygulanmistir (Senddeyici, 2011, s.1).

*

Usak Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Doktora Programi, yusufcantiras@gmail.com
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Turk Edebiyati'nda ise “baglamli dizin ve islevsel sézliik” calismalari Prof. Dr. ismail Hakki
Aksoyak tarafindan danismanhgi yapilan iki doktora tezi ile baglamistir. 2007 yilinda Fur-
kan Oztiirk’tin hazirlamis oldugu “Baki Divani Sézliigii [Baglamli Dizin ve islevsel SézIik]’,
ardindan Ozer Senddeyici'nin 2011 yilinda “Naili Divani S6zIigii [Baglamli Dizin ve Islevsel
Sozliik]” adli doktora tezleri bu alanda atilan ilk adimlar olarak gortilmektedir.

Prof. Dr. ismail Hakki Aksoyak'in danismanhgini yaptigi andigimiz bu iki calisma, Eski Tiirk
Edebiyati alanina yeni bir ivme kazandirmis ve Sayin Prof. Dr. ismail Hakki Aksoyak'in éncii-
liglinde Gazi Universitesi tarafindan “TEBDIZ Projesi” olarak hayata gecirilmistir. Bu proje ile
birlikte, www.tebdiz.com internet sayfasina arastirmacilar tarafindan yiiklenen divan ve mes-
nevi gibi eserlerin anlamlandirma calismalari bu sistem lizerinden yapilmaya baslanmistir.

S istem Uzerinde su an itibariyle 4.000.000dan fazla kelime kaydedilmis ve bunlarin
600.000%e yakini da madde basi yapilmistir. Proje sonuclandiginda sistemde 20.000.000'a
yakin veri girisi olacagi tahmin edilmektedir (http://www.klasikedebiyat.com/tebdiz-siste-
mi-acildi/ E.T 05/02/2017).

internetin olanaklarini kullanarak, hazirlanan bu proje bizlere, bir beyitte gecen herhan-
gi bir kelimenin sairler dilinde ne gibi anlamlar kazanacagini da gostermektedir. XIII. yliz-
yildan XX. ylzyilin baslarina dek agirligini hissettiren Eski Tirk Edebiyati’'nda kelimelerin
gelisim siirecini izlemek bu projenin hayata ge¢cmesiyle daha kolay ve erisilebilir olacaktir
(http://www.klasikedebiyat.com/tebdiz-sistemi-acildi/ E.T 05/02/2017).

Ote yandan, bugiine kadar Eski Tiirk Edebiyati’nda kullanilan kavram ve kelimelerin acik-
lanmasi icin gesitli sozllklerin meydana getirildigi ve bu alana hizmet ettigi de bilinen bir
gercektir. Osmanli Devleti zamanindan itibaren, 6zellikle Mesnevi basta olmak Uzere, cesitli
Farsca edebi eserlerin aciklanmasi amaciyla serhler yazildigi goriilmektedir. Cumhuriyet
Donemi’'nde ise, bu serhlerin modern yontemlerle devaminin saglanmasinin yani sira, Di-
van Siiri'ni anlamak Uzere cesitli sozliikler ortaya ¢cikmistir. Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan’in “Fuzdlf
Divani Serhi” adli eseri ve “Metin Serhine Dair” adli makalesi, bu alana katkilar saglamistir. Eski
Turk Edebiyati’nda kullanilan kavram, mazmun ve kelimelerin agiklanmasi icin de Ahmet
Talat Onay'in “Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve izahr’, Prof. Dr. iskender Pala'nin “Ansik-
lopedik Divan Siiri S6zI(igd" ve su anda 2.cildi hazirlanmis olan Ahmet Atilla Sentiirk’iin “Os-
manh Siiri Klavuzu” adli calismasi bu alandaki boslugu dolduracak tiirde yegane eserlerdir.
Ayrica Prof. Dr. Cem Dil¢in'in “Yeni Tarama S6zIiigi" ve Tirk Dil Kurumu tarafindan hazirlanan
“Tarama S6zI(igi" ve “Derleme S6zI(gi" de bu alanda ¢alisacaklar icin aydinlatici eserlerdir.

Hazirlanan sézlikler, genel itibariyle, herhangi bir kelimenin ¢cogunlukla ne anlama geldi-
gini gostermektedir. Kelimelerin anlaminin verilmesinin yani sira, o kelimenin gectigi bir
ctimle ya da siirden alintilarla aciklama devam ettirilmektedir. iste, “Baglamli Dizin ve islev-
sel S6zlik"iin diger sézliiklerden farki burada ortaya cikmaktadir. “Baglamli Dizin ve islev-
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sel Sozlik"te, sairin eserinde kullandigi kelimelerden yola ¢ikilarak s6zliik hazirlanmaktadir.
Tabiidir ki, bu calismalarda 6nceki lugat ve sozliik calismalarindan yararlaniimakta, kelime-
lere de zoraki anlamlar verilmeye calisiimamaktadir. Buradaki asil amac, secilen sairin ese-
rinde kelimelere kendinden ne anlamlar kazandirdigini ortaya ¢ikarmaktir.

Bu sebeplerden dolayi, bu calismada, XVII. ylzyilin dnemli bir sairi olan Fehim-i Kadim'in
siirlerinde kelimelere ne sekilde anlam verildigini “ben” ve “mey” s6zciiklerini redif olarak
kullandigi gazellerini inceleyerek calismamizda gosterilmek istenilmistir. Ayrica, Fehim-i
Kadim'in siirlerinde yer alan ve cesitli arastirmacilarin dile getirdigi farkli anlama gelen be-
yitlere de temas edilmistir.

1. Fehim-i Kadim’in Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti

Fehim'in hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip olunmamakla birlikte, asil adinin Mustafa, ba-
basinin Halep asilli olmasi ve unculuk yapmasi sebebiyle, kendisine “Uncuzade” denildigini
Tahir Uzgér dile getirmistir (Uzgér, 1995, s. 295; Uzgdr, 1991, s. 3). Fehim, kendisinden cok
sonra gelen sairleri de etkilemis, XIX. ylzyilda kendisine hayranlik duyan Sileyman Fehim

Efendiile karistilmamasi icin sonradan mahlasina“Kadim” eklenmistir (Uzgor, 1995, s. 295).

Fehim'in dogum tarihi 1627'dir. Evliya Celebi, onun Divani'ni on yedi on sekiz yaslarinda du-
zenlemis oldugunu séylemektedir. (Uzgér, 1995, 5.295). Fehim'in egitimi hakkinda pek bilgi
bulunmamasina ragmen, Arap asilli olmasi sebebiyle Arapcayi, Divan'ndaki Farsca gazel,
tarih ve rubailerine bakarak da Farscay! bildigini sdyleyebilmekteyiz (Uzgér, 1995, 5.295).

Fehim'in genc yasta son bulan hayati bircok talihsizlik icinde ge¢mistir. Divani'nda da ¢esitli
vesilelerle bu durumunu dile getiren Fehim, bu durumdan duydugu rahatsizlik ve karam-
sarhgi da siirlerine yansitmistir. Katiplik ile ugrasan Fehim, Kudis, Mekke, Medine, Edirne
ve Misirda bulunmustur. Misir'a gitmeden 6nce, istanbul'dan kurtulmay: isteyen Fehim,
Misirda da umdugunu bulamamis ve istanbul’a gitmek 6zlemi cekmistir. En sonunda iste-
gine kavusan Fehim, Misir hazinesini istanbul’a tasiyan bir kafileye katilmistir. Fakat, kéti
talihi yakasini birakmamis, yolda sitma ya da veba hastaligina yakalanmis, bu sebepten,
Konya'nin llgin kasabasinda vefat etmistir. Evliya Celebi'ye gore, mezari sehirdeki caminin
mihrabi dniindedir (Uzgér, 1995, s. 295).

Fehim, kisa stiren dmriine bes eser sigdirmistir. Bu eserlerin en dnemlisi Divdanr'dir. Divani’n-
da “on yedi kaside, bir terciibend, ti¢ terkibibend, biri tazmin olmak lizere bes musammat,
on alti kita, 293 gazel, elli alti rubai ile Farsca (¢ gazel, iki kita ve (¢ rubai” (Uzgér, 1995,
5.296) bulunmaktadir. Bu eser Uzerine ilk kez Sadettin Niizhet, 1934 yilinda “Fehim” adli
calismasini yapmistir. Ardindan Tahir Uzgér, Divan'in transkripsiyonlu ve siirlerin giinimiiz
Tiirkcesine cevirilmis halini 1991 yilinda yayimlamistir. Tahir Uzgér, ayrica bu calismasinda
sairin hayatini, eserlerini ve edebi sahsiyetini ayrintilariyla ele almistir.
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Fehim'in ikinci eseri, “Sehrengiz” adli mesnevisidir. Bu mesnevi, “Basta dort rubai, 116 mes-
nevi beyti, ardindan baska bir rubai; sonda kendisi dahil olmak tzere cesitli kisiler hakkin-
da yazdigi genellikle beser mesnevi beytinden ibaret yirmi parcadan meydana gelen 104
beyit, bes beyitlik bir gazel, mesnevi tarzinda on sekiz beyitlik bir hatime, bes beyitlik bir
kita, bes beyitlik bir gazel, ayrica yedi beyitlik bir baska gazel olmak tzere tertip edilmistir”
(Uzgér, 1995, 5.296). Eserde miistehcen ifadelerin yer almaktadir (Uzgér, 1995, 5.296; Ekinci,
2013, 5.752).

Fehim'in Giclincil eseri, Arap, Arnavut, Ermeni, Rum, Yahudi, Tatar, Acem, Kurt, Tiirk ve kendi
agzindan mistehcen sekilde farkh dil ve lehcgeleri taklit ettigi “Bahr-1 Tavil” adli eseridir. Bu
eser Uzerine Yunus Kaplan'in 2016'da “Divan Edebiyati Arastirmalar Dergisi’nde yayimlan-
mis olan “Fehim-i Kadim'in Bahr-1 Tavil’i” adli bir makalesi bulunmaktadir.

Fehim, eski biyuklerin sézlerini de derlemis, ayrica Nasrettin Hoca'nin fikralarini da bu der-

A

lemeler icerinde vermis oldugu “Terciime-i Letdif-i Kimmelin
(Uzgér, 1995, 5.296).

adli eseri de kaleme almistir

Fehim'in son eseri ise kendisine ait olup olmadigi tartisilan (Ekinci, 2015, 5.165-166) “Dur(ib-i
Emsal-i Tiirki” adh atasozlerini derledigi, zaman zaman mdistehcenlige yer verdigi eseri-
dir. Bu eser hakkinda Ramazan Ekinci 2015 yilinda “Tiirk Diinyasi incelemeleri Dergisi (Yaz
15/1)"nde “ Fehim-i Kadim'e Mal Edilen Bir Atasézleri Kitap¢igi: Durab-i1 Emsal-i Tiirki” adinda
bir makale yayimlamistir.

iw

Fehim, XVII. ylzyil Turk Edebiyat’'nda dnde gelen Sebk-i Hindi sairlerinden biridir. Fehim'in
siirlerinde karamsarlik, felekten cektigi talihsizlik ve memleket hasreti 6nde gelen konular-
dandir. Fehim, kasidelerinin yani sira gazellerinde kendisini yeri geldik¢e 6vmek arzusunda-
dir. Kendisinin yeni bir yol actigindan, mucizeler dile getidiginden, temiz hayaller olustur-
dugundan sikca bahsetmektedir (Uzgér, 1991, 5.14).

“Sahir-i mu ‘ciz-kelamuz sd ‘ir-i stihuz Fehim

Ne fiisiina ragibuz ne ma'il-i efsaneyiiz” (G. CXXXIV/5)!
“Oldi tab ‘'um niisha-i dyine-i feyz-i ezel

Ol sebebden suret-i si ‘r-i metiniim tazediir” (G. XCIV/5)

Evliya Celebi, Fehim'i hem yakin dostu olmasi hem de zamanin sairleri arasinda yerinin 6zel
oldugunu, iran sairlerinden Orfi ve S&'ib'in temsilcisi oldugunu ifade ederken (Uzgér, 1991,
s.14); Seyyid Riza ve Miicib Mustafa Efendi de déneminin taze s6z sdyleyenlerinden ender
bir sahis ve usta bir sair oldugunu ifade etmislerdir (Uzgér, 1991, s.14).

1 Beyit 8rnekleri Tahir Uzgér(1991) “Fehim-i Kadim Hayati, Sanati, Divan'i ve Metnin Bugiinkii Tiirkcesi” Ankara:
Ataturk Kultir Merkezi Yayinlari adli calismadan alinmistir. Romen rakamiyla yazilan yer siirin numarasini diger
rakam ise beyit numarasini ifade etmektedir. G.: Gazel
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Fehim, siirlerinde ince hayaller, girift ifadeler, dortll ve besli tamlamalar kullanmasi yoniyle
Sebk-i Hind’'nin 6zelliklerini yansitmaktadir. Fehim'in kaleme almis oldugu “rtiz u seb” redifli
kasidesi Seyh Galib, Nesati Ahmed Dede, Yahya Nazim tarafindan tanzir edilmistir (Uzgér,
1991, 5.15-16). Fehim'in etkisi Tanzimat sonrasinda da devam etmis, Leskofcali Galib ve Her-
sekli Arif Hikmet, Namik Kemal gibi sairleri etkilemistir (Uzgor, 1991, 5.16).

Fehim, ayrica Orfi-i Sirazi, Hakani-i Sirvani, Talib-i Amdil, Enveri, Senayi, Omer Hayyam, Sel-
man-1 Saveci gibi Iran Edebiyati'nin {inlii sairlerinden de etkilenmistir (Uzgér, 1991, 5.63).

2. Fehim-i Kadim Divani’nin Baglamli Dizin ve islevsel Sézliigii

Fehim-i Kadim Divani'nin “Baglamli Dizi ve islevsel S6zIigi"niin hazirlanmasi, hem sairin
hem de Sebk-i Hind'nin anlasiimasi icin dnemli bir adim olacaktir. Bu ¢alismada Fehim-i
Kadim'in “@h”, “ben” ve “mey” sdzciikleri izerinden “Baglamli Dizin ve islevsel S6zligi"niin
nasil olmasi gerektigi hakkinda bilgi verilecektir.

7

Genel olarak sozlliklerde, “ah’, “feryat etme, inilti”; “ben”, “Birinci teklik sahis zamiri”; “mey”
ise “icki, sarap” olarak anilmaktadir. Fakat, sairin ya da yazarin goziinde bu sézciiklere farkli
olarak anlamlar yiiklenebilmektedir. Fehim de bu sdzciiklere kendince anlamlar yiiklemis
ve siirlerinde bunu yansitmistir. “Ben” s6zctigiini ele aldigimizda, Fehim'in Divani'nda bu-
lunan “benem” redifli gazel, sairin kendisini hangi kimliklere burtdiguna ifade etmektedir.

“Beste-ziinndr-1 nd-gtizir benem

Kdfir-i ziilfiifie esir benem

Aldy kéfir nigéhuii Islam um

Kidfir olmakda na-giizir benem

Seniini tiftaden olmadan der idiim

Pdymalana dest-gir benem

Saye-ves simdi dfitabam lik

Har u iiftade vii hakir benem

Olmadum sir-¢cegm misl-i habab

Tifl-1 mahriim-1 zad mir benem

Zag-1 matem fiitdd-1 tavisam

Murg-1 sadi vii gam-safir benem
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Esk-i galtan-1 ¢esm-i ‘ussdkam

Ahter-i dsumdn-mesir benem

Tarfetii’l- ‘aynda habab-dsa

Asuman-1 halel-pezir benem

Bend-i zencir-i ziilf-i ‘akl olamam

Bise-zar-1 ciintinda sir benem

Talib-i Amiil i Sendyi’ye

Tdze mazminda hem-Zamir benem

Masrikum madh-1 tab -1 Envert diir

Mihr-ves kevkeb-i miinir benem

Husrevan-i1 cihdn-1 nazma bugtin

Vadi-i ‘aczde Zahir benem

Olsalar sozde ciimle Hakdnt

Yine miran-1 nazma mir benem

Demezem kim menem digerhd nist

Padisah-1 suhan fakir benem

Naleme Stir hem-nefes olmaz

Kalemiim eylese sarir benem

Misli yokdur ‘Acem’de ger¢i Fehim
Riim’da ‘Orfi’ye nazir benem” (Uzgor, 1991, s. 576).

Gazelin"baglamli dizin ve islevsel s6zllik”l su sekilde ortaya ¢ikmaktadir®:

2 Gazellerin baglamli dizin ve islevsel sézliiklerinin hazirlanmasinda Tahir Uzgér'tin “Fehim-i Kadim Divani Hayati,
Sanati, Divan'i ve Metnin Buglinki Tirkcesi” adl calismasindan, “www.tebdiz.com” internet sitesinde bulunan
ve cesitli arastirmacilar tarafindan girilen verilerden ayrica kaynakgada belirtilen sozliiklerden yararlanilmistir.
Kelimelerin anlamlarinda kullanilan || isareti kast edilmek istenen anlami ifade etmektedir.
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‘Acem: Misra: 31: Iran iilkesi

Afitab: Misra: 7: Giines

Ahter-i &suman-mesir: Misra: 14: Gokyiiziiniin gezinti yerinin yildizi
Asuman-1 halel-pezir: Misra: 16 : Gokyiiziinii dagitan

Bend-i zencir-i ziilf-i ‘akl: Misra: 17: Aklin saglarinin zincirine tutsak

Ben: Misra: 1 : Caresiz bir sekilde ziinnari beline baglayan

Misra: 2 : Sevgilinin simsiyah saglarina baglanan

Misra: 4 : Sevgilinin bakislar1 yiiziinden inkarci olan astk

Misra: 6 : Sevgiliye asik olmadan dnce diigkiinlere yardim eden asik

Misra: 8 : Diigkiin, zavalli, degersiz olan asik

Misra: 10 : Yokluk evladinin ¢ocuguna bey olan kimse

Misra: 12 : Keder kargasi, ¢aresiz tavus, mutluluk kusu ve hiiziin 1slig1 haline gelen asik
Misra: 14: Gokyliziiniin gezinti yerindeki yildiz olan asik

Misra: 16 : Gokyiiziinii bir anda kdpiik gibi dagitan asik

Misra: 18: Delilik ormaninda aslan olan kimse

Misra: 20: Talib-i Amiil ve Sendyi gibi iran sairleriyle boy dl¢iisen sair

Misra: 22: Giines gibi parlak y1ldiz olan sair

Misra: 24: Tranl sair Zahir ile ¢aresizlik ¢oliinde yarisan sair

Misra: 26 : Siirin patronlarina ustalik eden sair

Misra: 28: Soziin sultani olan algakgoniillii sair

Misra: 30: Kalemi yaz1 yazmaya baglasa onun iniltileriyle Sir’un yarisamayacagi sair

Misra: 32: Anadolu’da Iranli sairlerle denk olan sair
Beste-ziinnar-1 na-giizir: Misra: 1 : Caresizce ziinnar baglanan
Bise-zar-1 ciintin: Misra 18:Delilik ormani

Bugiin: Misra: 23: Bu devir, bu zaman

Ciimle: Misra: 25: Biitiin

De- : Misra: 5, 27: Soylemek

Dest-gir: Misra 6: Diisenin elinden tutan, yardimei olan
Digerha: Misra 27: Baskalari, digerleri

Esir: Misra 2: Tutsak || miiptela, diiskiin

Esk-i galtdn-1 cesm-i ‘ussak: Misra 13: Asiklarin goziinden damlayan goz yaslari

129 m



m 6. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi I

Fakir: Misra 28: Sairin kendisini algakgoniillii bir sekilde ifade etmesi
Fehim: Misra 31: Sairin mahlasi, Fehim-i Kadim

Fiitad-1 taviis: Misra 11: Caresiz tavus

Gam-safir: Misra 12: Hiiziin 1shg1

Gerci: Misra 31: Her ne kadar, ama, ancak

Habab-asa: Misra 15: Kopiik gibi

Hakani: Misra 25: Hassanii’l-Acem Efdaleddin Bedil b. Ali. b. Osman Hakani-yi Sirvani,

Iran’in en biiyiik sairlerinden ve {inlii belagatcilerinden biridir.
Hakir: Misra 8: Degersiz, asag1

Har: Misra 8: Hor goriilen

Hem-nefes: Misra: 29 : Arkadas, dost

Hem-zamir: Misra 20: Ozdes, benzer

Husrevan-1 cihan-1 nazm: Misra: 23: Siir diinyasinin otoriteleri
Idii: Misra: 5 : Ek fiilin goriilen gegmis zaman ¢ekimi

Islam’um al- : Misra 3: Dinden ¢ikmak || Sevgilinin bakislariyla aklini yitirerek dini sorum-
luluklardan kurtulmak.

Kafir: Misra 3: Allah’in varligini inkar eden
Kafir olmak: Misra 4: Allah’1 ve dini inkar etmek
Kafir-i ziilf: Misra 2: Sevgilinin simsiyah saglari

Kalem: Misra 30: Bir ¢esit siyahimsi ve sert kamisin yazi yazmak iizere 6zel bir bigimde
yontulup agilmisi; her ¢esit yazi yazan alet, kamis.

Kevkeb-i miinir: Misra 22: Parlak yildiz

Kim: Misra 27: “Ki” yerine kullanilan bir baglag

Lik: Misra 7 : Ancak, ama, fakat

Maih-1 tab‘-1 Enveri: Misra 21: Sair Enveri’nin dogdugunda etkilendigi ay
Masrik: Misra 21: Giinesin dogdugu yer, dogu

Mazmiin: Misra 20: Nikteli, sanatli, ince soz

Men: Misra 27: Teklik birinci sahis zamiri, ben
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Mihr-ves: Misra 22: Giines gibi

Mir: Misra 10, 26: Emir, komutan, bey

Miran-1 nazm: Misra 26: Siirin patronlari

Misli: Misra 31: Benzer, es, denk

Murg-1 sadi: Misra 12: Mutluluk kusu

Na-giizir: Misra 4: Zorunlu, ister istemez yapilmasi gereken
Nale: Misra 29: inleme, feryat etme

Nazir: Misra 32: Benzer

Nigah: Misra 3: Bakig

Nist: Misra 27: Fars¢a’da “yok, mevcut olmayan” anlamina gelen bir kelime
Ol-: Misra 9, 17, 25, 25: Olmak

‘Orfi: Misra 32: 963(1556) yilinda Sirdz’da dogan ve asil ismi Cemaleddin Muhammed olan
iinlii Iran sairi.

Padisah-1 suhan: Misra 28: Soziin sultan1 (Siir tilkesinin padisahi)
Paymalan: Misra 6: Ayaklar altinda kalanlar

Riim: Misra 32: Dogu Roma Imparatorlugu smirlar icinde oturanlar verilen isim, Anadolu

halkindan olan.

Sarir eyle : Misra 30: Yazi yazmak

Saye-ves: Misra 7: Golge gibi

Sen: Misra 5: Ikinci tekil sahis zamiri (Sevgili igin)

Senayi: Misra 19: 12. yiizyilda yasamus iinlii [ran sairi

Sir-cesm misl-i habab: Misra 9: Su kabarcig1 gibi gozii doymus || Aglamaktan sisen goz
Sozde: Misra 25: Lafta, sozde, giiya

Siir: Misra 29: Oldiiriicii ve diriltici giice sahip ilahi nefhann iifiiriilmesinde vasita olan ve
isminden dolay1 boruya benzetilen sey [Islam inancina gore, dort biiyiik melekten biri olan
Israfil, Allah’m emretmesiyle stir denilen botuya ii¢ kez iifleyecek, birincide kiyametin bas-
lamasiyla yerler ve gokler sarsinti héline girecek, ikinci kez iiflediginde ise insanlar Allah’in

huzuruna hesap vermeye toplanmak iizere yeniden dirilecektir]

Simdi: Misra 7: I¢inde bulunulan zaman, su anda, el’an
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Sir: Misra 18: Aslan

Talib-i Amiil: Misra 19: 16. yiizyilin 6nde gelen iran sairlerinden biri.
Tarfetii’l-‘ayn: Misra 15: Bir géz agip kapayincaya kadar olan an
Téze: Misra 20: Yeni

Tifl-1 mahréim-1 zad: Misra 10: Yokluk evladinin ¢ocugu

U: Misra 8: Ve anlamina gelen baglag

U: Misra 19: Ve anlamia gelen baglag

Uftade: Misra 8: Diiskiin, zavalli || asik

Uftade olma : Misra 5: Asik olmak, tutkun olmak

Vadi-i ‘acz: Misra 24: Caresizlik vadisi

Vii: Misra 8, 12: Ve anlaminda kullanilan baglag

Yine: Misra 26: Tekrar

Yok: Misra 31: Bulunmayan, mevcut olmayan (sey)

Z4ag-1 matem: Misra 11: Keder kargasi

Zahir: Misra 24: 12. Yiizyilda yasamis Iran’da {inlii bir kaside sairi olan Zahir-i Faryabi

Gorllecegi Uzere, “ben” sdzcligline Fehim, “Caresiz bir sekilde ztinnari beline baglayan’; “Sev-
gilinin simsiyah saglarina baglanan’; “Sevgilinin bakislari yiiziinden inkarci olan asik’; “Sevgiliye
dsik olmadan énce diiskiinlere yardim eden dsik’, “Diiskiin, zavalli, degersiz olan asik’; “Yok-
luk evladinin ¢cocuguna bey olan kimse’, “Keder kargasi, ¢aresiz tavus, mutluluk kusu ve htiziin
1shdi héline gelen asik’; “Gékyliziiniin gezinti yerindeki yildiz olan asik’; “Gékyliziinii bir anda
képlik gibi dagitan asik’, “Delilik ormaninda aslan olan kimse’, “Talib-i Amiil ve Sendyi gibi iran
sairleriyle boy 6lciisen sair’, “Glines gibi parlak yildiz olan sair’, iranli sair Zahir ile caresizlik ¢é-
liinde yanisan sair’, “Siirin patronlarina ustalik eden sair’] Séztin sultani olan al¢akgontillii sair’,
“Kalemi yazi yazmaya baslasa onun iniltileriyle Sar'un yarisamayacadi sair”,"Anadolu’da iranh
sairlerle denk olan sair” olmak lizere on yedi farkli anlam ylklemistir. Oysaki, s6zliklere bak-
tigimizda “ben” s6zcliguiniin su anlamlariyla karsilasilmaktadir: “1. Teklik birinci kisiyi goste-
ren séz, 2. Kisiyi éblir varliklardan ayiran biling, 3. Bir kimsenin kisiligini olusuran temel 6ge,
ego” (Akalin vd., 2005, 5.241) . Ayrica, “1. Cogu dogstan, tende bulunan ufak, koyu renkli leke
ve kabarti, 2. En ¢ok liziimde goériilen olgunlasma belirtisi, 3. Sacta, sakalda beliren beyazlik”
(Akalin vd., 2005, 5.241). Fehim ise, sadece bu gazel g6z dniline alindiginda “ben” sdzci-
g ina on yedi farkli anlamda kullanmasi, baglamsal ve anlamsal olarak siirin zenginligini
ortaya ¢ikarmaktadir.
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Ayrica Fehim, bu gazelinde Talib-i Amiil, Senayi, Enveri, Zahir ve Orfi gibi iran edebiyatinin
usta sairleriyle rekabet halinde oldugunu da géstermektedir. Son beyitte, kendisinin Orfi'ye
benzer oldugu ve Anadolu'da kendisinin temsilcisi oldugunu ifade etmektedir. Fehim'in ge-
nel olarak kendisini 6vdligi bu gazelde, Nef'i (1572-1635)'nin kasidede “Gviinme”yi 6n pla-
na ¢ikarma yeniligini, gazel tiriinde uyguladigi gorilmektedir.

Fehim Divani'nda bulunan 274. gazelde, “dh” s6zcligiini redif olarak kullanmakta ve onu
kendince anlamlandirmaktadir.

“Dtd-1 ates be-dls ya'ni ah
Nefes-i su‘le-plis ya'ni ah

Biilbiil-i ‘ars-lane ya‘ni figan

Savt-1 glim-kerde-glis ya'ni &h

Zibak-1 bahr-1 mevc ya'ni esk

Bad-1 tifan-hurds ya‘ni ah

Mihr-i miiskin-sehab ya‘ni hiisn

Ebr-i hursid-ciis ya'ni ah

Reste bazar-1 sine-i dilde

Berk-1 diizah-fiirGs ya‘'ni ah

Hane-sliz-1 Fehim-i suhte-dil

Sem‘-i bezm-i siiris ya‘ni ah” (Uzgor, 1991, 5.660).
Gazeldeki kelimelerin “baglamli dizin ve islevsel s6zIiGgu” su sekildedir:

Ah: Misra 1:0muzdaki atesin yiikselen dumani

Misra 2: Alevleri sondiiren

Misra: 4: Isitecek bir sey bulamayan ses

Misra: 6: Tufanlar1 costuran riizgar

Misra:8: Giinesi costuran bulut

Misra: 10: Beladan kurtulmusg goniil gogsiiniin pazarinda cehennem atesi satan simsek

Misra: 12: Karisiklik meclisinin mumu
Bad-1 tiafan-hurds: Misra: 6 :Tufanlari costuran riizgar || Ah

Berk-1 diizah-fiiriis: Misra: 10: Cehennem atesi satan simsek || Ah
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Biilbiil-i ‘ars-lAne: Misra: 3: Gokleri kendine yuva yapan biilbiil || Figan, feryat etme

Diid-1 Ates be-diig: Misra: 1: Omuzdaki atesin dumani || Ah

Ebr-i hursid-ciis: Misra: 8 :Giinesi costuran bulut || Ah

Esk: Misra: 5: Dalgal1 denizin crvasi

Hiisn: Misra: 7: Misk dolu bulutun giinesi

Hane-siz-1 Fehim-i suhte-dil: Misra: 11: Gonlii yanik Fehim’in yanik evi

Mihr-i miiskin-sehab: Misra: 7 :Misk dolu bulutun giinesi || Glizellik

Reste bazar-1 sine-i dil: Misra: 9 :Belalardan kurtulmus goniil gégsiiniin pazari

Savt-1 giim-kerde-giis: Misra: 4: Isitilecek bir sey bulamayan ses || Ah

Sem ‘-i bezm-i siiris: Misra: 12: Karmasa meclisinin mumu || Ah

Ya‘'ni: Misra: 1, 2,3,4,5,6,7,8, 10, 12: Su anlama gelir; kisaca

Zibak-1 bahr-1 meve: Misra: 5: Dalgali denizin civasi || Gozyast

“Ah” sd6zcigli, genel olarak, “ah, yazik” (Devellioglu, 2012, s.16); “Yeis, azab, hiiziin, 1zdirab
gibi kalbi hallere delalet eden bir edattir” (Onay, 2009, s.42); “Bir aci Ginlemidir. Divan siirnde
asigin ask atesiyle gonliinden cikan bir duman olarak diistndlir. ‘Ah" denildigi zaman, agiz-

dan ¢ikan bugu miinasebetiyle hisn-i ta'lil sanati kullanilir” (Pala, 2010, s.10) anlamlariyla
ifade edilir.

”

Fehim de ise “ah’, “Omuzdaki atesin yiikselen dumani’, “Alevleri séndiiren’, “Isitecek bir sey
bulamayan ses’, “Tufanlari costuran riizgar’, “Glinesi costuran bulut’; “Giinesi costuran bulut’,
“Glinesi costuran bulut’, “Beladan kurtulmus géniil g6gstiniin pazarinda cehennem atesi satan
simsek’; “Karisiklik meclisinin mumu” olmak tizere dokuz farkli anlam kazanmistir.

Fehim, “ah” redifli gazelinde uyguladigi, sézctige yeni anlamlar yliklemeyi, “Divan”inda bu-
lunan “mey” redifli 293. gazelde de yinelemistir.

“Seyl-i ates-huris ya ‘ni mey

Hane-perddz-1 hiig ya ‘ni mey

Gonca-i su le-berg ya ‘ni cam

La ‘l-i elmas-piis ya ‘ni mey

Giil-i biilbiil-huris ya ‘ni habdb

Sem -i pervdne-ciis ya it mey
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Cdni itmekde gamdan dsiide

Riih-1 rahat-fiiriis ya ‘ni mey

Ebr-i dil-bahs ‘itab-1 sith Fehim
Niir-1 ¢esm-i siiriis ya ‘ni mey” (Uzgor, 1991, s. 682).

Gazeldeki kelimelerin “baglamli dizin ve islevsel s6zIiGgu” su sekildedir:

Cam: Misra 3: Alev yaprakli gonca

Can: Misra 7: Ruh, yasam kaynag1

Ebr-i dil-bahs: Misra 9: Goniil bagislayan bulut

Gamdan asude et-: Misra 7: Stkint1 ve kederlerden kurtaran || Mey
Gonca-i yu‘le-berg: Misra 3: Ates yaprakli gonca || Kadeh

Giil-i biilbiil-huris: Misra 5: Biilbiilii costuran giil | Sarabin koptikleri
Habab: Biilbiiliin askin: artiran giil

Hane-perdaz-1 hiis: Misra 2: Akil evini diizenleyen || Mey

‘Itab-1 siih: Misra 9: Sevgilinin azarlamasi

La‘l-i elmas-pis: Misra 4: Elmas 6rten yakut dudak || Mey

Mey: Misra 1: Atesleri costuran sel

Misra 2: Akil evini diizenleyen

Misra 4: Elmas orten yakuta benzer dudak

Misra 6: Kelebegin agkini siddetlendiren mum

Misra 8: Cani keyiflendiren, rahatlatan, kederden uzaklastiran
Misra 10: Meleklerin goziiniin nuru

Nir-1 cesm-i siirtis: Misra 10: Meleklerin goziiniin nuru || Mey

Seyl-i dtes-huriis: Misra 1: Ates costuran sel || Mey

Sem -i pervane-ciis: Misra 6: Kelebegin askini arttiran mum || Mey
Yani: Misra 1, 2, 3,4, 5, 6, 8, 10: Kisacasi, denilmek istenen, anlami1

“Mey", genel olarak, “sarap” (Devellioglu, 2012, s.741); “Sarap demektir. Eski Tirkcede su-
cidur. Son devirlerde rakiya da denilmistir” (Onay, 2009, s.324); “Sarap, bade” (Pala, 2010,
s.314) anlamlarina gelmekle beraber, Divan siirinin ana mazmunlarindan birini olustur-

135 m



m 6. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi I

maktadir. Fehim, “mey” sézcliigunl gazelinde “Atesleri costuran sel’; “Akil evini diizenleyen’,
“Elmas drten yakuta benzer dudak’; “Kelebegin askini siddetlendiren mum’, “Cani keyiflendiren
rahatlatan, kederden uzaklastiran’, “Meleklerin géziiniin nuru” olmak Uzere alti farkli anlama
gelecek sekilde kullanmistir.

Sonug

Divan siirini anlamlandirma calismalari, glinimizde degisik yontemlerle ele alinmaktadir.
Bu sebeple, bu alanda kullanilan kavram, mazmun ve kelimeler ile ilgili s6zlik calismalar
yapilmis ve gliniimiizde halen yapilmaktadir. Bu calismalardan biri de TEBDIZ, yani “Bag-
lamli Dizin ve islevsel Sézliik Projesi’dir.

Bu calismanin farki su sekilde ortaya ¢cikmaktadir. Herhangi bir sairin bir beytini hatta misrasi-
ni anlamlandirmak icin basvurulan lugatler ve sozlikler, o s6zctigiin en genel kullanim sekli-
ni vermektedir. Fakat, edebi dilde, her kelime sanat¢inin kaleminde farkli anlamlara birtne-
bilmektedir. Stiphesiz, her sairin siirinde kullandidi kelimelerin anlami digerlerinden farklidir
diyemeyiz. Fakat, metnin icinde bulundugu baglama bakarak, sairin kullandigi kelimele ne
anlama geldigini ortaya koyabiliriz. Bunu yaparken de her zaman ihtiyatli davranmak zorun-
lulugu da gdzetilmelidir. Ornegdin, Fehim-i Kadim'in 6rnek teskil etmesi amaciyla calismamiza
aldigimiz“benem” redifli gazelinden baska “bentiim” redifli bir gazeli daha bulunmaktadir.

“Valih-i ‘agkam ciin(n yar-1 kadimiimdiir beniim

Séah-1 sevda-leskerem Mecnlin nedimiimdiir beniim

Giilistan-1 ‘dlem-i riham giilimdiir 1a‘l-i yar

Biilbiilem can u dem-i ‘Tsa nesimiimdiir beniim

Nutka agaz eylese thti-i nefs-i natikam

Saf-dil mir’at afia tab‘-1 selimiimdiir beniim

Sinem igre iz u seb hiin-1 cigerle beslerem

Tifl-1 gam perverde-i naz u na‘imiimdiir beniim

Diye hakiimde goriip did-1 diliim bir giin o méh
Nev-siikife siinbiil-i kabr-i Fehim {imdiir beniim” (Uzgdr 1991: 600).

Bu gazele baktigimizda ise buradaki“ben” s6zcligiiniin aslinda “1. Tekil sahis zamiri” oldugu
gorilmektedir. Fakat, inceledigimiz gazelde “ben” s6zcligu on yedi farkh anlamda kullanil-
mis ve sairin kendisini nasil tanimladigini géstermistir.
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“Ah” redifli gazelde ise, Fehim, bu sézciige yeni olarak su anlamlari kazandirmaktadir:

“Omuzdaki atesin yiikselen dumani”
“Alevleri sondiren”

“Isitecek bir sey bulamayan ses”
“Tufanlari costuran riizgar”

“Gunesi costuran bulut”

“Glnesi costuran bulut”

“Glnesi costuran bulut”

“ Beladan kurtulmus gonil goégsinin
pazarinda cehennem atesi satan simsek”

“Karisiklik meclisinin mumu”

ua

Goruldugu Uzere, sair icin “ah” sd6zcigl dokuz farkli anlama gelmektedir. Bu da hem Divan

siirini anlamada hem de hazirlanacak olan sozllklere katkida bulunmaktadir. Yine ayni ga-
zelde Fehim, “g6zyasi” anlamina gelen “esk” sézctuglini “dalgall denizin civasi” olarak anlam-
landirmistir.“Misk dolu bulutun glinesi”ise “hiisn” yani“guizellik s6zcigiini tanimlamaktadir.

“Mey” redifli gazelinde ise, Fehim, yine bu soézctigi karsilayacak anlamlar yiiklemistir.

“Atesleri costuran sel”

“Akil evini diizenleyen”

“Elmas orten yakuta benzer dudak”
MEY “Kelebegin askini siddetlendiren mum”

“Cani keyiflendiren rahatlatan, kederden
uzaklastiran”

“Meleklerin géziiniin nuru”

Burada da dikkat edilirse, “mey” s6zcigiinin bilinen anlamlarinin disinda alti farkli anlam
verildigi gorilmektedir.

Fehim-i Kadim'in bir Sebk-i Hindi sairi olmasi, onun kelimelere farkl anlamlar yiiklemesini
ve kelimelerin kendinde uyandirdigi hissi yansitarak verilmesini saglamistir. Divani’nindaki
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tldm siirlerin de bu sekilde s6zliguniin hazirlanmasi hem sairin diinyasini hem de Sebk-i
Hind'nin anlasiimasini biraz daha kolaylastiracaktir.

“Baglamli Dizin ve islevsel SézIiik” calismasinin amaci, Fehim-i Kadim'in Divani'ndan secti-
gimiz U¢ 6rnegdin incelemesinde goriilecegi Gizere, metinden hareketle sézlik hazirlamadir.
Genellikle mevcut sozliikler, sézciglin en genel anlamindan yola ¢ikilarak ve bu anlama
uygun 6rnek metinler verilerek hazirlanmaktadir. “Baglamli Dizin ve islevsel S6zIik” ise sai-
rin kelimelere yiikledigi anlamlar ile hazirlanmaktadir. Dolayisiyla, bilinen sozliik anlayisinin
aksine genelden 6zele degil, 6zelden genele giden bir bakis agisiyla yapilmaktadir. Kisacasi,
kelimeye anlam vermede, bize yol gésterecek olan sairin ifadesi olmaktadir.

Ayrica, metinlerde yer alan kelimelerin yani sira, tamlama, deyim, atasézi ve ibarelerin tes-
pitinde de bu tir ¢alismalar fayda saglayacaktir. Bu calismalar, ayrica “tebdiz.com” internet
sitesi Uzerinde arastirmacilarin kullanimina acik olmasi, pek cok kisinin Divan Edebiyati'ni
anlamasina vesile olacaktir. Sistemde, arama bélimine girilecek herhangi bir kelime ile o
kelimenin farkli sairlerde hangi anlamlarla kullanildigi goriilecektir.

Divan Edebiyati'nin farkli yapisi ve kurallari geregi, bu tlr sézliklerin hazirlanmasi hem bu
alanda calisanlar ve calisacak kisiler hem de bu alana karsi ilgi duyanlar icin kolaylk sagla-
yacaktir. Ayrica, hazirlanmis ve hazirlanmakta olan “Baglamli Dizin ve islevsel S6zliik”lerden
yola cikilarak, sairin siirleri hakkinda daha saglam serhler yapilabilecektir. Ozellikle, siirlerin
gunumuz Turkcesine ¢evrilmesinde 6nemli katkilar saglayacadi agiktir. Bu tiir calismalarin
sadece Divan Edebiyati ile kalmayip gegmisten glinimuize kadar yasamis tim sair ve yazar-
larimizin eserlerine uygulanmasi da edebiyatimiza dnemli katkilar sunacaktir.

Kisaltmalar

C.:Cilt

E.T: Erisim Tarihi

G.: Gazel

S: Sayi

s.: Sayfa

md.: Maddesi

TEBDIZ: Tiirk Edebiyati Baglamli Dizin Projesi

vd. : Ve digerleri
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Almanya ve Tiirkiye Orneginde
Din Dersi Ogretim Programlarinda
Hedeflenen Insan Modeli

Sultan Giilsen™

0z: Bir toplumun kiiltiiriiniin ve ahlaki yargisinin olusmasinda etkili olan faktdrlerin en basinda sayilabilecekler-
den bir tanesi dindir; kiiltiirel ve ahlaki degerlerin aktarimi ve bireyin icerisine dogdugu toplumun karakteristigine
gore sosyallesmesi/yetismesi, egitim faaliyetleri ile saglanir. Bu egitim faaliyetlerinin icerisinde ise, sosyallesme
stirecinde dinin sahip oldugu etkinin biiyiikligii nedeniyle, din dersleri 6nemli bir g6rev distlenirler. Bu calismanin
6rneklemini olusturan Almanya'nin Niedersachsen Eyaletindeki Katolik Din Dersi Ogretim Program ile Tiirkiye'de
zorunlu ders olarak miifredatta yerini alan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinda detayl bir
sekilde ele alinmakta olan hususlar, iilkelerdeki insan yetistirme siirecine dair fikir edinmemizi saglamaktadir.
Calismamizda iki 6rnek ilkede uygulamada bulunan, ilkdgretim 4. siniflar icin hazirlanmig olan din dersi 6gretim
programlarinin karsilagtirmali incelemesi yapilacak ve yukarida zikredilen hususlarin bu 6gretim programlarinda
ele alinig bigimleri tespit edilecektir. Bu yapilirken her iki Gilkenin idari yapilarina ve egitim sistemlerine deginile-
cektir. Bunlardan hareketle calismamizda; bu iki farkli toplumda yetistirilmeye caligilan insan modelinin, benzer
ve farkli yonleri ortaya konulmaya calisilacaktr.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Dersi, Ogretim Programi, Karsilastirmali inceleme, insan Modeli

Giris

Egitim, genel olarak insanlarin davranislarinda, kendi istekleri sonucu olumlu degisiklikler
meydana getirme, prensipler kazandirma siireci olarak da tarif edilmektedir. Ancak bu rast-
gele, gelisi guizel, anlk bir durum degil, planli, programli birtakim hedefleri gerceklestirmek
amaciyla bireyin yasami icerisinde devam eden bir siire¢ halinde olmaldir (Erttirk, 2013,
s. 9- 11). Egitim sireci icerisinde sunulan bilgilerin belli bir amaca hizmet etmesi, kisinin
kendisi, toplumu ve tiim insanlik icin fayda getirecek bicimde olmasi gerekmektedir. Bu
ylzden egitim faaliyetini teori ve uygulamanin bir bileskesi olarak organize etmek dnem-
lidir (K8ylii, 2006, s. 418- 419). insanlar bu sekilde organize edilmis bir egitim ile ilk olarak

* istanbul Universitesi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi B6lim(i, sultan.gulsen@istanbul.edu.tr
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ilkokulda karsilasmaktadirlar. ilkokul, ilkégretim 6grenme faaliyetlerinin sistemli bir sekilde
gerceklestirilmeye baslandigi ilk egitim kurumu olarak bireyin yasantisinda buyik bir 6ne-
me sahiptir. ilkokulun gérev ve amaclari egitim sisteminin yapisina gére farkl iilkelerde
farkli sekillerde yorumlanabilmektedir. Ancak bunlar detayl olarak incelendiginde belli bir
ortak paydanin varligi gorilecektir.

Calismamizda incelenmek (izere esas alinan lkelerden biri olan Tirkiye'de ilkdgretimin
amagclari; her Tirk cocuguna iyi bir vatandas olmak icin gerekli temel bilgi, beceri, davranis
ve aliskanlklari kazandirmak; onu milli ahlak anlayisina uygun olarak yetistirmek ve her
Turk cocugunu ilgi, istidat ve kabiliyetleri yonlinden yetistirerek hayata ve Ust 6grenime
hazirlamak olarak sekillenmistir.Diger 6rnek tilke olan Almanya'da ise; ilkogretim kurumlari-
nin temel amaclari, grencilere egitimlerinin devaminda ve hayatlarinin sonuna kadar kul-
lanacaklari temel bilgileri vermek, demokratik degerlere uygun olarak, 6zgiir ve barisci bir
toplumun sorumlulugunu idrak etmelerini ve almalarini saglamak ve onlara sosyal beceri-
lerini ortaya ¢ikarmakta yardimci olmaktir, seklindedir. Turkiye 6rnegdi incelendiginde, iyi bir
vatandas olmak, milli ahlaka ve hayata hazirlamak gibi ifadelerin kullanildigi gériilmektedir.
Benzer sekilde Almanya 6rneginde de, hayatlarinin devaminda kullanacaklari temel bilgi,
sosyal beceri gibi ifadeler kullaniimaktadir. Bunlarin ortak paydasi 6grencilerin yasadiklari
topluma ayak uydurmasi yani sosyallesmesi icin okulun gérevli oldugunu géstermektedir.
Baska bir ifade ile okulun temel gorevi, 6grencileri sosyallestirmektir. Okullarda okutulan
din dersleri / din egitimi bunu saglayacak temel alanlardan bir tanesidir.

Din, bir toplumun gerek kiltirinin gerekse ahlaki deger yargisinin olusmasindaki en te-
mel etkenlerden biridir. Dinin, yalnizca bir ibadetler biitiini olmadigi, sosyal iliskileri tanim-
layan ve diizenleyen bir kural koyucu oldugu unutulmamalidir. Bu anlamda din dersleri,
kulturel ve ahlaki degerlerin aktariminda ve bireyin icinde yasadigi toplumun karakteristi-
gine gore sosyallesmesinde 6nemli bir gérev Gstlenmektedir. Bu durum, calismamiza konu
olan her iki Glkenin din dersi 6gretim programinda detayl bir sekilde ele alinmistir.

Buradan hareketle, calismamizda Almanya’nin Niedersachsen Eyaletinde 4. Siniflarda uygula-
nan Katolik Din Dersi Ogretim Programi ile ilkemizde 4. Siniflarda uygulanan Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi Ogretim Programini inceleyecegiz. Ogretim programlarinin daha iyi anla-
silabilmesi agisindan 6nemli gordiigimuz icin, her iki Glkenin egitim sistemleri ve dinegitimi
politikalarina da ¢ok kisa bir sekilde deginecek ve bu iki farkli toplumda yetistirilmesi amacla-
nan insan modelinin benzer ve farkliliklarina dair bir resim ortaya koyma gayretinde olacagiz.

Alman Egitim Sistemi ve Din Dersleri

Federal Almanya Cumhuriyeti’'nin egitim sisteminde yetki ve sorumluluklarin belirlenme-
sinde etkin olan temel faktor, devletin federal yapisidir. Egitim alanindaki yetki ve sorum-
luluklar federal hikiimet ile eyaletler arasinda dagitilmis ve bu sorumluluklar Anayasa ile
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(Grundgesetz) belirlenmistir. Anayasa ile celismemek kaydi ile egitimde yasama ve yuriitme
oncelikli olarak eyaletlerin sorumlulugu altindadir (Madde 30).Ancak Anayasanin 7/1. mad-
desi uyarinca, bittin okul rejimi devletin denetimi altindadir.

Alman egitiminde genel amaclar yerine her bir 6gretim kademesi icin ayri ayri amaglar be-
lirlenmistir. S6z konusu amaclar arasinda, Alman egitim sisteminin genel amaclari olarak
nitelendirilebilecek, ¢ ortak 6zellik dikkati cekmektedir. Bunlar;

i. Her vatandasin yeteneklerine uygun olarak gelisme ve olgunlagsmasina olanak ta-
nimak,

ii. Bireyleri; demokratik degerlere uygun olarak, 6zgr ve barisci bir toplumun sorum-
lulugunu bilen vatandaslar olarak yetistirmek ve

iii. Bireye kendi yasamini diizenleyebilme yetenegini kazandirmak ve onu yaratici ¢a-
lismalara yoneltmektir (BMBF, s. 82,92, 112- 113, 164- 165).

KMK tarafindan belirlenen amacglar ve kriterler dogrultusunda eyaletler,popilasyon ve ti-
polojilerine gore kendi okul yasalarini diizenlemektedirler. Dolayisiyla eyalet okul yasalari,
okulun gérevleri ve amaclari hususunda daha kapsamli bilgi sunmaktadirlar. Orneklemi-
miz olan Niedersachsen Eyaletinin Okul Yasasinin [NiedersdchsischesSchulgesetz (NSchG)]
2. maddesine gore okul; 6grencilerin kisilik gelisimini Hristiyanlidi, Avrupa hiimanizmini,
liberalizm diistincesini, demokratik ve sosyal 6zgtirliikleri temel alarak desteklemelidir. 0g-
rencilere; temel hak ve sorumluluklari anlama, ahlaki kurallari ve dini ve kilttrel degerleri
anlama, insan iliskilerini adalet, dayanisma ve hosgori esasina dayandirma, farkh etnik ve
kilttrel ge¢cmisi olan insanlari destekleme, ekonomik ve ekolojik baglantilari kavrama, ¢cev-
reyi koruma, anlagmazliklari ¢6zme ve bunlarla basa ¢ikabilme, bilgilenme ve bu bilgileri
elestiriyetabi tutabilme, algi ve ifade bicimlerini gelistirme ve yetenek ve olanaklarina bagli
olarak okul yasantilari boyunca kendilerini gelistirerek bagimsiz hareket edebilme yetisi ka-
zandirmahdir.

Almanya'da din dersleri de,dini yasanti ile ilgili pek ¢ok husus gibi Anayasanin 4/2 mad-
desi tizerine temellendirilmistir. Bu maddeye gore bireylerin, inang, vicdan, din ve goris
0zgurligl dokunulmazdir ve bireyin dinini hicbir engelle karsilasmadan yasamasi temin
edilmektedir. Bu madde, kimsenin rizasi disinda bir dine zorlanamayacagini ifade etmekle

1 Federal hiikimet diizeyinde egitim islerinden sorumlu temel merci Egitim ve Arastirma Bakanligi'dir (BMBF).
Eyaletler diizeyinde ise Egitim, Kiiltiir isleri Bakanliklari ve Bilim Bakanliklari mevcuttur. Egitim islerini yiriit-
mekle ilgili bu kurumlar farkli eyaletlerde farkli isimler almis olmakla birlikte, genel olarak Kiiltiir Isleri Bakanlgi
(Kultusministerium) ismi ile anilmaktadirlar. Eyaletler arasinda buytk farkhliklarin olusmamasi ve koordinasyo-
nun saglanmasi icin eyalet Kiiltiir Isleri Bakanlarinin her biri ayni zamanda Kiiltiir Isleri Daimi Konferansi (Kul-
tusministerkonferenz — KMK) tyesidir. Bu konferans, egitim siteminde eyaletler bazinda birligi amaglar ve karar
alma yetkisine sahiptir. Daimi Konferans araciligi ile tim eyaletleri ilgilendiren 6nemli konularda eyaletler ara-
sinda fikir alisverisi saglanmaktadir. Alman egitim sisteminin temel amaclari da Kiiltiir isleri Daimi Konferansi
tarafindan belirlenmektedir.
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kalmayip; devletin, vatandaslarinin yalnizca 6zel degil kamusal alanda da inanglarini iste-
dikleri gibi yasamalarina olanak tanimak zorunda oldugunu belirtmektedir (Gertlein, Lick,
2006, s. 68; Baskurt, 1995, s. 28).

Almanya’nin genelinde okullar dini anlamda karmadir ve 6grenciler din derslerinde ayrilir-
lar. Anayasanin 7/2. maddesine gore veliler, cocuklarinin din dersine katilip katilamayacagi
hakkinda so6z sahibidirler. Hristiyan olmayan 6grenciler bu madde sayesinde din dersin-
den muaf olabilmektedir. Ayrica Cocuklarin Dini Egitimi Hakkindaki Kanun'un [Gesetziiber-
diereligiéseKindererziehung — KerzG] 5. Maddesiuyarinca, bir cocuk on doért yasini bitirdigi
glinden itibaren dinini segme 6zgirligu edinmis olmaktadir. Buna gore de okuldaki din
dersine katilmama karari alabilir. Ancak gliniimiizde din dersine katilmayan 6grenciler icin
ahlak (Ethik) dersleri mecburi hale getirilmistir (Lott, 1998, s. 46).

Almanyada din dersleri hususunda baska Ulkelere goére farkl bir uygulama s6z konusu
olup bu uygulamaya resmixtaadi verilmektedir (Aufenanger, 2000, s. 145). Buna gore, Ana-
yasanin 7/3. maddesi uyarinca, din dersleri mezhepsiz okullar disindaki kamu okullarinda
okutulan olagan dersler (OrdentlichesLehrfach) arasinda sayilmakta (Baskurt, 1995, s. 37)
ve devletin gozetim yetkisine zarar vermeyecek sekilde dini cemaatler tarafindan verilmek-
tedir. Diger zorunlu derslerle ayni konumda olan bu derslerin ihmal edilmesi s6z konusu
degildir. Bu dersler icin 6gretmen yetistirme, bunlarin atanmasi ve tcretlendirilmesi, gerekli
materyal ve ekipmanin saglanmasi vb. devletin sorumlulugu altindadir (Gerthlein, Liick,
2006, s. 68- 69). Din dersinin sekillendirilmesi ise, Anayasaya ters diismeyecek sekilde Eya-
let Kiiltir Isleri Bakanliklarina birakilmistir. Bu dersler mezhebe dayali bir sekilde, ilkokulun
birinci sinifindan itibaren ders programi icerisinde yerlerini almaktadirlar ve diger derslerde
oldugu gibi sinav yapilmakta ve ders sonunda verilen not, sinif gecme ya da kalma konu-
sunda belirleyici olmaktadir (KMK, 2002, s. 5- 9).

Glinlimiizde islam dersi de Misliiman 6grenciler icin zorunlu (olagan) dersler arasinda yeri-
ni almaya baslamistir. Bugline kadar anadil dersi buinyesinde ve cogunlukla okulun disinda
verilen islam dersleri bazi eyaletlerde haftalik ders programi icinde pilot uygulamalar sek-
linde yerini almaya baslamistir (Ucar, Sarikaya, 2009, s. 87- 18).

Niedersachsen Eyaleti Katolik Din Dersi Ogretim Programi

Buraya kadar genel olarak Almanya'daki durumdan bahsettik. Bundan sonra ise asil konu-
muz olan Niedersachsen Eyaletindeki 4. siniflarda uygulanan Katolik Din Dersi Ogretim
Programi lizerinde duracagiz.

Niedersachsen Eyalet yasasina gore din dersi zorunlu bir derstir. Din dersi, okulun egitim
O0gretim gorevleri baglaminda 6grencilerin kisilik ve diinya goruslerinin gelisimi agisindan
kendine has ve vazgecilemez bir gorev Ustlenmektedir. Konfesyonel yaklasimin benimsen-

m 146



Almanya ve Tiirkiye Orneginde m

digi dersin icerik ve dersi verecek 6gretmene ait secimleri Katolik Kilisesi tarafindan be-
I irlenmektedir (KerncurriculumfiirdieGrundschuleSchuljahrgdange 1-4 [Kerncurriculum],
20086, s.7).

Dersin 6gretim programinda, din dersinin hedeflerinin bu dersin gorevleri ile beraber ele
alindigini gérilmektedir. Buna goére din dersinin temel hedefi, 6grencilere inang ve din ek-
seninde sorumluluk sahibi diisiinme ve eylemde bulunma yetisini kazandirmaktir. Ogretim
programina gore ilkokul; 6grencilerin gelisimini, kilttirl ve toplumsal bltiinltgl var eden
ve etmekte olan manevi miras ile tanisik kilarak tesvik etmektedir. S6z konusu mirasin ice-
risinde mezhepsel formlari ile Hristiyanlk da bulunmaktadir. Dolayisiyla Katolik din dersi;
ilkokulun egitim ve 6gretim gorevine, cocuklara kiltir ve medeniyet gostergeleri ile tanis-
lik kurmalarinda ve bireysel anlamda bunlarin bir parcasi olmalarinda yardimci olarak katki
saglamaktadir. Ogrencilere dini yolda refakat etmekte ve onlarin algi, sekillendirme ve yargi
glclerinin gelisimini tesvik etmektedir. Katolik din dersi, 6grencileri yasamlarini kilisenin
yaydidi inang nuru ile anlamlandirmalari ve sekillendirmeleri konusunda motive etmekte-
dir. Ogrenciler diger mezhep ve dinlerin inanglarini ise, imkan dahilinde olarak, bu inanca
sahip insanlarla etkilesime gecerek 6grenirler (Kerncurriculum, s. 7- 8).

Niedersachsen Eyaleti Din Dersi Ogretim Programi gelistirilirken icerik ve siirec olarak iki
ana eksen (izerine oturtulmustur. icerik ile ilgili kismi temel sorular gruplar (Leitfragen)
olusturmaktadir. Bu soru gruplari icinde égrencilerin ilkokula baslarken cesitli dini tecri-
belerini ve dini sorularini beraberlerinde getirdikleri dile getirilmektedir. Onlar, dnceden
de tanisik olduklar bir dini gerceklik ile karsi karsiya gelecek ve bu vesile ile zihinlerindeki
bu sorulari sormaya tesvik edileceklerdir. Bu temel sorular, sormak ve kesfetmekle alakal
yontem Ozelliklerini gostermektedirler. Bu sekilde, cocugun soru sorma ufku ile Hristiyan
gelenegi ve Kitab-1 Mukaddes'in sundugu anlamlar arasinda bir bag kurulmaya calisiimistir
(Kerncurriculum, s. 12- 13). Temel soru gruplari dersin yoneliminin ortaya ¢cikmasi agisindan
onemli gordiiglimuzden bunlara detayh olarak bu bolimiin devaminda deginecegiz.

Programin ikinci ana eksenini olusturan sireg ise dini 6grenmenin cesitli boyutlarina (Di-
mensionenreligiésenLernens) isaret etmektedir. Bir diger ifade ile 6grencileri dini yonelim ve
eylem yetisi kazandirmaya tesvik eden yollardir. Bunlarin kendilerini kazanimlarda ortaya
¢ikarmasi beklenmektedir (Kerncurriculum, s. 13). Programin felsefi altyapisini da olusturan
bu boyutlar dért tanedir: Algilamak/ betimlemek, Anlamak/ anlamlandirmak, lletisim kur-
mak/ parcasi olmak, Bicimlendirmek, eylemek.

Algilamak/ betimlemek: Ogrenciler giindelik yasantilarinda dini fenomenleri algilamaktadir-
lar. Din dersi ise onlara yogun ve toplu bir sekilde algilama, deneyimleme ve kesfetme imka-
ni sunmaktadir. Gorerek, duyarak, hissederek, koklayarak, tadina bakarak sasirma, hayrete
diisme ve soru sorma imkani bulmaktadirlar. Kendi bireysel algilar, hisleri ve diistinceleri icin
ifade bicimleri gelistirmekte ve var olan formlara asina olmaktadirlar (Kerncurriculum, s. 13).
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Anlamak/ anlamlandirmak: Ogrencilerin beraberinde getirdigi tecriibeleri din ile diyaloga
sokularak anlamlandiriimaktadir. Ogrenciler, Kitab-1 Mukaddes'ten kissalar ve kiliselerine
ait baskaca inang vesikalarini 6grenmekte ve bunlarin anlamlarini anlamaktadirlar. Kitabi
ve dini bilgilerini kendi tecriibeleriyle birlestirerek cift yonli bir anlam hareketi icinde bag-
dastirmaktadirlar. Soru sorarak diinyayi ve yasami anlamlandirmanin farklh yollarini 6gren-
mekte boylelikle kendi yasamlarinin oryantasyonunda ve ahlaki deger yargilarinin olusu-
munda yardimci olacak yeni 6rnekler elde etmektedirler (Kerncurriculum, s. 13).

[letisim kurmak/ parcasi olmak: Ogrenciler; sorularini ve inanclarini karsilikl olarak aktara-
cak, devam ettirecek ve baskalarinin inanglari icin anlayis (hosgori) gelistirecek imkani
b ulmaktadirlar. Cesitli sekillerde ne hissettiklerini, ne hayal ettiklerini, ne dilediklerini ve
neden korktuklarini dile getirmektedirler. inanclarinin resim, jest, sembol ve kutlama gibi
disavurum bicimlerine asina olmaktadirlar. ilahi okumak ve ibadet etmek gibi dini ifade
bicimlerine katilabilme yetisi kazandirilmaktadir (Kerncurriculum, s. 13- 14).

Bicimlendirmek/ eylemek: Ogrenciler din dersinde cesitli dini ifade tarzlari icin zemin ve
zaman bulabilmekte, dini disavurumun estetik bicimlerine ve saglam bir yargi gelistirme
yetisi ve oryantasyona dayanan somut eylemlere yonlendirilmektedirler. Bu baglamda din
dersi insani ve sosyal bir aradaliga biyuk bir deger atfetmektedir. Bu 6zellikle darda olan
insanlarla empati kurarak, onlara yardim edebilmek adina yapilan projelerde kendisini gos-
termektedir (Kerncurriculum, s. 14).

S6z konusu dort boyutla bittinlesik bir sekilde tanimlanan soru gruplari mifredatin ve te-
melini olusturmaktadir. Yukarida bahsettigimiz 6 temel soru grubu sunlardir:

1. insan hakkinda sorular sorma: Programda égrencilerin ilkokul caginda seving, kabul gor-
mek, korku ve dislanmak gibi deneyimlerinin oldugu vurgulanmistir. Bu gruptaki sorular
arasinda “Ben kimim?”“Nereden geliyorum?”“Beni lizen ve sevindiren seyler nelerdir?”“Di-
gerleri kimler?”“insanlar 8lmek zorunda mi?"“Oliimden sonra ne geliyor?” bulunmaktadir. Bu
sorularin aliskanlik ve umut gibi insani ihtiyaglarin gelismesine ve kisilik ve anlam arayisina
yonlendirdigi savunulmustur. Bu sorular aracihigiyla 6grencilerin din dersinde; ifade ve anla-
ma bicimlerini tanimayi, soru ve deneyimlerini kabul ve ifade etmeyi, bunlari birlikte anlam-
landirmayi ve hayatin dini boyutunu tecriibe etmeyi égreneceklerine deginilmistir. Ogren-
ciler boylelikle Tanrinin yaratici ve koruyucu sifatlarini taniyacak ve bu sayede kendilerine ve
hayata karsi bir gliven gelistireceklerdir (Kerncurriculum, s. 15). Bu ana dustincelerden ha-
reketle 6grencilerin belli kazanimlaraulagsmalari beklenmektedir. Bunlar ise; seving ve keder
gibi tecriibelerin ifade edildigi dini formlar bilmeleri, yasamin ve 6limiin Tanri'nin takdiri
oldugunu, 6limden sonra bir yasam oldugunu Kitab-1 Mukaddes'e dayandirarak anlamlan-
dirmalari, kendilerinin ve diger insanlarin yeteneklerinin ve kuvvetli taraflarinin bunun ya-
ninda sinirhliklarinin ve zayifliklarinin farkina varmalari, sevingli ve kederli anlara katiimayi ve
bu gibi durumlarda nelerin yapilmasi gerektigini bilmeleridir (Kerncurriculum, s. 17).
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2. Tann hakkinda sorular sorma: Ogrencilerin okula baslarken bir Tanri tasavvuruna sahip
olduklarini vurgulayan programda bu alanda yapilmis dini bir egitim olmaksizin biylyen
cocuklarin bile bir Tanri tasavvuruna sahip olduklari dile getirilmistir. Ogrencilerin; “Tanri
nerede?”"Tanri kim?”“Tanri nasil?”“Diinyayi Tanri mi yaratti?”“Tanr bazen neden yardim et-
miyor?”“Neden koétiliiklerin olmasina izin veriyor?”“Tanri ile nasil konusurum?”“Bazi insan-
lar Tanri inanirken bazilari neden inanmiyor?” gibi sorularina 6gretim esnasinda cevaplarin
arandigina vurgu yapan 6gretim programina gore, baska insanlarin tecriibeleri gosterilerek
ogrencilere kendi fikirlerini edinme yolu agilmis olacaktir. Ayrica, 6grencilerin Kitab-1 Mu-
kaddes'in ortaya koydugu Tanri tasavvuru hakkinda bilgi edinecekleri ve Tanri hakkindaki
konusmalara cesitli ifade bicimleri ile katilacaklari dile getirilmistir (Kerncurriculum, s. 21).

Bu konu ile ilgili kazanimlar ise 6grencilerin; insanlarin sevingli ve kederli tecriibelerine da-
yanarak Tanri'nin Kitab-1 Mukaddes'te yer alan sifatlarini tarif edebilir olmalari, kendi Tanri
tasavvurlarini bazi hikayeler ve kendi tecriibeleri ile iliskilendirebilmeleri, Eski Ahit'in isarai-
logullar’'nin Tanriile olan tecriibelerini anlattigini Yeni Ahit'in ise isa’nin Tanri'dan aldig mis-
yonu mujdeledigini bilmeleri, teslisin metaforik ve sembolik bir ifade oldugunu bilmeleri,
dini dili geleneksel sekliyle anlayip yorumlayabilmeleridir (Kerncurriculum, s. 20).

3. Hz. isa hakkinda sorular sorma: Programda égrencilerin Hz. isa hakkinda cesitli sebeplerle
cesitli bilgilere sahip oldugu belirtilmistir. Hz. isa hakkinda anlatilan hikayelerin 6grencileri
onun kisiligini ve hayatini 8grenmeye meraklandirdigi vurgulanmistir. Dersin; “Hz. isa kim?”,
“Nasil goruntiyordu?”, “Nasil yasadi?”, “Hz. isa'nin ozellikleri nelerdir?”, “Hz. isa Tanrt mi?” “Hz.
isa nelerden bahsetti?”gibi sorularinin tzerine kuruldugu ve égrencilerin Hz. isa ve onun
etkisi hakkinda kendi temaydillerini olusturmalarinin istendigi ifade edilmistir. Ayrica, Hz.
isa'nin Tanr’'nin sevgisinden bahsettigini ve bu sevgiyi hissedilebilir kildigini 6grendikleri
ve Hz. Isa’nin kendi hayatlari icin ne gibi bir anlam ifade ettigi hakkinda diisiinmeye tesvik
edildikleri dile getirilmistir (Kerncurriculum, s. 21).

Burada 6grencilere kazandiriimak istenilenler; Hz. isa'nin Tanri’nin Yeni Diinyasini (Tanr’'nin
Kralligi) mijdeledigi ve orada yasadigi, havarilerin isa’yi Mesih olarak tanidiklari ve tanit-
tiklari, Hz. isa'nin 8limiiniin Tanri'ya ve insanlara olan sevgisinin bir sonucu oldugunu bil-
meleri, dirilisini bu sevginin ve 6limden sonra Tanri’nin katinda devam edecek olan yeni
hayatin bir onayi olarak anlamalari, son aksam yemegini kilisenin Evharistiya? ayini ile bag-
dastirmalari ve Hz. isa'nin dirilisine inanmanin insanlara gii¢ ve umut verecegini érneklerle
dile getirebilecek konuma gelmeleridir (Kerncurriculum, s. 23).

2 Evharistiya, grekceeucharistia kelimesiyle ifade edilen ve “komiinyon’, (kutsal sofra) ismiyle de anilan evharis-
tiya, “Tanri'ya stikiir duasinda bulunma” manasina gelmektedir ve bunun icin “stikran duasi” isimlendirmesi de
kullaniimaktadir. Mesih'in carmiha gerilmesi evharistik kurban olarak degerlendirilmektedir. Katolik Kilisesine
gdre Evharistiya ayininde papazin ikram ettigi bir parca ekmegi yiyen isa-Mesih'in etini yemis, yine papazin
uzattigi kaseden sarabi icen de isa-Mesih'in kanini icmis sayilmaktadir. O zaman inkarnasyon gerceklesmekte
ve Hiristiyan imanina sahip kisi Isa Mesih ile et ve kan olarak birlesmis olmaktadir. Bkz. Mehmet Katar, Yasayan
Diinya Dinleri, Ed. Sinasi Giindiiz, 2 bs., istanbul, TDV Yay., 2007, s. 109.
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4. Insanin diinyadaki sorumlulugu hakkinda sorular sorma: Bu gruptaki sorularda 6grenci-
lerin yaratilistaki glizelligi algiladiklari ve insan, hayvan ve bitkilerle deneyimleri oldugu,
boylece de ¢evre bilinci ve deger algisi gelistirdiklerinden hareket edilmektedir. Ancak 6g-
renciler, 6zellikle medya aracilidiyla, yaratilisin insan tarafindan tehdit edildigini ve hatta
insanlarin kendi aralarinda da sorunlar yasadigini 6grenip korku ve imitsizlige kapilmakta-
dirlar. Bu nedenden dolayi din dersinde 6grencilerin; “Neden kurallara uymaliyim?”“insan-
lar neden kavga ediyorlar?” “Neden savaslar var?” “insanlar diinyayi bozuyorlar mi?”“Nasil
ve nerede diger insanlara yardim edebilirim?” “Yaratihstaki giizelliklerin baki kalmasi igin
bir seyler yapabilir miyim?” gibi sorularinin ve sikintilarinin ciddiye alindigi vurgulanmustir.
Ogrencilerin diinyaya karsi sorumluluk bilinci gelistirmeleri hususunda ytreklendirildigi ve
imkanlar dahilinde bariscil bir yasam ve yaratilisin korunmasi icin ¢alisacak sekilde yonlen-
dirildikleri ifade bulmustur (Kerncurriculum, s. 24).

Bu soru grubunun sonunda elde edilecek kazanimlar ise su sekilde verilmistir: Yaratilisin
korunmasi ve adil bir diinya icin Tanri'nin insana sorumluluk verdigini anlatan Kitab-1 Mu-
kaddes metinlerini bilir. Kitab-1 Mukaddes'teki emirlerin basaril bir hayat icin yol gdsterici
oldugunu anlar. Zayif ve magdur insanlara yardim etme imkanlarini algilar ve yardim eder.
insanin yaratilisi koruma sorumlulugunu bilir ve elinden geldigince bu sorumlulugunun
bilincinde davranislar sergiler (Kerncurriculum, s. 26).

5. Inang ve kilise hakkinda sorular sorma: Programda égrencilerin; ailelerinde ya da cevrele-
rinde inanan insanlarin inanglarini nasil ifade ettiklerine, nasil ibadet ettiklerine, ayinleri-
ne ve yardimlagmalarina sahit olduklari ve kendilerinin de belli bir deneyimlerinin oldugu
belirtiimektedir. Buradan hareketle ortaya ¢ikan; “Benim vaftiz torenim nasildi?” “Paskalya
neden kutlaniyor?” “insanlar neden kiliseye gidiyor?” “Arkadasim neden baska bir kiliseye
gidiyor?” gibi sorularin dini yasanti ile ilgili olduklari ve 6grencilerin gerek okulda gerekse
okul disinda dini yasanti bicimleriyle tanisiklarinin saglandigina, dini ritliel ve ibadetlerin
anlamlarinin kavratildigina ve 6grencilerin bunlara katilmalarinin saglandigina deginilmis-
tir (Kerncurriculum, s. 27).

Bu temel soru grubu ile ilgili konularda 6grencilere kazandiriimak istenenler 6grencilerin;
dini takvimlerine gére bayramlari, onlarin ortaya cikis hikayeleri ve onlara ait isaret ve sem-
boller ile birlikte 6grenmeleri, bir ayine anlayarak katilabilecek olgunluga erisebilmeleri,
Evharistiya ve barisma’yi altinda yatan anlamlari ile birlikte anlamalari ve tasvir etmeleri,
Yahudilik inancinda Sabat’in Hristiyan inancinda Pazar gliniiniin ne anlama geldigini ve bu
inanclarin farkli mezheplerde de yasaniyor oldugunu bilmeleridir (Kerncurriculum, s. 29).

6. Dinler hakkinda sorular sorma: Bu temel soru grubu ile ilgili, programda égrencilerin
cevrelerinde farkh dinlere inanan, farkli sekilde ibadet eden, dindar ya da dindar olmayan
insanlarla karsilastiklari ve bunlarin onlari meraklandirdidi ifade edilmistir. “Butln insanlar
Tanri'ya miinaniyor?”“Ben hangi dine mensubum?”“Muslimanlar ve Yahudiler neye inani-
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yor?"“Neden farkli dinler var?” gibi sorular soran 6grencilere, insanlarin bir dine ve inanma-
ya ihtiyaclar oldugu bilgisinin verilmesinin 6nemine de deginilmistir. Ders programinda;
ogrencilerin dinler arasindaki benzerlikleri kesfetmeleri ve Hristiyan inancinin koklerinin
Yahudilikte oldugunu kavramalari saglanmakla birlikte farkhliklar karsisinda nasil davran-
malari gerektigi hususunda da bilgilendirildikleri ifade edilmektedir (Kerncurriculum, s. 30).

Bu soru grubu ile ilgili kazanimlar ise soyle siralanmistir: Ogrenciler; farkli dine inanan in-
sanlarin da alem, yasam ve Tanri hakkinda dislindklerini, sorular sorduklarini ve cevaplar
aradiklarini bilirler. islam dininin dnemli unsurlarini sayarlar. Hristiyan, Yahudilik ve islam’
birlestiren ve ayiran 6zelliklerini siralarlar. Dini sebeplerden dolayi insanlarin kendilerinden
farkli davranabileceklerine karsi anlayis (hosgori) gelistirirler (Kerncurriculum, s. 32).

Ogretim Programinda Kullanilan Temel Yaklagim

Calismamizin temelini olusturan meselenin tespitine katki saglayacak olan énemli unsurlar
arasinda 6gretim programlarinda kullanilan temel yaklagimlar bulunmaktadir. Niedersach-
sen Eyaleti'nde kullanilan Katolik Din Dersi Ogretim Programi ¢ercevesinde, egitimsel ve
din bilimsel olarak iki temel baslikta ele alinabilecek olan bu yaklasimlar, 6grencilerin okul-
da ve sosyal yasantilarinda etkin rol almalari ve sorumluluk bilincine sahip olmalari tizerin-
de durmaktadir (Kerncurriculum, s. 5).

Egitimsel Yaklasim

O gretim programinda kullanilan egitimsel yaklasim, 6grenciye kazandirilacak yeterlilikler
cercevesinde ele alinmaktadir. Program 6grenmeyi; 6grencinin okula baslamasindan énce
b aslayan, okulda kaliteli bir sekilde geliserek sireklilik gdsteren hatta mesleki yasantida
bile devam eden bir siirec olarak tanimlamaktadir (Kerncurriculum, s. 5). Yeterlilik kazanimi,
ogrencilerin kendilerinde hali hazirda bulundurduklar yetenek, bilgi, beceri, hazir bulunus,
tavir ve disiince gibi 6zelliklerinin, daha karmasik soru ve sorunlari isleyebilme seviyesinin
y ikselmesiyle birlikte kendini gosterecektir. Derslerde becerilerin kazanimi sistemli ve ki-
muilatif bir sekilde gerceklesmelidir. Bu stireg icerisinde, bilmek ve pratige donistlirmek ayni
derecede 6nem tasimaktadir. Ders sonunda, asagida verilen kazanimlar edinmis olan 6g-
rencilerin, 6grendikleri bilgileri pratige donustirmesi beklenmektedir (Kerncurriculum, s. 5).

Ogrencilerin edinmeleri istenen yeterlikler; daha énceden edindikleri bilgiye basvurmala-
r1, ihtiya¢ duyduklari bilgiyi bulma yetenegini kazanmalari, karsilastiklari durumun temel
sorununu anlamalari, eylemlerini distintip planlayabilmeleri, ¢6ziim imkanlarini deneme-
leri, eylem esnasinda bilgi, yetenek ve becerilerini kullanmalari, eylemlerinin sonucunu
belli kriterlere dayanarak kontrol edebilmeleridir (Kerncurriculum, s. 5). Programda; 6rg(it-
leme(organisieren), yineleme (memorieren) ve anlamlandirma (elaborieren) gibi 6grenme
stratejilerinin 6grenme siirecinin verimli bir sekilde bicimlendirilmesine olanak tanidig ifa-
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de edilmektedir. Bunlar 6grenme siirecinin planlanmasini ve kontroliinii saglarken; neyin,
nasil ve ne kadar 6grenildigi konusunda dondt alinmasini da kolaylastirmaktadir (Kerncur-
riculum, s. 5). Programda kullanilan yaklasim tiri acgik bir sekilde ifade edilmemis olsa da
kullanilan stratejiler dogrultusunda yapilandirmaci yaklasimin benimsenmis oldugu anla-
silmaktadir.

Dinbilimsel Yaklasim

Din Dersinde, Anayasada belirtildigi lizere konfesyonel bir yaklasim benimsenmistir. Dinbi-
limsel yaklasim ele alinirken, konfesyonel din dersinin 6ziinlin inang ve kilisenin égrencimer-
kezli bir bakis agisiyla tematize edilmesi oldugu, bu sebeple 6gretmeninin Katolik inancini
benimsemis olmasi gerektigi ve dersin iceriginin de Katolik inanca gore diizenlendigi vur-
gulanmistir. Ogrencilerin heniiz kilise ve dini yasanti ile ilgili yeterli tecriibeye sahip olma-
salar da vaftiz edilmek suretiyle kilise ile aralarinda dini agidan 6nemli bir bagin oldugunun
alti cizilmistir. Ogrenci merkezli bir din dersinin 6gretilenlerin pratige dénistirilmesi ha-
linde basaril olacagina deginilmistir (Kerncurriculum, s. 9).

Programa gdre, Katolik inancinin merkezinde Hz. isa; onun yasami, acilari ve 8limii yaninda
Tanri'nin bahsetmesi ile mucizevi bir sekilde yeniden dirilisi, hikayeler ve ayinler ile kutlana-
rak yer almaktadir (Kerncurriculum, s. 9). Tanri, Hz. isa ve iman hakkinda dgretici ve teolojik
konusmalarin 6grencileri dislinmeye sevk etse de basarili bir din dersinin onlari dini disa-
vurum bicimleriyle tanisik kilmasi gerektiginin 5nemine deginilmistir. Bu sebeple din dersi,
ozellikle ilkokul cagindaki 6grencilerin heniiz soyut bilgi ve kavramlari anlayamamalari se-
bebi ile daha ¢ok inancin pratik sekilleriyle onlara ulasmaya calismaktadir. Programda; din
dersinin 6grencileri dini ifade bicimleri ile tanistirmakta, kilise binalari gibi dinin yasandigi
yerleri gézlemleme sansi sunmakta olduguna vurgu yapilmis ve 6grencilerin, sz konusu
yerlerde din dersinin okulda veremeyecegi sayisiz tecriibe ve tasavvuru tanima imkani bu-
lacaklari ifade edilmistir (DiedeutschenBischofe, 2005, s. 23).

Dinbilimsel yaklasim anlatilirken vurgulanan énemli bir husus ise, konfesyonel egitimin
kesinlikle tek bir bakis agisinin gelisimini desteklemedigi, aksine farkli mezhep ve dinleri
anlamayi, onlarin bakis acilari ile empati kurarak daha genis bir algi gelistirmeyi amacladi-
gidir. Ancak bunun yapabilmesi icin 6grencinin, dnce kendisinin belli bir bakis agisina sahip
olmasinin sart oldugu aciktir. Bu sebeple de 6grencinin kendi kimlik insasini tamamlamis
olmasi, baskalari ile diyaloga gecmesinin 6n sarti olmaktadir (Kerncurriculum, s. 10). Oteki
(toplumdaki azinliklar) ile kurulan iliskilerin ve insanlara karsi olan davranislarin saygi cer-
cevesinde diizenlenmesinde din dersinin dnemli bir roltiniin oldugu dile getirilmis ve son
olarak da konfesyonel din dersinin “diyaloga acik bir kimlik” insasina katki sagladigi ifade
edilmistir (DiedeutschenBischofe, 2005, s. 29- 30).

m 152



Almanya ve Tiirkiye Orneginde m

Ogretim Programinda Hedeflenen insan Modeli

Katolik Din Dersi programinin temel yaklasimlarina bu sekilde degindikten sonra bu prog-
ramla nasil bir birey yetistiriimeye calisildigi Gizerinde durmak istiyoruz.

Programda kullanilan temel yaklagsimlarin merkezinde 6greti ve pratikleri ile Hristiyan inan-
ainin oldugu fark edilmektedir. Ogrencilerin hem zihnen hem de fiziken 6grenme siirecine
aktif olarak katilimini saglamayi amaglayan program dikkatlice incelendiginde; programda
kullanilan egitimsel yaklasimin yalnizca din dersi icin degil, din dersini de icine alan ilkokul
sUrecinin tamami icin gelistirildigi anlasilacaktir. Bu noktadan hareketle din dersi; okulun
gorevlerine de hizmet eden, ancak diger derslerden farkli olarak, yalnizca egitimsel yakla-
sim cercevesinde degerlendirilmeyen bir ders olarak karsimiza cikmaktadir. Bu nedenle de
din dersi, yetistirilmesi amaclanan insana dini ve ahlaki agidan katkida bulunacaktir.

Din bilimsel manada incelendiginde ise program, égrencilerin Hristiyan dininin Katolik
mezhebine inanan ve bunu hem zihni diinyalarinda anlamlandiran hem de pratik yasan-
tilarinda disa vuran ya da nasil disa vuracagini bilen bireyler olarak yetismelerini hedefle-
mektedir. Bu yapilirken toplumdaki farkli géris ve dini inanca sahip insanlarla da saygi ve
hosgori cercevesinde iliskiler kurulmasini tesvik etmekte ve 6grencilerin toplumda, birlik-
teligin 6nemini kavramis bireyler olarak varlik géstermelerini imkanh kilmaktadir. Din der-
sinin, ayni zamanda, 6grencilerde diyaloga acik bir Hristiyan kimligi insa etme hususunda
onemli katkilarinin oldugu dile getirilmektedir.

Gorildugu uzere 6grencilere dini yolda refakat etmekte oldugu ifade edilen din dersi;
temelde Katolik mezhebinin 6gretilerinden hareket ederek Hristiyan kimligini kazanmis,
hayatlarini din ile anlamlandirip dine gore sekillendiren, ancak farkli bakis agilarina da hos-
goruyle yaklasabilen, toplumsal biittinligiin 6nemini kavramis, sorumluluk bilincine sahip
ve erdemli bireyler yetistirmeye calismaktadir.

Tiirk Milli Egitim Sistemi ve Din Dersleri

Ornek ilkelerimizin bir digeri olan Tiirkiye'de ise egitim sistemi Cumhuriyetin ilanindan kisa
bir stire sonra, egitimde birligin saglanmasi amaci ile yirirlige sokulan Tevhid-i Tedrisat
Kanunu ile belirlenmistir ve milli bir egitim sistemi vasfindadir. Ulkedeki egitim timiiyle
Millt Egitim Bakanhiginin sorumlulugundadir. Egitim sistemi ile ilgili hususlarin hepimizce
malum oldugu kanaati ile buradan itibaren 6gretim programlarinin sekillenmesini dog-
rudan etkileyen ve yetistirilmesi amaclanan insan modelinin ortaya konulmasi acisindan
onemli veriler sunan Turk Milli Egitimi’'nin amaclar ve hedeflerini gézden gecirerek ve ar-
dindan 6gretim programi hakkinda bilgi verecegiz.

Milli Egitim Temel Kanunu'nda Tirk Milli Egitimi'nin amacglari su sekilde siralanmaktadir;
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1. Ataturk inkilap ve ilkelerine ve Anayasada ifadesini bulan Atatiirk milliyetgiligine
bagli; Turk Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve klttrel degerlerini benimseyen,
koruyan ve gelistiren; ailesini, vatanini, milletini seven ve daima yiiceltmeye calisan,
insan haklarina ve Anayasanin baslangicindaki temel ilkelere dayanan demokratik,
laik ve sosyal bir hukuk Devleti olan Tiirkiye Cumhuriyetine karsi gorev ve sorumluluk-
larini bilen ve bunlari davranis haline getirmis yurttaslar olarak yetistirmek;

2.Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde gelismis
bir kisilige ve karaktere, hir ve bilimsel diisinme gticline, genis bir diinya gorisiine
sahip, insan haklarina saygil, kisilik ve tesebbiise deger veren, topluma karsi sorum-
luluk duyan; yapici, yaratici ve verimli kisiler olarak yetistirmek;

3. ilgi, istidat ve kabiliyetlerini gelistirerek gerekli bilgi, beceri, davranislar ve birlikte
is gorme aliskanligi kazandirmak suretiyle hayata hazirlamak ve onlarin, kendilerini
mutlu kilacak ve toplumun mutluluguna katkida bulunacak bir meslek sahibi olma-
larini saglamak;

Boylece bir yandan Tirk vatandaslarinin ve Tirk toplumunun refah ve mutlulugunu
artirmak; 6te yandan milli birlik ve bitlnlik icinde iktisadi, sosyal ve kultirel kalkin-
may! desteklemek ve hizlandirmak ve nihayet Tirk Milletini cagdas uygarligin yapici,
yaraticl, seckin bir ortagi yapmaktir. (Madde 2).

Kanunda Milli Egitimin temel ilkeleri on dort baslikta ele alinmistir. Bunlardan ilki; egitim
kurumlarinin dil, irk, cinsiyet ve din ayrimi gézetmeksizin herkese acik oldugunu ifade eden
genellik ve esitlik ilkesidir. Bunu takiben, milli egitim hizmetinin Tirk vatandaslarinin istek
ve kabiliyetleri ile Tlrk toplumunun ihtiyaglarina gére diizenlenmesini éngoéren ferdin ve
toplumun ihtiyaclari ilkesi gelmektedir. Sonrasinda fertlerin, egitimleri stiresince, ilgi, istidat
ve kabiliyetleri 6l¢tisiinde ve dogrultusunda cesitli programlara veya okullara yoneltilerek
yetistirilirler seklinde ifade edilen yéneltme ilkesi kanunda yer almaktadir. ilkdgretim gér-
menin her Tlrk vatandasinin hakki oldugunu ve kadin, erkek herkese firsat ve imkan esitligi
saglanmasini ifade eden egitim hakki ve firsat ve imkan esitligi ilkeleri gorilmektedir. Genc-
lerin hayata ve is alanlarina olumlu uyum saglayabilmeleri icin genel ve mesleki egitimle-
rinin hayat boyu devam etmesini esas alan sdireklilik ilkesi de temel ilkeler icerisinde yerini
almaktadir. Bunlarin ardindan milli ahlak ve milli kaltlriin bozulup yozlasmadan Tiirk top-
lumuna has sekliile evrensel kiltur icinde korunup gelistirilmesine ve 6gretilmesine verilen
dnem Atatiirk inkilap ve llkeleri ve Atatiirk Milliyetgiligiilkesi ile vurgulanmaktadir. Fertlerde
demokrasi egitimi ile bu bilincin kazandirilmasi da temel ilkeler arasinda yer almaktadir.

Calismamiz ile de yakindan ilgili olan laiklikilkesi ise kanunda su sekildedir; Ttrk milli egi-
timinde laiklik esastir. Din kilttrG ve ahlak 6gretimi ilkogretim okullari ile lise ve dengi
okullarda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir. Bundan sonra sirasiyla; bilimsel aras-
tirmalari ve bu alandaki ¢calismalari tesvik niteligi tastyan bilimsellik, egitimin iktisadi, sosyal
ve kiilttrel kalkinma hedeflerine uygun olacak sekilde planlamasini ngéren planlilik ilke-
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lerine yer verilmektedir. Karma egitim ilkesi ile zorunluluk olmadigr miiddetce okullarda kiz
ve erkek karma egitim yapilacagi vurgulanmaktadir. Egitimin belki de en temel 8gesi olan
ailenin ise egitim kampdisleri ve okul ile ailenin isbirligi ilkesi ile egitim faaliyetlerine istiraki
saglanmaktadir. En son olarak her yerde egitim ilkesi ile egitimin, yalnizca buna tahsis edilen
kurumlarda degil, her yerde ve her firsatta gerceklesebilecegini ifade edilmektedir.

Ogretim programlarinin diizenlenmesinde yukaridaki genel amaglar ve temel ilklere bagh
kalinmaktadir. Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi dersleri de Milli Egitim Sisteminin icinde bir ders
oldugundan bu amaclar ¢ercevesinde gerceklestiriimek zorundadir. Amaclar ¢cercevesinde
degerlendirmek gerekirse, Din Kiltuirii ve Ahlak Bilgisi dersinde dini bilginin 6gretilmesinin
yani sira 6grencinin zihinsel, ahlaki, ruhi ve duygusal gelisimi de desteklenmeli saglikh bir
kisilige ve karaktere sahip olmasi icin calisiilmali ve sorumluluk bilinci kazanmasi saglanma-
hdir (Egri, 2003, s. 280- 281).

Din Kuiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin dayanagi, 1982 Anayasasi'nin 24. maddesinin 4. bendi
su sekildedir:

Din ve ahlak egitim ve 6gretimi devletin gézetim ve denetimi altinda yapihr. Din kl-

tlrl ve ahlak 6gretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler ara-

sinda yer alir. Bunun disindaki din egitimi ve 6gretimi ancak, kisilerin kendi istegine,
kiciklerin de kanuni temsilcisinin talebine baghdir.

K onuyla ilgili olarak hala yururlikte olan 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu'nda
16.06.1983 tarih ve 2842 sayili yasa ile ilgili kanunun “Laiklik” bashkli 12. maddesinde su de-
gisiklik yapilmistir: “Tark Milli Egitiminde laiklik esastir. Din Klturl ve Ahlak 6gretimi ilk6g-
retim okullariile lise ve dengi okullarda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir” Bir baska
degisiklik ise 1990 yilinda yapilmis, din dersinin zorunluluguna bazi istisnalar getirilmistir.
Buna gdre, islam disi dinlere mensup olanlar, istedikleri takdirde bu derslere katilmama
hakkina sahiptirler (Kaymakcan, 2006, s. 27). Bu dersten muaf olanlar icin baska bir zorunlu
ders veya bir ahlak dersi de 6ngorilmemistir. Dolayisiyla Tirkiye'de okullarda din dersleri
baglaminda mutlak bir zorunluluktan bahsedilememektedir.

Milli Egitim Bakanhd tarafindan, Din Kiilttrl ve Ahlak Bilgisi dersinin tiim okul ve siniflar
icin, genel amaci, su sekilde ifade edilmektedir:

Temel egitim ve ortadgretimde, Turk Milli Egitim Politikasi dogrultusunda Tark Milli
Egitiminin genel amaclarina, ilkelerine ve Atatiirk’iin laiklik ilkesine uygun, din, islam
dini ve ahlak bilgisi ile ilgili yeterli temel bilgi kazandirmak; bdylece Atatiirk¢tligun,
milli birlik ve beraberligin, insan sevgisinin, dini ve ahlaki yonden gelistiriimesini sag-
lamak, iyi ahlakli ve faziletli insanlar yetistirmektir (MEB, 1992, s. 220).
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi

Din Kiltari ve Ahlak Bilgisi dersinin iceriginin belirlenmesinde, dinin temel bilgi kaynaklari
dikkate alinarak islam’in kék degerleri cercevesinde mezhepleriistiive dinler acilimli anlayis
olarak ifade edilen bir yaklasim benimsenmistir (ilkégretim Din Kiltiir(i ve Ahlak Bilgisi
Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu [Ogretim Programi], s. 2). Bu
programla; 6grencilerin din ve ahlak hakkinda saglikli bilgi sahibi olmalari, temel becerile-
rini gelistirmeleri ve boylece Milli Egitimin genel amaclarinin gerceklestirilmesine katkida
bulunulmasi hedeflenmektedir. Gelistirilen programla 6ncelikle 6grencilerin din ve ahlak
hakkinda objektif bilgi sahibi olmalari, 6grenme-6gretme siirecinde 6gretim programi va-
sitasiyla kazanmalari hedeflenen bilgi, beceri, tutum, deger, kavram ve 6grenci merkezli
yaklagimlarla bir arada yasama bilincine ulagmalari hedeflenmistir (Ogretim Program, s. 2).

ilkdégretim okullarinin 4., 5., 6., 7. ve 8. siniflarinda yer alan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretim Programi'nin vizyonunu ise su sekilde zetlemek mimkiinddir: Atatiirk ilke ve inki-
laplarini benimsemis, demokratik, donanimli, insan haklarina saygili ve duyarli, arastiran ve
elestirebilen, sosyal katilim becerileri gelismis, dini, milli, kiltlrel ve ahlaki anlamda tarih-
ten glinimuze gelen deger ve mirasi dogru anlayip, yorumlayan ve bunlarin terminolojisi-
ne hakim Tirkiye Cumhuriyeti vatandaslarinin yetismesine katkida bulunmaktir (Ogretim
Programi, s. 7- 8).

Ogretim Programinin amaclari ise bireysel, toplumsal, ahlaki, kiiltiirel ve evrensel acilardan
ele alinmistir. Din Kilttiri ve Ahlak Bilgisi dersi, 6grencilerin bireysel agidan; temel dini ve
ahlaki sorulara cevap verebilmelerini ve islam’in iman, ibadet ve ahlak esaslarini taniyabil-
melerini, inang¢ 6zglirliglinin bilincinde olup dini ibadetlerini istismara kapilmaksizin ger-
ceklestirebilmelerini, islam dini ve diger dinlerin kaynaklarini taniyabilmelerini, dinin akil
ve bilim ile olan iliskisini kavrayabilmelerini ve toplumsal beklentiye dayal aliskanliklar ya
da hurafeler ile dinin emirlerini ayirt edebilecek konumda olabilmelerini amaglamaktadir.
Toplumsal agidanise, toplumsal olarak yasanan dini ve ahlaki davraniglari tanimalarini, farkh
dini anlayis ve yasayislarin sosyal bir olgu oldugu bilincine varmalarini ve bunlara hosgo-
rii ile yaklasmalarini ve cevreyi koruma bilince ulasmalarini amaclanmaktadir. Ogrencilerin
ahlaki degerleri bilen ve bunlara saygr duyan erdemli kisiler olmalari, bu degerleri i¢selles-
tirmeleri ve inanc ve ibadetlerin davranislar glizellestirmedeki olumlu etkisini kavramalari
da programin ahlaki acidan amaclardir. Kiiltiirel agidan amaglananlar ise 6grencilerin; din
ve kiiltur iliskisini, Turklerin islam’i kabul edis siirecinde etkili olan unsurlari ve Dini ve milli
bayramlarin, milleti birlestiren temel degerlerden oldugunu kavramalaridir. Son olarak ev-
rensel acidan 6grencilerin, evrensel degerlere kendi dini bilgi ve bilingleriyle katiimalar, di-
ger dinleri temel 6zellikleriyle taniyarak mensuplarina hosgoriyle yaklasmalari ve evrensel
insani degerlerin islam’in insani degerleri ile értiistigl bilincine ulasmalari amaclanmakta-
dir (Ogretim Programi, s. 12- 13).
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Yukarida genel hatlariyla, benimsenen 6gretim yaklasimlarini, hedeflerini, vizyonunu ve
amaglarini verdigimiz programin icerigine yani 6grenme alanlarina ve onlarin amaglarina
deginmeden dnce bir parantez acip 6Grenme alani hakkinda bilgi vermek istiyoruz. Ogren-
me alani; ayni konunun ardisik egitim basamaklarinda genisletilerek verilmesini amaglayan
sinif seviyelerine gore degisiklik ve asamalilik gosteren ilgili konularin bir arada verildigi bir
yapidir (Ogretim Programi, s. 13). Tiirkiye'de ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders-
lerinde alti grenme alani bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla; inang, ibadet, Hz. Muhammed,
Kur'an ve Yorumu, Ahlak, Din ve Kiiltiirdir. Dersin Ogretim Programi'nda égrenme alanlari
belirlenirken; 6grencinin ilgisini cekmesi, merak ve arastirma istegini uyandirmasi, 6grenci-
lere beceri kazandirmasi, kisisel niteliklerin kazanilmasina imkan saglamasi, cesitli 6grenme
yaklasimlari ile yakinlik kurmasi, farkh disiplinlerle bitiinlesebilir olmasi ve 6grenmede de-
rinligi ve genisligi tesvik etmesi g6z éniinde bulundurulmustur (Ogretim Programi, s. 13).

Inan¢ 8grenme alani ile 6grencilerin; giinliik hayatta kullanilan ifade ve kavramlari anlaya-
bilen, Kelime-i Tevhit ve Kelime-i Sehadet’in anlamlarini 6grenen, evde ve dini mekanlarda
kullanilan dinf sembolleri taniyan, din ve ahlaki tanimlayabilen, din hakkinda bilgi sahibi,
glzel s6z sdyleyen ve glizel davranan, akil sahibi, 6zgir ve inanan bir varlik oldugunun
bilincine varan, inandigina bilerek inanan, tek tanri inancini temellendirebilen, Allah’la sag-
hkh bir iletisim kuran, yasamini anlamlandiran, Allah tarafindan génderilen Peygamberlerin
ve getirdikleri vahyin amaclarini irdeleyen, ilahi vahiyle gelen kitaplari taniyan, melekler ve
seytanin varlik kategorileri arasindaki yerini aciklayan; yaptigi iyilik ve kétalugin karsiligini
mutlaka gorecegine iliskin bir sorumluluk ve bilingle hareket eden bireyler olarak yetisme-
lerini hedeflenmektedir. Ayrica bireyin, glicll bir inangla, insanligini daha iyi gerceklestire-
bilmesi, diger inanc sahiplerine saygili olmasi ve tevhit inancina mensubiyet suurunu guic-
lendirmesi amaclanmaktadir (Ogretim Programi, s. 14- 15).

Ibadet 6grenme alaniile ise 6grencilerin; genel olarak dini ibadetlerin yerine getirilmesinde
temizligin 6nemini, elbise ve cevre temizligi ile saglik arasindaki iliskiyi, ic temizligini nasil
gerceklestigini, Allah'in temiz olanlari sevmesinin sebebini kavramalari; islam'daki namaz,
orug, zekat, hac ve kurban gibi ibadet tirlerini ve salih amelleri tanimalari; ibadethanele-
rin toplumun birlik ve butlnligu acisindan dnemini kavramalari, insanlarin, din vicdan ve
ibadet hurriyetine saygl duymalari; laikligin din, vicdan ve ibadet hirriyetinin glivencesi
oldugunu aciklamalari hedeflenmektedir. ibadetlerin bireysel ve toplumsal faydalarinin bu-
lundugu bilincine varmalari amaclanmaktadir (Ogretim Programi, s. 15).

Hz. Muhammed &§renme alaniyla islam peygamberi Hz. Muhammed ve aile hayati, Hz.
Muhammed'in son Peygamber olmasi, onun insani ve peygamberlik yonl ve 6rnek dav-
ranislan tGzerinden onu dogru anlama, s6z ve davranislarindan ilkeler ¢ikarma bilinci ka-
zanabilmek amaglanmaktadir. Programda ayni zamanda genel olarak Hz. Muhammed'in
dogdugu cevre, aile biyikleri, dogumu ve ¢ocuklugu, genclik hayati, erdemli davranislari,
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aile biyuklerine karsi davranislari, haksizliklara karsi ¢ikisi ve arkadaslanyla iyi geginme-
si hakkinda bilgi edinecegi ifade edilmistir. Ogrencilerin Hz. Muhammed'in Hz. Hatice ile
evliligi ve ondan olan ¢ocuklarini tanimasi ve aile icindeki davranislarina érnekler verecek
seviyede bilgi sahibi olmasi da amaclanmaktadir. Ayrica kendi aile bireylerini sevmeyi, onlar
arasinda ayrim yapmamayi, onlarla goris alisverisinde bulunmayi, akrabalari ziyaret etme-
yi, misafirperverligi, komsulara iyilik etmeyi, 6ksiizleri ve kimsesizleri gbzetmeyi, israftan
kacinmayi 6grenmeleri ve Hz. Muhammed'in ilk vahiy alisini, ¢cagrisinin Mekke ve Medine
donemlerini, onun egitim 6gretim, ibadet ve toplumsal dayanisma konularinda olustur-
dugu kurumlari tanimalar da 6grenme alaninin hedeflerindendir. Bunlarin yani sira, Hz.
Muhammed'in insan oldugunu ancak vahiy almasi yonuyle diger insanlardan ayrildigini,
Kur'an'i agiklama gorevini Ustlendigini insanlara davranislariyla model oldugunu ve insani
degerleri yerlestirmek icin gonderildigini kavramasi ve kendi davranislarini bu ilkeler dog-
rultusunda sekillendirerek 6z elestiri bilinci kazanmasi da hedefler arasinda yer almaktadir
(Ogretim Programi, s. 15- 16).

Kur’an ve Yorumu 6grenme alani ile 6grencilerin, genel olarak Kur’an'in indirilisini, evrensel-
ligini, bir kitap haline getirilisini, Kur'an'la ilgili kavramlari ve Kur'an'in icerigini tanimasi ve
Kur’an'daki kissalarin yer almasinin nedenlerini kavramasi, bu kissalardan hisse ¢ikarma bi-
lincine varmasi hedeflenmektedir. Programda ayrica islam’i 6grenmekte Kur'an'in en énem-
li kaynak oldugunun, onun aciklayici ve yol gostericiliginin, iyilige yonlendirip kotalikten
sakindirmasinin, hayatimizdaki 6neminin kavranmasi hususuna deginilmistir. Dini anlama-
da ve sorumlu olmada aklin dnemi hakkinda, Kur'an'in akla ve dogru bilgiye verdigi 5nem
hakkinda, bilgi edinme yollari hakkinda, her tiirli taassubun ve din istismarinin zararlari
hakkinda bilgi sahibi olunmasi da vurgulanan amaclardandir. Ogrencilerin ayrica din ve din
anlayisindaki yorum farkhlklarini ve ortaya cikis sebeplerini, inang, amel ve ahlakla ilgili
yorum cesitlerinin bir zenginlik oldugunu ve bunlarin nedenlerini sorgulayarak her zaman
ve mekanda ihtiya¢ duyuldugunda yeni yorumlarin kaginilmaz oldugunu fark etmesi de
amaclanmaktadir (Ogretim Programi, s. 16- 17).

Ahlak 6grenme alaniyla din-ahlak iliskisini, kisisel gelisim ve toplumsal baris icin milli, ahlaki
ve dini degerlerin 6nemini, hak ve 6zgurliklerin kullanimini, baris icinde yasamayi, diriist
ve glivenilir bir insan olmayi, affetmeyi ve bagislamayi 6gretmek amaglanmaktadir. Genel
olarak sevme ve sevilmenin dini, ahlaki ve toplumsal bir deger oldugunun bilincinde, kin
ve nefretin sevgi, baris, kardeslik ve dostlugu ortadan kaldirdiginin farkindan olan ve dost-
ca ve kardesce yasamaya 0zen gosteren bireyler yetistirmek hedeflenmektedir. Programda
ogrencilerin paylasmanin bir ihtiya¢ ve erdem oldugunu, seving ve izintilerin paylasiima-
sinda dini ve milli bayramlarin 6nemini anlayacak duruma gelmelerinin de hedeflendigi
ifade edilmistir. Toplumda zor durumda olanlara, kimsesizlerin ve engellilerin sorunlarina
karsi duyarl olur. islam dininin yasaklarinin irdelenmesi ve bunlardan bilingli bir sekilde
uzak durulmasi da Ahlak 6grenme alani ile 6grenciye kazandirilmak istenen davranislar ara-
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sinda yerini almistir. Ogrencilerin hak konusunda bilinclenmesi ve giizel ahlak sahibi olma-
da dinin yerini anlamalari ve ahlaki degerleri 6grenmeleri de hedeflenen diger hususlardir
(Ogretim Programi, s. 17).

Din ve Kiiltiir 5grenme alaniyla ailenin 6nemi ve dinin aileyi korumaya gosterdigi 6zeni, va-
tan ve millet sevgisini, milli ve manevi dederlere sahip ¢ikma ve koruma bilincini, Turklerin
M isliiman olusunu ve islam’in Tiirkler arasinda yayilmasinda etkili olan sahsiyetleri; dili-
mizde, edebiyatimizda, 6rf ve adetlerimizdeki dini 6geleri, her tirli bagnazhgin zararlarini,
dinlerdeki ortak &zellikleri ve farkli inanglara saygr duymayi 6gretmek amaglanmaktadir.
Ogrencilerin bu 6grenme alaniyla genel olarak ailenin degerini, birey ve toplum icin éne-
mini aciklamalari ve anne ve babalarin daima ¢ocuklarinin iyiligini istedigini fark etmeleri
amaclanmistir. Buyuklerine saygili ve aile icindeki sorumluluklarinin bilincinde bireyler ol-
malari da programda yer alan hedeflerdendir. Vatanin, milletin ve bagimsizligin 6neminin
kavranmasina da vurgu yapilmis olan programda 6grencilerin Tirklerin Mislimanlasma
stirecleri ve islam’a katkilari hakkinda da bilgi sahibi olmalarinin amaclandigi dile getirilmis-
tir. Din ile kalttrtn ickinliginin fark edilmesinin ve laikligin din, vicdan ve duistince 6zguir-
[GgUniun glvencesi oldugunun kavramasinin amaclandigi da bu 6grenme alaninda ifade
bulmustur. Ogrencilerin evrensel degerleri ve diger dinleri temel &zellikleriyle grenmeleri
ve farkliliklara karsi saygili olmayi 6grenmeleri de bu 6grenmeyi alaniyla amaglanmaktadir
(Ogretim Programi, s. 17- 18).

Ogretim Programinda Kullanilan Temel Yaklagim

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi hazirlanirken biyolojik, sosyal, kiltiirel
ve ahlaki yonleriyle bir biitlin olarak diistiniilen insan, egitimin hem 6znesi hem de nesnesi
olarak ele alinmistir. Programda 6grenciyi, 6grenme ve bilgi tiretme siireclerinde etkin kilan
program gelistirme yaklasimlari ve din kiltiirl alaninin bilimsel kriterleri olmak tizere iki te-
mel husus gozetilmistir (Ogretim Programy, s. 9). Bu temel hususlar Egitimsel ve Dinbilimsel
Yaklasim cercevesinde programda yerini almistir.

Egitimsel Yaklasim

ilkégretim Din Kltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi'nda yapilandirmaci yakla-
sim,¢oklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme gibi yaklasimlarin dikkate alindigi dile getirilmistir.
Programda, kavramsal bir yaklasimin da izlenmekte olduguna, din kiiltlri ve ahlak bilgisi
dersiyle ilgili kavramlarin ve iliskilerin gelistirilmesinin vurgulanmakta olduguna deginil-
mistir. Programin odaginda kavram ve kavram iliskilerinin olusturdugu 6grenme alanlari
bulunmaktadir. Kavramsal yaklasim, din ve ahlakla ilgili bilgilerin kavramsal temellerinin
olusturulmasina daha ¢cok zaman ayirmayi ve bdylece kavramsal ve islemsel bilgiler arasin-
da iliski kurmayi gerektirmektedir. Benimsenen kavramsal yaklasimla; 6grencilerin somut
deneyimlerinden, sezgilerinden dini ve ahlaki anlamlar olusturmalarina ve soyut diistine-
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bilmelerine yardimci olmak amacglanmistir. Bu yaklasimla dini ve ahlaki kavramlarin gelis-
tirilmesinin yani sira problem ¢6zme, iletisim kurma, akil yiriitme gibi bazi 5nemli beceri-
lerin gelistirilmesinin de hedeflenmis oldugu belirtilmektedir. Ogrenciler; Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi dersinde dini kavramlari yorumlamayi ve diistincelerini paylagmayi, aciklamayi
ve savunmayi, din ve ahlaki hem kendi icinde hem de baska alanlarla iliskilendirmeyi 6gre-
nirler. Dolayisiyla saglam dini ve ahlaki kavramlar olustururlar.

Programda, 6grencilerin etkinlikler yoluyla degerler kazanmasinin da esas alindigina degi-
nilmistir. Yine programda ders ici, diger derslerle ve ara disiplinlerle iliskilendirme yapilarak
ogrencinin, bilgisel gercedi bir bltlin olarak algilamasi ve degerlendirmesi hedeflenmistir.
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi'yla, égrencilerin din ve ah-
lakla ilgili konularin 6grenilme siirecinde aktif olmalari esas alinmaktadir. Programda, 63-
rencilerin arastirma yapabilecekleri, kesfedebilecekleri, problem ¢ozebilecekleri, ¢c6ziim ve
yaklasimlarini paylasip tartisabilecekleri ortamlarin saglanmasinin dnemi vurgulanmistir
(Ogretim Programi, s. 9- 10).

Dinbilimsel Yaklagim

ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinin gelistiriimesinde hem
islam dini hem de diger dinler hakkinda bilimsel ve arastirmaya dayal bilgi 6n planda tu-
tulup, dinlerin asil kaynaklarinda yer almayan bilgilerden uzak duruldugu dile getirilmistir.
islam diniyle ilgili bilgilerde; Kur'an ve siinnet merkezli, birlestirici ve herhangi bir mezhebi
esas almayan bir yaklagim benimsenerek islam diniyle ilintili dinsel olusumlar kusatacak
kok degerler 6ne cikariimistir. inang, ibadet ve ahlak alanlariyla ilgili bu degerlerin, Kur'an ve
siinnete dayanan ortak paydalar olmasina 6zen gosterilmistir. Amag, bireylerin, dini, kilti-
rel ve ahlaki degerler hakkinda dogru bilgilenmelerini saglamaktir. Bu yaklasima uygun olan
bitin dinf ve ahlaki degerler, 6gretime konu edilmis, ancak Programin doktrin merkezli bir
dgretime dénlismemesine dzen gosterilmistir. Ogretim Programinin tanitildigi bélimde de
deginildigi izere Program, mezhepler (istiive dinler acilimli bir yaklasimi benimsemistir.

Ogretim Programinda Hedeflenen insan Modeli

ilkégretim Din Kiilttrii ve Ahlak Bilgisi dersi programinin temel yaklagimlarina bu sekilde
degindikten sonra bu programla nasil bir birey yetistiriimeye calisildigi, diger bir ifade ile
insan tasavvuru Uzerine de birkag sey soylemek yerinde olacaktir. Programin egitimsel ve
din bilimsel yaklasimi bir bitlin olarak ele alindiginda belli bir ana fikir ve hedefler ortaya
koydugu gorilmektedir. Egitimsel manada, yukarida aciklamalari yapilmaya calisilan gesitli
yaklasimlar ile 6grencileri ezberci bir din algisindan uzaklastirarak dini ve ahlaki kavramlar-
la tanisikliklarini, yine kendi i¢ dinamiklerine yahut yeteneklerine dayandirmayi amagladigi
sdylenebilir. Ogrencilerin, dini ve ahlaki degerleri kazanmalari ve icsellestirebilmeleri cesitli
etkinlikler ile desteklenmektedir. Dinbilimsel manada ele aldigimiz da ise dikkati ¢ceken ilk
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husus; 6grencilerin bu derste milli, ahlaki, insani ve kiltiirel degerleri benimsemelerinin
hedeflenmis olmasidir. Bunun disinda ahlaki deger ve erdemleri i¢sellestirilmeleri (izerinde
duruldugunu gormekteyiz. Dinin kaltir ile olan iliskisini 6gretmeyi amaclayan programda,
ayni zamanda, toplumsal hayatin bir parcasi olan farkliliklari (dinin farkli yorum bicimleri-
ni benimsemis insanlar gibi) saygi ve hosgoru ile karsilayip bunlarin zenginlik oldugunun
farkindaligina vakif bireylerin yetismesi de amaclanmaktadir. Ogrencilerin dogru bilgiler
1siginda manevi yonden saglikli bireyler olarak yetismeleri de amaclardan bir digeridir.

Gorildugu gibi Din Kulttir ve Ahlak Bilgisi Dersi Programinda salt dini bilgilerin 6gretimi
Uzerinde durulmamakta hatta din cogunlukla kiltur ile bagdastirilarak aktariimaktadir. Bu-
nun yani sira ahlaki erdemlerin icsellestirilmesi icin de caba harcanmaktadir. Ogrencilerin
toplum icerisinde sagliklh iliskiler kurabilmeleri icin gerekli bilgi donanimi elde etmeleri de
saglanmaya calisiimaktadir. Kisaca Din Kiltlri ve Ahlak Bilgisi dersinin yetistirmeye calisti-
g1 insan modeli, belli bir dini kiltire sahip, erdemli vatandaslardir diyebiliriz.

Sonug

i lkégretim caginda verilen din dersleri, cocuklarin dini ve ahlaki gelisiminde &énemli bir
yer tutmaktadir. Din, bireyin yasamini anlamlandirmasinin vazgecilmez bir olgusudur. Ca-
lismamizda Tirkiye ve Almanya'da din derslerinin egitim sistemleri icindeki yasal zemini
ve 0gretim programlarinin 6zellikleri tespit edilmis, yetistirilmesi amacglanan insan modeli
hakkinda fikir sahibi olmaya gayret edilmistir.

Yapilan incelemede Tiirkiye ve Almanya'daki yonetim sisteminin farklihginin, egitim sistem-
lerinin de farklilasmasina neden oldugu anlasiimistir. Tiirkiye'nin egitim sisteminin tek bir
idare tarafindan yonetilen merkeziyetci yapisi, din derslerinin giinimizdeki sekli almasin-
da rol oynamistir. Anayasanin tizerine kurulu oldugu laiklik ilkesi din derslerinin sadece Milli
Egitim Bakanhg tarafindan yirutilen ve denetlenen bir yapi kazanmasina neden olmustur.
Almanya ise federal bir devlettir ve egitim sistemi anayasaya ters dlismeyecek sekilde eya-
let ydnetimlerinin uygulama alanina girmektedir. Din dersleri ise devlet ve dini cemaatlerin
ortak sorumlulugundadir. Burada dikkati ceken en buyuk farkhhk; Turkiye'de din dersle-
ri Uzerinde herhangi bir dini otoritenin yetkisinin olmayisi, bunun aksine Almanya'da bu
derslerin dini cemaatlerin ilkeleri ile belirlenmesidir. Bu durum Tiirkiye'de belli bir mezhe-
be dayali olmayan islam dininin kék degerlerini temel alan mezhepleriistii bir yaklasimin
benimsenmesini zorunlu kilarken Almanya'da mezhebe dayali bir din egitimi verilmesine
zemin hazirlamistir.

incelemede esas olarak alinan Niedersachsen Eyaletinde yiiriirliikte olan din dersi ile Tur-
kiye'de merkezi olarak yiritilen Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programlarinin
karsilastiriimasi sonucunda her iki dersin dinbilimsel agidan biyiik 6l¢tde farklilik arz ettigi
anlasilmistir. Tirkiye'de benimsenen Kur'an ve Siuinnet temelli mezhepleristd, dinler agi-
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limli yaklasim; belli bir mezhep temele alinmadan dinin ana kaynaklarindan ¢ikarilan kék
degerlerine yer vermektedir. Almanya'da ise mezhepler, ayri birer din olarak degerlendiril-
mektedir. Bu noktadan hareketle de din dersinde konfesyonel bir yaklasim benimsenerek
50z konusu mezhep/dinin temel 6gretilerinin 6gretilmesi esas alinmaktadir. Derste diger
dinler tanitilip ve dinler arasinda diyalogun gelistiriimesine yonelik bir yol izlense de 6gren-
cilerin mensubu olduklari dinleri benimsemeleri ve bakis acilarini buna gére olusturmalari
hedeflenmektedir.

Egitimsel acidan ise; her iki Gilkede kullanilan ders programlarinda yapilandirmaci yaklasi-
min ve bu yaklasimin verimli bir sekilde uygulanmasini saglayan 6grenme stratejilerinin
kullanildigi gériilmektedir. Ogrencilerin egitim kademelerinde daha 6nce edindikleri bilgi-
leri kullanip bunlarin tGzerine yenilerini ekleyerek genisletmelerini tesvik konusunda iki tlke
benzer bir yaklasim sergilemektedir.

Her iki llkede 6gretim programlarinda benimsenen din bilimsel yaklasimin farkli olusu,
ders programlarinin hedef ve iceriklerine de yansimistir. Ders programlarinda gozetilen he-
defler yakindan incelendiginde Tirkiye'de dikkati ceken en 6nemli husus, programda Ata-
tlrkculuk ilkesine yapilan vurgudur. Ayrica verimli ve bilimsel bir din 6gretiminin verilmesi,
islam dini ve ahlakinin tanitilmasina ve égretilmesine agirlik verilmesi, farkli mezhep ve
dinlerin yorumlanmasi ve kabul edilmesi, manevi yonden saglikli bireylerin yetistirilmesidir
hedeflenmektedir.Program araciligiyla yetistirilmesi hedeflenen insan modeli tasvir edilir-
ken yetistirilecek bireyin Atatirk ilke ve inkilaplarini benimsemis olmasi 6n plana ¢ikaril-
maktadir. Bunun yani sira program; dini, milli ve ahlaki degerleri benimsemis, sosyal katihm
b ecerileri gelismis, demokratik Turkiye Cumhuriyeti vatandaslarinin yetismesine katkida
bulunmayi amaglamaktadir. Almanya‘da kullanilan 6gretim programi ise 6grencilere, inang
ve din ekseninde sorumluluk sahibi diistince ve eylem gelistirme yetisini kazandirmayi ve
o6grencinin, gerek dini gerekse kiiltlrel ve toplumsal bltiinligl var eden degerler ile, ona
dini yolda refakat etmek ve algi, sekillendirme ve yargi gliciiniin gelisimini tesvik etmek su-
retiyle, tanismasini hedeflemektedir. Bunun ise 6ncelikle 6grencilerin kendi dinlerini sonra
da diger dinleri tanimalari ile saglanacagdi ifade edilmektedir. Kisaca, Turkiye'de dini bir kiil-
tlre sahip erdemli vatandaslar yetistirilmeye calisilirken; Almanya'da gerek manevi gerekse
sosyal hayatlarini din ile anlamlandirip, dine gore sekillendiren 6z farkindalik sahibi inancli
bireyler yetistirilmek amaglanmaktadir diyebiliriz.
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Egitim Alaninda Faaliyet Gosteren Yerel
Derneklerin Sorunlarinin Incelenmesi

Levent Deniz"**. M. Fatih Giivendi***

0z: Diinyada insanlarin toplum olarak bir arada yasamalarinin nasil miimkiin olacagini anlama cabalari, bireysel
0zgiirliik taleplerinin olusmasl, insanlarin temel ihtiyaclarini karsilamadaki bireysel etki giiciiniin artmaya bas-
lamasl ve bir araya gelip ortak paydalarda bulusmalar, taleplerini gerek topluma gerekse de devlete ulastirma
gayretleri sivil toplum denilen bir alanin dogmasina zemin hazirlamistir. Diinyada ve iilkemizde egitim, sosyal,
kiiltiirel, siyasi ve ekonomik anlamda s6z sahibi olmaya baglayan sivil toplum kuruluslan siyasi iradeye ve topluma
taleplerini 6zgiirce dile getirip etkinlik alanlarini arttirmiglardir. Sivil toplum kuruluslarinin ulusal manada siyasi
iradeyle olan iligkilerinin yaninda yerel aktorlerle iliskileri de Gnem kazanmaktadir. Bu calismada ozellikle yerelde
faaliyet gdsteren, yerelin sorunlarina egilen sivil toplum kuruluslarinin sorun alanlar incelenecektir. Bu calisma-
da, egitim alaninda faaliyet gosteren yerel derneklerin sorunlari, ekonomik kaynaklar, yerel aktorlerle iligkileri,
devletten beklentileri arastinlacaktir.

Anahtar Kelimeler: STK, Egitim Veren STK'lar, STK'larin Egitimi, STK'larin Egitim Faaliyetleri, STK'larin Sorunlar,
Yerel STK'lar, Yerel Dernekler, Egitim Alanindaki STK'lar

Giris

insanlik tarihi boyunca bireyler kendi diisiincelerini, fikirlerini, taleplerini, isteklerini ve bek-
lentilerini ifade etmeye calismislardir. Bu baglamda insanlik tarihinin disiinceyle basladi-
gini ifade etmek de miimkiinddr. insanlar diistincelerini ifade ederken tarihin cesitli dé-
nemlerinde farkl yontemler kullanmislar ve bu yontemleri kullanirken etkililigini de ihmal
etmemislerdir. Tarihi stirecte fikri olgunluk seviyesi yiikseldik¢e, diisinme yol ve yontemleri
artip bunlari ifade edebilecek araglar da cogaldik¢a insanoglu kendini daha rahat ifade et-
meye baslamistir. Bununla beraber insanoglu iletisim araglari tretip bu araglar etkili kullan-
dikca kendi diistincelerini yalnizca etrafiyla paylagmakla kalmamis tiim dinya ile iletisime
gecmistir.

*  Bucalisma, Egitim Alaninda Faaliyet Gosteren Yerel Sivil Toplum Kuruluslarinin Calismalarinin ve Sorunlarinin
Incelenmesi adli yiiksek lisans tezinden Gretilmistir.

** Marmara Universitesi, Egitim Programlari ve Ogretim Bilim Dali, Dog, Dr.

***  Marmara Universitesi, Egitim Programlari ve Ogretim Bilim Dali, fatihguvendi@marun.edu.tr
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insanlar disiincelerini, isteklerini, beklentilerini devletler kurarak daha etkili ve giiclii bir
sekilde ifade etmeye baslamislardir. Ancak devletlesme siirecinin toplumun gigli ve elit
kesimleri tarafindan sekillenmesi, bu olusan gliciin devlet eliyle toplumda hissedilmesi,
distincenin devlet tekelinde yogrulmasi, bireyleri devlet karsisinda acizduruma distrms
ve kendilerini ifade edemez hale getirmistir. insanlar, bu durum karsisinda kendilerini ifade
edebilecekleri ortam arayislarina yonelmisler, kendilerine ¢ikis noktalari olarak sivil toplum
denilen bir alanin olusmasinin zeminini hazirlamiglardir.

Sivil toplum, modern diinyada ilk defa 18. yiizyilda Bati Avrupa'da insanlarin topluluk ha-
linde nasil yasayacaklarini belirleyebilmek amaciyla ortaya ¢cikmistir (Saribay, 1997). Ancak
kavramin ana mantigi incelendiginde ¢cok daha eskilere dayandigi gorilmektedir (Keyman,
2009; Tung & Aktas, 1998).

Sivil toplum kavrami farkh kesimlerce farkli tanimlamalar yapilarak sekillenmeye calisiimis
ama halen lzerinde mutabik kalinan bir tanima varilamamistir. Bununla beraber sivil top-
lum denildiginde tzerinde uzlasilan bazi noktalar da olusmustur. Bu uzlasi sonucunda or-
taya ¢itkan noktalar sunlardir:

«  Sivil toplum, toplumda herkesin dislncesini 6zglirce ifade edebildigi bir siire¢ sonun-
da ve demokratik Ulkelerde olusabilir (Caha, 1997; Saribay, 1995; Yilmaz, 1997; Yorgun,
2007).

Sivil toplum, gondlliik esasiyla bir araya gelen bireylerin olusturdugu bir birlikteliktir
(Aslan, 2010; Keyman, 2009; Saribay, 1997).

«  Sivil toplumda herkesin dislincelerini 6zglrce ifade edebilecegdi bir ortamin (dernek,
vakif, sendika vb.) olusmasi dnemlidir (Keane, 2004; Kuguradi, 1998).

Sivil toplum kuruluslari kendilerini ifade edebilecekleri ortamlarda varligini idame ettirirler.
Bu ortamlar, dernekler, vakiflar, sendikalar, kooperatifler, dini kurum ve kuruluslar, platform-
lar, inisiyatifler, loncalar, spor kulUpleri, birlikler, barolar, odalar, siyasi ve ekonomik olusum-
lar olarak gordilebilir (Silahtaroglu, 2004). Bu yapilarin tamamina birden tGlkemizde sivil top-
lum kurulusu (STK) denmektedir. Ulkemizde bu yapilar farkli terimlerle ifade edilse de en
yaygin kullanim sekli STK olmustur. Bununla beraber sivil toplum 6rgiiti (STO) kavrami da
yer yer kullanilabilmektedir. Orgiit kavraminin Gilkemizde ¢ok olumlu bir kullanimi olmadig
ve insanlarin zihninde olumsuz ¢agrisimlar ve korku uyandirdigi dislincesi alan yazinda
dillendirilmistir (Sirin, 2008).

Sivil toplum kuruluslarinin ilk rneklerini, Amerika Birlesik Devletlerinde (ABD) ve ingilte-
re'de koleligin kardirilmasina yonelik isteklerde gormekteyiz. Bu istek ve taleplerini sadece
dile getirmekle kalmayan sivil toplumcular, konu ile alakali Britanya Parlamentosu’na 200
dilekce vererek ve bu dilekcelerin sadece bir tanesinde 20.000 imzaya ulasarak gostermis-
lerdir. Kolelige karsi verilen micadelenin sonucunda British and Foreign Anti-Slavery So-
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ciety (Kélelige Karsi ingiliz ve Yabanci Toplulugu) adinda bir STK kurulmus, bu kurulus on
yil calisarak koleligin 1833 yilinda kaldirilmasina kadar faaliyet gostermistir (Ryfman, 2006).

Diinya'da sivil toplumculugun olusumu, insanhgin varolus gayesini gerceklestirmek tzere
bedenine ve dlslincesine pranga vurulan kolelerin 6zgrlige kavusmasi ile sekillenirken,
bizim topraklarimizda Osmanl ve Cumhuriyet déneminde bambaska bir siireg izlenmistir.
Osmanli'da sivil toplum benzeri yapilar olarak; vakiflar, tarikatlar ve loncalarin varligi dik-
kat cekicidir (Acun, 2005; Mahgupyan, 1997). Bu yapilar, merkezi idarenin denetimi altinda
bulunan merkezler ile merkezi yonetimin bizzat yetisemedigi yerlesim yerlerinde de etkin
olmuslardir. Bu yapilar, merkezi yonetimin kontroliinde islev goriirken, toplumsal, ahlaki,
ekonomik, kltirel, saglik ve daha pek ¢ok noktada orgitlenerek sorumluluk almislardir
(Tosun, 2001). Osmanli'da bu kurumlar devletin denetiminden tamamen bagimsiz kurulus-
lar olmadiklari (Acun, 2005; Akpinar Géneng, 2001; Caha 2007; Minc, 2000; Tosun, 1998), var
olan yapiyi gliclendirmenin ve statlikoyu korumanin bir araci olarak islev gordukleri igin,
Bati'daki sivil toplumun tam karsiligi olamamislardir (Minc, 2000).

Sivil toplumculugun Cumhuriyet Dénemi'nde, Osmanli'dan alinan mirasla sekillendigi go-
rilmektedir. Mardin (2004), merkez-cevre iliskisi baglaminda kurdugu teorisinde, Tek Parti
iktidarinin merkezi temsil ederek ¢evreyi ihmal ettigini, Caha (1999) ise Tek Parti iktidari-
nin tek tip ve homojen bir toplum kurma hayali ile sivil toplumculugun olusumuna engel
oldugunu savunur. Bu dénemde (Tek Parti) kurulan, Turk Hava Kurumu, Cocuk Esirgeme
Kurumu ve Kizilay gibi dernekler, devletin siirekli gdzetimi ve denetimi altinda tutulmus ya
da devlet tarafindan devletin savunuculugunu yapmak tzere tesekkiil ettirilmislerdir (Uyar,
2006; Yerasimos, 2001).

Gilnumizde Turkiye'de sivil toplumculugun gelisim gosterdigi G¢ 6nemli olaydan bahse-
dilebilir. Bu olaylarin ilki 1996 yilinda istanbul'da gerceklestirilen Habitat Il Konferansi‘dir.
Habitat Il Konferansi ile kentlesme ve kentlesmeye bagli sorunlarin saptanmasi, bu sorun-
lara yonelik ¢cozim 6nerilerinin konusulmasi ve bunun sonucunda hukuki bir altyapinin
o lusturulmasi amaclanmistir (Bkz. http://www.mfa.gov.tr/birlesmis-milletler-insan-yer-
lesimleri-programi.tr.mfa). Bu konferansa yerelin sorunlarini konusabilecek, yerele ait so-
runlara yonelik ¢ozim onerileri getirebilecek STK'lar katilarak ilk defa ulusal ve uluslararasi
arenada temsil hakki bulmuslardir. Sivil toplumculugun Glkemizde en etkin oldugu ve ba-
sarili bir sinav verdigi ikinci olay ise 1999 Gélciik Depremi‘dir. Ulkemizi derinden etkileyen
bu hadisede ¢ok hizli ve etkili 6rgiitlenen mahalli derneklerden uluslararasi alanda faaliyet
gosteren kuruluslara kadar tim toplum, ciddi bir refleks gostererek yardimlarini ilk elden
ihtiya¢ sahibi vatandaslarimiza sunmuslardir. O zamana kadar belli bir dnyargiyla bakilan
sivil olusumlara o zamandan sonra toplumda bakis acgisi degiserek olumlu bir havaya donus
saglanmistir. Sivil toplumculugun yasal anlamda en etkili oldugu olay ise, Avrupa Birligi
uyum siirecinde kazanilan haklar ve STK’larin kendilerine yliklenen misyonlardir.
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Turkiye'de son yillarda sivil toplum kuruluslarinin ulusal manada siyasi iradeyle olan iliski-
lerinin yaninda yerel aktérlerle iliskileri de dnem kazanmaktadir. Ulkemizde yerelin sessiz
devrimi olarak gorilebilecek asil olay, Birlesmis Milletler Kalkinma Programi ile ortaklasa
yurdtilen Yerel Glindem 21 programidir. Yerel Giindem 21'in temel amaci, yerel yonetimler
ile sivil toplumu, kentin glindemini belirlemek ve sorunlara beraberce ¢6ziim bulabilmek
amaciyla bulusturmaktir. Boylelikle hem katihmci demokrasi gelisecek hem de cevre ve ya-
sam kalitesi iyilesecektir (Arar, 2002). Yerel Glindem 21 programinda; kent konseyleri, calis-
ma gruplari, kadin ve genclik meclisleri, cocuk, yash ve engelli platformlari ile mahalleye
yonelik ¢alisma yapan gruplar bulunmaktadir (Emrealp, 2005).

Sivil Toplum Kurulusu Cesitleri

Sivil toplum kavramindan hareketle, devletin bir aygiti gibi hareket etmeyen, kar amaci
gltmeyen, bir amag etrafinda gonillu olarak toplanan olusumlara sivil toplum kurulusu
diyebiliriz. Bu kuruluslara; siyasi olusumlar, dernekler, vakiflar, sendikalar, kooperatifler, dini
kurum ve kuruluslar, platformlar, inisiyatifler, loncalar, spor kullipleri, birlikler, barolar, oda-
lar ve ekonomik olusumlar girmektedir (Silahtaroglu, 2004).

Dernekler

Kazang paylasma disinda, kanunlarla yasaklanmamis belirli ve ortak bir amaci gercekles-
tirmek Uzere, en az yedi gercek veya tiizel kisinin, bilgi ve calismalarini strekli olarak bir-
lestirmek suretiyle olusturduklari tizel kisilige sahip kisi topluluklarina dernek denir. Fiil
ehliyetine sahip gercek veya tuzel kisiler, dnceden izin almaksizin dernek kurma hakkina
sahiptirler (Dernekler Kanunu, 2004).

Derneklerin tiizukleri bulunur ve bu tiziklerde; dernedin adi ve merkezi, kurulus amaci,
calisma alanlari ve faaliyetleri, dernege lye olma ve Uyelikten cikartiima sartlari, genel ku-
rulun toplanma sekli ve zamani, subesinin bulunup bulunmayacadj, giris ve yillik aidat mik-
tarlari, bor¢lanma usulleri, ic denetim sekilleri, dernegin feshi halinde mal varliginin tasfiye
edilme sekli gibi bircok konuda ayrintili bilgiler bulunur (Dernekler Kanunu, 2004).

Dernekler, yil sonu itibariyla faaliyetlerini, gelir ve giderlerini dlizenleyecekleri beyanname
ile her yil Nisan ay1 sonuna kadar miilki idare amirligine vermekle yikimlidurler. Gerek go-
rilen hallerde derneklere de bilgi verilerek derneklerin faaliyetleri ve gelir-gider tablolari ile
diger durumlari icin icisleri Bakanhgi ve miilki idare amirleri tarafindan denetimler yapilabi-
lir. Bu denetimlerin sonucunda sug teskil eden fiillerin tespit edilmesi halinde, mulki idare
amiri durumu derhal Cumhuriyet savciligina bildirir. Hakim ya da milki idare amirinin yazili
emri bulunmadikga, kolluk kuvvetleri, dernek ve eklentilerine giremez, arama yapamaz ve
buradaki esyaya el koyamazlar (Dernekler Kanunu, 2004).

Dernekler, gerekli gordiikleri yerlerde dernek faaliyetlerini yiiriitmek amaciyla temsilcilik
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acabilirler. Ayrica kanunlarla yasaklanmayan alanlarda, kendi aralarinda veya vakif, sendika
ve benzeri sivil toplum kuruluslariyla ortak bir amaci gerceklestirmek tizere ve yetkili organ-
larinin karari ile platformlar olusturabilirler. Dernekler tiiziiklerinde gdsterilen amaglari ger-
ceklestirmek Uzere, egitim ve 6gretim faaliyetleri icin yurt, pansiyon, lokal agma ile bu te-
sislerin isletilmesini milkiidare amirinden izin alarak yapabilirler (Dernekler Kanunu, 2004).

Tirkiye'de 22.12.2016 tarihi itibariyle 109.497 faal dernek bulunmaktadir. Derneklerden
33.722 tanesi mesleki ve dayanisma dernekleri, 21.091 tanesi spor ve sporla ilgili dernek-
ler, 18.048 tanesi dini hizmetlerin gelistiriimesine yonelik dernekler ve 6.077 tanesi egitim
arastirma dernekleriile ilk dort sirayr almaktadir. Mesleki ve dayanisma derneklerinin icerigi
incelendiginde, hemseri, mezun, emekli, esnaf, sanayici ve is adami, yerel yonetici, 6zel sek-
tor calisanlari, ihtisas meslekleri, medya gibi alanlarda faaliyet gosterdikleri anlasiimaktadir.
Spor ve sporlailgili dernekler incelendiginde, spor kultpleri, genclik, sportif meslek grupla-
r, taraftar, engelli, avcilik ve atcilik, geleneksel sporlarla ilgili faaliyetler yurdttikleri goraldr.
Dini hizmetlerin gelistiriimesine yonelik faaliyet gésteren dernekler ise, ibadethane, dini
tesis yaptirma ve din alaninda faaliyet gosterme gibi faaliyet gostermektedirler. Egitim aras-
tirma dernekleri incelendiginde ise, egitim alaninda arastirma yapan dernekler ile 6rgiin ve
yaygin egitim alaninda faaliyet gosteren dernekler kastedilmektedir.

Egitim Alaninda Faaliyet Gosteren Dernekler

Dernekler Dairesi Baskanligi'nin resmi sitesinden faaliyet alanlarina gore dernekleri siizerek
Egitim Arastirma Dernekleri'ne ulasmak mimkin olacaktir. Tlrkiye'de aktif olarak faaliyet
gosteren dernek sayisi 22.12.2016 tarihi itibari ile 109.497, Egitim Arastirma Derneklerinin
sayisi ise 6.077 olarak gorllmektedir. Bu da bize tiim derneklerin %5,54'tinilin egitim amach
olarak kuruldugunu géstermektedir. istanbul'da egitim amacl kurulan derneklerin sayisi
ise 549'dur. Egitim Arastirma Dernekleri kendi icerisinde iki kategoride degerlendirilmis ve
orgiin ve yaygin egitim alanlarinda faaliyet gosteren dernekler ile egitim alaninda arastir-
ma yapan dernekler olmak iizere isimlendirilmistir. Bu baglamda istanbul'da egitim amach
derneklerden 253'U 6rglin ve yaygin egitim alaninda faaliyet gosterirken, 296's1 egitim ala-
ninda arastirma yapan dernekler olarak faaliyet gostermektedirler.

Egitim derneklerinden 6rgiin ve yaygin egitim alaninda faaliyet gosteren derneklerin genel
profili incelendiginde; 18 dernegdin higbir bilgisinin olmadigdi, 31 dernegdin egitimle alakah
hicbir calisma yapmadigi ya da egitimle ilgisi olmadig, 6 tanesinin kapatildigi, 37 tanesinin
ise ya ulusal-uluslararasi anlamda calistigi ya da subelerinin oldugu ortaya ¢ikmistir. Geri
kalanlarinin 11 tanesi Cami Kur'an kursu, 11 tanesi yurt, 6'si mezunlar dernegi, 5'i hemseri
dernegi, 1'i spor kullibu ve 1'i de iktisadi isletme seklinde 6rgltlenmistir (Sekil 1).
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Spor Kuliibu
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4%

Bilgisi yok
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Bilgisi var
50%

ilgisi yok
12%

Sekil 1: Derneklerin Genel Profili (Dernekler Dairesi Baskanhgi, 2016)

Derneklerle ilgili bu verilere ulastiktan sonra sdyle yorumlar yapilabilir:

Derneklerin %50'sinin egitim alaninda bilfiil calismadiklari gértlmektedir. Burada ya Der-
nekler Dairesi Baskanhgi’'nda tutulan kayitlarda problem vardir ya da bu dernekler egitim
alaninda cahstiklarini belirterek Baskanhgi yaniltmislardir. 18 dernegin hicbir bilgisinin
olmamasi Dernekler Dairesi Baskanhgi'nin kayitlarinda problem olduguna isaret edebilir.
Derneklerden 31 tanesinin egitimle ilgili bir calisma yapmamasi ya da egitimi kapsayan bir
dernek olmamasi dernek yoneticilerinin bu dernekleri Baskanliga bildirirken hata yaptikla-
rini da gosterebilir.

Derneklerden 37 tanesinin ulusal-uluslararasi anlamda ¢alisma gosterdigi ya da subeler ba-
zinda tegkilatlandiklar gériilebilir. istanbul'da en yaygin olarak teskilatlanan ve 27 subeye
sahip olan Cagdas Yasami Destekleme Dernegi bu anlamda ilk siray1 almaktadir. Diger or-
glin ve yaygin egitim alaninda faaliyet gosteren derneklerin ise sube sayilari 1 ya da 2 olarak
degismektedir.

Derneklerden 35 tanesinin Cami Kur'an kursu, yurt, mezun, hemseri, spor kullibi ve iktisadi
isletme olarak egitim alaninda 6rgitlenmeleri yelpazenin ¢ok genis oldugunu gostermesi
bakimindan ilgingtir. Aslinda hemseri ve mezun derneklerinin mesleki ve dayanisma der-
neklerinin icerisinde, Cami Kur'an kurslarinin ve yurtlarinin dini hizmetlerin gelismesine
yonelik derneklerin icerisinde, spor kullplerinin spor ve ilgili derneklerde, iktisadi tesekkul-
lerin ise farkh bir kategoride degerlendirilmesi gerekir.
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Egitim Alaninda Calisan Sivil Toplum Kuruluglarinin Faaliyetleri

Tirkiye'de egitim arastirma derneklerinin, 6rgiin ve yaygin egitim alaninda ve arastirma
amacli calistiklari belirtilmisti. Her iki kategoriye giren derneklerin ¢alismalari bu bélimde
birlikte incelenecektir. Bu noktada derneklerin egitim amacli yaptiklar faaliyetler tanitip
anlatilacaktir.

Sivil toplum kuruluslarinin egitim ¢alismalarini 6 ana baslik altinda toplamak mimkdndiir.

1. Genel Egitsel Calismalar: Cesitli egitim kurslari, kiiltirel, ahlaki, sosyal, sportif vb. faali-
yetler.

2. Yenilik¢i Calismalar: Projeler, kampanyalar, yarismalar, torenler vb. faaliyetler.

3. Yardim Amaclh Galismalar: Burs verme, okul, yurt, derslik, kiitiphane, egitim ve kaltar
merkezi agma (ya da buralara malzeme temin etme gibi) vb. ¢esitli yardim faaliyetleri.

4. Kamuoyuna Yonelik Calismalar: Toplanti, konferans, sunum, seminer, panel, calistay, bil-
diri, rapor, davet vb. organizasyonlar.

5. Siyasi Sureci Etkileyecek Calismalar: Siyasi partilerle iletisim, lobi faaliyetleri, egitime
yon veren raporlar, eylem, ylriyus, miting vb.

6. Tanitim Calismalari: Kitap, dergi, gazete, brosur, ilan, reklam, sosyal medya, web hizmet-
leri vb. kurumu tanitici calismalar.

Egitim Alaninda Faaliyet Gosteren Sivil Toplum Kuruluslarinin Sorunlari

Turkiye'de sivil toplumculugun 6niindeki sorunlarin benzerleri egitim alaninda faaliyet
gosteren STK'larin sorunlari ile benzerdir. Bundan dolayi Turkiye'de genel olarak sivil toplu-
mun Onlindeki engelleri ve sorunlari incelemek daha dogru olacaktir.

Caha (1999), Sivil Toplum, Aydinlar ve Demokrasi isimli kitabinda, Turkiye'de sivil toplumun
problemlerini inceledigi bolimde dort ana sorunun altini cizmistir. Caha (1999)’ya gore,
Turkiye'de en dnemli sorun alani Anayasa’nin genis ¢apli demokratik ve 6zgurliik taleplerini
karsilayacak bir goriiniim sergileyememesidir. Bu durum, sivil toplumculugun dinamizmi-
ne engel olmaktadir.

Gaha (1999), ikinci sorun alani olarak, siyasal alanin ordunun agirliginda devam ettigini ve
bu durumun siyasi haklar ve 6zgurlikler karsisinda bir engele dénistliguni belirtir. Caha
(1999), liclincl sorun alani olarak, 6zellestirmelerin basarili bir sekilde tamamlanamamis
olmasini, piyasayi tekel ve kartelden kurtaracak yasal diizenlemelerin yapilamamis olmasi-
ni piyasa eksenli bir sivil toplumculugun oniinde buyik bir engel teskil ettigini belirtmistir.
Caha (1999), son olarak Tiirk siyasal yapisinin iki catismaci zihniyet tarafindan asiri bicimde
kutuplastirildigindan bahsederek bu durumun sivil toplumculugun éniinde buytk bir en-
gel oldugunu belirtmistir.
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Karatas (2008), sivil toplum kuruluslarinin sorunlarini, birokratik sorunlar, i¢ sorunlar ve kil-
turel sorunlar olmak Uzere U¢ ana baslikta incelemistir. O'na gore, sivil toplum kuruluslari-
nin éniindeki en biylk engellerden biri yasal sorunlardir. Son yillarda yasal diizenlemelerle
bazi degisiklikler yapilmis olsa da yonetmeliklerde hala eksiklikler mevcuttur. Bu diizenle-
meler yapilsa bile, sivil toplum kuruluslarinin devlet tarafindan, mesruiyet (kabul) sorunu
oldugunu belirten Karatas (2008), devletin sivil toplum kuruluslarina yonelik bir politikasi-
nin olmamasinin da bu durumu daha da belirgin hale getirdigini soyler.

Karatas (2008), i¢ sorunlar bashigi altinda Caha (1999)'nin, belirttigi mesruiyet sorunundan
bahseder ve STK'larin hem devlete hem kendi icindeki bireylere hem de topluma karsi acik
olamadiklarini ve bu durumun STK'lari kendi icerisinde demokratik olmayan bir yapiya it-
tigini, toplumdan ve devletten uzaklastirdigini savunur. Karatas (2008), son olarak kulttrel
sorunlardan bahsederek, egitim sisteminin 6zglr, taleplerini rahatlikla dile getirebilen ve
kendi ayaklari Gizerinde duran bireyler yetistiremedigini ve bu talepleri dile getiren STK'la-
rin ise bir ¢ikar ugruna bunlari dile getirdigi algisinin toplumda olustugunu ve bu yapilara
toplumun glivenmedigi sonucuna ulasir. Diger taraftan son yillarda pek ¢ok STK'nin goru-
lenin aksine farkli amaglar glitmesi ve devlete sizma araci olarak bu yapilari vesile olarak
gormesi ve bazi STK'larin da bu oyunun figurani hatta basrol oyuncusu gibi davranmasi
toplumdaki bu algiyr gliclendirmektedir.

Silahtaroglu (2004), Turkiye'de STK'larin karsilastiklar sorunlara deginirken Karatas ve Ca-
ha'nin belirttigi; STK'lara kusku ile bakildigi, devletin egemen gii¢ olarak STK'lara istenilen
destedi ve giiveni vermedigi, STK'larin siyasi pratikler icerisinde kaybolup gittigi ve mis-
yonundan uzaklastigi gibi hususlarin altini tekrar cizmistir. Bunun haricinde Silahtaroglu
(2004), STK'larin i¢ sorunlarina deginerek, orgit ici bilgilendirme kanallarinin zayif oldu-
gunu, beklentileri istenilen oranda karsilayamadiklarini, altyapi eksikliklerinin oldugunu,
demokratik talepleri yerine getirmede basarili olamadigini, deneyimlerinin ve maddi kay-
naklarinin yeterli olmadigini, proje tretemediklerini, diger STK'larla ortaklasa is gelistire-
mediklerini hatta iliski kurmada ¢ok yetersiz kaldiklarini belirtmistir. Ayni calismada Bati'da
gonulll kuruluslarda gérev yapan kisilerin tecriibeli, yasl ve belli birikime sahip insanlar-
dan olustugunu, Glkemizde ise, tam tersi bir tablonun gorildigini belirtmektedir. Silah-
taroglu (2004), STK'lar belli bir semsiye altinda toparlayacak olusumlarin, inisiyatiflerin ve
platformlarin olmamasini da bir eksiklik olarak gormustdr.

A car (2010), derneklerin profilini arastirdigi calismasinda sivil toplumun gelismesinin
ve glg¢lenmesinin dniindeki en énemli engelin gliven problemi oldugunu belirtir. Acar
(2010)'a gore, devletin topluma, toplumun devlete ve sonunda toplumu olusturan birey-
lerin birbirine glivenmemesiyle guivensiz bir toplum olusur ve bu durum sivil toplumun
da 6nlinde engeldir. Toplumda yasanan bu glivensizlige bir de dirist ve tutarli olmayan,
seffaf ve hesap verilebilirlik ilkelerine uymayan sivil toplum kuruluslari da eklenince gliven
problemi gittikce buyur. Acar (2010), sivil toplumun 6nitindeki engellerden bahsederken,
kaynak yetersizligine, profesyonel yonetici ve calisanlarin olmamasina deginir ve bunlarin
da 6nemine dikkat ceker.
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Zihnioglu (2013), Turkiye'de sivil toplum bilincinin ve kilturlinun yetersiz oldugunu, 6rgit-
sel ve teknik kapasitelerinin diisiik oldugunu, insanlarin ortak bir amacg icin bir araya gelme
isteginin ve yetenegdinin sinirli oldugunu, STK'lara gonilla katilimlarin ¢cok dusik kaldigini,
STK'larin liderler etrafinda sekillenen kuruluslar oldugunu ve karar alma mekanizmalarinin
etkili calismadigini, mali kaynaklarinin kendi ihtiyaclarini dahi karsilayamadigini ¢alismasin-
da acikca belirtmistir.

Dursunoglu (2012), demokrasilerde sivil toplum kuruluslarinin roliin inceledigi ¢alisma-
sinda; STK'larin medyayi yetersiz kullandiklarini, tanitim faaliyetlerinin eksik kaldigini, yo-
neticilerinin icinde bulunduklari yapiyr kamuoyunda yeterince iyi temsil edemediklerini,
hedefledikleri kesimde yeterince ilgi uyandiramadiklarini ve diger STK'larla olumsuz reka-
bet iliskisi gelistirdiklerini belirterek sorun olan noktalari agiklamistir.

Glines ve Glines (2003), Turkiye'deki egitim politikalarini ve sivil toplumu inceledigi kita-
binda STK'larin sorunlarina egilerek birkag hususun altini ¢izmistir. Glines ve Glines'e gore
(2003), STK'larin 6niindeki en blyiik problemlerden birinin ideolojik kaygilar oldugu ayrica
STK'larin mesruiyet sorunu oldugu ve devlet ile STK'larin birbirine gliven problemi duydu-
gunu belirtir. Devlet ile STK'lar arasinda yasal diizenlemelerin yapilmamasinin da problem-
lerine deginen Glines ve Glines (2003), siyasal yapinin kutuplasmasinin ve medyanin tekel-
lesmesinin de STK'larin dnlinde problem oldugunu vurgular. Tirkiye'de STK’larin en dnemli
sorunlarindan birinin de sivil denetimin olmamasi ve kisisel ¢ikarlarin sivil toplumculugun
online gecerek ciddi zararlar dogurma ihtimalinin mevcut olmasidir.

Yontem

Arastirma, tarama modelinde tasarlanmis olup bilinmek istenen olgunun uygun bir sekilde
arastirilarak belirlenmesi amaciyla kullanilmistir.

Bu calismada yerel derneklerin egitim faaliyetleri ve sorun alanlari anket yoluyla belirlen-
meye cahsiimistir. Anket literatlir taramasi ve uzman gorist alinarak tasarlanmis ve bir
dernek baskani ile yiiz ylize uygulanarak son hali verilmistir. Ankette egitim derneklerinin
sorunlarini belirlemek amaciyla 23 soru sorulmustur.

Arastirma yapilacak derneklerin listelerine, Dernekler Dairesi Baskanlhgi'nin internet sitesin-
den ulasilmistir. Derneklerin yerel olmasi hesaba katilarak calisma istanbul ili ile sinirlandi-
nilmistir. Bu baglamda istanbul'da egitim amacli derneklerden 253’ 6rgiin ve yaygin egitim
alaninda faaliyet gosterirken, 296'si egitim alaninda arastirma yapan dernekler olarak faa-
liyet gostermektedirler. Calismada yerel derneklerin egitim faaliyetleri ve sorun alanlarinin
tespitine dncelik verildigi ve amaca hizmet etmesi bakimindan her iki egitim dernegi de
ornekleme dahil edilmistir. Ulasilan sonuglar Tablo 1'de belirtilmistir.
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Tablo 1.

Egitim Derneklerinin Anketi Yanitlama Durumlari

Egitim Dernekleri Anket Sayisi
ilgisi olmayan 259

Telefon ya da mail bilgisi olmayan 141

Telefon ya da mail adresi olmasina ragmen ulasilamayan 97

Anketi cevaplamayan 10

Anketi cevaplayan 42

Toplam 549

D erneklerin genel profili incelendiginde; 259 dernegin kayitlarda egitim dernegdi olarak
ge¢mesine ragmen bu calismaya hizmet etmedigi, egitimle alakali hi¢bir calisma yapma-
digi ya da egitimle ilgisi olmadigi sonucuna ulasilmistir. Buna goére calisma evreni, 290
(549-259) dernekle sinirlanmistir. 141 dernegin telefon veya mail adresine ulagilamamistir.
Boylelikle anket gonderilen dernek sayisi toplamda 149 (290-141) olmus, bunlardan 97 ta-
nesinin iletisim bilgileri olmasina karsin ulasilamamis, 10 tanesi anketi cevaplamayacagini
belirtmis, geriye kalan 42 tanesi de anketi cevaplamistir.

Bulgular

Derneklere karsilastiklar en 6nemli sorunlarin neler oldugu sorulmus ve alinan cevaplar
Tablo 2'de gosterilmistir.

Tablo 2.

Derneklerin Sorunlarinin Dagilimi

Derneklerin Sorunlari Sayi Yiizde
Ekonomik sorunlar 29 %69
Gonillu / Egitimci bulamama sorunu 15 %36
Profesyonel destek alamama 11 %26
Yasal / Burrokratik sorunlar 1 %26
Tanitim, reklam yapamama sorunu 9 %21
Organizasyon sorunlari 6 %14
Goniilli/Egitimci/Uye ydnetimi 5 %12
Uye bulamama sorunu 2 %5
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Tablo 2’ye gore, derneklerin en 6nemli sorunu ekonomik problemlerdir. Derneklerin 29'u
(%69) ekonomik problemleri dncelikli sorun olarak gérmektedir. Ekonomik sorunlarin ha-
ricinde gorilen en 6nemli sorun (%36), gonilli/egditimci bulamama sorunudur. Dernek-
lerden 11 (%26) tanesi profesyonel destek alamadiklarini ve yasal/birokratik sorunlarla
bogustuklarini belirtmektedirler. Diger taraftan derneklerden sadece ikisi (%5) lye bula-
mamaktan sikayetcidir.

Derneklere bu soruya paralel olarak, gelir kaynaklari sorulmus, alinan cevaplar Tablo 3'te

verilmistir.
Tablo 3.
Derneklerin Gelir Kaynaklari
Ekonomik Kaynaklar Sayi Yiizde
Bagis 35 %383
Uye aidati 29 %69
Ozel sirket 5 %12
Proje destekleri 4 %10
Yerel idare (Belediye vb.) 3 %7
Yayin gelirleri 1 %2

Avrupa Birligi fonlari - -

Merkezi idare (Valilik, kaymakamlik vb.) - -

Bakanlik fonlar - -

Tablo 3'te goruldiigl Gzere derneklerin %83’l badislarla ayakta kalmaktadir. Yine en te-
mel ekonomik kaynaklari tiye aidatlaridir. Derneklerin hicbirisi Merkezi idarelerden (Valilik,
Kaymakamlik vb.), Avrupa Birligi Fonlarindan ve Bakanlik Fonlarindan destek almadiklarini
ifade etmislerdir.

Derneklere bu gelir kaynaklarinin faaliyetleri icin yeterli olup-olmadigi sorulmus alinan ce-
vaplar Tablo 4'te gosterilmistir.
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Tablo 4.

Derneklerin Gelir Kaynaklarinin Yeterlilik Durumu

Gelirin Yeterlilik Durumu Sayi Yiizde
Gayet yeterli 0 %0
Yeterli 7 %17
Normal 10 %24
Yetersiz 19 %45
Cok yetersiz 6 %14
Toplam 42 %100

Tablo 4'e gore derneklerin %45'i bu gelirlerin yetersiz oldugunu belirtmis, %14l ise ¢ok

yetersiz oldugunun altini cizmistir. Buna gore derneklerin %59'unun gelirleri yeterli degil-

dir. Buna karsin 10 (%24) dernek, gelirlerini normal olarak goriirken, 7 (%17) si ise yeterli

oldugunu belirtmistir. Hicbir dernek cok yeterli gelirlere sahip degildir.

Bu sorularin yaninda derneklere gelismeleri ve desteklenmeleri amaciyla resmi kurum ve

kuruluslardan beklentileri sorulmus alinan cevaplar Tablo 5'te gosterilmistir.

Tablo 5.
Derneklerin Resmi Kurum ve Kuruluslardan Beklentileri
Devletten Beklentiler Sayi Yiizde
Yere! birimlerin, egitim calismalarini STK'lari dikkate alarak organize etmesini 57 %64
isteriz.
_STK !arm tzerindeki mali ylkumliltklerin (vergi, harg, vb.) kaldiriimasini 2% %62
isteriz.
Milli Egitim Bakanhgi'nin egitim programlarini (mifredati) hazirlarken

P . 26 %62
goruslerimizi almasini bekleriz.
Bakanliklarin egitim projelerimize fon destegi sunmasini bekleriz. 22 %52
Devletin STK'lara 6nyargi olusturmadan giiven duygusuyla hareket etmesini

. 22 %52

bekleriz.
Resmi kurumlarla olan projelerde/isbirliklerinde birokratik engellerin 21 %50

kaldirnlmasini isteriz.

Tablo 5%e gore derneklerin 27'si (64%), yerel birimlerin, egitim ¢alismalarini STK'lari dikkate
alarak organize etmelerini beklemektedir. Derneklerin 26's1 (%62), STK'larin Gzerindeki mali
y ukidmliliklerin (vergi, harg, vb.) kaldirilmasini ve Milli Egitim Bakanhgi'nin egitim prog-

ramlarini (mifredati) hazirlarken goérislerini almasini beklemektedir. Derneklerden 22'si

(%52), bakanliklarin STK'larin egitim projelerine fon destegi sunmasini beklemekte ve dev-

letin STK'lara 6nyargi olusturmadan gliven duygusuyla hareket etmesini beklemektedir.

m 176



Egitim Alamnda Faaliyet Gésteren Yerel Derneklerin Sorunlarinin Incelenmesi* ®

Sonug ve Oneriler

Arastirmada derneklerin en 6nemli sorununun ekonomik sorunlar oldugu ortaya ¢ikmis-
tir. Derneklerin ¢ok buyik bir kismi yetersiz ekonomik kosullarda faaliyet gosterdiklerini
belirtmislerdir. Bu noktada derneklerin ekonomik olarak ayakta durmalarini saglayan en
temel gelirler Gye aidatlari ve bagislar olmaktadir. Bazi derneklerin 6zel sirketlerden ve yerel
idarelerden destek aldigi gériilmesine karsin bunlardan yararlanan dernek sayisi cok sinirli
kalmistir. Bu ifadelerden de anlasilacagi Gizere dernekler, faaliyetlerini ve etkinliklerini kendi
iclerinde topladiklari paralarla organize etmektedirler.

Yerel derneklerin, ulusal ya da uluslararasi ¢alisma yapan derneklerden ekonomik olarak
nasil ayakta durduklarini arastirmalari ve bu konuda calisma yapmalari gerekmektedir.
Arastirmamizda ortaya ¢ikan sonuca gore, dernekler ekonomik alanlarda sikinti yasadigini
belirtmesine karsin bu sorunu gidermek icin daha ¢ok devletten destek gérmeyi arzu et-
mektedirler. Bu isteklerini, devletin STK'lar tizerindeki mali yiikiimliliklerin kaldiriimasi ve
bakanliklarin egitim projelerine fon destegi sunmasi seklinde ifade etmislerdir. Bu hakli bir
istek olmasina karsin bash basina derneklerin ekonomik 6zgtirliige kavusmasi anlamina gel-
memektedir. Clinkd ulusal ya da uluslararasi calisma yapan derneklerin gelir kaynaklari in-
celendiginde 0zel sirketlerin cok ciddi bagislarda ve yardimlarda bulundugu gérilmektedir.

Derneklerin ekonomik anlamda 6zgurliik kazanabilecekleri bir baska uygulama ise bakan-
liklarin ve Avrupa Birligi'nin fonlarindan yararlanmaktir. Yerel derneklerin higbirisi bu fonlar-
dan yararlan(a)mamaktadir. Bu tiir destekler varken derneklerin bunlardan yararlan(a)ma-
masi da ilging bir sonuctur. Bu durum bize farkli sonuclar dogurabilir. Ornegin, derneklerin
bu fonlarin hicbirisinden haberdar olmadigdi, haberdar olmalarina karsin takip etmedikleri,
takip etseler bile bagsvuru yapmadiklari sonucuna bizi ulastirabilir. Diger taraftan dernek-
lerin bu destekleri bilmesine karsin proje Gretemedikleri ya da Uretilen projeleri yeteri ka-
dar profesyonel halde sunamadiklari veya fon siiregleri ile ugrasmak istemedikleri ya da bu
sirecleri takip edebilecek yeteri kadar kadrolarinin olmadigi sonucuna ulasilabilir. Ancak
sayllan bu faktorlerden hicbirisi dernekler icin makul goriilebilecek bir durum degildir.

Derneklerin yeteri kadar fonlara ilgisinin olmamasi 6zellikle AB fonlari icin anlasilabilir. Bu
fonlardan yararlanmak yerel dernekler icin zor olabilir. Ancak yerel derneklerin ¢esitli ku-
rum ve kuruluslardan proje destedi aldigi calismamizda da ulasilan bir sonuctur. Ancak pek
cok dernegin proje desteklerinden de yararlanmamasi ilginctir. Ozellikle Dernekler Dairesi
Baskanligi'nin, Genglik ve Spor Bakanligi'nin, resmi veya 6zel kuruluslarin hibe programla-
rinin, egitimle ilgili belli projelere sagladiklar desteklere rahatlikla ulasilabilir ve bunlardan
yararlanilabilir. Bu desteklere ulasmadaki en biyiik etkenin resmi kurum ve kuruluslarla ge-
listirilen iliskilerde burokratik zorluklarla karsilasilmasi olabilir. Derneklerin yarisi kurumlarin
imkanlardan yararlanmak icin basvuru yaptiginda kurumlarda cesitli engellemelerle karsi-
lastiklarini ya da yasal sorunlarin dnlerine hep engel olarak stirildigini belirtmislerdir.
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Derneklerin yerel idareler olan ilce belediyelerden destek aldiklari arastirmada ulasilan bir
sonuctur. Ancak derneklerin sadece %7’si ilce belediyelerden ekonomik olarak destek gor-
mektedir. Buna karsilik dernekler ilce belediyelerin tesislerinden, ulasim hizmetlerinden,
etkinlik ve faaliyetlerinden, genclik merkezlerinden ve bilgi evlerinden yararlanmaktadirlar.
Bu noktada yerel derneklerin en biyiik destekgisi konumunda olan resmi kurumlar ilge be-
lediyelerdir. Ancak bu imkanlardan yararlanan dernek sayisi ¢cok az ve belediyelerin imkan-
lari da bir o kadar kisithdir.

Sonugclarin bu kisminda yerel idarelerin egitim faaliyetlerinde STK'lardan yardim almasi
6nem arz etmektedir. Derneklerin resmi kurumlardan en énemli beklentisi de budur. Bu
durum yerel idareler ile STK bagini gelistirecek en énemli adimlardan birini olusturabilir.
Boylelikle belediyeler STK'lara maddi olanaklar yaninda mesruiyet zemini de kazandirabilir.

Ulkemizde STK'larin karsilastiklari en 6nemli sorunlarin basinda mesruiyet sorunu gelmek-
tedir. Derneklerin %52'si bu durumu devletin STK'lara 6nyargi olusturmadan hareket etme-
siyle giderilebilecegini soylemektedir. Eger devlet ve STK'lar bu konuda birbirlerine karsihkl
glven esasina dayali iliski gelistirirlerse bu sorunu rahatlikla ¢6zilebilirler. Son zamanlarda
Ulkemizde yasanan darbe girisiminin devlette ve toplumda bir tedirginlik olusturdugu mu-
hakkaktir. Bu durumun STK'lara olan bakis agisini olumsuz etkileyebilecedi de gézden ka-
cirlmamalidir. Bu baglamda hem devlete hem de STK'lara dnemli gorevler diismektedir.
Devletin kendine karsi 6rgiitlenen bu yapilar ile topluma hizmet etme gayesi gliden STK'la-
ri birbirinden tamamen ayirmasi STK'lar aleyhine olusabilecek bir 6nyargiyi ortadan kaldi-
rabilir. STK'lar ise bu tiir durumlara karsi tepkisini acikca ortaya koyabilecek yerel, ulusal ya
da uluslararasi calismalar yapmalari ya da yapilacak bu tir calismalara destek olmalari ve bu
calismalari hizli ve etkin yuritmeleri kendileri icin blylk 6nem arz etmektedir.

Calismamizda ortaya c¢ikan sonuclardan biri de STK'larin kendilerini topluma anlatacak,
reklam yapabilecek, tanitimini gerceklestirecek faaliyetlerin yerel derneklerde biyiik sorun
haline gelmesidir. Arastirma silirecinde 6rglin ve yaygin egitim alaninda faaliyet gosteren
derneklerin sadece 26'sinin (%10), adres, telefon, mail ve web sayfasinin tamamina ulasila-
bilmistir. Bu da 6rgilin ve yaygin egitim alaninda faaliyet gosteren derneklerin %90'inin bil-
gilerine dogru ve etkili olarak ulagilamadigini gostermektedir. Bir taraftan dernekler kendi-
leri icin en 6nemli sorunlarin basinda reklam/tanitim yapamama sorununu gérmekte diger
taraftan da kendilerini ifade edebilecekleri ortamlari olusturmak icin ¢caba gostermemek-
tedirler. Bu konuda derneklerin celiski icerisinde oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

Galismamizda ulasilan bir diger sonug ise Milli Egitim Bakanhgi'nin mifredat hazirlarken
STK'larin yeterince surece dahil edilmedigi gortlmektedir. STK'larin bircogu bu durumu
kendileriicin bir sorun olarak gérmektedirler. Calismanin seyrinde M.E.B., 6gretim program-
larinin taslak metinlerini internetten yayinlayarak kamuoyunun ve egitim paydaslarinin gé-
rds ve dnerilerini paylasmalari noktasinda son derece dnemli bir adim atmistir. Calismaya
STK’larin ne derece etkin olarak katilacagi ve goruslerini, isteklerini, beklentilerini ne derece
ilgililere sunacagi da ileriki zamanlarda tam olarak anlasilacaktir.
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Ilahiyat Alaninda Yapilan
Doktora Calismalarinin
Metodolojik Olarak Degerlendirilmesi

Tecelli Karasu®

0z: Son yillarda iilkemizde ilahiyat alaninda pek cok bilimsel calisma yapiimaktadir. Doktora calismalan bu calis-
malarin en 6nemlileri kabul edilmektedir. ilahiyat alaninda yapilan bu doktora calismalar genellikle ait olduklan
ilahiyat alt disiplinin kullandigi bilimsel metodolojiye basvurmaktadir. Uzmanlagsmanin hiz kazandigi bir dénem-
de disiplinlerin farkl metodoloji kullanmasi ve bir digerinin kullandigi metodolojiden haberdar olmamasi, bu ¢a-
lismanin problemini olusturmaktadir. Bu anlamda ilahiyat alaninda son yillarda yapilan calismalarin basvurduk-
lar metodolojileri ve bu metodolojilerin dayanaklarini bir biitiin olarak gormek, problemin iistesinden gelmede
onemli bir unsurdur. Bu arastirma, ilahiyat alaninda yapilan doktora calismalarini ait olduklar bilimsel disipline
gore metodolojik agidan tartismayi ve boylece bu alanda yapilacak calismalarin niteliklerinin arttinlmasina katki
saglamay! amaclamaktadir. Bu amagla, 2014-2016 yillari arasinda ilahiyat-din ile ilgili yapilan ve YOK Ulusal Tez
Merkezi veri tabaninda yayimlanmasina izin verilen doktora calismalar incelenecektir. incelenen calismalarin
kullandiklari metodoloji ve metodolojilerin dayandiklari felsefe ve egitim kuramlari analiz edilecektir. Bdylece
ileride bu alanda yapilacak calismalara yonelik metodolojik acidan bir perspektif ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din, Metodoloji, ilahiyat, Yontem, Dini Arastirmalarda Yontem

Giris

Din, hayati anlama ve anlamlandirmada énemli bir yere sahiptir. Dinin anlagiimasi icin ana
kaynaklarinin ve yasandigi toplumlardaki tarihsel tecriibelerinin bilinmesi sarttir. Bu nokta-
da insanlara en saglam bilgiyi vererek katki saglayabilecek unsur din-ilahiyat alaninda ya-
pilan bilimsel calismalardir. Ulkemizde son yillarda, ilahiyat alaninda bilimsel calismalarda
hizl bir artis gdzlemlenmektedir. Kendi blinyesinde pek ¢ok bilimsel disiplini barindiran bu
alanda yapilan calismalarin en kayda deger olanlari doktora calismalaridir. Doktora calisma-
larinin saglam bilgiyi elde etmede kullandiklari yéntemler, o bilginin ehliyetinin delidir. An-
cak kimi calismalar kullandiklari ydntemleri agik¢a belirtmedikleri icin kendilerinden sonra
gelen calismalara katki saglama noktasinda zayif kalmaktadirlar.

¥ Mus Alparslan Universitesi, Yrd. Doc. Dr., Felsefe ve Din Bilimleri Bélimij, t.karasu@alparslan.edu.tr
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Doktora calismalarinin yontemlerinin belirlemek, eksik noktalarini tartismak ve ileriye do-
niik 6neriler gelistirmek, sonraki ¢alismalara ciddi katki saglamaktadir. Bu calisma, ilahiyat
alanindan bilim dallarinin kullandiklar yontemleri ele alarak boyle bir boslugu dolduracagi
icin onemlidir. Calisma, ilahiyat alaninda yapilan doktora calismalarini metodolojik agidan
tartismayi ve bdylece bu alanda yapilacak calismalarin niteliklerinin arttiriimasina katki sag-
lamay1 amaclamaktadir.

ilahiyat alaninda yapilan doktora calismalarini metodolojik acidan tartismayi hedefleyen bu
arastirmada, 2014-2016 yillan arasinda ilahiyat-din ile ilgili yapilan ve YOK Ulusal Merkezi
veri tabaninda yayimlanmasina izin verilen doktora calismalari incelenmistir. YOK Ulusal Tez
Merkezi veri tabaninda ilahiyat alanin; Temel Dini Bilimler, Felsefe ve Din Bilimleri ile islam
Tarihi ve Sanatlari Ana bilim dallarina goére arama yapilmistir. Bu aramalar sonucunda 477
doktora tez calismasi ile karsilasiimistir. Ancak bu anabilim dallar biinyesinde bulunun bilim
dallarina gére arama yapildiginda, bazi tez calismalari bilim dal adi belirtmediklerinden 326
doktora tez calismasi bulunmustur. S6z konusu tarihlerde yapilan bu doktora tez ¢alismala-
rinin hepsini incelemek bu ¢alismanin sinirini astigindan, érnekleme alma yoluna gidilmistir.

Orneklem alinirken olabildikce kapsayici olmasi hedeflenmistir. Bunun icin incelenen dok-
tora tezlerinin farkli Gniversitelerde ve farkli bilim dalina ait olmalarina dikkat edilmistir.
Calismada 6rneklemin kapsamli olmasina dikkat edilmistir. Bu kapsamda 2014 yilina ait 6,
2015 yilina ait 10 ve 2016 yilina ait 8 ¢alisma incelenmistir. Bu calismalar 16 fakli Gniversite
blinyesinde gerceklestirilmislerdir.

Bilimsel Arastirma ve Ozellikleri

insani diger varliklardan ayiran en temel 6zellik akilli ve irade sahibi olmasidir. Bu 6zellikler
ile yaratilmis olarak diinyaya gonderilen insan; varhgini sirdirebilmek icin evreni tanima
ve kontrol altina almaya ihtiya¢ duymaktadir. Bu ihtiyag, insanlarin akil ve diisinme bece-
rilerini kullanarak evreni tanima, anlama, onun sirrini ¢ézme ve onunla bas etmeye yonelt-
mistir. insanin bu yénelmesi evreni anlamayi ve aciklamayi saglarken bilimsel diisinme ve
arastirma cabasini da beraberinde getirmistir (Demirbas, 2014, s. 5). insanin evreni anlama
ve kontrol altina alma ¢abasi gliniimiize degin ¢ok farkli merhaleler gegirerek ulagsmistir. Bu
¢abanin en buyk Griint olarak bilim, glinimiizde de benzer islev ile gérev icra etmektedir.

Otoriterler tarafindan fikir birligine varilarak yapilmis kesin ve basit bir tanimi olmayan bi-
limin tanimi ile ilgili iki ana temel yaklagim vardir: Anlama ve kontrol altima alma. insanin
anlama c¢abasi, bilimi daha ¢cok kuramsal; dogayi kontrol altina alma cabasi da uygulamali
olarak tanimlamaya neden olmustur. Kuramsal olarak ele alanlara gore bilim, insanoglunun
evreni anlama, dogal olaylari ve bunlar arasindaki iliskileri kavrama yolunda denedigi aka-
demik cabalar ve gelistirilen bilgilerdir. Uygulamaya agirlik verenlere gore ise bilim, insan
yasantisina kolaylik saglayan teknik buluslardir (Geng, 2013, s. 1).
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ilk insandan giiniimiize, bilim kendi niteligini ve gelenegini olusturma siirecindedir (Demir-
bas, 2014, s. 5). Bu gelenege gore arastirma, gercek ve ilkeleri ortaya ¢ikarmak icin yapilan
dikkatli, sistematik arastirma ve inceleme olarak tanimlanirken (Blyukoztirk ve dig. 2011, s.
13); bilimsel arastirma ise herhangi bir konuyu agikliga kavusturmak, bilinmeyen olay ve et-
menleri ortaya ¢ikarmak, gelistirmek, bir soruna ¢éziim getirmek, belirli kuramlara ulasabil-
mek amaci ile yapilan calismalar olarak tanimlanmaktadir (Yazicioglu ve Erdogan, 2007, s. 3).

ilahiyat ve Bilimsel Arastirma

insanin anlam arayisini kolaylastiran dinler bir taraftan arastirmayi &nerirken 6te taraftan
arastirma konusu olmuglardir. Yazinin icadindan sonra, Tanri ve merami basta olmak Uzere,
din ve kutsallik ile ilgili anlama ve anlamlandirma cabalari yazili olarak sonraki nesillere ak-
tarilmaya calisiimistir.

Okuma, anlama ve yasamaya énem veren islam dini, peygamberi tarafindan yasanarak ak-
tariimistir. Bu dinin sonraki mensuplari dinin 6ziindG, Allah’in gonderdigi kutsal kitap olan
Kur'an'dan ve Kur'ani yasayarak insanlara 6gretmeye calisan peygamberden 6grenmeye
cahsmiglardir. Kur‘anin yazili olmasi ve Peygamber stinnetinin ilk ve ikinci elden kayda ge-
cirilmesi, Muslimanlarin yazil olarak dogru ve glivenilebilir bilgiyi elde etmelerine imkan
saglamistir. Sonraki donem Mdislimanlarinin karsilastiklari olay ve olgular Kur‘an'a, Stinne-
te, kendilerinden 6nceki Misliimanlarin yaklasimlarina goére anlamlandirma cabalari, bu
alanda bilimsel ¢alismalarin yapilmasini zorunlu kilmistir.

islam dini ve meraminin niteligi ile ilgili Hz. Muhammed'den hemen sonra yazili calismalar
yapilmaya baslanmis, zamanla calismalar cok farkli alan ve boyutlara varmistir. islam dini
merkezli yapilan bu calismalar zamanla uzmanlasmayi/béliimlesmeyi beraberinde getir-
mistir. Farkl zamanlarda meydana gelen ilahiyat alanina alt disiplinler farkli sekillerde isim-
lendirilerek gliniimiize degin ulasmuslardir. ilahiyat olarak isimlendirilen bu alanda yapilan
calismalar islam cografyasinin farkli bélgelerinde farkh siniflandirmalara tabi tutulmaktadir.

ilahiyat Alaninda Yapilan Bilimsel Calismalar

islam tarihinde ilahiyat sahasinda yapilmis sayisiz calismalar mevcuttur. Bu calismalarin pek
¢ogu bilimin gerektirdigi sartlara haizdirler. Bununla beraber ilahiyat fakiltelerinin agiima-
si ve buralarda bilimsel calismalarin yapilmaya baslanmasi Tirkiye cumhuriyeti devletinin
kurulus yillarina denk gelmektedir. Dariilfiinuna bagli olarak, ilk acilan istanbul Universitesi
ilahiyat fakdltesinin kisa bir siire sonra kapatilmasi (Ocal, 1986, s. 12-14), burada bilimsel ca-
lismalarin istenen diizeyde olmasini engellemistir. 1949 yilinda Ankara Universitene bagh
ilahiyat fakdiltesinin, miiteakiben farkl yerlerde islam Enstitiilerin acilmasi hem din egitimi-
ni hem de bu alanda yapilacak bilimsel calismalara ¢cokca katki saglamistir.
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Turkiye'de ilahiyat alani, farkli zamanlarda farkli alt bilim dallarinda ayrilarak degerlendiril-
mistir. Ginimuzde kabul goren anlayisa gore ilahiyat asagida yer alan bilim dallari seklinde
siniflandiriimaktadir:

Temel islam Bilimleri: Tefsir, Hadis, Kelam, islam Hukuku, islam Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf,
Arap Dili ve Belagati.

Felsefe ve Din Bilimleri: Mantik, Felsefe Tarihi, islam Felsefesi, Din Felsefesi, Dinler Tarihi, Din
Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Din Egitimi.

islam Tarihi ve Sanatlari: islam Tarihi, Tiirk-islam Sanatlari Tarihi, Tiirk islam Edebiyati Tarihi,
Tark Din Musikisi.

Yukarida yer alan ilahiyat alanina ait disiplinler zamanla birer bilim dali niteligini almistir.
Bu bilim dallari ihtiva ettikleri konular ile ilgili zengin bir bilgi birikimini ortaya koyarken,
kendi calisma alanlarina ait usulleri de gelistirmektedirler. Bir ilmin asil konusundan 6nce
ogrenilmesi gereken esaslari, baslangig bilgilerini ve teknikleri ifade eden usul, her bir dini
ilimde vazgecilmez unsurdur (Kdktas, 2010, s. 16; Cakan, 2003, s. 13). Bir bilim dalinin ge-
listirdigi usul digerinden farkhlik arz edebilir. Zira bilim dallari ele aldiklari konunun bi-
limsel olarak en iyi, dogru ve givenilir olarak ortaya koyma cabasindadirlar. Dolayisiyla
konu, bu bilim dalinin gecirdigi tarihi siireg ve siyasi olarak bilimin manipule edilebilmesi
gibi unsurlar farkli usullerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bununla birlikte yapilan
calismalarin bilimsel degerlerinin olmasi icin bilimin gerektirdigi sartlara sahip olmasi ge-
rekir. Ulkemizde son ¢eyrek ylzyildir islami arastirmalarda, aragtirmalara rehberlik eden
ana kaynak Ziya Kavakci'nin islam Arastirmalarindan Usul adl kitabiydi. Ancak giinimiiz
teknoloji caginda bu kaynagin arastirmacilara katki saglamasi cok zor goériinmektedir. Zira
e lektronik ortamdaki kaynaklarin ¢coklugu ve bunlara ulasabilmenin kolaylasmasi, yeni
farkli calisma usullerinin gelismesi, usulii belirtmek icin yeni kavramlarin kullaniimasi gibi
nedenler ile arastirmacilara yol haritasi gosterecek yeni temel kitaplarin hazirlanmasini
gerekli kilmaktadir.

2014-2016 Yillari Arasinda ilahiyat Alaninda Yapilan Doktora Calismalari

Glnumizde bilimsel alanda en muteber kabul edilen ¢alismalar doktora calismalaridir. Tuir-
kiye'de yapilan doktora tezleri YOK tarafindan arsivlenmektedir. Burada arsivlenen tezlerin
yayimlanmas, arastirma yapanin istegine baglidir. ilahiyat sahasi olarak kabul edilen alanlar-
da 2014-2016 yillan arasinda yapilan ¢alismalarin sayilari asagidaki tabloda gorilmektedir.
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Tablo 1.

llahiyat Sahasinda Yapilan Doktora Calismalarin Anabilim Dallarina Gére Tasnifi

ilahiyat Fakiltesi \zin Durumu

Anabilim dall - - Toplam
nabilim daflart Izin verilen Izin verilmeyen

Temel islam Bilimleri 91 168 259

Felsefe ve Din Bilimleri 63 94 157

islam Tarihi ve Sanatlari 17 44 61

Toplam 171 306 477

Yukarida yer alan Tablo 1'de gorildiugi gibi 2014-2016 yillari arasinda ilahiyat sahasinda
yapilan doktora tezlerin sayisi 477'dir. Bu tezlerden 259'u Temel islam Bilimleri, 157'si Felse-
fe ve Din Bilimleri ve 61'i islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim dalinda yapilmislardir. Calismayi
yapanlarin tercihine bagh olarak, bu tezlerden 306'sina erisim kapali iken 171'ine ise izin
verilmektedir.

Y OK Tez Merkezi'nden yapilan doktora calismalarinin bilim dallarina gére aradigimizda
farkh bir sonug ile karsi karsiya kalmaktayiz. Zira tezlerin bir kismi bilim dali belirtiimeden
sisteme kaydedilmislerdir. Dolayisiyla bu tezleri tam olarak tasnif etmek zordur. YOK tez sis-
temine bilim dali belirtilerek kaydedilen tezleri gdsteren tablo asagida yer almaktadir.

Tablo 2.
Ulusal Tez Merkezi’'nde Bilim Dali Belirtilerek Kaydedilen Tezlerin Anabilim Dallarina Gére Tasnifi

Yapilan tezlerin yillara gére dagilimi

Ana bilim dal Toplam
2014 2015 2016

Temel islam Bilimleri 66 67 47 180

Felsefe ve Din Bilimleri 45 40 23 108

islam Tarihi ve Sanatlari 13 13 15 41

Toplam 124 120 85 329

Yukarida yer alan Tablo 2'de gorildugi tzere 2014-2016 yillari arasinda ilahiyat sahasinda
yapilan ve ulusal tez merkezinde bilim dali belirtilerek kaydedilen doktora tezlerin sayisi
329'dur. Bu tezlerden 180'i Temel islam Bilimleri, 108'i Felsefe ve Din Bilimleri ve 41'i islam
Tarihi ve Sanatlari Anabilim dalinda yapilmislardir. 2014-2016 yillari arasinda bilim dali be-
lirtilerek kaydedilen tezlerin genis tasnifi asagida yer alan Tablo 3'te gortulmektedir.
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Tablo 3.
Uill:s;,l ?’ez Merkezi'nde Bilim Dali Belirtilerek Kaydedilen Doktora Tezlerinin Bilim Dallarina Gére Tasnifi
Ana bilim dallari Bilim dallan 2014 2015 2016 Toplam
Tefsir 16 26 11 53
Hadis 12 8 12 32
Kelam 16 7 5 28
;?Im'ei:ilam islam Hukuku 12 18 11 41
islam Mezhepleri Tarihi - 3 1 4
Tasavvuf 6 2 4 12
Arap Dili ve Belagati 4 3 3 10
Toplam 66 67 47 180
Mantik 1 1 - 2
Felsefe Tarihi 2 4 1 7
islam Felsefesi 9 5 - 14
Felsefe ve Din Din Felsefesi 3 5 5 13
Bilimleri Dinler Tarihi 6 6 2 14
Din Sosyolojisi 7 8 11 26
Din Psikolojisi 6 2 1 9
Din Egitimi 11 9 3 23
Toplam 45 40 23 108
islam Tarihi 10 6 1 27
islam Tarihi ve Tiirk-Islam Sanatlari Tarihi 2 2 4 8
Sanatlar Tiirk islam Edebiyati Tarihi 1 5 - 6
Turk Din Musikisi - - - -
Toplam 13 13 15 41

Yukarida yer alan Tablo 3'te de gériildigi gibi YOK tez merkezinde bilim dali ismi ile kay-
dedilen tezler incelendiginde; Temel islam Bilimleri Anabilim Dalinda; Tefsir 53, Hadis 32,
Kelam 28, islam Hukuku 41, islam Mezhepleri Tarihi 4, Tasavvuf 12 ve Arap Dili ve Belagati
Bilim Dalinda 10 olmak tzere toplam 180 doktora tez calismasinin yapildigi gorular.

Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dalinda; Mantik 2, Felsefe Tarihi 7, islam Felsefesi 14, Din
Felsefesi 13, Dinler Tarihi 14, Din Sosyolojisi 26, Din Psikolojisi 9 ve Din Egitimi Bilim Dalinda
23 olmak Uizere toplam 108 doktora tez calismasi yapilmistir.
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islam Tarihi ve Sanatlari Ana bilim dalinda; islam Tarihi 27, Tiirk-islam Sanatlari Tarihi 8 ve Tiirk
islam Edebiyati Tarihi Bilim Dalinda 6 olmak {izere toplam 41 doktora tez calismasi yapilmistir.

ilahiyat Alaninda Yapilan Doktora Tezlerinde Kullanilan Yontemler ve
Analizleri

ilahiyat alaninda da 2014-2016 yillari arasinda 477 adet doktora tezi yapilmistir. Bu tezler-
den bilim dali belirtilerek YOK Ulusal Tez Merkezi'ne kaydedilen tez sayisi 326'dir. Yapilan bu
doktora tezlerini hepsini incelemek bu calismanin sinirini agmaktadir. Bu nedenle, tezler-
den érnekleme almak suretiyle 24 tez incelenmistir. incelenen tezleri yénteme yer verme

durumlarina gore asagidaki tabloda ayrintili olarak gérmek mimkanddr.

Tablo 4.

incelenen Doktora Tezlerinin “Yéntem’e Yer Verme Durumu

incelenen

Calismanin

Calismalar Bilim dali Yﬁlym yapildig Bzzfgme yerverme g;‘!ﬁ:&lfn yontemin
Anabilim dal y Universite
1..'Ijemel'lslam Tefsir 2016 Ankara U. Giris kisminda al.t bir . Artzamgnll
Bilimleri baslik olarak verilmesi  semantik
; . . Dokiiman

2'. .Teme.l Islam Tefsir 2015 Marmara U. Girig kisminda al.t bir . incelemesi, Tarama-
Bilimleri baslik olarak verilmesi . .

tasvir modeli
3. Temel lslam o ¢ ;o 2014 Atatiirk U. Girig kisminda genel g e
Bilimleri olarak belirtilmis
4..'Ijemel'lslam Hadis 2016  Yiziinci yil U. Girig kisminda al‘t bir . Doklimantasyon
Bilimleri baslik olarak verilmesi
>Temel slam - o 2015 Bayburt(,  Cirigkismindaaltbir g L
Bilimleri baslik olarak verilmesi
6.Temel islam - Girig kisminda alt bir . .
Bilimleri Kelam 2014  Cukurova U. baslik olarak verilmesi Literattir calismasi
7:Teme! Islam Kelam 2016  Erciyes U. Belirtilmemis -
Bilimleri
8.Temel islam islam ) - - .
Bilimleri Hukuku 2015 Gaziantep U.  Belirtilmemis -
9.Temel islam islam - Giris kisminda genel
Bilimleri Hukuku 2016 Yalova U. olarak bahsedilmis

Giris kisminda
“kaynaklarin

10. Temel Tasavvuf 2014  Harran U. degerlendirilmesi”alt -

islam Bilimleri

basliginda genel olarak
bahsedilmis.
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11. Temel

Giris kisminda alt bashk

; i~ . Tasavvuf 2015 Ankara U. . .
Islam Bilimleri olarak verilmesi
12.Temel Arap dili y
islam Bilimleri ve belagati 2016 Uludag i i
13.Felsefe ve  Felsefe 2015 Stleyman ) )
Din Bilimleri ~ tarihi Demirel
14. Felsefeve  Islam 2014 Necmettin ) )
Din Bilimleri  Felsefesi Erbakan U.
15.Felsefe ve  Din .
Din Bilimleri  Felsefesi 2016 Erciyes
1§. F§I§efe ve Dm]ef 2015 Ankara U. Giris klsm{nda z?lt bashk
Din Bilimleri  Tarihi olarak verilmesi
17.Felsefeve  Din 2016 Stileyman Giris kisminda alt bir Dokiimantasyon,
Din Bilimleri ~ Sosyolojisi Demirel U. baslk olarak verilmesi Icerik analizi teknigi
18, Felsefeve  Din ) Giris kisminda alt D9kumant?syon,
R . . . . 2014 Uludag baslik olarak etraflica go6zlem, mulakat.
Din Bilimleri Psikolojisi
aciklanmis anket
Nitel arastirma
Giris kisminda alt yontemi, goriisme
! 9 F§I§efe V¢ Din Egitimi 2015  Ankara U. baslik olarak etraflica amacl 6rnekleme
Din Bilimleri T
aciklanmig teknidi, olcit
ornekleme teknigi,
20 Felsefeve e p0rs Nemettin o er icer iz Nice
Din Bilimleri 9 Erbakan U cals Y ¢ ’
almis Yontem
21, Felsefe ve Giris kisminda alt Dokiiman
B . Din Egitimi 2015  Cumbhuriyet U. baslik olarak etraflica incelemesi, iliskisel-
Din Bilimleri
aciklanmig tarama (survey)
22. Islam Tarihi Isla.m. 2016 istanbul U. Girig Kisminda alt baghk
ve Sanatlari Tarihi olarak ele alinmistir.
23.islam Tarihi islam .
ve Sanatlari  Tarihi 2014 Marmara . - i
Mus2, dizi ticlUsd,
24.islam Tarihi Islam - Giris Kisminda alt baslik  dortlisi ve begslisi,
ve Sanatlar sanatlari 2015 Marmara U. olarak ele alinmistir. Bolahenk, Nisfiye

akordu

YOK Ulusal Tez Merkezi veri tabaninda; islam Mezhepleri Tarihi, Mantik, Tirk-islam Sanatlari
Tarihi Tiirk islam Edebiyati Tarihi Tiirk Din Musikisi alaninda 2014-2016 yillari arasinda ya-
yimlanmasina izin verilen doktora tezine rastlanilmamistir.

incelenen calismalar ydntem'e yer verme durumlarina gére dért ana baslikta siniflandirilabilir.
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1. Ydnteme Hic Yer Vermeyen Calismalar: incelenen 21 doktora tezlerinin 7'sinde, calisma-
nin yontemine yer verilmemistir. Hatta bu tezlerin bir kisminda ¢alismanin nicin yapildid,
amaci, 6nemi gibi unsurlara da yer almamaktadir. Bu calismalar bilim dalina gore tasnif
edildiginde, Arap Dili ve Belagati, Felsefe Tarihi, islam Felsefesi, Din Felsefesi, islam Tarihi ve
Sanatlari, Kelam ve islam Hukuku olduklari gériiliir.

2. Calismanin Giris Kisminda Herhangi Bir Baslik Belirtmeden Yonteme Yer Veren Calismalar:
incelenen 21 doktora tezinden 3'tinde herhangi bir alt baslik belirtilemeden calismalarin
yontemlerine yer verilmistir. Ancak buralarda daha ¢ok calismalarin ka¢ bolimden olustu-
dguna ve bu bolimlerde nelerden bahsedildigine yer verilmistir. Bu ¢alismalar bilim dalina
gore tasnif edildiginde Tefsir, islam Hukuku ve Tasavvuf, islam Tarihi ve Sanatlari olduklari
gériiliir. Ornegin islam Tarihi ve Sanatlari alaninda yapilan tezlerin birinde giris kisminda alt
baslik olarak ydntemden bahsedilmistir. Burada kullanilan ydnteme dair bilgiler verilmesi-
ne ragmen alan disindan birinin anlamasi ¢ok zor gériinmektedir. Ayrica calismada kulla-
nilan kavramlari literatiir destegiyle tanimlayan aciklamalara yer verilmemistir. Dolayisiyla
boyle calismalarin, daha genis ve literatlirden de destek alinarak agiklamalarda bulunmak
daha yerindedir.

3. Calismanin Giris Kisminda Alt Baslikta Yonteme Yer Veren Calismalar: incelenen 21 dokto-
ra tezinden 11'nin calismanin yontemine yer verdikleri gorilir. Bu calismalar giris kisminda
alt bashk olarak calismanin yéntemini ortaya koymaya calismislardir. Bu grupta yer alan ¢a-
lismalarinda yonteme yer verme durumlari kendi i¢lerinde farklilik arz eder. Calismalardan
bir kismi arastirmanin metodu bashginda sadece calismanin ka¢ boliimden olustugunu
ve bu bélimlerde nelerden soz edildigini belirtmektedir. Bazi calismalar calismanin nasil
yapildigini, terimsel ifadeleri agiklamadan ve literatlirden destek almadan ortaya koymus-
lardir. Bazilari ise calismalarina amacg-yontem iliskisini ortaya koyarak ve literatiirden destek
alarak ¢alismanin yapilis seklini detaylica belirtmislerdir.

4. Yontem Kismina Bir Bolim Olarak Yer Veren Calismalar: Din egitiminde yapilan bir calis-
ma yontem kismina 6zel bir bolim olarak yer vermistir. Bu calisma, kendisinden sonraki
calismalara rehberlik edebilmesi agisindan, nasil bir yol izledigini tim ayrintilari ile izah et-
mistir. Calismanin yontem kisminda arastirmada kullanilan metotlar, arastirmanin evren ve
orneklemi, veri toplama araci ve verilerin ¢6zimu ve degerlendirmesi gibi yontem ile ilgili
konular tim ayrintilari ile agiklanmistir.

Arastirmanin metodunu belirten calismalarda dikkat ceken hususlardan biri, bu ¢alismalarin
kullandiklari yéntemler icin yaptiklari isimlendirmelerdir. Ornegin bu calismalarda yéntem
“LiteratUr taramasi”, “Literatlr ¢alismasi’, “Dokiiman incelemesi’, “Dokiimantasyon” gibi yon-
temlerin kullanildiklari ifade edilmektedir. Ancak her calisma, bu yontemleri farkli bir anlam-
da kullanmaktadir. Calismalara kullandiklari bu yontemleri de tanimlamadiklari icin, yeni
calisma yapacak arastirmalara katki saglamalari da istenen diizeyde olmayacaktir. Bununla
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beraber, ilgililere calismanin nasil yapildigini tiim ayrintilari ile ortaya koyan arastirmalar da
olmustur. Bu arastirmalar, calismanin amacinin yontemini nasil etkiledigini, calismada yarar-
lanilan kaynaklarin nigin temel eserler oldugunu literatiirden destekle izah etmislerdir.

incelenen calismalar ile ilgili dikkat ceken diger bir husus bu calismalarin calismanin yon-
temi acikladiklari alt bashklarin farkliliklaridir. Ornegin bu calismalarda; “Arastirmanin Me-
todu’, “Metod’, “Arastirmanin Plani ve Yontemi” Arastirmanin Kaynaklari ve Yontemi”, “Kay-
naklarin Degerlendirilmesi’, “Kapsam, Kaynaklar ve Arastirma Yontemi” gibi alt bashklar
kullanilmistir. Calismanin yontem kisminin farkli alt bagliklar ile birlikte verilmesi bazen
yontemin yeterince agiklanmamasina sebep olabilmektedir. Bu tiir aragtirmalar sonradan
yapilacak ¢alismalar yontem acisindan ¢ok az katki saglamaktadirlar.

Alan incelemesi ya da deney kontrol gibi ¢alismalarda, sonraki ¢alismalara isik tutabilmesi
acisindan verilerin nasil ve kimlerden edildiginin belirtilmesi énemlidir. ilahiyat alaninda
daha ¢ok alanda yapilan calismalar din egitimi bilim dalina aittir. Nitekim incelenen bir ¢a-
lisma, calismada nasil bir yol izledigini tim ayrintilari ile izah etmistir. Boylece ¢alisma, elde
edilen bilginin gecerlilik ve guvenirliligi ile ilgili stipheleri ortadan kaldirdigi gibi benzer
calismalar ile kiyaslama yoluyla bulgularin tartisiimasina da imkan tanir. Bununla birlikte
yontem kismina genis yer ayirma suretiyle sonraki calismalara da bir isik tutar.

Sonug ve Oneriler

YOK Tez Merkezi verilerine gére ilahiyat alaninda yer alan Temel islam Bilimleri, Felsefe ve
Din Bilimleriile islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim dallarinda 477 doktora tez calismasi yapil-
mistir. Bu tezlerden 326 tanesi alt bilim dali ismi belirtilmistir.

Galisma kapsaminda farkliliklari icerisinde icermesine dikkat edilerek 24 tezin ydnteme yer
verme durumlari incelenmistir. 2014-2016 yillari arasinda yapilan bu doktora tez ¢alismala-
rinin yénteme yer verme durumuna gore dort grupta degerlendirmek mimkindir. Birinci
grupta yer alan doktora tez calismalari ydnteme yer vermeyenlerdir. Bu kisimda degerlendi-
rebilecegimiz calismalarda tezin hicbir yerinde calismanin nasil yapildigina dair bilgi bulun-
mamaktadir. Hatta bu tezlerin bir kisminda tezlerin amag ve dnemi gibi unsularin olmadigi
fark edilmistir. ikinci grupta degerlendirebilecegimiz tez calismalari, calismanin yéntemi,
giris kisminda ancak herhangi bir alt baslk belirtilmeksizin ve kisaca belirten tez calisma-
laridir. Bu calismalarda, calismanin nasil yapildiklarina dair cok az bilgi vardir. Daha ziyade
¢ahismanin kag kissmdan meydana geldigi ve bu kisimlarda hangi bilgilerin yer aldiklari is-
lenmistir. Uclincii grupta degerlendirebilecegimiz calismalar ise giris kisminda calismanin
yontemini alt baslk olarak veren calismalardir. Bu ¢alismalar da kendi iclerinde farklilik arz
etseler de genel olarak amag yontem iliskisi belirtilerek, birinci elden kaynaklarin nigin ter-
cih edildikleri izah edilerek yapilan ¢alismalardir. Bu calismalar, okuyucularina, verilerin na-
sil elde edildigini anlasilir sekilde ulastiran calismalardir. Bununla birlikte bu grupta yer alan
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cahsmalar kullandiklar yontemi farkli isimlendirdikleri ve bircogunun alan yazindan destek
almadigi gortlmustir. Dordlinct grupta degerlendirilebilecek calismalar ise ydnteme bir
boliim olarak yer veren calismalardir. Bu tiir calismalarda ¢alismanin nasil yapildidi tim de-
taylari ile izah edilmektedir. Ayrica calisma konusunun nigin boyle bir yéntemi gerektirdigi
tam ayirtilari ile belirtilmektedir.

Cahismalarinda kullandiklar yontemlere bakildiginda, gliniimiz bilim anlayisinin gerektir-
digi gibi hazirlanmadiklari séylenebilir. Oysa ilahiyat eskinin oldugu kadar anin bilimidir.
Baska bir ifade ile hali hazirdaki bireylere katki saglamayi amaclamaktadir. ilahiyat alaninda
usuller ilk donemlerden itibaren 6nemli gorilmustlr. Fakat incelenen ¢alismalar boyutuyla
usullerin metoda yansimadigi sdylenebilir.

Galismada kullanilan yontemi belirtmek icin farkli isimlendirmeler tercih edilmislerdir. Kul-
lanilan bu isimlerin ne olduklari alan yazin ile desteklenmediginden, anlam belirsizligine
neden olabilmektedirler.

Yukarida yer alan sonuglara bagli olarak;

1. Doktora calismalarinda, calismanin nasil yapildigina, verilerin nasil elde edildigine ve yo-
rumlandigina dair alt bir basliga yer verilmesi,

2. Doktora tez calismalarinda, calismanin ydntemi kisminda, tezin amacinin ve yonteminin
iliskisinin kurularak, basvurulan yéntemin gerekcelendirilmesi,

3. Doktora tez calismasinda yontem kisminda kullanilan terimsel kavramlarin agiklanmasi
ve bunun icin alan yazin (literatdir) ile desteklenmesi,

4. Doktora tez calismalarindan basvurulan yénteme iliskin ilahiyat alanina ait 6zel bir yon-
tem kitabinin hazirlanmasi,

5. Lisansiistii egitim déneminde islami arastirmalarda yéntem ile ilgili derslerin her enstitii
blinyesinde zorunlu olarak verilmesi dnerilebilir.
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Derin Okumanin Esaslari:
Mutala‘a Hakkinda Mechil Bir Risile

Hiiseyin Ors*

0z: Islam medeniyeti bircok farkli ilmf disiplini ortaya koymus bir yapidir. Bu disiplinler icinde biraz gec olmak-
la beraber ilmi bir hiiviyet kazananlardan biri mutala‘a ilmidir. Mutéla‘a, genel anlamda kitap okuma bigimi ve
azami derecede kitaplardan kendi bagina yararlanma ilmini ifade eder. Mutala'anin ilmf bir disipline déniismesi
ayn bir calismanin konusu olmakla beraber bu ¢alismada mutala‘a ilminin gelisimi hakkinda bazi malumatlar
verilmistir. Bu calismada, mutéla‘a ilminin miitekamil eserini veren Osmanli limi Miineccimbasi Ahmed Dede'nin
Feyzii'l-Harem adl eseri ile yazildigi donem ve miiellifi tespit edilemeyen Risdle fi usliibi'l-mutdla‘ati’l-kitab adini
tastyan eserin igerikleri genel olarak karsilastinlmistir. Mutéla‘anin ilmi bir disiplin olusunu ifade eden karakteris-
tik ilkeler ortaya konulduktan sonra mutala‘a yapan kisilerin dikkat etmesi gereken kaide ve yontemler, ilk dnce
mutala‘a ilmini insa eden Miineccimbasi'nin risalesi tizerinden, daha sonra mechil risalenin sundugu yontem ve
prensipler isiginda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Mutéla‘a, Miineccimbagi, Miizakere, Mechl Risale, Feyzii'l-Harem

Giris

islam medeniyeti var oldugu giinden gliniimiize kadar bircok ilmi disiplini insa etmis ve ge-
listirmistir. Temel disiplinlerin yaninda zamanla alt ve 6zel disiplinler de kurmustur. Kurmus
oldugu bu alt disiplinlerden biri de mutala‘a ilmidir. Mutala‘a ilmi, ilk donemlerden beri var
olan Minazara-Cedel ilminden nes'et etmis olmakla beraber mistakil bir ilim hiviyetini
Osmanl alimi Miineccimbasi Ahmed Dede (6.1113/1702)'nin yazmis oldugu Feyzii'l-Harem
adli risalesi ile tam olarak kazanmistir diyebiliriz.

Mutala‘a konusu Islami ilimlerin sekillendigi ilk asirlarda miistakil bir eserde islenmemis ol-
makla beraber egitim ve 6gretim adabina dair yazilan eserlerde kismen ele alinmistir. Ancak
bu eserlerdeki mutala‘a kavrami ile mutala‘anin muistakil bir ilim olduktan sonra kazanmis
oldugu teknik anlam arasinda farkliliklar bulunmaktadir. ilk dénem eserlerinde cogunlukla
eserleri okuma gibi genis bir anlamda kullanildigi icin hem tek basina hem de birden ¢ok

*  Marmara Universitesi, islam Hukuku Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Programi, huseyin.ors@isam.org.tr
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kisi ile beraber yapilan okumayi icermektedir. Mutala‘a kavrami bu eserlerde kimi zaman
miizakere anlaminda da kullanilmistir. Bu anlamlarinin digsinda farkli kullanimlar da bulun-
maktadir. Ozellikle derse gelmeden 6nce ders icin yapilan hazirlik anlamindaki kullanimi
meshur olup glinimuzde de bu anlamiyla yaygin olarak kullanilmaktadir. Bu kullanimlarin
yaninda genel anlamda bir eseri okumak veya bir konu hakkinda yapilan fikir alisverisi an-
laminda da kullaniimaktadir (EI-Rouayheb, 2015, 5.97-99).

Mutala‘a ilmini, islam medeniyetinde eserlerin verilmeye baslandigi yiizyildan glinimiize
kadar devam eden bir okuma adabinin adi olarak ifade etmek mimkiinddr. Bu adab ilk
dénemlerde ¢ogunlukla Adabil-bahs ve’'l-Miinazara ilminin icinde veya bir pratik olarak
hocadan 6grenilmekteydi. Bunu ilmi bir disiplin olarak vaz’' eden Miineccimbasi, 6nceki
alimlerin cedel ve miinazaraya verdikleri Gnemi mutala‘aya vermediklerini ve bunun ilmi
oncelik siralamasinda 6nde olmasina ragmen hak ettigi ilgiye mazhar olmadigini yakinarak
dile getirmektedir. Buna delil olarak da 6nceki alimlerin bu konuda muistakil hicbir calisma
yapmamis olmalarini zikretmektedir.

Peki gercekten de bu konuda daha dnce miistakil calismalar yapilmamig miydi? Miineccim-
bas, risalesinin basinda bu soruya cevap vermis ve iki varaklik bir eserin oldugunu zikret-
mistir. Khaled El-Rouayheb’in Miineccimbasi’nin bu iki varaklik risale hakkindaki degerlen-
dirmesinden yola ¢ikarak bu risdlenin Hamid b. Burhan Eb( Zer Giffari (14.yy sonrasi olmasi
muhtemel?)'nin eseri oldugunu sdylemistir. Risalenin yayginhgi ve Miineccimbasi'nin onun
Adabii'l-bahs ve'l-miinazara'dan elde edilen kavramlarla dolu oldugu degerlendirmesin-
den yola cikarak bu risalenin Miineccimbasi’'nin zikrettigi risale olmasini kuvvetle muhte-
mel bulmaktadir (EI-Rouayheb, 2015, s. 99-104).

Hamid b. Burhan'in eseri Risdle fi Adabi'l-Mutdla'a adini tasimakta ve mukaddime, mak-
sad ve vasiyet olmak Uzere ¢ kisma ayrilmaktadir. Eseri, dostlarin istegi tzere ve onlara
bir hediye kabilinden kaleme aldigini zikretmektedir. Mukaddimede ilimde zikredilen her
bir ifadenin ya tasavvur ya da tasdikattan oldugunu ifade ederek mutala‘ayr mantik temeli
Uzerine kurmustur. Nitekim ileride gorilecegi lizere diger yazarlar da ayni ifadeyi kullan-
mislardir. Mukaddimeyi tamamen adabii'l-bahs Gzerinden bir anlatimla sunduktan sonra
maksad kismina gegmektedir. Bu kissimdaki ibareler ileride ele alacagimiz mechdl risalenin
ibarelerine bircok noktada benzesmektedir. Ancak goriilecedi tizere mechdl risale Hamid
b. Burhan'in risélesinden ¢okga istifade etmis olmakla beraber onun genisletilmis ve baz
yeni bilgilerin eklenmis halidir. Vasiyet kisminda ise manasini anlamadan salt lafizlar ezber-
lemenin yanhshigini ve dikkatli bir sekilde okumaya gecmeden 6nce genel hatlari ile esere
bakilmasi gerektigini hatirlatmaktadir (Giffari, Fatih no:3341, v.123b-125b).

Bu ilimde Miineccimbasidan 6nce eser kaleme alan diger bir muellif ise Abdullah b. Mu-
hammed b. Abdullah el-Bosnevi (6.1053/1643) olup Risdle fi Adéabi’l-Mutdla‘a adini tasiyan
bir risale yazmistir. Bu risale Hamid b. Burhan'in risalesi gibi meshur olmamis ve bilindigine
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gore gliniimiize tek bir nlishasi ulasmistir. Bu nlsha Stleymaniye Kittiphanesi Mehmed
Asim Bey koleksiyonu 704 no’lu mecmuanin icindedir. Toplamda dért varaklik olan bu risa-
le, digerlerine nazaran daha genis bir eserdir.

Abdullah el-Bosnevi, kimsenin yazmadigi bir konuda bir seyler kaleme almak Ulizere ¢okca
diistindiigiini ve bu dislincenin sonunda mutala‘a ilmi hakkinda bir eser kaleme almak
istedigini belirtmektedir. Miellif, mukaddime kisminda Miineccimbasi'nin yaptigi gibi ilk
once ilmin tarifi, mevzusu, gayesi gibi konulari ele almaktadir. Birinci bélimde ise lafiz ve
bunlardan cikarilacak anlamlar tGzerinden genel degerlendirmelerde bulunmakta ve cika-
rimin nasil yapilmasi gerektigini bildirmektedir. ikinci kisimda ayni minval (izere devam et-
mekte ve akli ihtimallerden sonra salih/dogru olan ile olmayan yargilari ayirt etmek icin
yapilmasi gerekenleri aciklamaktadir. Uclincii kisimda ise uygun yargilan birbirinden ayir-
diktan sonra bunlarin tam olarak anlasilmasina odaklanmaktadir. Maksad kisminda ise ta-
savvur ve tasdik ayrimina dikkat ¢cekerek bunlarin mebadi ve makasidini agiklayarak risaleyi
tamamlamaktadir (el-Bosnevi, vr. 33b-36b). Risalenin genel muhtevasi ve tasidigi 6zellikler
g6z 6niinde bulunduruldugunda Miineccimbasi’'nin bu risaleyi gérmedigini yaptigi deger-
lendirmelerden ¢ikartmak mimkiindur. Aksi takdirde Hamid b. Burhan'in risalesini deger-
lendirdigi gibi Bosnevi'nin de risalesini degerlendirirdi. Ayrica bu risaleyi gordiikten sonra
bu ilimde sadece iki varaklik bir eserin yazildigi ve kendisinin bu ilmi ilk defa bir disiplin
olarak insa ettigi iddiasinda bulunmasi zorlasacakt.

Miineccimbasi ve Mutala‘a ilmi

Mutala‘ayi gercek anlamda bir ilim olarak ele alan Miineccimbasi Ahmed Dede, bu ilmin,
ilmi bir disiplin olmasini saglayacak butiin unsurlarini ortaya koymus ve bunlari genis bir
sekilde aciklamistir. Mutala‘a, 6ncelik siralamasinda diger ilimlerden dnce gelmesine rag-
men alimlerin bu ilme gereken 6nemi vermemesinden yakinmistir. Ona gére mutala‘a ol-
maksizin yapilan tartisma, ilmi olmaktan cikip salt hasmini yenmek tizere kurulu bir cedele
donisecedi icin makbul degildir. Miineccimbasi, bu ilmin neden daha 6nce mustakil olarak
ele alinmadigi sorusuna bazi farazi gerekgeler vermekte ve bunlarin kabul edilemez oldu-
gunu ifade ederek bu ilmin ihmal edilmesinden yakinmaktadir (Laleli no:3034, vr. 1b-2a).

Zikredilen farazi gerekgelerden biri mutala‘anin ilmi bir disiplin olarak ele alinmamasinda
eserlerin metin, serh ve hasiye seklindeki siralamasi olup bu siralamanin pratikte 6grenci-
yi mutala‘aya hazirladidi icin ilmin tedvin edilmeye ihtiya¢ duyulmadigi yargisidir. Miinec-
cimbasi bu iddiayi kabul etmemekte ve bu nedenden dolayi terk edilmesi gereken bir ilim
varsa onun da miinazara ilmi olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu soruya ikinci bir cevap
daha vermektedir. O da her ilmin ortaya ¢ikmasi icin ihtiya¢ duyulan zaman ve Allah’in tak-
diridir. Bu ilim kendisinin risalesini yazdigi zaman diliminde ortaya ¢ikmasi gereken bir di-
siplin oldugu icin yani Allah’in takdiri bu oldugu icin ilgili ddneme kadar tizerinde pek fazla
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bir seyler kaleme alinmamistir. Bu genel giristen sonra Miineccimbasi kendi eserini yazma
serlivenini anlatmaktadir (Laleli no:3034, vr. 2a-2b).

Muneccimbagsi miteahhir dlimlerden birinin mutala‘a ilmi hakkinda bir varagi gegmeyecek
bir risale yazdigini ve kendisinin de ilk 6nce bu eseri serh etmek istedigini belirtir. Ama eseri
inceledikten sonra mutala‘a denilmesine ragmen bircok seyin miinazara ilminden alindigi-
ni ve bundan dolayi eseri serh etmekten vazgectigini sdyler. Kendisi bu boslugu doldurmak
Uzere mustakil bir eser kaleme almaya karar verir. Ama bu eseri yazmasi biraz zaman ala-
caktir. Bunun sebebi ise yazmaya tam olarak karar verememis olmasi ve icinde bulundugu
yogunluktur. Ama belli bir stire sonra Mescid-i Haram'a gitmis ve oradayken Feyzii’l-Harem
adini verdigi mutala‘a hakkindaki risalesini dostlarin yogun istegi lizerine yazmistir. Eseri
bu sekilde isimlendirmesinin sebebi de bunu kendi ilmi yetkinligi olarak gérmekten ziyade
Mescid-i Haram'in feyzinin vermis oldugu coskunun tagmasi olduguna isaret etmek icindir.
Eserin Tiirkiye yazma eser kiitiiphanelerinde ii¢ niishasi bulunmaktadir. ilgili niishalar Su-
leymaniye Kutiiphanesi'nin su koleksiyon ve numaralarinda bulunmaktadir: Laleli no:3034,
Nafiz Pasa no:1350, Esad Pasa no:3544. Bu calismada ilk iki niisha esas alinmistir.

Muneccimbasi Feyzii'l-haram adl risalesini mukaddime, bes maksat, hatime ve bir zeyl tize-
re tertip etmistir. ilk nce mutala‘a ilmini ilim yapan vasiflarini zikrettikten sonra melekeler
lizerinden ve mutala‘a yapan kisilerin amaclari dogrultusunda takip etmeleri gereken yon-
temleri agiklamaya ge¢mektedir. Miineccimbasi mukaddime kisminda bir ilmi ilim yapan
vasiflari mutala‘a ilmine uygulamakta ve bu ilmin unsurlarini zikretmektedir. Onun vermis
oldugu bilgileri soyle sunabiliriz:

Tanimi: Mitala‘a sozlik anlami itibari ile ittila’ yani bir seye vakif olmak anlamlarina gel-
mektedir. Istilah anlami ise islam geleneginde genis anlamda soyledir: Mefhimu anlamak
icin mersimu incelemektir. Daha genis bir sekilde ise soyle aciklanmistir: Belli anlamlar igin
vaz' edilen lafizlari inceleyerek/milahaza ederek ashab-1 tahkik alimlerince kabul edilebilir
bir bicimde kullanilan lafizlarin hakikatini agiklamak ve muradini ispat etmektir. Mutala‘a
ilmi ise adabi’'l-mutala‘a ve sartlarini inceleyen ilimdir.

Konusu: Istilahi anlamda yapilan mutala‘a tanimi ayni zamanda bu ilmin konusunu ifade
etmektedir. Yani mersim olani inceleyerek mefhiimu elde etme cabasini ve bu lafizlarin
arkasindaki hakiki muradi kabul edilebilir bir sekilde anlama ve bunlardan mana ¢ikartma
cabasini ele alan ilimdir.

Gayesi: Zihni, salt gorlnen ile sinirlamaktan ve gercekler ile inceliklerden mahrum birak-
maktan korumaktir. Bu ilim vasitasi ile salt goériinen lafizlar asilip onlarin arkasindaki hakikat
ile maellifin bu lafizlarda ifade etmek istedigi gercek murad elde edilmeye calisiimaktadir.
Bu genel gaye gerceklestirilirken lafizlardaki gizli incelikler ve sakl hakikatlerin anlasilmasi
saglanmaktadir.
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Faydasi: Bu adabin/yontemin temel faydasi, lafizlardan manalari elde etmede ilerlemek,
terakki etmektir. Bu ilmin sundugu yontem sayesinde salt zahir lafizlarin arkasindaki haki-
katlerin elde edilmesinde ilerlenerek bunun bir meleke haline getirilmesi saglanmaktadir.

Garazi: Bu ilmin garazi/amaci ise mutala‘a yapan kisiye gore degismektedir. Mutala‘a yapan
kisiye de mutali’ denilmektedir. Mutali’ séyle tanimlanmistir: ibarelere/lafizlara salt bir mi-
lahaza ve disiinme ile bakip manalar elde edebilen kimsedir. Mutala‘a yapan kisinin mer-
tebesi degistigi icin bu ilmin garazi da kisiye gore degismektedir. Miineccimbasi dort tir
mutala‘a yapanin oldugunu ifade ettikten sonra onlari ve 6zelliklerini sdyle aciklamaktadir:

a) Mutala‘a yaptigi ilim hakkinda bilgisi olmakla beraber bi’l-fiil seviyesinde olmadigi icin
yetersiz olan kisinin bu ilimdeki amaci/garazi mutala‘a ettigi ilmi bi’l-fiil elde etmektir.

b) Mutéla‘a yaptidi ilim hakkinda bi’l-fiil ilmi olmakla beraber bu ilmi taklid ederek elde
ettigi icin taklidi bir ilme sahip olan kimsenin amaci, ilmi delilleri ile elde etmektir. Bunu
saglamanin yolu ise hakkinda okuma yaptigi ilmi cokca tekrarlamasidir.

¢) Mutala‘a yaptidi ilim hakkinda tahkiki ilme sahip olmakla beraber ilmi, istihdar melekesi
seviyesine gelmemis kisinin bu ilimdeki garazi/amaci, bilgileri aldigi kaynaklari tekrar ede-
rek ilmini istihdar melekesi seviyesine getirmektir.

d) Mutala‘a yaptigi ilim hakkinda hakiki bilgisi olmakla beraber ilmi arttirilabilir ve gliclendi-
rilebilir olan kimsenin mutala‘adan amaci/garazi ilmini arttirmak ve bircok farkli kaynaktan
okumalar yaparak ilmini giclendirmektir.

Kisaca mutala‘anin dért garazi vardir: a)Tahsil b)Tahkik c)istihdar d)Gelistirme ve giiclendir-
me (tenmiye ve takviyye). Bu dort garazin her birinin ayri 6zel bir ydntemi vardir. Bununla
beraber mutala‘a yapan herkes icin gecerli olan genel kurallar ve ydontemler vardir. Bundan
dolayr muellif eserini bes temel maksat tizerine kurmustur.

Mutala‘a ilmi yukarida saydigimiz dort tur kisi icin zorunlu olmakla beraber bu ilme ortanca
kisi daha fazla ihtiya¢ duymaktadir. Nitekim bilindigi gibi ilim yolunda t¢ merhale vardir.
ilimde kisi genel anlamda ya miibtedi yani baslangic seviyesinde ya miintehi yani genel
anlamda bitirmistir ya da mutavassit yani orta seviyededir.

Mibtedi olan kisi yolun basinda olup manalari bizzat ibarelerden ¢ikartamadigi icin muta-
la‘a ilmine fazla ihtiyaci yoktur. Bu kisinin yapacagdi sey ilmi alimlerden duyarak/dinleyerek
almaktr.

M ntehi yani ilim yolunun sonuna varmis olan kisi de ibareleri kolayca anlayip manalari
elde edebildigi icin mutala‘a ilmine digerine nazaran fazla ihtiyaci yoktur.

ilim yolunun ortasinda olan mutavassit kisi ise bu ilme en fazla ihtiyac duyan kimsedir. Ciin-
ki kendisi ibarelerden manalari kismen cikartabilmesine ragmen bu melekesi tam olgun-
lagmamistir. Bunu olgunlastirip kemale ulastirmanin yolu da mutala‘adir.
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Mutala‘’adan maksudu elde etmede ilimlerin mertebeleri ve ifade ettikleri bilgi degerleri de
g6z onlinde bulundurulmalidir. Nitekim bilindigi gibi ilimler ve mertebeleri zan ve yakini
bilgi ifade etmeleri bakimindan farkli farkhdir. Bunun icin mutala‘aya baslanilan ilmin zan
m1 yoksa yakin mi ifade ettigi tespit edilmelidir. Aksi takdirde zan ifade eden bir ilimden
yakin veya yakin ifade eden bir ilimden zan aramasina girisilebilmektedir. Bu karisikhgi on-
lemenin yolu mutala‘a edilecek ilmin mertebesini bilmekten ge¢mektedir. Yakin seviyesinin
en Ustlinde hendese ilmi gelmektedir. Onun delillerine dayanan ilimler de buna bagh ola-
rak daha Ust seviyede olmaktadir. Onun delilleri disinda baska delillere de dayanan hesab
(matematik) ve mesahe, cebr ve miizik gibi ilimler hendeseyi takip etmektedir. Bunlardan
sonra tabii hikmet, sonra ilahiyat, ilahiyattan da kelam ilmi gelmektedir. Daha sonra ise tabii
felsefeden neset eden tip ve ahkam-1 nucm gibi ilimler gelmektedir. ilahiyat alaninda ke-
lama dayanan ve zanna bagli olanlarin en Ustlinde ise usul-i fikih gelmektedir. Sonra furd;,
nahiv ve sarf ilimleri bunlari takip etmektedir.

Ogrencilerin mertebeleri nasil baslangic/mebde, mutavassit ve miintehi ise ayni sekilde her
bir konunun da mebde’yani giris, vasat ve makta’i vardir. Mebde’ kisminda yani giriste iddia
zikredilmektedir. Ele alinan konu iddia tasimiyorsa iddia konumuna kaim olan sey zikredil-
melidir. Burada yapilmasi gereken sey her bir kelimenin hakkini vermektir. Vasat yani gelisme
kisminda ise deliller zikredilmektedir. Konuyla ilgili deliller yok ise, delil makamina kaim olan
seyler zikredilmelidir. Bu bolim tartismanin ana gévdesini olusturdugu igin soru ve cevaplar
burada zikredilmekte ve konu uzun bir sekilde tartisilmaktadir. Mutala‘a yapan kimse bura-
daki delilleri ve onlari olusturan unsurlari hakkrile anlayip varilan sonucu degerlendirmelidir.
Makta’ kismi ise s6ztin son buldugu kisimdir. Bu kisimda ilzam ve ifhamdan murad edilen
amag zikredilmelidir. Bu kisimda zikredilen mukaddimeler yani yargilar kesin olmalidir. Yani
mukaddimeler ya zaruri veya onlarin makamina kaim olabilecek mukaddimeler olmaldir.

Mutala‘a ilminin genel yapisini bu sekilde ortaya koyduktan sonra Miineccimbasi ile me-
chal risalenin sunmus oldugu yontem ve degerlendirmelerin analizine ve karsilastirilmasi-
na gecebiliriz.

Miineccimbasi ve Mutala‘a Esaslari

Yukarida ifade ettigimiz gibi Miineccimbasi mutala‘a yapan kisilerin dért tarli oldugunu
ve bunlardan her birinin amacinin da farkl oldugunu zikretmektedir. Amaclari farkli olan
bu kimselerin mutala‘ada takip edecekleri yontemler de dogal olarak degismektedir. Buna
binaen Mineccimbasi risalesini bes maksad Uzere tertip etmistir. Birinci maksatta mutala‘a
yapan herkes hakkinda gecerli olan genel kaide ve yontemi verdigi icin bu kisim digerlerine
nazaran daha genis ve daha 6nemlidir. Ayrica mechl risalede de sadece birinci maksattaki
ilkeler ele alindigr icin bu kisim tzerinden bir karsilastiriimaya gidilmistir. Miineccimbasi’nin
mutala‘a yapan herkes hakkinda gecerli gérdiigii genel ilkeler sunlardir:
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Besmele, hamdele ve salvele ¢ektikten sonra siibhaneke 13 ilme lena ayetini veya feyiz
talep etme ile ilgi bildigi me'sur dualari okur. Burada kendisini hak ve dogruya ulastir-
mak ve konuyu kendisine agmak tizere Allah’a niyazda bulunur.

Herhangi bir ilimle ilgili bir eseri okumaya basladigi zaman ilmin mevzu‘u veya gayesi
itibari ile tariflerini zihninde canlandirmasi gerekir ki basladigi ilmi genel anlamiyla
tasavvur edebilsin. Ayni zamanda ilmin konusunu, gayesini ve garazini/amacini disa-
nerek bu ilme olan heyecaninin artmasini saglamaya calismalidir.

Bir kitabi bastan okumaya baslamayip herhangi bir bélimini okuyorsa, o bdlimi
genel hatlari ile zihninde canlandirip mebadi ve makasid acisindan konumunu tespit
etmeli ve bolimin bastan sona temel amacinin ne oldugunu ¢ézmeye calismalidir.
Mutala‘a yapan kimsenin konumuna gore ilgili bolimden anladiklar farkl olacaktir.
ilgili béliimii gercek anlamiyla anlamanin yolu o konu hakkinda genel bir diisiinceye
ve konu hakkinda varsa ihtilaflari bilmeye baghdir. Bu genel bilgiler, kisinin konuya
daha sevkle yaklasmasini saglayacaktir.

Mutala‘a yapan kisi daha sonra konuyu butln ayrintilaryla incelemeye baslamalidir.
Butln ibare ve kelimeleri teker teker tashih ve tehzip etmeye calismalidir. Lafizlari yapi
ve mana agisindan inceleyerek dil melekesini gliclendirmeli ve dilde hata yapma ora-
nini en aza indirmelidir. Kisinin zekasi ve kendini konuya hazirlamasina bagli olarak
lafizlarin so6zlik ile terim anlamlari arasinda daha 6nce hi¢ kurulmamis iliskiler kurma
ihtimali vardir.

Lafizlari teker teker incelemek suretiyle lafizlarin vaz’ agisindan sozliik mu yoksa terim
mi, amm mi yoksa has mi, miifred mi yoksa musterek mi, hakikat mi yoksa mecaz mi
oldugunu tespit etmelidir. Boylece lafiz ve ibareler tizerine ilimlerin temellerinden biri
olan vaz' ilmini uygulamis olur. Ayrica kelime ve lafizlarin vaz'ini incelemek suretiyle
vaz'in kisimlari olan nev'i ve sahsi kisimlari ile her bir kelimenin hangi kisma girdigi ve
nasil bir hikkiim kazandigini iyice 6grenmis olacaktir.

Bu asamalardan sonra miirekkeb ve murekkebin ciizlerini ve onlar Gzerinde terettliib
eden nahvi ve i'rabi hiikiimleri diistinerek nahiv bilgisini bir meleke haline getirmeli-
dir. Bu meleke sayesinde kotu yazi biciminin getirmis oldugu zorluklardan ve nahiv
ilmini bilmemekten kaynaklanan dilsel hatalardan korunmus olur. Ayrica bu incelik-
leri bilmekle kisi s6zlik anlamlarin 6tesine gegerek ince anlamlar elde eder. Bu ince
anlamlari elde ettikten sonra ilgili alanin ehli ve takipgisi ise ince meselelere girmeye
devam edecek, degilse nahiv bilgisini meleke haline getirmis olacaktir.

Daha sonra ibarelerin muktezay-i1 hale uygunlugu Uzerinde diisiinmeli ve ibarelerin
neden 6nce veya sonra ya da neden marife veya nekre oldugunu incelemelidir. Ni-
tekim bilindigi gibi ibarelerin tertib ve tanzimi me‘ani ilminin konusudur. Bu noktay-I
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nazar sayesinde Kur’an'in inceligini ve hakikatlerini bize gdsteren me‘ani ilmini mele-
ke haline getirmis olacaktir. Ayrica me‘ani alimlerin dilinde “el-me‘ani el-mutesayyide”
yani“avlanmis anlamlar” dedikleri anlam inceliklerini bilindik anlamlardan elde etme-
sine yardimci olacaktir. Bu noktalari gézetmedigi zaman ne sézliin ne makamin ne de
durumun bir anlami kalmadigi gibi ince anlamlar da elde edilemez.

D aha sonra ibarelerin istiare, kindaye, mecaz ve tesbih tirlerinden herhangi birini
icerip icermedigini incelemelidir. Bilindigi gibi bu konular beyan ilminin konularidir.
Bu noktalar g6z 6niinde bulundurularak ibareler incelendigi zaman beyan ilmi de
meleke haline gelir ve hem i'cazi’l-Kur'an hem de edebiyatcilarin sézlerini daha iyi
anlasiimis olur.

ibare ve onlardan elde edilen ifradi, terkibi, asli, fer'l, mutabakat, tazammun ve iltizAmi
gibi ferdi anlamlardan sonra ikinci ma‘k{lat agisindan incelenmesine gecilmesi gere-
kir. ikinci ma’kalat mantik ilminin konusu olup mechlata ulastirmasi acisindan birinci
ma‘kdlata ilisirler. ilk 6nce yapilan tariflerin kavl-i sarihin ismi ve hakiki kisimlarindan
hangisine dahil oldugunu ve hadd-1 tam mi yoksa nakis mi oldugu tespit edilmelidir.
Daha sonra tarifi olusturan kisimlarin cins mi, fasil mi, araz-1 amm mi yoksa has mi ol-
dugunu ortaya koyduktan sonra taksimleri incelemelidir. Taksimler de tariflerle iliskili
bir durumdur. Yapilan taksimin kiillden ciiz’e mi yoksa kiilliden cliz'iye giden bir taksim
mi oldugunu, hasr ifade edip etmedigini, ediyorsa akli mi yoksa istikrai mi oldugunu
tespit etmelidir.

Kelami ve ihbari terkiplerin dnermelerin hangi kismini teskil ettigini, basit mi muirek-
keb mi, hakikat mi, zihni mi yoksa harici mi, hamliyye mi yoksa sartiyye mi, sartiyye
ise muttasila mi munfasila mi oldugunu incelemelidir. Bunlar tespit edildikten sonra
bunlarin zitlari da g6z 6ntinde bulundurularak gézden gegirilmelidir.

Delil ile davayi/iddiayi birbirinden ayirmali ve delilin burhani mi, hatabi mi yoksa ce-
deli mi oldugunu anlamalidir. Ornegin kiyasi oldugunu tespit ettiginde mustakim mi
yoksa hulfi iktirani mi yoksa istisnai mi; netice doguran mifred mi yoksa mirekkeb
mi oldugunu anlamali ve daha sonra kiyasin dort sekilden hangisiyle oldugunu tespit
etmelidir. Daha sonra sekil ve onun 6zelliklerini g6z 6nliinde bulundurarak incelemeye

devam etmelidir.

Daha sonra zikredilen mukaddimelerin tam mi yoksa nakis mi oldugunu, nakis ise ya
kiicik mukaddime bilindigi icin blyiik nerme ile yetinilmis ya blyik énerme zahir
ve meshur oldugui icin klctik dnerme ile yetinilmis ya da delil tenbih gibi oldugu icin
sadece orta terimle mi yetinilmis tespitini yapmasi gerekir. Burada 6zellikle mantik,
mizan olarak kabul edilip onun ilkeleri tizerinden konu ¢6ziimlemesine gidilmelidir.
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Butlin bunlar incelendikten sonra makta’/sonug bélimune gecilmelidir. Bu bélimde
kurulan mukaddimelerin zaruri olup olmadigini veya zaruri seviyesine yakinligini in-
celemelidir.

Konuyu dilde nahve gore disiincede ise mantiga gore gdzden gecirmelidir. Nahiv ve
mantigin her birini hoca konumunda goriip ona gére konuyu incelemelidir. Boylece
hem dilde hem de zihinde hatadan korunmus olur. Aksi takdirde sonu hisran ile biten
kiyaslamalara maruz kalir.

B Gitiin bu dilsel asamalari g6z 6éniinde bulundurduktan sonra konunun &zetini ve
icerigini bastan sona zihninde canlandirmaya calismalidir. Bunu yaptiktan sonra ko-
nunun Ozeti veya amaci sudur diyerek bir yargi ifadesine bagli zinciri zikretmeli veya
kaydetmelidir. Yani konunun amacini kisaca zikredip hangi tur delil kullanildigini ve
buna ne tirde itiraz edildigini kisaca zikrederek notunu almalidir.

Konuyu zihninde bu sekilde canlandirdiktan sonra bunu tekrarlayip zihinde yerlesme-
si icin caba sarf etmelidir.

Eger konunun 6zetini zihninden canlandirmiyorsa bu ya lafzi bir nedenden kaynak-
lanmaktadir ki bunun da farkli sebepleri vardir. Bu durumda dilsel sorunun nedeni
tespit edilip o noktanin aydinlatilmasi icin bitiin cabasini vermesi gerekir. Ya da ma-
nevi bir neden olabilir. Bu da elde ettigi sonu¢ ¢cok dakik olup anlasiimamis olabilir
veya garip olup ne demek istedigi tespit edilmedigi icin anlagiimamis olabilir. Her bir
durumda sorunun kendisine odaklanip konuyu ¢6zmeye calismalidir.

Ya da konu ¢ok uzun olup dallanmis olabilir. Bu durumda da ilk 6nce asillari anlamali
ve fer’ meselelerini buna bagli olarak ortaya koymaya calismalidir.

Konuyu anlamamanin diger bir nedeni de mutala‘a yapan kimsenin yetersizligi ola-
bilmektedir. Ya da o anda 6grencinin kafasinin cok daginik olmasindan kaynaklanmis
olabilir.

Konunun 6zetini zihninde canlandirdiktan sonra bu konuda soru soran ile cevap ve-
renlerin yerlerini degistirmeli ve kendini de onlarin birinin yerine koyarak konuyu bas-
tan sona gozden gecirmelidir.

Butlin bunlari yaparken onlarin da ilim adamlari ve kendisinin de ilim adami oldugunu
aklindan ¢ikarmamakla beraber onlara karsi saygida kusur etmemelidir.

Bu yontemi bitin ilimlere uygulayarak istedigi malumati elde edebilir.

Eger zihnini toparlayamiyorsa mutala‘ayi birakmali ve zihnini toparlamaya veya zihni-
ni mesgul eden seyi gidermeye calismalidir. Bu durumda ilimden istifade edilmedigi
icin mutala‘ay1 da uygun bir zamana ertelemelidir.
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Mechiil Risale ve Mutala‘’a Esaslari

Mineccimbasi’'nin mutala‘a risalesinin genel yapisini ve mutala‘a yapan mutali‘in yapmasi

gerekenleri bu sekilde ifade ettikten sonra Sileymaniye Kiitiphanesi Darllmesnevi no:

412'de kayith olan mechl risalenin genel mahiyetini maddeler halinde ortaya koymaya

calisacagiz. Ondan 6nce sunu zikretmemiz gerekir ki bu eser “Risdle fi Uslubi’l-mutala‘a-

ti'l-kitab” adini tagimaktadir. Eserin icerigi bir hocanin 6grencilerine nasil ders calismalari

gerektigini aciklamak tzere kaleme alindigi izlenimini vermektedir. Daha 6nce ifade et-

tigimiz gibi bu eser Hamid b. Burhan'in eserine ¢cokca benzemekle beraber ondan daha

genis ve sundugu yontem kismen daha farklidir. Eserde mutala‘a ilmine dair su ilkeler

sunulmustur:

1-
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Derse baslamadan 6nce abdest al ve yliziini kibleye donerek namaz oturusu gibi otu-
rarak dersine basla.

ilk dnce okuyacagin metnin zahiri anlami zihnine islensin diye metni bastan sona ge-
nel hatlari ile gézden gecir.

Daha sonra tasavv(ri ve tasdiki durumlari dikkatlice tespit et ve bunlara halel getiren
bir sey var mi yok mu iyice incele.

Daha sonra okuyacagin metnin lafizlarina ve manalarina dikkatli bir sekilde odaklan
ve onlar Gzerinde iyice diisinup tedebbir et.

Konunun manaya uygun olup olmadigini ve baska anlamlara hamledilme ihtimalinin
olup olmadigini gozle.

Lafizlan sarf ve nahiv agisindan lazim mi mateaddi mi, hangi babtan oldugunu, sifat
mi izafet mi, marife mi nekire mi gibi konulari g6z 6niinde bulundurarak incele.

Ayni zamanda metnin icindeki takdim ve tehir ile miinasebet vecihlerini g6z dniinde
bulundur ve zikredilen lafzin 6zel bir anlaminin olup olmadigini disiin.

Okudugun eserin metin mi, serh mi yoksa hasiye mi oldugunu g6z éniinde bulun-
durarak metinde zikredilen ile serhin baglantisi lizerinde diuisiin ve sarih veya hasiye
yazan alimin konuyu hakki ile inceleyip incelemedigi konusunda tefekkdr et.

O kudugun metinde herhangi hakiki veya benzer bir noksanligin olup olmadigi ve
buna karsi bir muarazanin olup olmadigi tizerine tedebbiir et.

Bu sekilde bir bakistan sonra ya bir hata bulursun ya da bulmazsin. Eger herhangi bir
hata veya eksiklik bulmazsan ya bu metni yazan giizel eksiksiz bir metin yazmistir ya
da sen daha tam yetkinlesmedigin icin tespit edememissin. Bu durumda da gene ¢a-
lismaya devam et, isi elden birakma.
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Yukarida saymis oldugumuz noktalari g6z 6niinde bulundurarak metni bastan birkag
defa tekrar et ve gdzden gegir. Boylece ¢ok tekrar ederek kabul edilebilir olan gorisler
ile reddedilmesi gereken gorisleri ayiklama kabiliyetini elde edersin. Bunu elde ettik-
ten sonra sen de s6zl kabul edilenler arasinda yer almaya baslarsin.

Derse baslayana kadar mutala‘aya devam et. Ders basladigi zaman da hocani hareket
etmeden ve ne baska bir konuya ne de baska kisilerin yliziine bakmadan dinle. Ders
esnasinda baska yerden ziyade sadece hocanin yiiziine bak, ona odaklan.

Yapmis oldugun mutala‘a sonunda vardigin sonug, hocanin dedikleri ile uyusuyorsa
bunlari gézden gecir ve ezberlemeye calis. Eger uyusmuyorsa o zaman ikinizin varmis
oldugu sonuglar arasinda iliski kurmaya ve ortak bir zeminde bunlar birlestirmeye
bak. Bu yontem sayesinde az bir vakitte cok fazla bilgi edinebilirsin.

Sunu da unutma ki derse bakma zamani aksam namazindan baslayip yatsi vaktine
kadar devam eder. Yatsi vaktinde namazini kil ve tekrar mutala‘a yapmaya dikkatli bir
sekilde devam et. Sayet ders esnasinda uyuklarsan kalk ve abdest al ki uykun kagsin.

Eger uyuklaman devam ederse dersi birak ve dinlen. Daha sonra kalk abdest al ve 6n-
ceki halde yaptiginin aynisini yapmaya devam et. Uyuma vaktinde uyu ama seher vak-
tinden sabah namaz vaktine kadarki stirede yukarida zikrettigimiz sekilde mutala‘a
yapmaya devam et.

Aksam calismasini yukarida ifade ettigimiz gibi yapmaya calis. GiindUiz ise ders disinda
kalan vakitleri bosa harcama ve mutala‘a yapmaya devam et.
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Genel Degerlendirme ve Sonug

Yukarida mutala‘a Gslubuna dair bilgilerini zikrettigimiz eserlerden hangisinin daha 6nce
yazildigini tespit etmek zordur. Ancak Abdullah el-Bosnevi (6.1053/1643) ve Mlneccimbasi
(6.1113/1702) arasindaki zaman dilimine baktigimiz zaman bu eserlerin birbirlerine yakin
bir zamanda yazildigini ve mutala‘a ilminin ilmf bir disiplin olarak o donemde ortaya ¢ikti-
gini ifade edebiliriz. Mechl risalenin mahiyetine baktigimizda bu eserlerden 6nce kaleme
alinmis olma ihtimali oldugu gibi daha sonra da yazilmis olma ihtimali vardir. Bu risale, ko-
nuyu ilmf bir disiplin olarak sunmaktan ziyade bir tavsiye kabilinden mutala‘ayi ele aldig
icin onlardan dnce kaleme alinmis olabilir. Bu eserlerden sonra yazilmis olmakla beraber bir
ilmi disiplin icinde eser vermekten ziyade konuyu 6grenciler igin basitlestirerek anlatmis
olma ihtimali oldugu icin de onlardan sonra yazilmis olabilir. Bununla beraber kurucu eser-
lerden sonra yazilmis olup o eserleri gérmemis olma ihtimali de vardir.

Eserlerin icerik karsilastirilmasina baktigimizda, siiphesiz Miineccimbasi'in eseri daha genis
ve daha sistematik bir yontem sunmaktadir. Mechdl risalenin ise ona paralel bilgiler sun-
makla beraber ona nazaran daha disuk bir seviyede kalmaktadir.

Ele almadigimiz diger eserlerle beraber bu iki eser konuyu tasavvur ve tasdik Uzerine insa
etmislerdir. Bu da mutala‘a ilminin mantik ile olan iliskisini gdstermesi acisindan énemlidir.
Ayrica mutala‘anin Mantik ve Miinazara menseli olduguna dair ipuglar sunmaktadir.

Butln eserlerin diger bir ortak noktasi ise dile yapilan vurgudur. Risélelerin tamami, eserleri
incelerken mutlaka hem kelime acisindan hem de ciimle acisindan dil tahlillerinin yapilma-
si gerektigine ve boylece daha 6nce okunan alet ilimlerinin saglamlastirmaya ve meleke
haline getirilmeye calisiimasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Bu da mutala‘anin bu ilimler-
de bilgi sahibi olduktan sonra yapilmasi gereken bir islem oldugunu gostermektedir. Buna
gore okunacak metin salt ilgili disiplin icin degil ayni zamanda daha dnce okunan ilimlerin
uygulama alanidir.

Biitlin risalelerde vurgulanan diger bir nokta, tekrarin ¢cokc¢a yapilmasi ve ilmin bu sekilde
meleke olabilecek kadar zihne yerlesmesini saglamaya calisilmasi gerektigidir.

Diger bir nokta ise konunun bitiiniyle yani genel hatlari ile zihinde canlandirilabilir olmasi
gerektigidir. Konunun genel hatlari ve ihtilaf olup olmadigi, metinden bagimsiz bir sekilde
canlandirilmamasi, konunun anlasiimadigini géstermektedir. Konu anlasilmaz ise okuma-
dan amaclanan hedef de gerceklesemez.

Risalelerdeki diger bir nokta ise konunun anlasilamama sebepleridir. Kimi sebepler harici
olup metnin kendisinden kaynaklanirken kimisi ise mutala‘a yapan kisiden kaynaklanmak-
tadir. Mutéla‘a yapan kimsenin her anlasilmayan noktayi kendisine izafe etmesi dogru ol-
madigi gibi metne de izafe etmesi dogru degildir. insaf nazari ile konuyu hakkiyla anlamaya
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calismaldir. Bu islem esnasinda bazen metinden bazen yazardan bazen konudan bazen de
mutala‘a yapan kimseden kaynaklanan eksikliklerden dolayi konu anlasiimayabilmektedir.

Ozellikle vurgulanmasi gereken diger bir konu da elestirel okumadir. Metinlerde her zaman
bir noksanlik olup olmadigi ve bunu bulma ¢abasi icinde olunmasi gerektigi vurgulanmis-
tir. Boylece zihin hem dil hem de mefhim acisindan noksanliklar bulmaya calisarak zinde
kalmis olur. Bu da zihnin konuyu butlniyle 6ziimsemesine vesile olmus olur.

Son olarak sunu da ifade etmek gerekir ki metinlerde, okuyan kisinin, kendisini eseri yazan
yani iddia sahibinin veya buna karsi ¢ikan kisinin yerine koyarak konuyu tartismasi ve boy-
lece metin ile butlinlesmesi tavsiye edilmektedir. Eserlerin vasiyet yani tavsiye kisimlarinda
ise ne demek istedigi bilinmeden yapilan ezberlerin faydasiz olduguna ve bundan kaginil-
masi gerektigine vurgu yapilmis olmasi, glinimuz ilim anlayisi agisindan da ayri bir 5nem
ifade etmektedir.
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Ibn Sina ve Schopenhauer’da
Ask ve Irade: Ontolojik Bir Arastirma

Emine Aslan®

0z: Ibn Sina diisiincesinde ask; kozmogonik, ontolojik, psikolojik ve hatta epistemelojik bir ilke olarak oldukca
zengin bir muhteva kazanmistir. Schopenhauer'da ise irade fikri biitiin bir yasam dongisiinii etkileyen, cansiz
tabiatin da kendisine bagl oldugu ve hatta bilginin de kendisi tarafindan dncelendigi ontolojik, metafiziksel ve
epistemelojik bir prensiptir. ibn Sina, bir mukaddime ve yedi doliimden olusan, ask konusunda dzgiin ve siimullii
diistinceler serdettigi Askin Mahiyeti Hakkinda Risdle adli eserinde varligin ve varolusun delili telakki ettigi agkin,
istisnasiz (canli, cansiz) tiim hiiviyetlere yerlesmesinin detayli bir izahini sunar. ibn Sina sisteminde mahza ask
olan Tanri, zorunlu bir sudir neticesinde kendisinden sadir olan varliklara bu varliklanini devam ettirmeleri husu-
sunda bir istiyak vermektedir. Bu sevk ise asktir. Schopenhauer, frade ve Tasavvur Olarak Diinya adli bas yapitinin
adindan da anlasilacag iizere diinya fenomeninin iki farkl kutbunu birbirinden tefrik eder. Dort kitaptan olusan
bu eser, tek ve ayni hakikatin metafizik (ilk iki kitap), etik ve estetik alanlarinda serimlendigi/agimlandigi bir eser
olma niteligine haizdir.

Anahtar Kelimeler: Ask, irade, Varlik, Varolus, Nesnellesme, Tecelli

Giris

Bu arastirma, ibn Sina ve Schopenhauer ontolojileri (izerine bir mukayese denemesi olarak
okunabilir. Ontoloji s6z konusu oldugunda duslinsel faaliyetin hasredildigi temel problem-
lerden biri ve belki de en 6nemlisi su sekilde formiile edilebilir: Neden hiclik degil de bir sey
var? Hem ibn Sina ve hem Schopenhauer mezkar problem baglaminda varligin asli anlami-
ni ortaya koymaya doniik ontolojik birtakim iddialarda bulunmuslardir. Bu incelemenin te-
mel cercevesini ibn Sina ve Schopenhauer felsefelerinde ask ve irade kavramlarinin benzer
ontolojik entiteler olup olmadiklarini irdeleme gayreti sekillendirmistir. Bu minvalde olmak
Uzere, her iki dlistinur acisindan da ilk tecelliden/nesnellesmeden baslayarak en kemal/so-
mut héline varana kadar irade ve ask mefhumlarinin gerek organik ve gerek inorganik tabi-
atta disavurumunun izleri siiriilecektir. Bu takip, Schopenhauer’in irade ve Tasavvur Olarak
Diinya adli opus magnumu ve ibn Sina'nin miinhasiran ask bahsine tahsis ettigi Askin Ma-
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hiyeti Hakkinda Risale adl eseri Gizerinden gerceklestirilecektir. Varlik kavrayisinin herhangi
bir diistinuriin felsefesinin belkemigini teskil ettigini soylemek mimkinddr. Bu disiplinin
temel sorunsali olmak Uzere, arastirmadan bir diger maksat her iki dislintr nezdinde de
hakiki manada var olan, diger tiim var olanlarin varliklarini kendisine bor¢lu oldugu ve ken-
disi disinda diger her seyin varligindan ancak mecazi bir bicimde bahsedilebilecek olani
ortaya koymaktir.

ibn Sina diisiincesinde ask; kozmogonik, ontolojik, psikolojik ve hatta epistemelojik bir ilke
olarak oldukca zengin bir muhteva kazanmistir. Ask, onun disiince sistemi icerisinde sade-
ce canli varliklara 6zgi kilinmayip cansiz varliklar da dahil olmak Uzere tabiatin bitiininde
etkin bir kuvvet olarak kendini gosterir. Diger yandan ask, varliklari bir arada tutan fakat ayni
zamanda onlarin surekliligini saglayan gictir. Schopenhauerda ise irade bitiin bir yasam
doéngusiini etkileyen, cansiz tabiatin da kendisine bagl oldugu ve hatta bilginin de kendisi
tarafindan 6ncelendigi ontolojik, metafiziksel ve epistemelojik bir prensiptir. Oyle ki Schopen-
hauer dustincesinde iradeden bagimsiz bir gerceklikten bahsedebilmek mimkiin degildir.

Ask’in Mahiyeti Hakkinda Risale

ibn Sina’min muhtelif konulara hasrettigi risaleler haricinde, bazi kimselerin talepleri dog-
rultusunda da risaleler kaleme aldigi malimdur. Bu risalesini, talebelerinden AbG Abd Al-
lah al-Ma’simi"nin istegi lizere yazmistir. Eserde, ibn Sina'nin felsefi sistemini kat ederken
karsilastigimiz gerek kavramsal sema ve gerek fikirlerin en veciz halde ifadesine ulasabilmek
miimkiindiir. “Risale, ibn Sina’nin en son yazdigi eserlerden biri olup, onun felsefi sisteminin
ve fikir olgunlugunun kemal caginin mahsaliidiir’ (Ahmed, 1953, s. 7). ibn Sina her ne kadar
isarat, Necat ve Sif@'da agktan bahsetmisse de onu, en genis haliyle incelemesini sundugumuz
bu risalede ele alir. Her ne kadar ibn Sina’nin ask mefhumunu ele alis bicimi kendinden énce
gelen distindrlerle birtakim benzerlikler gosterse de onlardan énemli acilarda farklilasir.2

Ana Hatlariyla Risale’nin Muhtevasi

ibn Sina, bir mukaddime ve yedi déliimden olusan, ask konusunda 6zgiin ve siimullii di-
stinceler serdettigi Askin Mahiyeti Hakkinda Risdle adli eserinde varligin ve varolusun delili
telakki ettigi askin, istisnasiz (canl, cansiz) tim hiviyetlere yerlesmesinin detayli bir izahini

1 Tam adi Ahmed (veya Muhammed) b. Ahmed olan bu sahis, al-Bayhaki'nin s6ziine gére, ibn Sina'nin en iyi ta-
lebelerinden biri idi. Hatta ibn Sina, onun igin “Aristo’nun Eflatun’un yanindaki mevkii ne ise, o benim yanimda
ayni mevkidedir” derdi. Bu sahsin ne zaman dogdugunu veya 6ldigini bilmiyoruz. C. Brokelmann, onun
oltim tarihi olarak, mechul bir kaynaktan alip, (430-1038) tarihini gosteriyor ki bu oldukga sayan-1 kabGlddir.
Al-Ma’simi’nin Risdle fi-isbat al-mufarakat adli kiigk bir eseri vardir.

2 Ask kavraminin ibn Sina 6ncesi diisiince geleneginde Empedokles'den itibaren kazandigi ontolojik anlamlar
icin bkz. Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, Mart 201, s 195-200)
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sunar. Ontolojik bir prensip olan askin risadlede efradini cami agyarini mani tanimi yapil-
maz. ilerleyen kisimlarda asktan su sekilde bahsedilir: “Ask, gerceginde, iyi, giizel ve cidden
uygun olani giizel bulup (istihsdn)®, onu istemekten baska bir sey degildir. Bu ayrilan sey-
lerden olursa ayri oldugu sirada ona meyletmenin, var oldugu sirada onunla bir olmanin
mebdeidir” (ibn Sina, 1953, s. 3). Her bir varlik dogasi bakimindan kendisine yakin ve uygun
buldugunu ayni zamanda glzel goriip ona ulasmayi amaclar. Risale’de odak noktasi varliga
ve varolusa cevrilmistir. Varligin oldugu kadar bilginin de temeli asktir. Es deyisle ibn Sina
aska hem varlik bilimsel ve hem de bilgi bilimsel bir gérev bigmistir.

Zatiile masuk olan Mutlak lyi, kendisinden daha mitkemmeli bulunmadigindan tabii olarak
kendisine asiktir. ClinkU hicbir sey, Zorunlu Varlik'in bizzat kendisine 6zgl olandan daha
fazla, kendi varligina sahip degildir. Bu durumda acikca varlik iyiliktir (Anne-Marie, 2000, s.
40). Tecelli etmesinin sebebi Zati yoluyla Zati'na asik olmakla kalmayip ayni zamanda yarat-
tiklarina da asik olmasi dolayisiyladir. “O, varhigi ile sebeplenmislerin varligina asik oldugun-
dan, kendi tecellisine nail olunmasina asiktir” (ibn Sina, 1953, s. 25). Ask sayesinde var olan
her ne var ise onda ayni zamanda Zati ile kemal sahibi olana bir dykiinme s6z konusudur.
ibn Sina ruhun, ask tizerinden Tanri ile benzerlik iliskisi kurduguna kaildir (ihsan, 2015, s. 81).
Denebilir ki kendisinden neset eden varlik aleminde her bir unsur, “tekrar fitri veya zorunlu
bir ask saikiyle Allah’a dénmek istemektedir” (ilhan, 2013, s. 127). Yalnizca varhgi degil kendi
kemalini istemek asktir ve bu ask her bir hiiviyete saf hayrin hiviyetinden ulasmistir. Ask,
Asik ve Masuk hakikatte ayni varliga génderimde bulunurlar.

Ask ile Tecelli

Tecelli ile varolus, bir ve ayni seydir. ibn Sina sisteminde mahza ask olan Tanri, zorunlu bir
suddr neticesinde kendisinden sadir olan varliklara bu varliklarini devam ettirmeleri husu-
sunda bir istiyak vermektedir. Bu sevk ise asktir. Tanri filozoflarin da agikladigi Gizere her bir
tikeli ayri ayri kastetmemis oldugundan ask her bir hiiviyette fitri ve ickin olandir. Tabiatinda
yerlesik olan iyilige yonelim seklinde kendini gdsteren ask her bir varlikta mevcut oldugun-
dan, ayrica killi olmak durumundadir ve bu kdlli ask disinda baska bir ask yoktur. O halde
denebilir ki Tanr'nin varligi bittin var olanlari kusatmistir. Bu noktada belirtmek gerekir
ki biitlin bir alem bu ask sayesinde ayni zamanda belirli bir diizen tizere varlik sahnesine
cikmustir.

Tecelllyi alma acisindan bakilacak olursa ask kuvvetinin yayilimi sirasiyla faal akil, ilahi nefis-
ler, canlilar, nebat ve tabiat kuvvetleri olacak bicimdedir. Cansiz basit varliklar heyula, suret
ve araz olmak lizere ¢ béltimdiir (ibn Sina, 1953, s. 4). Bunlarin her birinde ask degisik bi-

3 “Glzel bulmak” kelimesi Arapgada istihsan kelimesinin karsiigidir. Fakat daha da énemlisi istihsan kelimesi
fikih usultinde kullanildigi tizere “tercih etmek” manasina da gelmektedir.
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cimlerde/seviyelerde kendini gésterir. Ornegin heyula suret olmadigi sirada mutlak yokluga
gark olmamak icin onu elde etmeye, var oldugu sirada da ondan ayrilmamaya yonelik caba
sarf ederken, arazlar da mevzularina bagl kalma anlaminda kuvvetli bir ceht gésterirler (ibn
Sina, 1953, s. 6). ibn Sina’nin her bir varlik icin onun kemaline déniik temayiliini ask ola-
rak adlandirdigini goériiyoruz. Canli varliklarda ask tabii ve ihtiyari olmak tzere iki bicimde
gorilir. Tabii aska sahip olan, kendisini alikoyacak hi¢bir unsur bulunmadigi takdirde, bu-
lundugu durumdan ayrilmayacak, gayesine erismeden durmayacaktir. ibn Sina bu aska tas
ornegini verir: Clinki tas, kendini icbar eden bir ariza olmadikga, tabii yerine yerlesmek ve
kendiliginden orada siikiina kavusmak olan gayesini elde etmekten geri durmayacaktir (ibn
Sina, 1953, s. 6). ihtiyari aski taslyan ise ma'sukunun kendisine verecegi fayda, zararindan
az ise zarara diisecegini dusiindligiinden, ma’sukundan yiiz cevirir. Esegin, kurdu goriince
arpadan vazgecmesi gibi (ibn Sina, 1953, s. 7). “Bu psikolojik Ask, sayet insanda akilla, diger
varliklarda icgiidii ile birlesirse bir Ask meydana gelir ki, buna ibn Sina “el-Isk el-ihtiyari” adi-
ni verir” (Mehmet, 2011, s. 201). Anlasilacadi lizere ihtiyari ask insanda temyiz kabiliyetine
tekabul eder. Cansiz basit hiiviyetlerde var oldugunu ve varlik oldugunu séyledigi aski canli
varliklar sahasina da tesmil eder. Varliklarin en derin 6zlinde aska rastlanir veyahut varliklari
ile ask ayni seydir. Yani varliklar kendilerine ask bahsedilmesinden dolayi varlik kazanmiglar-
dir ki bu durumda varliktaki eksilme kotiilige denk disecektir; kaldi ki her bir hiiviyet ken-
disine has eksiklikten, dolayisiyla var olan kétiiliikten kacmaya cabaladigindan, ibn Sina'da
mutlak anlamda bir yokluktan bahsedilemez. ibn Sina, askin biitiin mevcudatta tahakkuk
ettigi asamalari her biri eserinin bir bolimine denk diisecek bicimde ortaya koyar.

ibn Sina, Risale’sinde varligin ask araciligiyla kat ettigi mertebeleri gosterdikten sonra zarif
ve yigit kimselerin glizel ylzlere karsi duyduklari agkin anlatildigi besinci bolimde sehvet
unsurlarindan tamamen arindirldigi takdirde bu nev'iden olan askin da pek tabii kabul edi-
lebilir olduguna isaret eder. Buradan hareketle ibn Sina'nin ask égretisinde dis giizellige de
onem verdigini ve glindelik askin tezahiriine de yer vermis oldugunu gorebiliriz. Organik
alemden inorganik aleme varana kadar varliklarin bitlintine sirayet eden, bitiin bir varligin
icinde akan kuvvet olan ask, varligin garantori ve bizatihi kendisidir. Ask kendisinden stip-
he edilmeyecek bir bicimde Zattir ve Varliktir.

ibn Sina’nin ask anlayisinin onun psikoloji yaklasimi ile dogrudan irtibatli olduguna sahit
oluyoruz. Besleyici ruh; gida alma, yetistirme ve dogurtma olmak Uzere lg kuvvete ayrilir.
Dolayisiyla bu kuvvetlerin her birinin aski yine kendilerine mahsus olmak durumundadir.
Ornegin gida alici kuvvet, maddenin kendine ihtiyaci oldugu sirada, gidanin hazir bulun-
masi ve onun kendi tabiatina girmesinden sonra gida bulunan yerde kalmasi icin sevk kuv-
vetinin mebdei'dir (ibn Sina, 1953, s. 5.). Ask bir bakima Tanri ile yarattiklari arasindaki iliski
bicimini tesis eder ve denebilir ki ask Gzerinden insan Tanri ile dolaysiz irtibat kurabilmek
mumkin hale gelir. Bu yollardan biri ask iken digeri de bilgidir. “Haddi zatinda insanin ger-
cek yetkinligi nefsini teorik ve pratik acidan yetkinlestirip kendi ontolojik sinirlar icinde,
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kendisinden eksik olanlara degil Tanri'ya benzemeye calismaktir” (ilhan, 2013, s. 146). Gori-
lebilecegdi lizere Tanri nihai hareket ettirici olarak evreni bir saat gibi kurup geri cekilmemis-
tir. O, varligindan da veren bir Tanri olma 6zelligine sahiptir. Varlik verme, Tanri'nin herhangi
bir sifatindan degil aksine Zatindan kaynaklandigindan, varlik vermenin O'ndan ayrilabile-
cedi ve dolayisiyla sekteye ugrayabilecedi sdéylenemez.

irade ve Tasavvur Olarak Diinya

Schopenhauer, irade ve Tasavvur Olarak Diinya adli bas yapitinin adindan da anlasilacag
Uzere diinya fenomeninin iki farkli kutbunu birbirinden tefrik eder. Dort kitaptan olusan bu
eser tek ve ayni hakikatin metafizik (ilk iki kitap), etik ve estetik alanlarinda serimlendigi/
acimlandigi bir eser olma niteligini haizdir. Bagka bir deyisle eserin olusmasindaki temel itki
esasinda tek bir diisiinceyi bildirmektir. irade ve Tasavvur Olarak Diinya'nin yillardir felsefe
adi altinda aranan distinceyi temsil ettigi/ortaya koyabildigine kani olan Schopenhauer’in
bu eserinde tabiri caizse dort basi mamur bir diislince sistemi ortaya koyduguna rasthyo-
ruz. Transendental felsefesini Kant'tan devraldigi kendinde sey ve tezahiir arasindaki ay-
rim Uzerine insa eden Schopenhauer’a gore varligin varlik anlaminin tezah(riin gerisinde
yattigi/yer aldigi sOylenebilir. Kant'in dlsiincesini de ald’l-itlak kabul etmeyen Schopenha-
uer, eserinin genis ¢apli bir kismini Kant felsefesinin bir tenkidini yapmaya ayirmistir. Scho-
penhauer’un Kant felsefesini elestirisi ve onun irade kavraminin Kant'in numeni ile ayni
anlama gelip gelemeyecegi bu calismanin kapsamini asacaktir fakat sunu soyleyebilmek
mimkindir ki Schopenhauer acisindan Kant, kendinde sey’in dogasina yonelik tatmin
edici bir degerlendirme sunamamistir. Kant'in eserlerinde Ustu kapali bir bicimde degin-
mekle yetindigini diisindigu seyin kendisi tarafindan tim yonleriyle izah edilebildigini
diisiiniir. Schopenhauer’in kendisine doktor unvanini kazandiran, irade ve Tasavvur Olarak
Diinya'dan 6nce okunmasi gerektigini salik verdigi ve bir anlamda felsefi sisteminin temel-
lerini insa ettigi Yeter Sebep ilkesi'nin Dért Kokl Uzerine adli denemesinde géstermeye
calistigi diistince budur. Bu denemede ayrica tasavvurlarimizin birbirlerine baglanmalarin-
daki a priori yasaliligi gdstermeye yonelir (Veysel, 2004, s. 43). Dort kok altinda sundugu
yeter sebep ilkesini temelde tek bir ilkeye irca etmek mimkindir ki bu ilke sudur: Hicbir
sey kendisini dnceleyen ve baska tirli degil de oldugu gibi olmasini saglayan sebep ol-
maksizin meydana gelemez.

Tasavvur Olarak Diinya

Schopenhauer felsefesini anlamak icin onun irade ve tasavvur kavram cifti arasinda yapti-
g1 ayrimi iyi kavramak gerekir. Bu baglamda olmak lzere Schopenhauer, Birinci Kitab'inda
diinyay! yalnizca 6znenin tasavvuru olmasi cihetinden ele alir. Bu dislincesini de en veciz
bir bicimde su ifade ile dile getirir: “Diinya benim tasavvurumdur” (Schopenhauer, 2009,
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s. 7). Schopenhauer diinyanin tasavvur oldugunu sdylemekle ilk etapta varligi zihne irca
eden yaklasim tarzini devam ettirir. Buna gore her bir nesne yalnizca tasavvur dahilinde
nesnedir. Bu asamada o, daima 6zne ile olan iliskisi cercevesinde dis diinyanin varligindan
bahseder. Dis diinya esasinda onu algilayisimizdan farkli degildir ve bu durumda bir algila-
yan olmaksizin onun var olabilecegdi sdylenemez.

irade Olarak Diinya

Schopenhauer irade anlayisini ortaya koymadan 6nce sirasiyla bu hedefe gétiirecek temel
yol taslar olmalari bakimindan matematik, felsefe ve doga bilimlerini, aradigi gercekligi
temin edip etmeyecekleri hususunda bir incelemeye tabi tutar. Bu disiplinlerin her biri su ya
da bu sekilde tasavvurun disina cikamamakta, fenomenlerin kendilerinde ne olduklari ve
en 6nemlisi de varlik hakkinda gerekli ve yeterli bilgiyi veremedikleri icin eksiktirler; es de-
yisle varligin derin dogasi hakkinda bizi aydinlatamamaktadirlar. Schopenhauer, diinyanin
tasavvurun disinda bir sey olup olmadigini sorar ve sayet varsa bu seyin dogasi bakimindan
tasavvurdan ve onun yasalarindan bitiiniiyle bagimsiz olmasi gerektigini belirtir. Siradan
insani edimler aslinda biinyelerinde yogun metafizik agirliklar barindirirlar. Pekiyi diinyada
nasil bir yan vardir ki hem metafizik bir unsur olan irade ile hem de onun fenomenal belir-
meleri ayni gerceklik icerisinde bir arada bulunabilmektedirler? Bir yaniyla fenomenallik ile
sarilip sarmalanan diinya, 6blr yaniyla sonsuz bir kuvvet tarafindan yonlendirilmektedir?
Bu iki yaklasim, diinyanin bu iki yakasi nasil bir araya ve tutarh bir hale getirilebilir? Scho-
penhauer bitiinlyle ampirik temellere dayanan bir metafizik anlayisi ortaya koymustur.
Arastirmamizin devaminda ilkin iradenin birincil ve temel kuvvet olarak nesnellestigi ba-
samaklari gosterecegiz. Akabinde Schopenhauer’in genel metafizik perspektifini husule
getiren irade ve tasavvur ayrimi isiginda, iradenin objektifikasyonunda kendisi de iradenin
bir GriinG olan bedenin roliiniin ne oldugu sorularina cevap aramaya ¢alisacagiz. Diinya bir
yani ile irade iken diger acidan butlintyle tasavvurdur. Esyanin hakiki dogasi disaridan bir
bakisla anlasilamaz. Schopenhauer bu ¢abanin yersizligini bir satonun etrafinda dolanip
duran, bosuna bir giris arayan, ara ara dis duvarlarin kaba taslagini ¢izen bir adamin du-
rumuna benzetir. Schopenhauer’a gére kendisine gelene kadar Kant'da dahil olmak tzere
hicbir filozof bu satonun icerisine girme sansini elde edememistir.

iradenin Objektifikasyonu

irade ve Tasavvur Olarak Diinya’'nin “iradenin Objektifikasyonu” bashigini tasiyan ikinci Bo-
lim{’'nde Schopenhauer fenomenin kaliplarina giren iradeyi tiim goriinusleriyle inceler.
iradeyi Schopenhauer nesneden farki itibariyla ortaya koyar. “Ciinkii her nesne, yalnizca
iradenin bir belirmesidir, artik onun kendisi degildir” (Schopenhauer, 2009, s. 54.). Fenome-
nin kaliplarina tabi olan iradenin sadece nesnellesen cihetidir. iradenin her bir nesnellesme
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derecesinin génderimde bulundugu gerceklik diizeyi farkhidir denebilir. insan ve hayvana
atfedilen ve cansiz varliklarin mahrum oldugu o6zellikler iradenin sadece bir derece daha
seciklik kazanmasi durumunda agiga ¢ikan ozelliklerdir.

Bireyde aradigi hakikate erismenin imkanini kesfeden Schopenhauer, insan bedeni aracili-
giyla somutlasmasindan dolayi iradeyi insandan hareketle agiklamaya baslar. Bu yolla ira-
deyi goriinir kilmasi ve bilinebilir yoniine isaret etmesiyle Kant'tan ayrilmis olur. Bu 6zne,
sadece bilen bir 6zne olmaktan ¢ok daha fazlasidir. Dolayisiyla iradenin kapisini agacak
anahtari temin edecek olan da odur ve sliphesiz ki insanin bu yoni olmasaydi, tasavvurun
otesinde bir gerceklige erismenin imkani ortadan kalkmis olacak ve hatta imkansiz hale
gelecekti. Bu noktada insan, iradenin kendisini fenomenal diizlemde gerceklestirmesinin
vasati ve vasitasi ve dolayisiyla varligin anahtari haline gelmis olur. insan bedeni irade ve
tasavvur olacak sekilde iki diizeyde verilmistir. Her bir nesnenin varhginin ayni zamanda
dznenin tasavvuruna dayali olmasi hasebiyle irade ve beden/gévde 6zdestir. irade iceriden
yikselir ve dolayisiyla butiinuyle farkh bir bicimde ve dogrudan bilinendir. Schopenhauer
en iyi bilinenden baslamak suretiyle varligi izaha kalkisir. Bu en iyi bilinen noktayi sonuna
kadar kullanmali ve bizi irade fikrine g6tlirmesi icin daha derin soyutlama ve arastirma yap-
maliyiz. Bir yandan da aslinda ¢ok fazla uzaklasmis olmuyoruz ¢tinki iradenin ne oldugu
hususunda aslinda hepimiz kendi icimizde yanilmaz bir bicimde onun ayirdindayiz. Gozleri-
mizin online getiremesek de aslinda hepimiz bastan asagi kendimizi irade ile sarilip sarma-
lanmis buluruz. Herkes kendinde bu iradeyi en dogrudan bicimde idrak eder, diger her seyi
bildiginden daha iyi bilir ve dahi sadece idrak etmekle kalmaz ayni zamanda herkes ve her
sey bu irade olur da. Bu tiir bir deneyimde bilincin nesnesiile nesneyi bilmek ayni sey haline
gelir (Leszek, 2016, s. 185). Es deyisle bu noktada bilen 6zne ve nesne bir ve ayni seydir.

ifade ettigimiz lizere irade her seyden énce kendisini bedenin iradi hareketleri cinsinden
ilan eder. iradenin edimlerinin her biri ayni zamanda ve dogrudan bedenin edimleridir ve
fakat iradenin bizatihi kendisi bu edimlerin herhangi birinden ibaret degildir ne de bunlarin
bir toplamina indirgenemez. Nesneler arasinda bir nesne olmasi onun fenomenallige ba-
kan yonudur; fakat bir yandan fizik alaninin sinirlari icerisinde yer alan beden bir yandan da
nesne olmanin 6tesindedir. Nedenselligin hikkiimranlik alani disinda olan iradenin ortaya
cikisi, hali hazirda zaten var olanin aciga cikmasi anlaminda anlagilmalidir. “irade/isteme,
varolmak icin artik baska bir nedene muhtag olmayan son nedendir” (Veysel, 2004, s. 48).

Var olan her ne var ise onda yasama iradesi varligini biteviye devam ettirir. Yasam iradeye
eslik eder, irade her seyden énce yasama iradesidir. iradenin varlikla es anlamli kullanilmasi
fikri esasinda Bati metafiziginin olduk¢a uzun soluklu bir dénemine tekabil eder. Detayda
bazi farkliliklarla birlikte Leibniz, Schelling ve Fichte'de nihai kertede iradeden baska bir
varligin olmadigi yaklasimina rastlariz. Dolayisiyla Schopenhauer iradenin nihai gerceklik
oldugu seklindeki hakim distince tarzini devam ettirmistir. (Volontarizm) Hem varlik hem

215 m



m 6. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi I

de varolus irade biciminde idrak edilegelmistir. irade ve tasavvurun da &tesinde geriye
ne bilinebilecek ve ne de kavranabilecek hicbir sey kalmaz. Varligin meydana gelisini izah
ederken esas roll ve 6nceligi iradeye bahsetmislerdir. Akabinde varlik ile ilgili soru, zorunlu
olarak insan ile ilgili bir soru haline dénismiistir. irade nosyonunu giic nosyonuna tabi
kilmanin beraberinde getirdigi glcliklere de deginen Schopenhauer, kendini diger diisi-
nirlerden iradeyi daha genis bir bicimde almis olmak bakimindan su ifadeleriyle ayristirmis
olur: “Simdiye kadar irade kavrami, genellikle gli¢ kavraminin altinda goriindii. Ama ben
tam tersini yapiyor, dogadaki her giiciin, irade diye dusuiniilmesini istiyorum” (Schopen-
hauer, 2009, s. 55). ilk kitapta diinyay: tasavvur diizeyinde inceleyen Schopenhauer ikinci
kitap'ta irade olmak bakimindan diinyay: ele alarak gercekligin iki farkli boyutunu denge-
lemis olur.

Minerallerde de mevcut olan bu iradenin yayilim sahasi hayvan kralligindan asagi dogru
ilerler. Bu tabaka Uzerinde canlilar tabakasi ytkselir. Bilince sahip olmayan canllarin dola-
yimindan gegen irade, nihayetinde insanda en doruk noktasina ulasir. Anlasilacagi tizere
irade kendisini yalnizca insan ya da hayvan cinslerinde gdstermemektedir. Daha derin bir
dislince yoluyla onun bitkilerde giines 1sigini almaya dogru yonelen, miknatisin kuzey kut-
buna dénmesini saglayan, farkli metallerin degmesi sonucunda kisinin yasadigi ¢arpilma
ve hatta son olarak bastan sona, butiin maddeyi ¢eken yercekiminin ayni glicten kaynak-
landigini fark edecektir. Tasin tabii mekanina ulasma arzusu, nifuz edilemezlik, Atom alti
taneciklerin ve galaksilerin birbirlerini cekme ve itmeleri, kristallesme (billurlasma), elekt-
riklenme; bunlarin her biri iradenin farkli iddialarina karsilik gelirler. Hayvanin yiyecek bul-
ma arayisina, canlilarin Greme ve bu yolla tliriini muhafaza etme cabasina da iradenin bir
eylemi olarak gorilmelidir.

Rutubeti isteyen kok, cogu kez onu en dolambacgh yollarla elde etmeye calisir. Filiz-
lenmek tizere topraga konulan tohum, kendisine verilen sekil ne olursa olsun, daima
dalini yukari, kokini asagi dogru uzatacaktir. Mirekkep baligi siyaha yakin bir sivi ile
kendini gizler; Amerika ayisi kendini dismanin goziinden saklamak icin ¢cimenlerle
ortila bir agac govdesi seklini alir. Hayvan, genellikle ve 6zel olarak da ¢6lde avcinin
takibinden kurtulmak istedigi icin, icinde bulundugu cevreden kendini en az ayirt
eden rengi alir (Alfred, 1998, s. 379-380).

irade icgiidiisel davranistan rasyonel davranisa dogru evrilir. Zeka/akil ise artik iradenin in-
sanda daha yetkin bir bicimde aciga ¢ikmasi durumundan baska bir sey degildir. Bilginin
eslik ettigi irade yalnizca bir derece daha secik bir derecedir ve iradenin yalnizca tek bir
nesnelesme basamadina karsilik gelir. Nihayet dyle bir an gelir ki iradesini disa vuran varlik,
sadece se¢gme kosuluyla besin bulabilir ve sadece se¢me kosuluyla uzayda yer degistirebilir
fakat sadece akilli olmak kosuluyla secebilir (Bergson, 2016, s. 52). Bilgi ve irade arasindaki
iliski efendi ile kole arasindaki iliski gibidir. Schopenhauer insani sadece bilen bir 6zne ol-
manin dar kalibinin disina cikarmis olur. ifade ettigimiz tizere Schopenahuer nezdinde akil
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ikincil bir konumdadir. Dolayisiyla onun her defasinda yeniden vurguladigi tizere bilginin
yoklugundan iradenin yoklugunu c¢ikarsamak mimkiin degildir. Simdiye degin evrensel
olarak kabul edildigi tizere iradenin bilgi tarafindan kosullandigi yollu disiince yanhs olmak
durumundadir. ister dogada, isterse bedende olsun, iradenin belirlenimlerinin tiim érnek-
lerinde/bicimlerinde tezahurler birbirinden farkli olsa da 6z bakimindan irade degismez
niteliktedir. Bu irade insanda irade bir bltlin olarak ve bilingsiz tabiatta s6z gelimi bir tasta
ise kismen objektive oluyor degildir. irade doganin biitiiniinde ve bir biitiin olarak edimsel
bir varolusa sahiptir. Bu iddiayi 6ne sirmekle Schopenhauer felsefeyi bambaska bir zemine
yerlestirdigi kanaatindedir ve iradenin bu denli genis bir bicimde ele alinmasi kendisinden
énce hicbir filozofun bunu basaramadigina kanidir. irade sadece varlik degil ayni zamanda
esyanin sekil ve niteligini de verendir. Bedenin uzuvlari da bu somutlasmadan payini alir.

Disler, bogaz, bagirsaklar nesnellesmis acliktir. Eseysel organlar nesnelesen eseysel
istektir. Kavrayan eller, hizli ayaklar, iradenin sonraki, daha dolayl bir dlizeyini géste-
ren didinmelerine karsilik gelirler. insanin bicimi genelde insanin istemesine karsilik
geldiginden bireysel govde, bireysel olarak donusiine ugrayarak iradeye -bireyin ka-
rakterine- karsilik gelir (Schopenhauer, 2009, s. 55).

“Var” olan her seyi belirleyen “yasama iradesi” dereceli bir yapi arz eder; bu irade, olanin ge-
rek kaynagi ve gerek dayanagini olusturur. Yasami idame ettirme irade sayesindedir. Oyle ki
Schopenauer irade yerine yasama iradesi denmesinin aslinda bir agiz kalabaligi oldugunu
ifade eder. Schopenhauer iradeyi, onun daha belirsiz/daha distk seviyede ortaya cikislari
da ihata edecek sekilde genisleterek bitkilerden en basit hiicrelilerden insanin diinyasina
varana kadar butin bir varliklar diinyasini da iradenin etki alani icerisine dahil etmis olur.
iradeyi hangi seviyelerde ele aldigini da bdylece ortaya koyduktan sonra su soruyu sormak
anlamli hale gelecektir: Her yerde kendisini gosteren ayni irade ise seylerdeki farkliligi ve
dolayisiyla coklugu saglayan nedir? Uzam ile zaman araciliiyla olusan ¢okluk, Schopenha-
uer tarafindan eski Skolastik felsefeden 6diing aldigi bir tabir olan principium individuatio-
nis (bireylesim ilkesi) tarafindan adlandirilir. Fenomenal alanin agida ¢cikmasi iradenin uzam
ve zaman kaliplarina girmesi yoluyla olur. irade kendi kendisinin varlik sebebidir ve hem de
dis diinyay var eder. irade yani miimkiin oldugu kadar cok var olma temayiilii (Bergson,
2016, s. 50). irade tezahiirlerince tiiketilemeyendir ve fakat yine de tezahiir diizeyinde ken-
disini gostermesi iradenin 6zl geregidir. Tasavvurdan hareket ettik ve tasavvurun ardinda
iradenin nasil ylkseldigini gérmus olduk. Schopenhauer her ne kadar irade ve tasavvurun
arasini ayirsa da bu ikisi arasinda mahiyet degil sadece derece farki oldugunu séyler. Bu
durumda denebilir ki irade ve tasavvur Kartezyen denebilecek bir bicimde mutlak anlamda
birbirinden ayrilamazlar.

Tum hayati islevlerin birincil kaynagi olan irade ayni zamanda kendi kendini inkar etmedigi
takdirde yok edilemezdir.“irade tek ve yok edilemez oldugundan, var olmus olan hicbir sey,
var olmaya son veremez. Yalnizca bicim degisir” (Edouard, 2006, s. 98).
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Sonug

Schopenhauer sisteminde irade herhangi bir kayit ile mukayyet olmamasi anlaminda (za-
man mekan ve kozalite) mutlak 6zgirlik ile esdegerdir. Schopenhauer'in iradesi yasama
iradesi ve yok olmaya karsi gosterilen bir direng olarak canli organizmanin bittintinde ken-
disiyle karsilastigimiz bir glictiir. O, yani irade ayni zamanda “olgu diinyasindaki hareketin
hedefinin kendine yonelik olmasini saglar” (Ahmet, 2016, s. 493).

Benzer bicimde ibn Sina acisindan da her bir hiiviyet kendisinde bulunan eksiklikten gide-
rek daha miikemmel olmaya ve hatta kemal olma noktasinda esi ve benzeri bulunmayana
benzemeye calisma gayretindedir. Bununla birlikte, Schopenhauer'da iradenin nesnelles-
mesinin upuygun basamaklari olan idealari ibn Sina'da askin tecelli ettigi mertebelerden
olan ilahi nefisler ile mukayese etmek miimkindir. Nefisler olarak tabir olunan st varliklari
bir tlr var olan her seyin ideal formlari olarak, -Platon’un ideler nazariyesinde oldugu lizere-

distinmek mimkuindr.

Varhigr hem mertebe mertebe ve hem de mutlak olarak diistinebilmek mimkundar. Kokleri
Alman Mistisizmine dayanan evrenin ve Tanri'nin ayniligi disiincesine Schopenhauer’da da
rastlanir. irade Schopenhauer'da mutlaktir ve fakat ask bir acidan mutlak olmakla birlikte
diger taraftan Zorunlu Varligi isimlendirirken onun taayyiin ettigi bir mertebeye isaret eder.
Tanri asktir evet ama sadece ask degildir. Schopenhauer'da ise asli olan zaten ve her zaman
iradedir. Dolayisiyla denebilir ki ibn Sina'da halen varlik veya tanri arasinda ayrim yapma
imkani sakli kalmaktadir. irade var olan her seyin temel niteligidir. Biitiin bir diinya iradenin
kendisini gerceklestirmesinden ibarettir ve iradeden bagimsiz bir gerceklik yoktur.

insan her iki diisiiniir icin de varhgin en {ist asamasi; varhigin kendisi yoluyla taayyn ettigi,
varlik sorusunun asil muhatabidir. Varolus zincirinin en temel halkasinin her iki diistintrde
de insan olarak tayin edildigini gériiyoruz ¢uinki varlik insanda en agik bicimde taayyiin
eder. Nasll ki irade tezahiirlerinden hareketle bilinebiliyorsa Tanri'da ibn Sina disiincesin-
de tecellisi ask olan Mutlak Iyi'nin bilinmesi de yine bu ask vesilesiyle mimkiin olacaktir.
Hakiki anlamda varliga sahip oldugu sdylenebilecek bir sey varsa Schopenhauer’da bunun
irade oldugunu ve ibn Sina diisiincesinde de ask oldugunu séylemek miimkiindiir. Benzer
sekilde gerek Schopenhauer ve gerek ibn Sina acisindan agk/irade her bir fenomenin 6zinii
olusturan seye tekabul etmekle birlikte var olmaya ve varlikta kalmaya donik bir meyle
isaret eder. Bu varlik tasma yoluyla biitiin bir aleme yayilir.* Ayni sekilde hem ask ve hem de
irade her ne yol lizerinde varlik sahnesine ¢ikiyor olurlarsa olsunlar, tim bu ortaya cikislarin
aslinda bir vahdet teskil ettigini sdylenebilir.

4 Alem ifadesi burada genel kullanim tizere Tanri disinda diger her seyi kapsayacak sekilde kullaniimistir.
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Schopenhauer agisindan evrenin meydana gelisi sayet bir Tanri varsa onun en koti plani
yurirlige koydugunun géstergesidir. Fakat ibn Sina'da varlik iyidir ve alem belli bir nizam
Uzere tahakkuk etmistir. Schopenhauer’in ifade ettigi bicimiyle kendi zamanina kadar bilen
olma vasfina vurgunun yapilageldigi insan 6ziinde isteyen bir varliktir ve nesnellesmenin
en yetkin basamaginda yer alir. irade her bir ediminde bir istegi tatmin etmeye, onu doyur-
maya yoneliyorsa buradan ¢ikacak sonug da artik istememek artik var olmamak seklinde bir
sonug olacaktir. ibn Sina diisiincesinde de ask kuvvetine sahip olmayan bir sey icin onun
var oldugu sdylenemez. Benzer bicimde ibn Sina’nin tiim tabiatta daha yetkin olmak icin
gosterilen caba olarak ask kavrami aslinda Schopenhauer’in daha ¢ok var olma arzusu de-
digi seye karsilik gelmektedir.

Schopenhauer Yeter Sebep llkesi'nin Dért Kékii Uzerine adli daha &nce séziinii ettigimiz dok-
tora tezinde hicbir seyin kendisini meydana getiren ve bu anlamda onu dnceleyen bir ne-
deni olmaksizin var olabilmesinin imkansiz oldugunu diistiniir. Benzer bicimde ibn Sinaicin
de varliklarin meydana gelisinde bir sebep sonug iliskisinden, askin zorunlu olarak butiin
hiviyetlerde var olmasinin gerekli oldugu seklindeki kanaatinden askin varlik olmasi ve
varligin delili olmasinin zorunlu oldugu sonucunu cikarabiliriz.

Kaynakca

Atayman, V. (2004). Varolmanin Acisi. istanbul: Donkisot.

Bayraktar, M. (2011). islam Felsefesine Giris. Istanbul: Tuirkiye Diyanet Vakfi.

Bergson, H. (2016). Etik ve Politika Dersleri. B. Garen Besiktasliyan (Cev.). Istanbul: Pinhan.
Fazlioglu, I. (2015). Fuzuli Ne Demek Istedi. istanbul: Papersense.

Goichon, A. M. (2000). ibn Sina Felsefesi ve Orta Cag Avrupasindaki Etkileri. I. Yakit (Cev.). Istanbul: Otiiken.
Irmak, S. (1962). irade Felsefesi. istanbul: ikbal.

ibni Sina. (1953). Askin Mahiyeti Hakkinda Risdle. A. Ates (Cev.). stanbul: Horoz.
Kolakowski, L. (2016). Neden Hiclik Degil de Bir Sey Var?.S. K. Angi (Gev.). istanbul: Jaguar.
Kutluer, I. (2013a). fbn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik. istanbul: iz.

Kutluer, I. ((2013b). islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru. istanbul: Iz.

Sans, E. (2006). Schopenhauer. |. Ergiden (Cev.). Ankara: Dost.

Schopenhauer, A. (2009). isteme ve Tasarim Olarak Diinya. istanbul: Biblos.

Ugurlu, A. (2016). Schopenhauer. Dogu'dan Bati’ya Diisiince Seriiveni. Istanbul: insan.

Weber, A. (1998). Felsefe Tarihi.V. Eralp (Cev.). Istanbul: Sosyal.

219 m






Filozoflar ve Kelamclar Arasinda
Gerceklegen Fizik Tartismalari:
Tehafiit Ornegi

Sena Aydin*

0z: Bu calisma, felsefe-kelam tartismalari baglaminda sekillenen Osmanli bilim tarihi literatiiriinii, icerdigi
kelami fizik konulari agisindan bir inceleme denemesidir. Bu baglamda oncelikle, felsefe-kelam tartismalan agl-
sindan, Tehafiit Geleneginin baglama siireci {izerinde durulduktan sonra, Gazali'nin eseri Tehafiitii’l-felasife'nin
icerdigi fizik bilimine yonelik bahisler belirlenmeye calisilmistir. Fizik bilimine yonelik icerigi bakimindan yedi
baslik altinda siniflandinilabilecek olan Tehafiitii’l-felasife'nin bunlardan biri olan birinci meselesi, filozoflarin
evrenin sonsuzluguna dair goriislerinin ciiriitiilmesi {izerine olup Gazali, filozoflarin evrenin sonsuzlugu iizerine
ortaya koyduklari delilleri sunmakta ve bunlara gezegenlerin ddniis periyotlan ve felegin hareketi sonucu olustu-
dunu iddia ettigi kuzey ve giiney kutup noktalarini delil gdstererek itirazlar yoneltmektedir. Gazali “Hasimlaniniz,
evrenin sonsuzlugunun imkansiz oldugunu, ¢iinkii bunun felegin déniiglerinin sayisinin sonsuz ve birimlerinin
sinirsiz oldugunu ispatlamaya yol acacadini, oysa bunlarin altida bir, dortte bir ve yansinin bulundugunu ileri
siirerlerse bunu ne ile reddedersiniz?” demekte ve konuyu gezegenlerin déniis periyotlarina getirmektedir. Ote
yandan Gazali, gok kutuplarina dair su sorulari sormaktadr: Filozoflara gdre, kiire tizerindeki sonsuz noktalardan
karsilikli her iki nokta iki kutup teskil ediyorsa, nicin kuzey ve giiney olmak iizere belirlenmis sabit kutup noktalari
mevcuttur? Kargilikli iki noktanin kutup olarak belirlenebilmesi icin neden Giines'in yériingesi dikkate alinmamig-
tir? Eger gogiin bilyiikligi ve sekli bir hikmete dayaniyorsa, gokkiirenin biitiin parcalar esit oldugu halde kutup
noktalarini 6zel kilan ve onlarin kutup noktasi olarak belirlenmesini saglayan ayirt edici unsur nedir? Bu sorular ve
onlara ibn Riisd ve Kemalpasazade tarafindan sunulan cevaplar calismamizda irdelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, fizik, kelam, tehafiit gelenegi, Tehafiitiil-felasife

Giris

Osmanli fizik ve doga felsefesi tarihi, blyik olctide yazma kiltiiri 6zelligini korumakta olup
kisi ve eser diizeyinde tam bir dokiimi mevcut olmadigi gibi, icerik acisindan da heniiz ize-
rinde ¢ok fazla calisilmamis bir konudur (Fazlioglu, 2015, s.175). Osmanh bilim tarihine yo-

nelik zengin literatir her ne kadar filozof ve kelamcilar arasinda gecen yogun tartisma ge-
lenegi cercevesinde sekillenmis olsa da konunun kelami tarafina yonelik incelemeler heniiz
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oldukca yenidir. Yeni yapilan calismalar bu eserlerin fizik ve doga felsefesi alaninda pek ¢ok
calismayi icerdigini ve Osmanli bilim tarihi incelemelerinin bir parcasi olarak gorilmeleri-
nin gerektigini géstermektedir. Ornegin Fazlioglu (2015), kelam ilminden, Osmanli Déne-
mi'nin resmi doga felsefesi olarak bahsetmekte, madde-suret ayrimina dayanan mekanin
hendesi kavranisini temel alan ibn Sinaci doga felsefesinden ziyade, monad kavramina da-
yali atomik mekan ve zaman anlayisini temel alan kelami doga felsefesinin benimsendigini
vurgulamaktadir (s. 186-187). Bu baglamda Osmanli doneminde yazilan kelam kitaplarinin
icerdigi fizik bahisleri bakimindan incelenmesi Osmanli bilim tarihi incelemeleri acisindan
onemini korumaktadir.

Felsefe-Kelam Tartismalarinda Tehafiit Geleneginin Baslamasi

islam Medeniyeti'nde felsefi kelam’in ortaya cikisi, ibn Haldun Mukaddime'sinin ilahiyyat ve
Kelam kisimlarinda Fahreddin Razi'yle, Osmanli ulemasinda ise Nasiruddin Tusi ile baslatil-
makla beraber, temel kabul islam Medeniyeti'nde kelam gibi ilimlerde tabii ve riyazi ilimle-
rin sistematik kullaniminin Gazali ile basladigi seklindedir. Gazali tabii ve riyazi ilimler icin
bir “mesruiyyet” zemini olusturmus, calismalari ile Yunan ontolojisindeki mantik=metafizik,
diger bir ifadeyle zihin=varlik 6zdesligini kirlmaya ugratmistir. Béylece islam Medeniyetin-
de basta mantik olmak Uzere tabii ve riyazi ilimler biylk oranda epistemolojik diizlemde
ele alinmaya baslamistir (Fazloglu, 1996).

Mantik ilminin kabul edilmesiyle Muteahhirin donem kelami olusmus, kelamcilar, prob-
lemlerin ¢dzlimiinde ve muhalif gorislerin ¢liritilmesinde kelamin 6z elestirisini yapmaya
baslamislardir. Gazali, bu dénemin baslaticisi olarak, akidenin korunmasi acisindan mevcut
kelamin gerekli oldugunu savunmakla birlikte kelamin karsitlarin dnermelerini ¢liritmeye
dayali ydnteminin bilgide kesinlige ulasmada yeterli olmayacadi elestirisini sunmustur. Bu
elestiri, Es'ari kelaminda bir kelamcinin kelam ilmine yonelik ilk ciddi elestirisidir. Gazali mev-
cut kelamin yetersizliklerini giderip onu mantiga dayali bir ilim haline getirmek i¢in riyazi-
yat, mantik, tabiiyyat, siyaset, ahlak gibi felsefi ilimleri islam akidesine uygunlugu acisindan
kuvvetli bir analize tabi tutmustur. Boylece, felsefe ile miicadele ugruna adeta bir felsefeci
gibi felsefenin konularina egilen Gazali, Mekasid(ii'l-Felsefe adli eserinde filozoflarin gorisle-
rini ortaya koymaya calismis, Tehafiitii'l-Felasife adli eserinde ise felsefenin i¢ tutarsizliklarini
kaleme almistir (Hakli, 2002, s. 150-175). Gazali'den 6nce felsefeyi ya tamamen reddetme ya
da oldugu gibi kabul etme tavri yaygindi. Gazali ise, felsefi ilimleri incelemeye almis, hepsini
ayri ayri degerlendirmeye tabi tutarak yirmi meselede filozoflarin hatal oldugunu disiindi-
gl noktalara isaret etmistir. Gazali bu yirmi meseleden (¢ tanesinde filozoflari tekfir ederken,
on yedisinde ise sapikliga ve bid'atciliga nispet etmistir (Yliceer, 2007, s. 145-146).

Gazali, bu baglamda, felsefenin kelama girmesini saglayan ve aleyhteki tepkileri ilk gégus-
leyen kisi olarak degerlendirilebilir. Razi ise, felsefi yontem ve yaklasimlari bizzat kelama
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uygulayarak geleneksel kelam kitaplarinin yapisini kékiinden degistirmis, boylece miite-
ahhir donem kelamini en Ust seviyesine ¢ikarmistir. Felsefede yapildigi gibi ilmi konulari
mantik, metafizik ve fizik biciminde l¢ ana baslkta inceleyen Razi, her ne kadar felsefi sis-
temi kelama tasisa da sirf filozoflari reddetmek icin Nihayetii’l-Ukul, Mebahisi’l-Mesrikiyye,
Miilahhas, Serhu’l-isarat gibi bir dizi eser kaleme almis ve bu calismalari sadece ehl-i siinnet
ve cemaatin basarilari icin yaptigini, kendisini ehl-i siinnet disinda gorenlerin ise yanildigini
belirtmistir (Hakli, 2002, s. 150-175).

Gazali'nin filozoflara karsi elestirilerine dair ilk ciddi cevap ibn Riisd'den (6. 1198) gelmis,
ibn Rusd, Tehafiitii Tehafiitii'l-Felasife adli eserinde Gazalinin filozoflar elestirdigi yirmi
meselenin her birinde onu haksiz buldugu noktalari ortaya koymustur (Deniz, 2009, s. 16-
17). Daha sonraki donemlerde de Gazali'nin ret ve iptalden ziyade felsefi bahisleri kelama
konu ettigi bu metodu es-Sehristani (6. 1153), Fahrettin Razi (6. 1210), el-Amidi (6. 1233),
Kadi Beyzavi (0. 1286) gibi alimler devam ettirmistir (Yliceer, 2007, s. 146). BOylece miite-
ahhir donem kelami, amag ve gaye bakimindan mitekaddim dénem kelaminin zihniyet
yapisini, yéntem bakimindan ise ibn Sina tarafindan adapte edilen Aristo mantigini esas
almistir. Kelamin mesrulugundan hareketle felsefi konulari kelama katarak mesrulastirma
cabasi icine girmis olan ve bdylece bu kelam anlayisini zirvesine tasimis olan Razi, her ne
kadar bircok konuda felsefenin ciddi bir elestirmeni olsa da, diisiince sistemini ibn Sina
felsefesi lizerine kurmustur. Gelistirdigi bu yeni kelam anlayisi 6grencilerinin 6grencileri
konumunda olan Molla Fenari, Kara Davut, Fethullah Sirvani araciligiyla Osmanli gelene-
gine taginmistir. Ote yandan, XIV. Asir baslarinda Osmanli miiderrislerinin vermis olduklari
icazetnamelerin Siraceddin el-Urmevi kanaliyla Razi'ye dayandigi gorilmektedir (Hakli,
2002, s. 150-175).

Osmanli alimlerinin kelam eserlerine en ¢ok serh ve hasiye yazdigi dolayisiyla felsefe-kelam
tartismalarinin en ¢cok yogunlastigi donem ise Fatih donemidir. Denilebilir ki, Fatih donemi-
nin ilim ve sanat seviyesine Osmanli Devleti'nde bir kez daha ulasilamamistir. Fatih, huzu-
runda kelam ve felsefe konularinin tartisildigi ilmi miinazaralar diizenlemis, bu miinazarala-
ri saatlerce bazen giinlerce takip etmistir. Fatih, Hocazade ve Molla Ali et-TGsi'den Gazali'nin
Tehafiit't ile filozoflar arasinda hakemlik edecek bir risale yazmalarini istemis, Hocazade'nin
risalesi Ali et-Tusi'nin risalesine gére Molla Hisrev hakemliginde devrin alimleri tarafindan
daha ¢ok begenilmistir. Hatta Fatih'in Hocazade'ye iltifati ve onun Ustiinligind kabul ede-
cek sekilde 6dillendirmesi Ali et-Tusi'nin bir daha donmemek lizere Osmanl Devleti'ni terk
ederek Tebriz'e gitmesine sebep olmustur. iki alim de bu Tehafiit tartismasinda ibn Riisd
karsisinda Gazali'ye hak vermislerdir (Demirci, 2012, s. 155-165). Hocazade'nin Tehaflit'ii 22
bolim ve bir mukaddimeden ibaret olup Gazali'nin Tehafit'tine yazilmis bir serh mahiye-
tindedir. Ote yandan Hocazade Gazali'ye karsi Ali Tusi'nin sergilemis oldugu gibi fanatik
bir tutum sergilemeyip yeri geldiginde filozoflarin tarafini tutmus yeri geldiginde de hem
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Gazali'yi hem de filozoflari elestirmistir. Hocazade'nin aksine Ali Tusi ise hemen hicbir prob-
lemde Gazali'ye muhalefet etmemis ve yaptigi daha ¢ok Gazali'nin filozoflar elestirilerine
birtakim eklemeler yaparak bunlari tamamlamasi olmustur. Yine de Ali Tasi, problemleri su-
nusunda belirli bir program ve ifade bltiinligi saglamistir. Hocazade ve Ali Tusi, eserlerin-
de felsefe ve kelamin ¢atismasinin ortaya ¢ikardigi problemlerin ¢6zlimsiizIigind vurgu-
lamis, bunu ise metafizik konularla ilgili mantigin tutarsizhgini ortaya koyarak yapmislardir.
Burada kastedilen mantik Aristo mantigi olup, kelamcilar filozoflari kullandiklari mantiktan
oturd elestirmis olmakla beraber kendileri de elestirilerini Aristo mantidi Gzerinden ortaya
koymuslardir. Teoriyi ileri siirenle teoriyi reddedenin ayni mantigi kullanmis olmasi elestiri-
lerin saglam bir zeminde olamamasina sebep olmustur (Deniz, 2009, s. 33-51).

islami ilimlerde bir sentezin gerekliligini vurgulayan Fatih'in, bu sentez calismalarina dair
bir 6rnek de kendisinin Molla Abdurrahman Cami (6. 1492)'ye bircok hediye ve bir elci gon-
dererek kelamcilar, sufiler ve filozoflar arasinda bir muhakeme yapmasini talep etmesidir.
Fatih'in bu girisimi kimi arastirmacilar tarafindan felsefe ve kelami ortak bir zeminde bir
araya getiren Fahreddin er-Razi duslincesine tasavvufu da ekleyerek Razi'yi yeniden Gretme
projesi olarak algilanmistir. Ote yandan, Hocazade ve Tusi'ye yazdirilan eserler ihya 6ncesi
Gazali'yi yeniden Uretme girisimi olarak da yorumlanabilir. Fatih'in bu tartismalari yaptir-
maktaki amacina dair; felsefeyle mezcedilmis kelam gelenegini devam ettirmek, yeni di-
stinceler ve ¢oézlimler Gretmek, fikihgilarin etkisiyle medreselerde gelismekte olan felsefe
aleyhtarh@inin 6niine gegmek, itikadi mezhepleri gorisleri agisindan birbirine yakinlastir-
mak, felsefi tenkidin gelismesini saglamak gibi cesitli faktorler siralanabilir (Demirci, 2012,
s. 166-168).

Hocazade ve Ali Tusi'den sonra tehafit tartismalari devam ettirilmis, ancak bunlar bagim-
siz olmaktan ziyade daha ¢cok Hocazade'nin eserine serh ve hasiye yazmak suretiyle ger-
ceklestirilmistir. Bunlardan birincisi Kemal Pasazade’nin Hocazade'nin Tehafiit'line yazdigi
hasiye olup, ikincisi ise Karabagi'nin Hocazade'nin eserine yazmis oldugu serhtir (Deniz,
2009, s. 24). Fatih bdylece, ibn Riisd (6. 1118), Stihreverdi-i Maktdl (6. 1191) ve Seyyid Serif
Circani (0. 1413) gibi alimlerin Osmanlilara kadar getirdigi Tehafit tartismasini yeniden
baslatmistir. Ornegin, Osmanl disiincesi 18. ylizyilda bir bunalim ve arayis dénemine
girdiginde var olan ilmi paradigmaya duyduklari inanci kaybeden Osmanli bilginleri, ibn
Sina 6ncesi kaynaklara dayanarak yeni mantik calismalari yapmaya baslamis ve ibn Riisd'e
donup tekrar Tehdfiit'iil-Tehafiit'in istinsahiyla gelenedi canlandirmaya calismislardir
(Fazhoglu, 2008, s. 30-37). Béylece Osmanli'da ibn Kemal (6. 1534), Muhiddin Karabagi (6.
1535-1536), Mestcizade Abdullah Efendi (6. 1735), Musa Kazim Efendi (6. 1920) gibi alimler
tarafindan tehaftt gelenegi Osmanli’'nin son donemlerine kadar devam ettirilmistir (De-
mirci, 2012, s. 165).
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Tehafiit Gelenegi Baglaminda Fizik Tartismalarinin incelenmesi
Tehdfiit Geleneginde Fizik Bilimine Dair Konular

Gazali'nin Tehdfiitii’l-Felasife adli eseri, icerdigi fizik bahisleri bakimindan yedi baslik altin-
da incelenebilir. Bunlar; birinci meselede gecen gezegenlerin donis periyotlari ve gok ku-
tuplari tartismasi, ikinci meselede gecen Glineg'in kiicilmesi tartismasi, l¢lincii meselede
gecen evrende varlik diizeni tartismasi, dordiincli meselede gecen goklerin ilk ilke olmasi
tartismasi, on dordiincii meselede gegen goklerin hareketinin kaynagdi tartismasi, on altinci
meselede gegen tabiat bilimlerinde ilimlerin tasnifi ve nedensellik tartismasi, on sekizinci
meselede gecen insan nefsinin bagimsiz bir cevher olusu tartismasi seklinde siralanabilir.

Bu tartismalardan ilki, asagida daha detayli bir sekilde irdelenecek olan Tehdfiitii'l-Felasi-
fe'nin birinci meselesinde gegen gezegenlerin donis periyotlari ve gok kutuplarina yo-
nelik tartisma iken, ikincisi ise, Tehafiitii’l-Felasife'nin ikinci meselesinde gecen Guneg'in
kiiciilmesine yénelik olan tartismadir. ikinci mesele filozoflarin evren, zaman ve hareketin
sonsuzlugu hakkinda goruslerinin ¢lrutilmesi Gzerine olup, burada glinesin Galen tarafin-
dan 6ne sirilen kiictlmesi bahsi filozoflarin konuya dair sundugu iki delilden birincisinde
gec¢mektedir. Galen, eger glines yoklugu kabul etseydi, uzun siirede onda bir kii¢lilmenin
meydana gelmesi gerekecegini, oysa binlerce yildan beri glinesin miktarina iliskin yapilan
go6zlemler glinesin blyukliginin hep ayni kaldigini gésterdigini, dolayisiyla da binlerce
yildan beri giineste kiicilmenin olmamis olmasi onda ilerde bozulmanin da olmayacadi
anlamina geldigini iddia etmektedir. Gazali buna iki acidan itiraz etmekte, itirazlarina ise
ibn Riisd, Ali Tusi, Hocazade, Kemalpasazade gibi filozoflar cevaplar yéneltmektedir.

Tehafiitii'l-Felasife’'nin G¢Uncl meselesi de evrende varlik diizenine iliskin bir tartisma olup,
Gazali'nin sundugu argiimanlar ve ona gelenek boyunca alimlerin verdigi cevaplar bagla-
minda yine icerdigi fizik bilgileri baglaminda degerlendirilmelidir. Basta ibn Riisd olmak
Uzere daha sonra cesitli filozoflarin itirazlar yoneltecedi, Gazali'ye gore, evrende varolus sira
diizeni su sekildedir: ilk ilke olan Allah’in varligindan cisim olmayan ve cisimde yer edinme-
yen, kendi kendisini bilen ilk akil tagmis, ilk aklin varhgindan; 1) akil, 2) dokuzuncu gokk-
resinden ibaret olan en uzak dis felegin nefsi ve 3) bu felegin maddesi olmak Uzere {i¢ sey
meydana gelmistir. Sonra ise, ikinci akildan, G¢tincl akil ve sabit yildizlar feleginin nefsi ve
maddesi; Uclinct akildan dordiinct akil ve Satiirn feleginin nefsi ve maddesi; dordiinci
akildan besinci akil, Jipiter feleginin nefsi ve maddesi meydana gelmistir. Ve bu déngi faal
aklin, Ay feleginin nefis ve maddesinin kendisinden ¢iktigi akilda sona ermektedir. Bundan
sonra ise, felegin icini dolduran, faal akil ile feleklerin etkisiyle meydana gelen, olus ve bo-
zulusun sahibi madde alemi gelir. Madde aleminde ise sirayla, yildizlarin hareketi sebebiyle
maddenin degisik oranlarda karisimiyla madenler, bitkiler ve hayvanlar meydana gelir (Ga-
zali, 2005, s. 57-69).
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Tehafiitii’l-Felasife’'nin dérdiincii meselesinde ise, Gazali goklerin ilk ilke olmasi tartismasini,
sebep-sebeplilik iliskisi baglaminda irdelemektedir ve bu da yine fizik bilimi baglaminda
incelenebilir. Yine, On Dordiincii Meselede Gegen Goklerin Hareketinin Kaynagi Tartismasi
ile On Sekizinci Meselede Gecen insan Nefsinin Bagimsiz Bir Cevher Olusu Tartismasi da
fizik bilimi baglaminda incelenebilecek tartismalardir. Bu calismada, Tehafiitii'l-felasife’nin
birinci meselesinde gecen gezegenlerin dénis periyotlari ve gok kutuplarina yonelik tartis-
ma, Gazali'nin sundugu argiimanlara ibn Riisd ve Kemalpasazade gibi filozoflarin verdikleri
cevaplar da dahil edilerek detayl bir sekilde irdelenecektir.

Birinci Meselede Gegen Fizik Konulari
Gezegenlerin Dénlis Periyotlari Tartismasi

Birinci mesele, filozoflarin evrenin sonsuzluguna dair goruslerinin clritilmesi Gizerine
olup, Gazali Galen'in Calinus’un Benimsedigi Gériis adl kitabindaki fikirlerine atifta bulun-
maktadir. Galen, bu eserinde evrenin sonsuz olup olmadigini bilmedigini ifade etmektedir
ve Gazali de bu meselenin akil sinirlarini asacagini savunmaktadir. Daha sonra Gazali, filo-
zoflarin evrenin sonsuzlugu Uzerine ortaya koyduklari delilleri sunmakta ve bunlara cesitli
itirazlar yoneltmektedir. Bu itirazlar esnasinda Gazali “Hasimlariniz, evrenin sonsuzlugunun
imkansiz oldugunu, ¢linkli bunun felegin dénuslerinin sayisinin sonsuz ve birimlerinin si-
nirsiz oldugunu ispatlamaya yol acacagini, oysa bunlarin altida bir, dortte bir ve yarisinin
bulundugunu ileri stirerlerse bunu ne ile reddedersiniz?” demekte ve konuyu gezegenlerin
donis periyotlarina getirmektedir. Buna gore, Glines donulstini bir yilda, Satiirn otuz yilda,
Jupiter ise on iki yilda tamamlar. Glines'in dogudan baslayip déntstini 1 gliin 1 gecede
tamamlayan hareketinin de donuslerini 36.000 yilda tamamlayan yildiz kirelerinin hare-
ketinin de bu dongdlerinin sonsuz olmasi muhaldir. Bu donuslerin sayisinin hem cift hem
tek olmasi ya da ne ¢ift ne de tek olmasi da muhaldir. Sayet eger, “sonsuz olan degil ancak
sonlu olan cift ve tek olarak nitelendirilebilir” denilecek olursa, Gazali buna cevap olarak;
“birlerden olusan butiiniin altida biri, onda biri vardir, dolayisiyla ne ciftlikle ne de teklikle
nitelenebilir”. Gazali ayrica, sayilan ister stirekli ister siireksiz varlik olsun sayinin cift ve teke
ayrilacagini iddia etmektedir (Gazali, 2005, s. 14-21).

ibn Riisd, Tehafiit et-Tehafiit adl eserinde bu konuya sdyle cevap vermektedir. Ona gére
eger bir kisi ayni sinirh zaman icerisinde iki dairesel hareket ve bu hareketlerin belli bir
clz'tnU (parcasini) dustinecek olursa, bunlarin parcalari arasindaki oranla butinleri ara-
sindaki oran ayni olacaktir. Ornegin, Satiirniin 1 yil siirecindeki déniisii Giines'in ayni dé-
nemdeki donislerinin 30'da biri oraninda ise, iki gezegenin donislerinin bitlninin do-
nislerinin belli bir parcasina oraninin ayni olmasi gerekir. Ote yandan eger iki gezegenin
hareketlerinin belirli bir basa ve sona sahip olmadigi distintildiglinde, bunlarda bitinin
bltline parcanin parcaya oranina esit olmaz. Clinki her biri sonsuz olarak kabul edilen iki
buyiklik arasinda bir orandan bahsedilemez. Eski filozoflar ise, gezegenlerin hareketinde
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bir bas ve bir son olamayacagini savunduklarina gére bdyle bir orandan bahsedemezler
(ibn Risd, 1986, s. 12-13).

GOok Kutuplari Tartismasi

Yine birinci meselede gecen evrenin sonsuzlugu tartismalari etrafinda, Gazali, felegin ha-
reketi sonucu o bolge etrafinda kutup noktalarinin olacagini belirtmektedir. Ona gore gok,
sabit iki kutup lzerinde hareket eden bir kiire gibidir ve gokkiiresinin yapisi basit olup par-
calar birbirine benzemektedir. Ozellikle en yiiksek olan dokuzuncu felek, birlesik olmayip,
kuzey ve giiney olmak Uzere iki kutup Uzerinde hareket etmektedir. Bu durumda Gazali su
sorulari sormaktadir: Filozoflara gore, klre tzerindeki sonsuz noktalardan karsilikli her iki
nokta iki kutup teskil ediyorsa, nicin kuzey ve gliney olmak Uzere belirlenmis sabit kutup
noktalari mevcuttur? Karsilikli iki noktanin kutup olarak belirlenebilmesiicin neden Giines'in
yorilingesi dikkate alinmamistir? Eger gogun buyukligi ve sekli bir hikmete dayaniyorsa,
gokkirenin biitln pargalari esit oldugu halde kutup noktalarini 6zel kilan ve onlarin kutup
noktasi olarak belirlenmesini saglayan ayirt edici unsur nedir? Gazali'ye gore bu sorular igin-
den ¢ikilamaz meselelerdir. Ona gére filozoflarin “kendisinde alemin meydana gelmesi ba-
kimindan bitiin zamanlar esittir” gortisi dogru oldugu gibi hasimlarinin “Konumun sabit
kalmasinin, degismesinden daha uygun olmasini saglayan 6zelligi kabul etme agisindan go-
gln parcalari esittir” gorlsi de dogrudur. Ve bu husus, yani gogiin hem noktalari birbirine
esit bir kire seklinde olmasi hem de onda felegin hareketi sonucu olusan kuzey ve gliney
kutuplarinin varhgi icinden ¢ikilmaz celiskili bir meseledir (Gazali, 2005, s. 25-28).

ibn Riisd ise, Tehafiit et-Tehafiit adl eserinde bu konuya sdyle cevap vermektedir. Ona gére,
gok kirelerine ait bitiin 6teki noktalar donmek suretiyle yeryiiziine ve diger gok kiirelerine
oranla durumunu degistirirken, yalnizca kutuplar bulunduklar yer bakimindan hareketsiz
kalmaktadirlar. ibn Riisd’e gére ilk kiirenin parcalar tabiat bakimindan birbirine benzer de-
gildir. Gazali gokyUlzUnu her ne kadar parcalari birbirine benzeyen, kiire seklinde, basit bir ta-
biata sahip olarak aciklasa da, ibn Riisd, filozoflarin dlemin yaraticisinin bir seyi benzerinden
ayirt edecek bir nitelikte yaratabilecegini kabul etmesinin gerektigini, evrenin oldugundan
daha buiyuk ya da daha kiiclik olabilecegini, gok yuzl basit yapili bir kiire olmakla birlikte
bu kirede birbirine benzer olmayan noktalarin bulunabilecegini belirtmektedir. Evrenin bes
cisimden olustuguna dair filozoflarin séylemine yer veren ibn Riisd, bu bes cisimden biri-
nin ne agir ne hafif olan ve dénerek hareket eden kire seklindeki gok cisimleri oldugunu
sOylemektedir. Geriye kalan dort cisimden ikisi; 1) mutlak anlamda agir olan ve dénen cisim
kiresinin merkezini olusturan yeryizi ve 2) mutlak anlamda hafif olup gok kiresinin i¢ yu-
zeyinde bulunan atestir. Yerin mutlak agirliga sahip olmasinin nedeni kiiresel hareketten en
uzak noktada bulunmasi olup, yer hareketsiz bir merkez durumundadir. Atesin mutlak an-
lamda en hafif olmasinin nedeni ise kiiresel anlamda en yakin noktada bulunmasidir. Bu ikisi
arasinda bulunan cisimlerde agirlik ve hafiflik 6zelligi ortak olarak bulunur. Buna gére kiire-
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sel dons yapan cisimler bulunmasaydi, tabiati bakimindan ne adirlik ne hafiflik, ne alt ne de
tst bulunacakti. Ote yandan tabiati bakimindan cisimler arasinda bir ayrilik bulunmayacakti.
ibn Riisd'tin filozoflarin gériisii olarak aktardigina gére evren, ancak kiiresel bir cisim olma-
st yonliinden sonludur. Kiiresel cisim 6zl ve tabiati dolayisiyla sonludur ¢tinkl onu kdiresel
bir ylizey cevrelemektedir. Diiz cisimler ise 6zleri bakimindan sonlu degildir, clinkl onlarda
bir eksiklik ya da fazlaligin bulunmasi miimkiindir. Béylece, evreni ¢evreleyen cismin ancak
kire seklinde olmasi mimkuindur. Aksi takdirde cisimler ya baska cisimlerde son bulmak
suretiyle sonsuza kadar devam edecek ya da boslukta son bulmalari gerekecektir. Bu ikisi de
imkansiz olduguna gore gokyuzinun kiresel olmasi ya da kuresel ylizeyin icinde bulunmasi
zorunludur, ki her cisim ya merkeze ya merkezden ya da merkezin etrafinda hareket edip
gok cisimlerinin saga ve sola dogru hareketlerinden cisimler birbirleriyle karisip kaynasarak
bitin karsit varliklar meydana gelebilsin. Birbirine karsit olan bu doért cismin parcalari, bu
dért cismin hareketlerinden 6tiirii daima bir varolus ve ¢éziiliis icinde bulunmaktadirlar. ibn
Rusd, 6te yandan ayni cevabin gok tabakalarinin nigin ¢esitli yonlere dogru hareket ettikleri
sorusuna karsilik olarak da verilebilecegini soylemektedirler. Ona goére, gok tabakalari canlh
olmalari bakimindan, onlarin sag, sol, 6n, arka gibi belirli ydnlerde hareket etmeleri gerekir
ki bu yonler aslinda canlilarin hareketleriyle belirlenmis olan yonlerdir. Bu hareketler bu ev-
rendeki cesitli canlilarda sekil ve kuvvet bakimindan farkli olduklari halde gok cisimlerinde
yalnizca kuvvet bakimindan farklidirlar. iste bu nedenle, Aisto: “Gok cisimlerinin hareketleri-
nin yonleri bakimindan farklilik géstermeleri tiir bakimindan farkhlik géstermelerine dayan-
maktadir’ demektedir (ibn Riisd, 1986, s. 24-29).

Ote yandan Gazali, yine ayni sekilde, yonler esit ve ydnlerin esitligi de zamanlarin esitligin-
den farksiz olmakla birlikte, feleklerin hareket yoniiniin bir kisminin dogudan batiya diger
bir kisminin batidan doguya seklinde belirlenmesinin sebebinin ne oldugunu sormaktadir.
Devri ve karsit olduktan sonra hareketin yénleri esit sayilidir. Oyleyse bir yonii diger ydnden
ayirt eden nedir? Gazali karsilikh iki yoniin birbirine zit fakat esit olma durumunu alemin
varolus bakimindan 6ncelik ve sonraliginin birbirine zit fakat esit olusuna benzetmektedir.
Ote yandan Gazali ayni tartisma baglaminda devri hareketin niteliklerini aciklamakta, bu
hareketin feleklerin ve yildizlarin bazi kisimlarinin digeriyle bazisinin da yeryiziyle olan
nisbeti sonucu ortaya ¢ikacagini savunmaktadir. Ona gore guinesin dogusu, batisi, 6gleyin
en ylksek noktada bulunusu glinesin basucu noktasinda bulunmasi sonucu yeryiziinden
uzaklasmasi, en asagida bulunmasiyla yerylziine yaklasmasi, kuzey ve giineyinde olusuna
gore kutuplardan birine yonelik egilimi gibi bitin iliskiler devri hareketin zorunlu sonug-
laridir. Yine Gazali ay feleginin altinda meydana gelen unsurlar ve bunlardaki olus, bozulus,
karisim, ayrisim, doniisiim gibi olaylari da gogiin devri hareketine yildizlarin birbirleriyle
ve yeryUzilyle olan nisbetine dayandirmaktadir. Gazali'ye gore siirekli olan devri hareket,
meydana gelen bitin olaylarin kaynagidir. Gogu devri olarak hareket ettiren ise goklerin
nefisleridir. Gazali goklerin nefisleri ezeli oldugu igin devri hareketinde ezeli olmasi gerekti-
gi savunmaktadir (Gazali, 2005, s. 28-30).
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ibn Riisd ise birbirine karsit ve zit iki ydniin birbirine esit olmasi iddiasina cevap olarak; nasil
ki gozlerin gérme ve gérmeme imkaninin birbirine esit oldugu sdylenemezse, bir kimse-
nin birbirine karsit olan yonlerin birbirine benzer olabilecegini ileri stirmesinin de mim-
kiin olmadigini savunmaktadir. ibn Riisd, ancak bunlari kabul eden seyin birbirine benzer
oldugunu ve birbirine benzer fiillerin dogdugunun ileri siiriilmesinin mimkin oldugunu
savunmaktadir. Yine bir seyin 6nce ve bir baska seyin sonra olmasi bakimindan birbirine
benzer olmadigini savunmaktadir. Bunlarin ibn Riisd’e gére ancak varligi kabul etme y&-
niinden birbirine benzer olduklari ileri stirlilebilir. Zira 6z bakimindan karsit olanlar, onlan
kabul edenlerin de farkli olmalarini gerektirir. Bu durumda zit fiilleri kabul eden seyin ayni
anda bir tek sey olmasi imkansiz olur (ibn Riisd, 1986, s. 30-31).

Gazali, en dis felekte birbirine karsi olan kutuplar olarak adlandirilan asla degismez olan
iki noktadan bahsetmekte, felegin bitlin parcalari birbirine benzer kabul edilirken bitin
noktalar icinde bu iki noktanin kutuplar olarak belirlenmesinin nedenini sorgulamaktadir.
Kemalpasazade ise, buna cevap olarak bunun nedeninin goksel hareketin 6zelligi “taay-
yun”U oldugunu séylemektedir. Ona gdre en dis felek simdi hareket ettigi tarzda hareket
ettiginde diger noktalarin kutuplar olmalari aklen imkansizdir. Demek ki, bu kutuplarin ta-
ayyunleri bu hareketin taayylinine tabidir. Bu hareketin taayyiinu ise bu hareketi veren
kaynagin iradesine tabidir. Kemalpasazade, her felegin heyulasinin ancak hususi hareketini
kabul etmesinin mimkiin oldugunu, bu hareketin hasil olmasi mimkin olan durumlarin
hasil olmasi icin stikunete tercih edildigini ve bununla da s6z konusu iki noktanin kutuplar
olarak belirlenmesinin nedeninin ortaya ciktigini séylemektedir. Ona gore bu iki kutup UGze-
rinde gerceklesen hareketle baska iki kutup tzerinde gerceklesen hareketler arasinda bir
farkin olmadigi aciktir (Kemalpasazade, 1987, s. 338-341).

Kemal Pasazade'nin Tehafiit Hasiyesinde zikretmis oldugu on bes meseleden birincisi
“Tanrinin 6zU geredi mucip oldugu hakkindaki filozoflarin iddialarinin ¢tritilmesi tizeri-
ne” bashgini tasimaktadir. Burada gok kutuplar meselesi su sekilde ge¢mektedir: Kemal
Pasazade gok kiiresinde farz edilen bitiin noktalarin mahiyetleri bakimindan birbirlerine
esit oldugunun stiphesiz oldugunu, fakat bu esitlige ragmen butiin diger noktalar bir yana
onda muayyen iki noktanin kutuplar olarak, bitiin diger daireler bir yana muayyen bir da-
irenin ekliptik olarak, bltiin diger dogrular bir yana muayyen bir dogrunun mihver olarak
belirlenmesini, hareket ettirici failin birbirine esit seylerden birini digerine bir tercih ettirici
s0z konusu olmaksizin tercih etmesi olarak agiklamaktadir. Yine diger bir drnekte go6giin
hareketinde gok kiirelerinin biitiin cihetlere ve siirat bakimindan farkli bitin hareketle-
re gore nispetlerinin birbirine esit olmasiyla birlikte bu kirelerden her birinin diger bitiin
hareketler bir yana muayyen bir siiratteki bir hareketle yine bitiin diger cihetler bir yana
muayyen bir cihette hareket etmekle belirlenmesi yine Kemal Pasazade’ye gore hareket
ettirici failin kisimlari birbirlerine esit seylerden birini digerine tercih etmesi olarak goziik-
mektedir. Yine diger bir 6rnek de diinyayr merkez alan kiirelerle onu merkez almayan epi-
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sikllerin her birinin parcalarinin birbirine benzer olmasiyla birlikte gok cisimlerinin episikl
Uzerinde iseler onun muayyen bir yerinde ya da diinyayr merkez alan kiire lizerinde iseler
yine onun muayyen bir yerinde olmasiyla belirlenmesidir. Yine bu episikllerin her birinin
de tizerinde bulunduklari kiirenin muayyen bir yerinde olmalari ve gok kirelerinin butiin
taraflarinin kiirenin basit olmasindan 6turi mahiyet bakimindan birbirlerine esit olduklari
halde muayyen bir tarafinin apoje, diger bir tarafinin perije olarak belirlenmis olmasidir (Ke-
malpasazade, 1987, s. 67-68).

Kemal Pasazade biitlin bunlari Tanri’'nin birbirine esit seylerden birini digerine bir tercih
ettirici olmaksizin tercih etmesi olarak yorumlamaktadir. Filozoflar ise buna karsi cikmakta,
burada bir tercihin s6z konusu olmadigini bitiin diger noktalar bir yana muayyen iki nok-
tanin kutuplar olarak butiin diger daireler bir yana muayyen bir dairenin ekliptik olarak yine
biltin diger dogrular bir yana muayyen bir dogrunun mihver olarak belirlenmesinin gdksel
hareketin hususiyetinden ileri geldigini séylemektedirler. Zira gok kiiresinin muayyen hare-
ketinin iki kutup bu noktalarda ekliptik, bu muayyen dairede mihver, bu muayyen dogruda
olmadik¢a meydana gelmesi miimkiin degildir (Kemalpasazade, 1987, s. 68-69).

Kemal Pasazade filozoflarin, yildizlarin, apojelerin, perijelerin, episikllerin, gok kiresinin
muayyen bir yerinde bulunmakla belirlenmeleri iddialarina karsilik, bu itirazin ancak mer-
kezi alemin merkezi olan kiirenin 6nce meydana geldigi, sonra onda eksantirik kiirenin dig
ylizeyinin bu kirrenin en dis kismiyla birlesip bir noktada apoje en asagi kismiyla bir nokta-
da birlesip perije noktalari meydana getirdigini, sonra eksantirik kiirede episikllerin meyda-
na geldigini, sonra bundan yildizin icine ¢ikacagi boslugun sonra yildizin meydana geldi-
gini soyleselerdi s6z konusu olabilecegini belirtmektedir. Filozoflar bunun aksine dinyayi
merkez olarak alan kiirenin eksantirik kiirenin episikllerin ve yildizlarin hep birlikte ve bir
defada meydana geldigini iddia etmektedir. Dolayisiyla bu seylerin o yerlerinde meydana
gelmeleri gerekir. Kemal Pasazade bu iddialarina karsilik, filozoflarin vermis olduklari ceva-
bin gercekten zayif bir cevap oldugunu ¢linkil s6z konusu seylerin birlikte olarak meydana
gelmesinin tercih ettiricisiz bir tercihi ortadan kaldirmayacagini séylemektedir. Zira diinyay!
merkeze alan kiirenin eksantirik kiirenin onun muayyen bir tarafinda meyledecek bir tarzda
meydana gelisi, eksantirik kiirenin meylinin diger bir tarafa olacak bir tarzda meydana gelisi
gibidir. Ayni sekilde eksantirik kirenin episiklin bu tarafinda olacak sekilde meydana gelisi
episiklin 6bur tarafinda olacak sekilde meydana gelisi gibidir. Yine episiklin yildizlarin bu
tarafinda olacak sekilde meydana gelisi yildizlarin 6bir tarafinda olacak sekilde meydana
gelisi gibidir. Bundan 6tlirii Kemal Pasazade onlarin konumlarinin Tanri'nin esit seylerden
birini digerine tercih etmesi olarak agiklamaktadir. Kemal Pasazade (1987): “Yildizlar g6k
klrelerin muayyen yerlerinde bulunurlar, imdi bu kiirelerin farz edilen bltiin noktalari bir-
birine benzerdirler. Onlardan birisinin yildizin yeri olarak belirlenmesi esit seylerden birinin
digerine bir tercih ettirici olmaksizin tercih edilmesi demektir” demektedir (s. 69-71).
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Sonug

Bu calismada, tehafiit geleneginin baslaticisi konumunda olan Gazali, ona ilk cevap veren
alim olan ibn Riisd ve Osmanli'da bu gelenegi devam ettiren Ali Tusi, Hocazade ve Kemal-
pasazade'nin tehafiit gelenegi etrafinda tartistiklari fizik konularindan bir 6rnek ortaya
koymaya calistik. Bunu yaparken de fizik konularini; Gazali'nin Tehafiit'tindeki yirmi mesele
icinde gecen fizik bahisleri ve diger alimlerin bunlara sunmus olduklari cevaplar seklinde
tasnif etmeye calistik. Calismanin bir handikabi, Osmanli kelaminda fizik bahisleri incele-
melerinin oldukga yeni bir konu olup 6éniimiizde yeterince 6rnedin olmamasidir. Bununla
birlikte bu calisma Osmanli felsefe-kelam tartismalari kapsaminda fizik ve doga felsefesi
incelemelerine bir 6rnek teskil etmeye calismistir. Osmanli fizik tarihinin felsefe-kelam tar-
tismalari baglaminda bir dokimiini ¢ikarmak ve fizik konularini ortaya konan argimanlar
ve alimlerin bunlara yonelttikleri itirazlar seklinde tasnif ederek incelemek hedeflenen ¢a-
lismalar arasindadir.
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Epistemolojik Temelleri Bakimindan
[liml1 Dini Rasyonalizm

Leynep Baktemur*

0z: Tarihe bakildiginda iman-akil iliskisine yonelik iki temel yaklagim oldugu gériilmektedir. Bunlar kati ve thimli
versiyonlan bulunan fideizm ve dini rasyonalizmdir. Fideizmin dogmatik ayagini olusturan kati fideizm, imanin
oldugu yerde akla yer olmayacadi/kalmayacagi diisiincesine dayanmakta, dini dgretiler karsisinda bir tiir fanatizmi
ifade etmektedir. lliml fideizm, dini 6gretilerin nesnel hakikate ulastirmadigi bir evrende, “iman sigramasi” vasita-
siyla 0znel bir hakikat alani yaratmak gerektigini savunmaktadir. Kati dini rasyonalizm, dini ogretilerin akla aykir
olmadig, dini inanglarin rasyonel dl¢iitleri karsiladigi diisiincesine dayanirken; kati dini rasyonalizmin elestirilmesi
ve zayiflatilmasinin ardindan, hakimiyetini iyiden iyiye hissettiren ilimli dini rasyonalizm, Karl Popper'in bilim eles-
tirisinin cagdas dini epistemolojideki yansimasini ifade etmektedir. Bu yaklagima gdre 6znel hakikat alani, ancak
dini dgretilerin elestirilmesi, bunlardan en makul, tutarli, agiklama giicii yiiksek olanlarinin tespit edilmesi ile ya-
ratilabilir. Fideizm, dini inanclar soz konusu oldugunda akli disladig, dini 6gretilere yonelik epistemolojik arayislari
“iman siramasi”yla iptal ettigi gerekgesiyle dini rasyonalistler tarafindan elestirilegelmistir. Fakat epistemolojik
temellerine yakindan bakildidinda kat dini rasyonalistlerin hakimiyet bayragini devralan ilmli dini rasyonalist-
lerin de diisiincelerini temellendirirken, fideizmdeki “iman sigramasina benzer bir “epistemik sigrama” yaptiklari
gorilmektedir. Diger yandan Popper sonrasinda bilimsel diisiincede yasanan gelismeler, hmli dini rasyonalizmin
de bazi problemlerle yiizlesmesini gerektirmektedir. Bu calismanin amaci bu problemleri gdstermek, ilimli dini
rasyonalizmin epistemolojik temellerini sorgulamak, onun fideizme benzer yonlerini ortaya ¢ikarmaktir.

Anahtar Kelimeler: llimli dini rasyonalizm, Elestirel akilalik, Karl Popper, Dini epistemoloji, iman-akil iligkisi,
Thomas Kuhn, Paul Feyerabend, Fideizm

Giris

Dini inanglar s6z konusu oldugunda, iman-akil iliskisinin nasil oldugu/olmasi gerektigi
problemi felsefe tarihi boyunca tartisilagelen bir konudur. Bu problemin temelinde, imanin
mabhiyetiyle ilgili tartismalar bulunmaktadir. iman, kimilerince cikarimsal bir tasdik (cika-
rimsal bilgi ya da cikarimsal inang) kimilerince ise ¢ikarimsal olmayan ve rasyonel olarak
temellendirilemeyen bir sey olarak gorilmektedir (Uslu, 2004, s. 36). Buna bagli olarak ki-
milerine gore imanin temelinde akil ve buna bagli stirecler yer alirken kimilerine gére o, akli

*  Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Din Felsefesi Anabilim Dali, zeynep.baktemur@erdogan.edu.tr
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dizlemde degerlendirilemeyen, baska bir ifadeyle 6nermesel olmayan unsurlar tizerinde
yukselmektedir. Bu konuda 6rnek vermek gerekirse s6z konusu unsurun Martin Luther’e
gore ilahi hidayet, Blaise Pascal icin sezgi/kalp, Kierkegaard icin iradi karar, John Hick icinse
dini tecriibe oldugu soylenebilir (Uslu, 2004, s. 7).

Onermesel ve dnermesel olmayan iman anlayislari bizi, imanin rasyonelligi problemine y&-
nelik iki temel yaklasima gotiirmektedir. Bunlar hem kati hem de ilimli versiyonlari bulun-
dudu soylenebilecek olan fideizm ve dini rasyonalizmdir.

iman-Akil iligkisine Temel Yaklasimlar
Fideizm

iman-akil iliskisine temel yaklasimlardan ilki, Latince’de “iman” anlamina gelen fides sdzci-
gunden tiretilen ve birbirinden farkh bircok tanimi yapilmis olmakla birlikte, din felsefesi
cevrelerinde genel olarak, “dini inanglari kabul ve insa etmede imanin esas, aklin ise ikincil
ya da gereksiz oldugu distincesi” (Bunnin & Yu, 2004, s. 255) olarak kabul edilen fideizmdir.

Fideizmin iki versiyonu oldugundan bahsedilebilir. Kati versiyonu, iman ve akln karsit
olduklarini, dindeki derin gizemleri yalnizca imanin kavrayabilecegini ve rasyonel deger-
lendirmelere gére dini hakikatlerin imkansiz oldugunu savunur. Tertullian'in “inaniyorum,
¢linkd sagma” dusiincesiyle ifade edilebilecek olan bu tutum, fideizmin dogmatik ayagini
olusturmakta, dini 6gretiler karsisinda bir tlr fanatizmi ifade etmektedir. Daha sonraki d6-
nemlerde bu yaklasim, Danimarkali filozof Sgren Kierkegaard (1813-1855) tarafindan gelis-
tirilmis, daha elestirel ve felsefi bir nitelik kazanarak ihmli fideizm olarak adlandirilabilecek
yaklasimi ortaya ¢ikarmistir. Modern donemde bir hayli ses getirdigi sdylenebilecek olan ve
bircok temsilcisi bulunan ilimli fideizm, aklin dini inanglari anlama ve agiklamada rol oyna-
yabilecegini kabul etmekle birlikte arastirma ve temel dini inanclari kabul etme asamasin-
da, imanin akli 6nceledigini savunur (Bunnin & Yu, 2004, s. 255).

Kati Fideizm

Kati fideizm, akli, iman meselelerinin disinda tutmakta, dini hakikatlerin makulltkle arasini
ayirarak deyim yerindeyse kor bir imanin savunuculugunu yapmaktadir. Bu yaklasima gore
iman ile akil birbirinden bagimsiz olduklarindan, iman, meselelerin rasyonel olarak elestiri-
lip degerlendirilmesi, baska bir ifadeyle, imanin akla tabi olmasi s6z konusu olamaz. Clink{
dini hakikatlerin akli bir zemine dayandigini iddia etmek, akh Tanrinin Gzerine ¢ikarmak
(Bunnin &Yu, 2004, s. 255) ve onu putlastirmak anlamina geldigi icin bir dindar icin oldukca
tehlikeli bir durum arz eder. Oysa iman, birtakim 6nermelerin aklen tasdik edilmesinin ¢ok
daha 6tesinde, bir gliven ve teslimiyet meselesidir. Dolayisiyla imanin nesnesi Tanri hak-
kinda One sirilen birtakim énermeler degil, Tanrinin bizzat kendisidir (Deniz, 2012, s. 25;
Penelhum, 1999, s. 377).
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Kati fideizme gore dini hakikatlerle akilla desteklenen hakikatler birbirlerine zittir. Kati fide-
izmin temsilcilerinden olan Pierre Bayle'e (1647-1706) gore akil, dogasi geregdi yikicidir ve
daima paradokslara diismektedir. Bu nedenle imanin sundugu hakikatler akli asmaktadir.
Fakat bir hakikatin akilla anlasilamaz olusu, onu reddetmek icin yeterli degildir. Clinki bu
adeta ilahi otoritenin insan akli Gizerindeki zaferini gosterir.

Kati fideizmin temsilcileri arasinda, Bayle'den baska felsefenin Tanrisi ile Kutsal Kitap'in Tan-
risinin kesinlikle bagdasmadigini savunan Tertullian, iman-akil konusunda akli esas alanlari
kiicimseyen ve onlari“sadece goriineni gormek ve gériinmeyeni gérmemek” olarak tanim-
ladigi imansizlikla itham eden Martin Luther (1483-1546) ile islam diinyasinda nakli, akil
karsisinda dokunulmaz sayan Selefiler gosterilebilir.

Kati fideizmin ylizlesmek zorunda kaldidi elestirilerden bahsetmek gerekirse, bunlardan
ilki, kati fideistlerin akil konusunda keskin bir dislamaya giderken dini tecriibelerin 6nemi-
ne oldukga vurgu yapmalaridir. Dini tecriibeler heyecandan ibaret olmayip birtakim kav-
ram ve inanclar icermektedir. Dini tecriibeleri bu kavram ve inanglardan ayirmaya calismak,
onlarin hem anlasilmasini hem de dini inang sistemleri icerisindeki yerini belirlemeyi glic-
lestirir. Bu nedenle dini tecriibede ickin olan kavram ve inanclar, akli olarak bir dereceye
kadar anlasilir kilinmali, dolayisiyla bir noktaya kadar akil kullanilmaldir (Peterson, Hasker,
Reichenbach & Basinger, 2013, s. 51).

Diger yandan butiin dini cemaatlerin dini 6gretileri, cocuklara ve dine yeri giren insanlara
anlatip 6gretip imanin ne anlama geldiginin o dinin mensuplarinca anlasiimasini saglama-
ya calisirken ve bagka inanclari elestirirken en azindan bir dereceye kadar akli kullanmak
durumunda olduklari aciktir (Peterson vd., 2013, s. 51-52). Dahasi kati fideistlerin, iman-akil
iliskisi konusunda kendi yaklasimlarinin dogru oldugunu savunurken yaptiklari seyin de
kendi dustincelerini makullestirmek oldugunu sdylemek mimkunddir.

Uctlinci elestiri, kati fideizmin temel kavramlarindan biri olan iman sicramasina yoneliktir.
Buna gore eger iman, hicbir akli gerekceye dayanmayan gozii kapal bir sicramayla mim-
klinse, kisi hangi dine sicrayacagina nasil karar verecektir (Peterson vd., s. 59). Benzer sekil-
de epistemolojik arastirma stirecinde iman sicramasi yapildiginda, nicin baska bir asamada
degil de o0 asamada bir sicrama yapildigi (Alpyadil, 2002, s. 107) ya da neden o degil de bu
“sacma’ya inanildigi bir problem olarak ortaya cikmaktadir (Uslu, 2004, s. 29). iman sicra-
masinin yoni konusundaki bu belirsizlik, din degistirme ve dinden ¢ikma olaylarinin agik-
lanmasini da imkansiz hale getirmektedir (Uslu, 2014, s. 44).

Son olarak fideizm, asli varsayimlarin dini inanclarin kendisinde ya da onlarla iliskili olan
baska birtakim unsurlarda bulundugunu iddia etmektedir. Dini inanglar dindarlarin diisiin-
ce ve davranislarini sekillendirmede rehberlik saglamasi anlaminda aslidir. Fakat bundan, o
inanclarin, kisinin bildigi ya da en azindan inandigi seylerden daha acik oldugu anlaminda
asli oldugu sonucu ¢ikarilamaz (Peterson vd., 2013, s. 60).
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Imli Fideizm

Ihmli fideizm, dini 6gretilerin kabul ya da inkar edilmesi, elestiriimesi ve epistemolojik de-
gerinin belirlenmesi asamalarinda aklin roliini kabul etmekle birlikte, 6zellikle bu 6gre-
tilerin benimsenmesi asamasinda bir iman sicramasi (leap of faith) yapmanin kaginiimaz
oldugu distincesidir (Bunnin & Yu, 2004, s. 255).

Dini 6gretilerin dogrulugunun mutlak bilgisine ulasilabilecegdi diistincesini reddeden ihmh
fideizm, iman-akil iliskisi probleminin ¢6ziminin, akla, onun ¢esitlilik ve degiskenliginin
yarattigi belirsizlige teslim olmak degil, dini 6gretilerin nesnel hakikate ulastirmadigi bir
evrende, iman sicramasi, sezgi/kalp, ilahi hidayet, dini tecriibe gibi rasyonel olmayan, dini
inancin bir parcasi olup farkli duygu durumlarina isaret eden unsurlar vasitasiyla 6znel ha-
kikat alani yaratmak oldugunu savunur (Uslu, 2004, s. 7, 29).

llimli fideizme gore, her argliman birtakim dnciiller ve varsayimlara dayanmak durumun-
dadir. Bir arglimanda 6ncul olarak kabul edilen 6nerme, baska bir arglimanda sonug olarak
bulunabilir, fakat bu slre¢ sonsuza dek stiremez. Bir yerde muhakkak, baska argiimanlarla
kanitlanamayacak kadar temel ve basit varsayimlara ihtiyac duyulacaktir. iste bir fideist icin
bu asli varsayimlar, akli sorusturma siirecinde elde edilmez, dini 6gretilerin kendisinde ya
da rasyonel ¢ercevenin disinda degerlendirilmesi gereken baska birtakim unsurlarda bulu-
nur (Peterson vd., 2013, s. 57).

Ihmli fideizm, birtakim inanglara baglanma asamasinda aklin s6z sahibi olmadigini, ¢linki
her dini inan¢ kadar, bu inanclara bagh her rasyonel 6nermenin de bir dereceye kadar stip-
heli oldugunu iddia eder. Buna gére her dini inang ve rasyonel dnermenin, hakikatte olani
yansitip yansitmadigi konusunda ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olan stiphe, ancak bu inang-
larin akli olarak degil de iman yoluyla kabul edilmeleriyle ortadan kalkar. O halde, hakikat
s6z konusu oldugunda rasyonel olarak mutlak bir kesinlikten bahsetmek mimkiin goriin-
memektedir, ¢clinkl bilgiden iman ¢ikarildiginda, her bir bilgi iddiasinda birtakim stipheler
bulundugu aciktir (Popkin, 2003, s. 22). iman, bu noktada dini inanclar ve rasyonel 6nerme-
lerin barindirdigi nesnel kesinsizligi, 6znel kesinlik seviyesine yiikseltme islevi gérmektedir.
Oznel kesinligin yaratilmasi icin gereken sey ise kacinilmaz bir iman sicramaya bagli olarak
ortaya ¢ikan sonsuz bir baglilik ve kayitsiz bir teslimiyettir.

Fideizm denince genellikle akla gelen ilk isim olan Kierkegaard’a gore, nesnel temellere da-
yandigi iddia edilen biitiin inanclar, kiiglik de olsa bir yanilgi olasiligini icinde barindirir. Bu,
stpheci bir metot kullanan Kierkegaard'in, (i) iman ile inang kavramlarinin birbirlerinden
farkli oldugu, (ii) imanin birtakim inang dnermelerini tasdik etmenin 6tesinde bir anlami
oldugu, (i) imanin nesnel akil yiriitmeye dayandiriimasinin miimkiin olmadigini disin-
digu anlamina gelmektedir (Deniz, 2012, s. 143).
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Ihmli fideizm, ¢ati bir kavram olarak, birbirinden farkl unsurlarla temellendirilen farkli iman
anlayislarinin savunucularini blinyesinde barindirmaktadir. Hacim kaygisi nedeniyle bu
isimler tek tek incelenmeyecektir. Fakat fideizm bashgi altinda toplanabilecek tim bu fark-
I iman anlayislarinin birlestikleri en temel noktanin, akla duyulan asir bir gtivenin dogru
bir yaklagim olmadigi ve bir kere iman ettikten sonra akli stireclerin dini inanglar izerinde
isleyebilecedi dogru olsa bile bir dini inanci kabul etme asamasinda aklin s6z sahibi olma-
digina dair inang oldugu soylenebilir.

Dini Rasyonalizm

iman-akil iliskisine yonelik ikinci temel yaklasim, kati ve ilimli/elestirel versiyonlari bulunan
dini rasyonalizmdir. Kati dini rasyonalizm, dini 6gretilerin akla aykiri olmadigi, dini inang-
larin rasyonel olcitleri karsiladigr dusiincesine dayanir. Bu yaklasim hem fideizmin hem
de dini irrasyonalizmin karsisinda durmaktadir (Peterson ve Digerleri, 2013, s. 52). Thomas
Aquinas (1225-1274), John Locke (1632-1704), Richard Swinburne (1934-), Maturudiyye,
Esariyye ve Mutezile, kati rasyonalizmin temsilcileri arasinda gosterilebilir.

Ihimli dini rasyonalizm ise, hakikatin mutlak bilgisine ulasmanin imkansizligini teslim et-
mekte, fakat yine de akli siireglerin dini inanglar konusunda isletilmesi gerektigini savun-
maktadir. Ozellikle Karl Popper’in (1902-1994) Viyana Okulu’'na yénelik elestirilerinin netice-
sinde (Baudouin, 2015, s. 34), din felsefesi cevrelerinde kendisini gdstermis olan ihmli dini
rasyonalizmin, zaman gectikce temsilcilerinin de arttigi soylenebilir. Michael Peterson ve
arkadaslar, George I. Mavrodes, Basil Mitchell, William J. Abraham, ilimli dini rasyonalizmin
temsilcileri arasinda sayilabilir.

Kati Dini Rasyonalizm

Kati dini rasyonalizm, “Bir dini inang sisteminin hakkiyla ve akli bir sekilde kabul edilmesi
icin, bu inang sisteminin dogru oldugunun ispatlanmasinin mimkin olmasi zorunludur”
seklindeki yaklasimdir. Burada ispatlanma, “bir inancin herhangi bir makul insani inandira-
cak sekilde dogru oldugunun gosterilmesi” anlamindadir. Bu ise, dini inanclar konusunda
yapilmaya calisilan ispatlarin dayandigi 6ncil ya da varsayimlarin akli olarak dogru olup
olmadiklarinin, o arastirmayi yapan ya da bu konu lzerinde dustinen kisilerce tespit edi-
lebilecek bir agikliga sahip oldugu disiincesine dayanmaktadir (Peterson vd., 2013, s. 52).

Kati dini rasyonalizmin sekillenmesinde ingiliz matematikgi Clifford (1845-1879)'in dii-
stincelerinin 6nemli bir etkisi olmustur. Clifford’a gore, “yetersiz delile dayanarak bir seye
inanmak her zaman, her yerde ve herkes icin yanlistir” Zayif gerekgcelerle bir seye her ina-
nildiginda, stiphe etme, delilleri gdzden gegirme ve denetleme yetileri zayiflar. Oysa kisi,
suphelerinin lizerine gitmelidir. E§er o inang¢ saglamsa, akli sorusturma sonucunda siip-
helerimizin Ustesinden gelmeyi zaten basarir, eger o inan¢ saglam degilse, boyle bir inan-
ca sahip olmanin ahlaki hi¢cbir yani yoktur. Dolayisiyla Clifford, dnemli ya da 6nemsiz fark
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etmeksizin her inancin {izerine gidilmesi, o inang icin saglam gerekgelere sahip olunmasi,
eger yeterli delile dayanmadigi tespit edilirse o inancin yok sayilmasi gerektigini savunmak-
tadir (Clifford, 2013, s. 148).

Clifford acikca ifade etmemekle birlikte, hicbir dini inancin, ortaya konan yiiksek ispatlama
standartlarini karsilayamadigini diistinse de kati dini rasyonalistler, dini inang ve 6gretile-
rin bu standartlari karsilayabilecegine inanmislardir. Felsefesi yakindan incelendiginde kati
dini rasyonalistlerden sayilmasi miimkin olan John Locke, Hiristiyanligin, yeterince dikkat-
le incelenip hakkiyla anlasildiginda, bir inancin mesru sayilmasi icin gereken akli dlguleri
karsilayabilecegine inanmistir. Benzer sekilde Thomas Aquinas da 6zenli bir akli sorusturma
neticesinde Hiristiyanhgin dogruluk ve gecerligi lehine ikna edici deliller olusturulabilece-
gini savunmustur (Peterson vd., 2013, s. 54). Modern donemde Richard Swinburne tarafin-
dan daha yumusak bir cizgide siirdiiriilen kati dini rasyonalizmin, islam diisiincesi ve mez-
hepleri tarihinde de agirlikli olarak kabul edilen ve savunulan yaklasim oldugunu sdylemek
mimkiin goriinmektedir.

Kati dini rasyonalizm, tarih icerisinde bircok elestiriyle ylizlesmek zorunda kalmistir. Kati
akilcilik, tarih icerisinde bircok elestiriyle yiizlesmek zorunda kalmistir. Bu elestirilerden ilki
kati akilcilarin Gzerinde israrla durduklari rasyonel bir garantinin, belirli bir dinin mensuplari
tarafindan arzu edilen bir sey olup olmadigina yoneliktir. Dindarlar arasinda yaygin olan di-
stinceye gore iman, aklin ve akilla baglantili sireclerin daha 6tesindedir, dtesinde olmalidir.
Risk ve stiphe, imanin bir parcasidir (Peterson vd., 2013, s. 54).

ikinci olarak kati akilcilara gére, dini inanclar yiiksek akli standartlari karsilayabilecek nite-
liktedir. Fakat goriinen odur ki onlar, bu standartlari sadece dinlerin insani tecrlibe alanina
dair ortaya koydugu inanclarda aramaktadir. Clinkl dinlerin, insani tecriibe alaninin disin-
da kalan melekler, dirilis, mucizeler, ahiret hayati vb. tecriibe 6tesi konularda séylediklerinin
akilla temellendirilemeyecedi aciktir. Nitekim kati akilcilar da bu ve benzeri konularda nakli
esas aldiklarini ifade etmektedir (Uslu, 2014, s. 48).

Uctlinciist, dini inanclarin anlasiimasinda akla bu kadar vurgu yapilmasi, eger akil gercek-
ten yeterliyse, dinler ile peygamberlere ne gerek oldugu sorusunu akla getirmektedir (Uslu,
2014, s. 37). Clnku dinlerin ortaya ¢iktiklari dénem ve cografyalara bakildiginda insanlarin
bireysel ve toplumsal olarak ihtiyacini duydugu birtakim degerleri insa etmek iddiasinda
olduklari gérilmektedir. Eger akil, insanlarin bu ihtiyaglarini karsilayabiliyorsa ilahi vahiy ya
da birtakim insanistl ozelliklere sahip 6ncilerin farkli 6gretilerle ortaya cikiglari anlamini
kaybediyor gibi goriinmektedir.

Diger yandan eger dini inanclarin ylksek akli standartlar karsiladigina dair inan¢ dogru
olsaydi, tarihten bugiine, dinler konusunda en azindan bir dereceye kadar ittifak yasanmis
olmasi gerekirdi. Clinkli hangi inancin dogru hangisinin yanhs oldugunu ortaya koyabile-
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cek nesnel bir akil, birbirine tezat olan inanglar arasinda hakemlik yapabilecek ve insanlari
ikna ederek onlari, yiksek akli standartlari en iyi karsilayan din etrafinda toplayabilecektir.
Fakat gorilen odur ki, makul olan herkesi ayni derecede ikna eden bir dini inan¢ ya da 69g-
reti mevcut degildir (Peterson vd., 2013, s. 55).

Dordiinci olarak akil kavraminin bizzat kendisi de elestirilmesi gereken bir kavramken, kati
akilcilarin, oldugunu varsaydiklari nesnel bir kesinlige ulasilmasi hem teorik hem de pratik
olarak miimkiin gériinmemektedir (Peterson vd., 2013, s. 56).

Diger yandan su bir gercektir ki “ortada saf, varsayim icermeyen, ‘nereden geldigimizden’
bagimsiz bir sekilde bilgimizin dayandinlabilecegi bir bakis acisi” (Peterson vd., 2013, s. 57)
yoktur. Bu acidan bakildiginda kati akilciligin baska inanglardan bekledigi yiksek akli ga-
rantiyi kendisinin karsilayip karsilamadigi sorulabilir (Peterson vd., s. 55-57). Nitekim eger
kati akilcilik dogru ise, akilla desteklenmeyen inanglara sahip olmanin etik olmadigi diistin-
cesi de akilla kanitlanmaya muhtag gériinmektedir.

Son olarak Karl Popper (1902-1994), Thomas Kuhn (1922-1996) ve Paul Feyerabend'in (1924-
1994) bilim dislincesinde yaptiklari devrim neticesinde akla ve onun ortaya koyduklarinin
kesinligine duyulan giiven ciddi bir bicimde darbe almistir. Revacta oldugu donemin hakim
bilim anlayisina gore sekil alan ve dini inanglarin bilimsel nermelerin duyduklari saygiyi
go6rmelerini saglamak icin onlari bilimsel dnermelerle ayni seviyeye ¢ikarmaya calisan kati
akilciigin, bilim diistincesinde yasanan gelismelerden payini almasi olagan bir durumdur.
Bu Uc filozofun dustinceleri bir sonraki baglkta daha ayrintili olarak ele alinacaktir.

Iimli Dini Rasyonalizm

Ilimli dini rasyonalizm, dini 6gretilerin aklen elestirilip degerlendirilebilecegi ve bunun zo-
runlu oldugu dustincesidir. Bu yaklasimda, kati dini rasyonalizmdeki gibi bir kesinlik iddiasi
yoktur, aklin ve akil yliritmeyle ortaya konan énermelerin nesnel ve evrensel bir dogruluk
tasidigr dustincesinin yanlishdi bastan teslim edilir. Fakat ihmli dini rasyonalistler, yine de
inanglarin; dogruluk, tutarlilik, agiklama glicli ve tazammunlari bakimindan elestirilip deger-
lendirilmesi gerektigini ve bunun zorunlu oldugunu savunurlar (Peterson vd., 2013, s. 63).

Ihmli dini rasyonalizm, Karl Popper'in, bilim diinyasinda Viyana Okulu tarafindan gelistiri-
len “dogrulamacilik” anlayisina getirdigi elestirilerin din felsefesindeki yansimasi sayilabilir.
Nitekim Karl Popper, dustincelerini sekillendirirken hem déneminin hakim olan distincesi
olan timevarimcilik hem de dogmaciligi reddetmistir. Ona gore tek tek olaylar gozlem-
leyerek kesin ve genel-gecer bir bilimsel 6nermeye ulasmak mimkiin olmasa da tek bir
karsit drnekle genel bir bilimsel dnermeyi yanlislamak mimkiindir. Bu nedenle ona gore,
“bir kuramin bilimselligi, onun gecersiz kilinabilme olanaginda, ¢uritilmesinde ya da sina-
nabilmesinde” aranmalidir. Boylece Popper, dogrulamacilik anlayisi yerine, yanlislamacilk
anlayisini getirir (Baudouin, 2015, s. 38).
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Karl Popper‘in bu duslinceleri, dini epistemolojide etkisini géstermis, din felsefesi cevre-
lerinde, dini inanglarin dogruluklarin kesin olarak ispat edilmesinin miimkin olmadidina,
fakat yine de akli birtakim ol¢ttler dikkate alinarak bazi inanglarin yanhshginin kesin olarak
gosterilebilecegine dair inang besleyen ihmli dini rasyonalistler ortaya ¢ikmistir.

Nesnel hakikat distincesini reddetmesi bakimindan fideizme oldukg¢a yakin duran ilimli
dini rasyonalizm, ondan iki noktada ayrilmaktadir:

1. Ihml dini rasyonalizme gore, dini 6gretilerin dogrulugu, akil aracihigiyla mutlak anlam-
da bilinebilir olmadigi gibi, sigramayla ulasilan imanla da mutlak anlamda bilinebilir de-
gildir.

2. Ilimli dini rasyonalizme gore dini 6gretilerin nesnel hakikate ulastirmadigi bir evrende,
0znel hakikat alani, iml fideizmin savundugu gibi, akli ve epistemolojik arayislardan
ari bir imana teslim olarak degil; dini 6gretilerin akli ve mantiksal olarak elestiriye tabi
tutulmasi, iclerinden en makul ve tutarli olanlarinin tespit edilmesi ile yaratiimalidir.

Ihmh dini rasyonalizme gore dini 6gretilerin elestirilip degerlendirilmesinde izlenmesi gere-
ken iki adim vardr. ilki dini 8gretileri o dini dgretileri kabul eden dindarlarin anladig sekil-
de anlagildigindan emin olmaktir. Bu ise dini 6gretilerin kendi biitinligu icerisinde, baska
inanclarla iliskileri de dikkate alinarak, temelleri ve tazammunlari bakimindan incelenerek
oldugu gibi anlasiimasini gerektirir. Bir dinin 6gretileri ya da belirli bir inanci oldugu gibi
anladiktan sonra yapilmasi gereken sey, bu 6greti ya da inanglarin lehinde ve aleyhindeki
sebepleri tespit etmektir. Daha sonra bu sebeplerin aciklama giici hem mantiksal olarak
hem de bilinen vakialarla tutarliligi, dogrulugu ve tazammunlari hem kendi icerisinde hem
de diger inanclarla iliskileri bakimindan incelenmeli ve degerlendirilmelidir. llimli dini ras-
yonalistlere gore kesin bir sonuca ulasilmayacagi bastan teslim edilerek girilen boylesine
bir caba 6neminden bir sey kaybetmez. Clinkii hem inanglar arasinda belirli kriterleri en ¢cok
taslyan inanc tespit edilebilir hem de net bir sonuca ulasilmasa bile bir inancin kesin olarak
clrutilmesi mimkiin olabilir (Peterson vd., 2013, s. 65-66).

Ihmh dini rasyonalizme gore bir diistince ya da inancin makul sayilabilmesinin dort temel
kriteri vardir: (i) delillerle desteklenme, (ii) karsit delillerle ¢lrltilmemis olma, (iii) kendi
icinde tutarli olma, (iv) olgular agiklayabilme agisindan alternatif inang ve teorilere gore
daha aciklayici ve kusatici olma (Peterson vd., 2013, s. 66-67).

Ilimh Dini Rasyonalizmin Epistemojik Temelleri Bakimindan Elestirisi
Bilim Felsefesindeki Gelismeler Karsisinda llimli Dini Rasyonalizm

Ihmh dini rasyonalizm, Karl Popperin Viyana Okulu'na karsi meydan okumalarinin dini
epistemolojideki bir karsiligi olarak, dini inanc¢larin dogruluklarinin mutlak kesinliginin sa-
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vunuculugunu yapan ve dini inanglarin ylksek akli standartlari karsiladiklari distincesine
dayanan kati dini rasyonalizmin zayiflamasi neticesinde gti¢ kazanmis bir yaklasimdir. Fa-
kat bilim felsefesindeki gelismeler, Karl Popper'in yanlislamacilik ilkesini ortaya atmasindan
sonraki donemlerde farkl bir cizgiye evrilmis, bilimsel diistince anlayisi, Thomas Kuhn ve
Paul Feyerabend'in devrimiyle sarsilarak ciddi bir darbe almistir. Onlar, gdzlem ve deney
yontemleriyle bilimsel bilginin dereceli olarak ¢ogaldigini iddia eden deneyciligi reddet-
mek konusunda Popper'i izlemekle birlikte, bilimsel kuramlarin gézlem ve deney yontem-
leriyle yanlislanmasinin miimkiin oldugu disiincesini de reddetmek suretiyle Popper'dan
ayrilmislardir. Kuhn'a gore yanlislamacilik bilim diinyasina hakim olan paradigmalarin 6zel
olarak korunuyor olmasi nedeniyle bilim adamlari tarafindan kabul edilebilecek bir sey de-
gildir (Cottingham, 2015, s. 168-169).

Kuhn ve Feyerabend, sadece bilim adamlarinin nasil calistiklariyla ilgilenmemisler, bir adim
daha 6teye giderek bir kuramin sonuclarinin olgularla gézlem ve deney vasitasiyla sinana-
bilecegi dislincesine de karsi cikmislardir. Clinkl onlara gore, bir kuramin énermeleri, de-
ney ve gozlem sonuglarindan net cizgilerle ayrilamaz, gézlemler kuram yiiklu olabilir. Diger
yandan, Kuhn'a gore bir kuramin birakilip bir digerinin benimsenmesi, birinin digerinden
daha uygun sonuclar vermesiyle degil, daha ziyade diinyanin birdenbire yeni kavramsal
gozliklerle gériilmeye baslamasiyla ilgili bir durumdur. Uciincii olarak hem Kuhn hem
de Feyerabend birbirlerinden bagimsiz olarak es-6l¢timezlik anlayisini ortaya atmislardir.
Es-Olctilmezlik, “eger gozlem kurama bagimliysa ve kuram da bir anlamda diinyayi nasil
okudugumuzu belirliyorsa, iki farkli bilimsel kuram arasinda karar vermeyi saglayacak akilci
ve nesnel bir yol”un olmadigi anlamina gelmekte, bu ise herhangi bir bilimsel ya da felsefi
diinya goristinin nesnelligi savinin, cok glgli bir meydan okumayla karsi karsiya oldu-
gunu gostermektedir. Nesnellik konusunda ortaya ¢ikan bu stphe, herhangi bir donemde
bilimin, baska bir ddnemdeki durumuna gére daha ileride ve hakikate daha yakin oldugu-
nu soylemeyi imkansiz hale getirmektedir. Bu anlamda Modern Bati Bilimi de egemen bir
ideolojiden, farkli gelenekler arasinda yer alan bir gelenekten ibarettir (Cottingham, 2015,
s. 169-171).

Hakikatin nesnelliginin stpheli bir hale gelmesi, hakikatin belirli bir diinya goristinin
baglaminin digsinda herhangi bir uygulama alaninin olmadigi, farkli distinceleri karsilas-
tiracak tarafsiz bir yol yoksa, blytiik rasyonalist bilim adamlari ve filozoflarin kurduklar fel-
sefi anlayislarin kaginilmaz olarak ¢cokmek durumunda oldugu distincelerini beraberinde
getirmektedir. Hakikatin nesnelliginin, yerini hakikatin 6znelligine birakmasi, Kuhn ve Fe-
yerabend'in altini cizdikleri bir baska probleme kapi aralamaktadir: gorecelilik. Buna gore
eger diusiinceler arasinda hakemlik yapabilecek bir nesnel 6l¢li yoksa ve ortaya konan her
diistince aslinda icinde bulunulan sartlarin ve durumlarin bir sonucunu ifade ediyorsa, bu
durumda gorecelilik anlayisinin kendisinin de bu dislinceye tabi oldugu kabul edilmelidir
(Cottingham, 2015, s. 173-175). Bu bakimdan bu calismada bizim ortaya koydugumuz di-
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stinceler de iman-akil iliskisine yonelik ¢oziim denemelerinin, bilhassa ilimli dini rasyonaliz-
min, kendi 6znel hakikat alanimizdan ve kisisel bakis agimizdan nasil gériindiginin tasviri
ve goreceli bir elestirisi olarak goriilmelidir.

Hakikatin nesnelligini reddetmesi bakimindan Kuhn ve Feyerabend'in ¢izgisine yakin du-
ran ilimli dini rasyonalizm de gorecelilik diistincesinin kendisi kadar gorecelilik problemine
takilmaktadir. Oznel olan hakikatler arasinda dogruluk-yanhslik, tutarlilik, gecerlilik, acikla-
ma glicll ya da tazammunlar agisindan yapilabilecek olan elestiri ve degerlendirmelerin,
oznellikten arindirilamayan bir akil tarafindan nesnel olarak yapilabilmesi imkansizdir. Aklin
kendisi de akli olarak elestiriye tabi oldugu icin farkli inanclar arasinda yapilabilecek kiyas-
lar, akli cikmazlarla kaginilmaz olarak karsi karsiya kalacaktir. Clinkli 6znel akillar arasindan
hangisinin dogru oldugunu soyleyebilecek bir nesnel akil yoktur.

Buraya kadar anlatilanlar, aklin kesin olarak kendi kendisinin glivencesi olamadigini orta-
ya koymasi bakimindan énemlidir. Kendisinin glivencesi olamayan bir akil, ulastigi hicbir
sonucun dogruluk ve nesnelliginin glivencesi de olamaz (Cottingham, 2015, s. 175). Dola-
yistyla hakikatin 6znelligini bir kez kabul ettikten sonra ilimli dini rasyonalizm de iman-akil
iliskisi konusunda ortaya koydugu ilkeler itibariyle goreceli bir durum sergilemekte, yak-
lasimin kendisi, bu yaklasimi savunanlarin psikolojik ve sosyolojik durumlarinin ve kisisel
yasantilarinin bir neticesi olmaktadir.

Ihmh dini rasyonalizmin, gorecelilik ve es-6l¢llmezlik problemleriyle iliskili olarak yuzles-
mek zorunda oldugu bir baska problemden daha s6z edilebilir. Ilml dini rasyonalistlerin,
dini inanclari elestirip degerlendirirken takip ettikleri ilk asama, bir dini inanci o dinin miin-
tesiplerinin anladiklari sekilde anlamaya calismaktir. Fakat, insanlarin anlama yetenekleri
Uzerinde icerisinde yasadiklari psikolojik ve sosyolojik sartlarin etkisinin buyikligu dikkate
alindiginda, baska inanca sahip birini anlamanin o kadar basit bir asama olmadigi ortaya
¢ikar. Nitekim, bir dini inanci, o inanca sahip birinin anladigi gibi anlamak icin, o inanca
sahip olmak bile yetmeyebilir. Clinkl akillarin ve akli stireclerin 6znelligi, bir ve ayni seyden
cok farkli seylerin anlasilmasinin 6niinii agmaktadir. Bu nedenle bir insani anlamak, uzun
soluklu ve yorucu bir cabayi gerektirir. Bu ¢cabanin sonug vereceginin ise herhangi bir ga-
rantisi yoktur. Clinkl baska birinin diislince ¢izgisini anlamak, ayni seyi tecriibe etmekten
Ote, kisinin bir baskasinin i¢ ve dis diinyasinda yasayip onun bakis agisindan diistinebilme-
sini gerektirir (Kuhn, 2015, s. 313-314).

Ihmh dini rasyonalizm, bir dini inancin kesin olarak dogrulanmasinin imkansizligini kabul
etmekle birlikte, kesin olarak yanlislanmasinin miimkiin oldugunu savunmaktadir. Fakat
gortinen odur ki Karl Popper’in diislincelerine dayanan yanlislamacilik fikrinin dini inanclar
gibi miiphem bir alana uygulanabilirligi bazi problemlere yol agmaktadir. Clink{ dini inang-
larin, gézlem ve deneyle karsit 6rnek bulunmak suretiyle yanhslanabilecekleri iddia edilen
bilimsel hipotezlerle ayni epistemolojik diizeyde olmadiklari agiktir. Bir dini inancin, onunla
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iliskili baska inanglarla tutarsizhgi, yanlislk ya da eksikligi ortaya ¢iktiginda gecerliligini ko-
layca kaybetmesi gibi bir durumdan bahsedilebilecegi stiphelidir. Eger bu mimkiin olsaydi
binlerce yillik tarihi icerisinde dinlerin, tecriibeler, deneme-yanilmalar, felsefi diisincedeki
gelismeler neticesinde en azindan bir dereceye ilerledigini, zaman zaman geri donusler ya-
sansa da bugtin eskisine kiyasla daha iyi bir noktada oldugunu séylemek miimkdn olabilir-
di. Fakat dinlerin, tarihi seyrine bakildiginda, etraflarinda sekillenmis biiytk bir dini gelenek
ve literatiire sahip olsalar da temel 6gretilerinde olumlu anlamda gelisme ve ilerlemeler
oldugundan bahsetmek miimkiin gériinmemektedir.

Yanhslamaciligin elestirmenlerinden Anthony Flew'tin, dindarlarin kendi inanglarinin yan-
lislanmasina izin vermedikleri, inanglariyla ilgili karsit bir durumla yiizlesmek zorunda kal-
diklarinda inanmaktan vazge¢mek ya da inanclarini degistirmek yerine onlari tadil etmeyi
tercih ettiklerine dair sdyledikleri de bu noktada dikkate alinabilir (Peterson vd., 2013, s. 320).

Imli Fideizmle iliskisi ve Benzer Yénleri Bakimindan llimli Dini Rasyonalizm

Iimli dini rasyonalistler ile ihmli fideistler arasinda goze carpan ilk benzerlik her iki yakla-
simin taraftarlarinin da nesnel hakikat diisiincesini reddetmeleri ve felsefelerini bu disiin-
ceye dayandirmalaridir. Imli dini rasyonalistler, halihazirda mevcut olandan daha fazla bir
akli kesinlik varmis gibi davranilmamasi gerektigini disiinmektedirler. Fakat onlar ayni za-
manda, hakikatlerin nesnel kesinsizligi ile bir dini inanca tam bir teslimiyetle baglanmanin
celismeyecegini, daimi bir gerilime neden olsalar da onlarin bir arada bulunabileceklerini
savunmaktadirlar (Peterson vd., 2013, s. 69). Aslinda bu durum ilimli fideistlerin de savun-
duklar bir seydir. Fideistler de kendi diisiincelerini hakikatin kesinsizligi ve 6znelligine da-
yandirmaktadirlar. Ozellikle ihmli fideistlerin akil kavramini biitiiniiyle reddetmedikleri, an-
cak onun bir inanca sahip olmazdan 6nceki asamada s6z sahibi olmadiklarini savunduklari
distndldiginde her iki yaklasimin savunucular arasinda bu agidan dnemli bir benzerlik
oldugundan s6z edilebilir.

Ihmh dini rasyonalizm, dini inanclar s6z konusu oldugunda akh disladigi, dini 6gretilere yo-
nelik epistemolojik arastirma slirecini iman sicramasiyla iptal ettigi gerekgesiyle fideizmi
elestirmekte, iman sicramasi kavramini bir tiir kagis ve kolaycilik olarak gérmektedir. Fakat
on kabulleri ve yuriittigu epistemolojik arastirma siirecinin hem temelleri hem de ulastir-
dig1 sonuclar yakindan incelendiginde, iIhmli dini rasyonalizmin de fideizmdeki iman si¢ra-
masina benzer bir epistemik sicrama yaptigindan s6z etmek mimkanddr.

Nitekim Karl Popper'in kendisi de rasyonel bir tutumu benimsemenin bizzat kendisinin ir-
rasyonel bir tutum oldugunu kabul etmektedir. Boyle bir tutumu benimsemek, rasyonellige
yonelik irrasyonel bir imani icermektedir. Bu nedenle farkli inancglar arasinda akh 6l¢t kabul
eden rasyonellik ilkesini irrasyonel olarak kabul etmek, onun iman sicramasina benzerligi-
nin farkinda olarak dogru olana yaklagmak icin faydalaniimasi gereken bir basamak olarak
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gorulmelidir. Rasyonalizmin akla bir ¢esit imandan dogdugunu kabul eden Karl Popper’e
gore, boylesi bir tutum rasyonel degil fakat ahlakidir. O, ahlaki bir temelde yer alan ilkeleri
belirlemede aklin bir roliiniin olmadigini kabul etmektedir. Dahasi ona gore esas lizerinde
durulmasi gereken de bilginin ya da inanglarin nihai kaynaklarini arastirmak olmamalidir.
Clnki ona gore biz bir rasyonel dnermeyi akli olarak elestirip degerlendirirken, onun kay-
naginin ne oldugunu degil, dogru olup olmadigini inceleriz (Rajabov, 2008, s. 186-187).

Sonuc olarak iman-akil iliskisi konusundaki ¢6ziim denemesi dikkate alindiginda, ilimli dini
rasyonalizmin hem Popper sonrasi bilimsel dustincedeki gelismelerin Uzerine gittigi bazi
epistemolojik sorulari yanitlamada zorluk ¢ektigi hem de epistemolojik temelleri ve bu te-
meller {izerine insa ettigi dustinceler bakimindan fideizmle olduk¢a benzer yonler tasidig,
dolayisiyla hem kendi icinde hem de alternatif diisiinceler karsisinda bazi ciddi problemler-
le yuizlesmek zorunda oldugu sdylenebilir.
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Din Dili Baglaminda Nietzsche'nin
“Tanr1 Oldii” Séziine Genel Bir Bakis

Abdullah Basmaci™

0z: Din felsefesi, biitiin dinler iistiine konusmadir. Din dili ise dini soylem olarak algilanan, Tanr'ya dair konus-
malari, Tanr'nin séylemlerini ve tiim dinler Gistiine tartismay diizenli bir sekilde aktaran yontemdir. Bu yonteme
dair goriiglerin ¢ok eskilere dayanmamasinin sebebi ise bu alana dair konusmalarin ¢ok ciddiye alinmamasin-
dandur. Ciinkii Tann’ya dair radikal konusan ve en ¢ok bilinenlerden Martin Luther ve George Wilhelm Friedrich
Hegel'in soylemleri Nietzsche'nin soylemleriyle yakin anlamda olduklan halde Nietzsche'nin “Tanri 6ldi” sozii
kadar radikal gorinmemisler ve tartisiimamislardir. Bu durumda Luther ve Hegel'in benzer soylemlerinin 6nem-
senmemesine karsin, nicin Nietzsche'nin bu séylemi bu denli 6nemsenmistir? Nietzsche “Tann Oldii” demekle ne
kastetmektedir? Nietzsche'nin felsefesinde “Tann Oldii” sozi, anlasilmasi gereken Tann hakkinda bir yargi olarak
karsimiza ¢kmaktadir. Bu baglamda Nietzsche “Tann Oldii” soziini kendi felsefesinde dort farkli sekilde kullanir.
Bu dort farkl kulanim seklini, din felsefesinin alt dali sayilan din dilinin bizim ele aldigimiz yontemsel baglamda
kullandigini sdyleyebiliriz. Nietzsche “Tann Oldii” soziiniin ilk tic kullanimini kendi felsefesi olan Nihilizm'in “giic
istenci” ve “ebedi dongii” kavramlari cercevesinde ele alirken; dérdiincii kullanimini genel bir anlamda Avrupa
Nihilizmi icerisinde degerlendirir. Yani “Tanri Oldii” sozii Nietzsche'de degersizlestirme, “Hi¢"i (Nihil olani) ifade
etmektedir. Ve bu ifadeler Nietzsche'nin felsefesinde degisik anlamlar kazanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nietzsche, Tann Oldii, Din Felsefesi, Din Dili, Hegel, Luther

Giris

Dil ile Zorunlu Varlik (Hakikat) arasinda ¢ok tehlikeli bir sinir, bir ugurum vardir. Biylk du-
suinurlerin bazilari bu sinira gelmis ve geri donmdusler, bazilari ise bu siniri asarak bedelini
odemeyi kabullenmislerdir. Bir filozof, bir sair ve bir diistinir olarak Nietzsche (1844-1900),

dil ile hakikat arasindaki bu tehlikeli sinira gelmis ve o siniri asarak bedelini degisik sekiller-
de Ustlenmistir.

Nietzsche'nin dille Zorunlu Varlik’t anlama ve yorumlama cabasi, Yunan filolojisini 6grendigi
donemde mitolojiye olan ilgisinden gelmektedir (Ozkan, 2004, s.21). Yine Ozkan'in Bert-
ram'dan aktardigina gore Nietzsche'nin kitaplarindaki dili ve tslubu “Hint metafizigi, Kur'an
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didaktigi ve Kitab-1 Mukaddes’in mecazlaridir”Bundan dolayi Nietzsche'nin kullandigi her
s0zclgu bilingli sectigi ve o baglamda kullanmis oldugu kanisindayiz. Kendisinin “Diimddiz
yazilmis bir kitap degilim, biitiin zaaflanmla bir insanim” (Ozkan, 2004, 5.143) demesi de id-
diamizi desteklemektedir. Fakat bu s6z karsimiza birtakim sorunlar ¢ikarmaktadir. Bir sair
ve dislinlr olarak Nietzsche'yi yorumlama ve anlama, farkl ekollerin olusmasina neden
olmustur. Bunun en dnemli nedeni Nietzsche'nin kullandigi dildir. Bu yilizden kendisini bazi
sozlerinden dolayi tekfir edenler oldugu gibi takdir edenlerde olmustur.

Bu baglamda diisiinmeye devam ettigimizde; Kur'an'daki ayetlerin kapali olup anlasilma-
masinda, Kitab-1 Mukaddes'in mecaz anlatimindaki ¢cok anlamliligindan dolayi Nietzsche
felsefesinin dili icin simdiye kadar kullanilan ¢éziimleme yontemlerinden farkh yeni bir
¢oziimleme gerekliligi dogmustur diyebiliriz. Kanaatimizce bu yeni ¢6ziimlemenin yol/
yontemi din felsefesinin alt dali olan din dilidir"Genel felsefe, felsefenin genel konulariyla
ilgilenirken, din felsefesi bu genel konulari din meselesine bagh olarak 6zel bir sekilde in-
celer” (Bayraktar, 2005, s. 43). Baska bir deyisle: “Din felsefesi, dinsel nermelerin mantigini
ve genel tutarliligini inceler ve bu tiir 6rnekleri hayat hakkinda diger yaygin inanclar ile kar-
silastirarak onlari dogru kabul etmenin uygun olup olmadigina da karar verir’ (Thompson,
2012,s.51).

Din dili dedigimiz faaliyet ise cesitli bakis acilarindan is géren, belli bir hayat ve diisiince tar-
zina dayali kanaat, tutum ve gercekligi ne olarak gordiigiimiize iliskin kavrayislarimizin belli
bir dilde, belli kurallar cercevesindeki ifadesi olmaktadir (Kog, 2013, 5.26). Bu baglamda din
dili ile ilgili olarak yapilan tahlil ve tartismalar dyle bir noktaya gelmeli ki burada Nietzsche
cizgisindeki “Tanri Oldii!” séziini anlamamiz mimkiin olmahdir. Clinki ancak din dilinin
zenginligi bu s6zl anlamamizi kolaylastirir kanisindayiz. Din dili, “sadece Tanri hakkinda
konusmaktan ibarettir” sdzline katilmamakla beraber; din dili; dini sdylemler icin iyibir ¢o-
ziimleme, yorumlama ve anlama yontemidir diyebiliriz.

Zira eger "Zorunlu Varlik hakkinda konusmalarimizin bir anlami olacaksa ‘Zorunlu Varhk’
s6zcligUnin bir muhtevasi olmasi gerekir” (Kog, 2013, s. 22). S6zgelisi Farscada Huda, Al-
mancada Goot, ingilizcede God, Kiirtcede Xwedé, Fransizcada Dieu, Ruscada Bog, Tiirkce-
de Tanri, Arapcada Allah diye adlandirilan Zorunlu Varlik'in tim bu dillerdeki karsihgr ayni
midir? (Dalkilic, 1999, s. 47). Tarih boyunca nasil degisimlere ugramistir? ilk olarak yazili bir
kaynakla ne zaman onlimiize gelmistir? Bu sorulara din dili cercevesinde verecegimiz ya-
nitlarla Nietzsche'nin “Tanri 6ldu” s6zlini daha iyi anlayabiliriz. Bunun éncesinde ise “Tanri”
s6zclgunin dildeki seyrine ve bu seyrin tarih icindeki degisimine, anlamina ve kullanimina
bakmakta fayda vardir. Daha sonra ise Tanri kavraminin Nietzsche felsefesindeki yerine ba-
karak,Tanr 6ldi, demekle Nietzsche'nin neler kastetmek istedigine deginecediz. Son olarak
da Tanri hakkinda konusmanin bir antropomorfizm yaratip yaratmadigi ve buna karsi din
dilinin bir ¢6zUm olabilirligi Gzerine konusacagiz.
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Dilde, Kavram ve Terim Olarak “Tanri1”’nin Tarihi

Bir sozcliglin arkeolojisini yapmakla, o sézcugi ilk olarak kimler kullanmis, tarihsel geg-
mis icinde ne tir degismelere maruz kalmis, anlam degisimine ugramis mi, ugramamis mi,
osozcik icin zamanin disindrleri neler sdylemistir, gibi sorulara cevap bulma ¢abasina gi-
risiriz.

“Din Felsefesi”, “Din Dili", “Felsefe Tarihi” ve “insanlik Tarihi” icin dnemli olan bircok sézciikten
“Zorunlu Varhk”in Tanri, God, Gott, Dieu vb. sozciiklerine evrilmesinin tarihine baktigimizda
ise biri kiiltirel ve sosyolojik, 6teki gramatik olmak tizere iki yonli bir belirsizligin s6z konu-
su oldugunu gérmekteyiz ( Kog, 2013, 5.31).

insanoglu doga kosullarina egemen olamayacagini anladigindan beri “Zorunlu” bir ege-
men fikrini edinmistir. ilk dénemlerde Zorunlu Egemen koruyucu, gdzetici ve tek hakimdi.
Sonra Zorunlu Egemen yerini Zorunlu Varlik’a birakti. Clinkl, Zorunlu Egemen yeterince
koruyucu ve gozetici olamamis ve dogaya yenik dismustur. Bu gecis Zorunlu Egemen'de
olmayan bazi 6zeliklerin Zorunlu Varlik’a atfedilmesiyle gerceklesmistir. Artik Zorunlu Var-
lik koruyucu, gozetici, merhamet edici, isiten, goren, miidahale eden, adalet dagitan vb.
ozelliklere sahiptir. Zamanin insanogluna verdigi muihlet cogaldik¢a Zorunlu Varlik'da yerini
baska sozcuiklere birakmistir. Tum bu evrilmeler ayni Sey'in isim degistirmis halidir.

Yukarida anlattigimizi Ali Seriati dért madde seklinde 6zetler: Zorunlu Varlik ile dinin ortaya
¢ikmasi; 1) Korku, 2) Milk edinme, 3) Sinifsal dayanisma, 4) Bilinme taninma, isteginden
dogmustur (Seriati, 2004, s. 52-53).

Yazili ve yazisiz kaynaklardan bu hikayelestirdiklerimizi bir kenara koydugumuzda, insan-
lik tarihinde Zorunlu Varlik'in isim degistirmis haline ulasabildigimiz ilk kaynak Yahudiler'in
kutsal kitabi Eski Ahit olmaktadir (Adiyaman,2015, s.6). Clnku bu, ilk kez insan ve Zorunlu
Varlik iletisiminin kitabilesmesi olarak o donemdeki tek kitaptir. Bu kitapta Zorunlu Varlik
artik“Yahve” olarak adlandirilacaktir. Her ne kadar degisik isimlerle adlandirilsa da tarih igin-
de yazil metin olarak referans alabilecegimiz en eski kaynaktir.

Her din, her kavim, her toplum kendi Tanrisinin sahip oldugu 6zellikleri siralar. iste dinle-
rin, kavimlerin, toplumlarin kendi Tanrilari hakkinda siraladiklar bu 6zellikler (sifatlar) dini
ayrimin temelini olusturmaktadir. Ornegin; islam dininin Tanrisi essiz ve benzersiz olup
insanlara ve tabiattaki diger varliklara benzemezken; Museviligin Tanrisi Yakup'la guresir,
Hiristiyanh@in Tanrisi ise; isa’nin bedenine girerek insanlik tarihinde yerini alir (Adiyaman,
2015, s.1).

Keza Yunan felsefesindeki “Tanri” kavramina baktigimizda yukaridaki cesitlilikten kaynak-
I evrensel bir felsefi anlami olmadigini gérmekteyiz. Ozellikle de Homeros'un ilayda'sina
baktigimizda “Tann” kavraminin ¢ok degisik anlamlarda kullandigini daha net gérmekteyiz.
(Gilson'dan aktaran Aydin, 2012, 5.109-110)
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Turkiye Turkcesindeki ‘Tanri’ s6zctigu ise, eldeki en eski kaynak olan Orhun yazitlarinda
‘Tenri/Tengri’ bicimindedir. Bu bicim butdn Tirk lehcelerinde benzer kullaniimistir...
Terimdeki'n’sesi, daha dogrusu’ng’sesleri terimin ince siradan kalin siraya gegmesinde
etkili olmus ve Tirkiye Tlrkgesine ‘Tanri’ olarak gecmistir. (Dalkili,1999, 5.46-47)

Bu durumun bilinmemesinden kaynakl giinlimiizde “Tanr” terimi hala “Allah” terimi kadar
deger gérmemektedir. Kanaatimizce Nietzsche'nin sdylemi bu baglamda disiintldigi icin
Muslimanlar tarafindan fazla radikal gorilmemistir. Ancak ayni seyi Hiristiyanlik i¢in sdyle-
memiz mimkun degildir.

Tanri kelimesi diger Turk lehgelerde kiicuk farkhliklarla ifade edilirken baska dillerde de-
gisik terimlerle kullanilmistir. Sézgelisi Farscada Huda, Almancada Goot, ingilizcede God,
Kirtcede Xwedé, Fransizcada Dieu, Ruscada Bog, Arapcada Allah diye adlandiriimaktadir
(Dalkihg, 1999, 5.47).

Bu farkh adlandirmalarin dildeki karsiliklarinin benzer olup olmadigini ise kullanilan s6zcu-
gun terim mi, kavram mi, diger bir degisle isim mi, yoksa 6zel isim mi olduguna bakarak anla-
riz. Bu da din dilinin, dini ifadeleri semantik ve sentetik 6zelliklerine gore incelemesiyle olur.

Kavram, bir nesnenin ya da bir varligin zihindeki sunumudur. Terim ise bu sunumun anla-
timidir. Gerek s6zlU olur, gerekse yazili fark etmez. Tann s6zciglinin ilk tasavvuru kavram
iken dile getirilip anlatiimasi terimdir. (Timugin, 2004, s.314)

Peki, distndrler bu sézcik (Tanri) icin neler sdylemistir, Tanri s6zciguniin ilk kullanimi ile
son kullanimi arasinda farliliklar nasildir, sorularina kisaca deginmekte fayda vardir.

Ksenephones, M.O. V. yiizyilda “Tek Tanri vardir, Tanrilarin ve insanlarin yiice efendisidir, o
ne bedeniyle ne de distincesiyle 6ltiimlilere benzer” der. Zenonise “Tanri'nin 6zl goklerin
ve yerin toplamidir” der.

Bu dénem cok Tanricihgin tek Tanriciliga evrildigi dénemdir. Ozellikle de M.O. XII. yiizyilda
Musevilikle baslayan, Hiristiyanlik ve islam ile devam eden tek Tanrili inanis, sonraki dénem-
de yerini Ronesans’ta Tanri-tanimazlik egilimlerine birakmistir.

Feuerbach, “Tanri, insanlarin yetkin dogru olarak disiinilmus 6zidir”; Nietzsche, “Tim
Tanrilar 6ldi simdi st insan yasasin istiyoruz”; Fuller, “Tanrinin 1s1§in1 gérmek icin o kiigl-
clk mumunuzu séndiiriin”; Sophokles,"Tanri’'nin zari her zaman iyi diiser”; Rousseau, “He-
pimizi yargilayacak olan ayni Tanri'dir”; Stendhal, “Hiristiyanligin Tanrisini buldugum zaman
kendimi yitiriyorum.” Ve yine Nietzsche, “Tanri bir sanidir, ama ben saninizin yaratici istemi-
nizi asmasin isterim” der. Tanri hakkinda bu konusulanlarin ¢6ziimlemesini en iyi sekilde din
dili paradigmasi ile yapariz kanisindayiz (Timugin, 2004, s. 452-453).

Gorduglimiz gibi bu deyisler icinde Tanri kavraminin en ¢cok anlam kazandigi donemler dinle-
rin ortaya ciktigi dénemdir. ilk olarak Hz. Adem ile var olan din, ardindan felsefenin yeterli bir
asamaya gelmesiyle de din felsefesi; dinin yorumlanmasi ihtiyacindan da din dili dogmustur.
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Turan Kog, Din Dili adli kitabinda “Din dili Tanri hakkinda konusmaktan ibarettir” der (Kog,
2013,5.19). Ko¢’un tim din dilini bu sdylemle sinirlandirmadigi bilincindeyiz, ancak din dili
hakkindaki bu séylemi konumuz geregi dilde Tanri'nin yeri ve anlami icin nem arz etmek-
tedir"Din felsefesinin konusu herhangi bir dinin, yani belirli bir dinin degil de genel olarak
dinin, sekil ve icerik olarak felsefi, yani akli olarak incelenmesidir.” (Bayraktar, 2005, 5.33)

Bu incelemede”Din dilini, toplumsal, tarihi, psikolojik ve fenomenolojik vs. agidan ele alip
tartismak mimkiindir” (Kog, 2013, 5.26). Bunu yaptigimizda ise Nietzsche'nin Tanri sozci-
glnd bir kavram olarak kullandigini ve onun tim elestirileri Tanri'y terim olarak kullanan-
lara yonelttigini gorariz.

“Roma Katolikleri Tanr’'nin ‘Ask’ oldugunu séylerken; Protestanligin O'nu daha ¢ok bir ‘Kral’
olarak telakki etmesi” (Kog, 2016, 5.36) de sozctigln kiltiirel ve sosyolojik ¢c6zlimlemesiyle
ilgilidir. Oysa yalnizca belli bir agcidan gérme vardir, yalnizca belli bir agidan ‘bilme’bir seyin
Uzerinde ne denli etkili konusmamiza izin verilse, o denli cok gozlere, farkli gézlere gerek
vardir; o denli arastirdigimiz nesnenin icine girip, ‘’kavramamizi’‘nesnel’ kilarz (Nietzsche,
2011, s.144). Bu da dini meseleleri(sdylemleri) din dili ile yorumlamakla mumk{inddir.

Unutulmamali ki sézclik anlamlari da “bad’el harab-il akil” (Akil bozulmasindan sonra) gibi-
dir. Bu ylizden felsefi diisiincedeki yerleri akil degistikce degisebilir ve akil yasayarak 6gren-
meyle sirekli gelisir ve degisir.

Peki, bu degisim icinde Tanri’'nin Nietzsche felsefesindeki yeri nedir? Nietzsche'nin felse-
fesinde Tanr s6zcigi anlam farkliliklarina ugramis midir? Nietzsche Tanri s6zcigu ile ne
zaman karsilasmigs olabilir? Bu gibi sorularin cevaplari konunun muhtevasi icin daha aydin-
latici olacaktir.

Nietzsche Felsefesinde Tanri’'nin Yeri

Nietzsche'yi okuyup felsefesini veya herhangi bir kavramini yorumlamak istedigimizde ke-
sinlikle su sozlerini g6z oniinde bulundurmamiz gerekir: “Diimdtiz yazilmis bir kitap degi-
lim, biitiin zaaflariyla bir insanim” (Ozkan, 2014, 5.143).

Nietzsche'nin felsefesini (ic déneme ayirip inceleyebiliriz. ilk dénemde Arthur Schopen-
hauer ile Richard Wagner'in etkisi goriilir. ikinci ddnemde ise daha cok pozitivist gériise
yatkinlik ve ahlaki degerleri bu gériise gére yorumlama baskindir. Bu dénem “insanca Pek
Insanca” adli eseriyle baslar, Darwinist evrimcilige dayanarak devam eder. Uciincii bélim-
de ise Nietzsche kendi sistemine doner ve kendi felsefesini olusturmaya baslar. Bu donem
“Bdyle Buyurdu Zerdiist” ile baslar ve 6liimiine kadar devam eder (Mengi,2006,s. 5-10).

Felsefesini bu (¢ donemle inceleyebilecegimiz Nietzsche'nin en 6nemli yani ise o tarihe
kadar kurulmus olan dustince sistemlerinin yanlishidini ve yanilgilarini iddia ederek kendi
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dislincesini bu iddia lizerine insa etmesidir. Hatta bu iddia ona 6yle inandirici gelmis olmali
ki, bu distince sisteminin temelinde olan Tanri'nin 8limiind ilan edecek duruma getirmis
onu ve Sen Bilim adli eserinde kendisinin dile getirmekten korktugu “Tanr Oldii” séylemini
ehliyetsiz olan bir deliye sdyletmistir.

Erken yaslarda teoloji egitimi alan Nietzsche'nin, Hiristiyanhdin metafizigine, ahlakina ve
din anlayisina kisacasi teolojisine getirdigi elestiriler basli basina bir Tanri-Din elestirisi mi-
dir, yoksa Hiristiyanlk dini ve Tanri'si nezdinde tim bati metafizigini yani Sokrates ve Pla-
ton'dan destek alan tiim varlik ve felsefe tarihini elestirmek midir? iste Nietzsche'nin felsefe-
sini anlamak bu sorulara verecegimiz cevaplarla mimkiindir (Ozkan, 2004, s.147).

Peki, bu sorular dahilinde Nietzsche felsefesinde Tanri’'nin yeri nedir? “Nietzsche her firsatta
Tanrisiz oldugunu soyledigi halde yine de -hi¢ degilse- Tanr tiriinden vazgecilmeyecegdi
tutumu icinde olmustur” (Aydin, cilt. XXVI, 5.246). Bu da Nietzsche'nin tim olumsuzlamala-
rina karsi kendisinin olumladigi bir Tanrisinin olabileceginin gdstergesidir.

“Kendi felsefesinin dayanadi yaptigi metafizige'Tanri’ demeyip de ana-bir demisse de, Tan-
r'yr inkar edip ‘Tanr Olmistir (Gottisttodt)’ en carpici bir bicimde Tanri inancini protesto
etmis ise de felsefesi lizerinde yapilan dederlendirmelerde O'nsuz (Tanrisiz) yapamadigi-
ni gdrmekteyiz” (Aydin, cilt: XXVI, s.245). Zaten Tanr yoktur dememesi, Tanri'y1 61di olarak
gostermesi/ ilan etmesi bu inancin gostergesi degil midir?

Nietzsche felsefesinin kendi icindeki anlasilmazliktan kaynaklanan problemler yuziinden
kendisi kimileri tarafindan Tanri-tanimaz (ateist) daha da ileri seviyesi anti-teist (Tanr dis-
mani) olarak da isaret edilmistir. insanlari bu séylemlere iten onun Tanr hakkindaki radikal
sdylemleridir. Bu radikal séylemlerin geldigi kaynak ise Kilise ve incil'in Ruhbanlik ve dinsel

bozulma olarak degistigine inancidir.

Ruhbanligin “maddi olan her seyden uzaklasmak insani tanriya yakinlastirir” ifadesine katil-
mayan Nietzsche, ona karsi s6yle der:“Hos ve hazzi frenleyen her sey insani kii¢llttyor” Bu
sekilde bir algilama, kendisinin kilise ve incil'e karsi radikal séylemlerde bulunmasina sebep
olmustur. Kilisenin savundugu bu ahlak anlayisinin insani kiicik disiirdiigiine ve kendini
bilmeyen insanlarin Tanr'yi da degerden dislirecegine inanmaktadir. Bu uygulamanin Tan-
r’'ya yapilan bir dejenerasyon olduguna inanir.

Bu sdyledigimizden Nietzsche'nin‘aslinda Hiristiyanlik ve incil ziinde iyiydi, sonra degisti-
rildi’ diye diisindtigu anlami ¢ikmasin, ¢linki Nietzsche 6ziinde iyi olarak adlandirdidi se-
yin dogal olmasi gerektigine inanir. Bu da su demektir: Dogal; hicbir buyruk ve midahaleye
tabi olmayan saf hal, ilk yaratilistir. Yani Nietzsche'nin elestirisi dogala karsi olan Hiristiyan-
lik, din, metafizik, ahlak vb. terimlerin kullanimina getirdigi elestirilerdir.

Bati metafizigini katleden su diialiteler “iyi-Kéti, Fail- Fiil, Varlik-Olus, Tanri-Diinya, Ruh-Be-
den, Akil-Doga, Numen-Fenomen, Ozne-Nesne vb." (Adiyaman, 2015, s.31) Nietzsche fel-

m 250



Din Dili Baglaminda Nietzsche’nin “Tann Oldi” Sézine Genel Bir Bakis m

sefesinde Tanri'nin yerini gostermektedir. Yani Nietzsche felsefesinde Tanri'nin yeri yoktur.
Olan Tanri da 6Imustur/oldurilmustir. Onu 6ldiren ise bizler-sizler ve Hiristiyanliktir. Bu
da bize sunu soylemektedir: “Nietzsche felsefesinin jeneolojisi, sadece Tanri'nin ve ahlakin
kendisini degil, herhangi bir ahlakin ve Tanri’nin evrensellik iddiasinin reddedilmesini ice-
rir” (Kiiclikalp'tan aktaran Adiyaman, 2015, s.8). Bu da bize “Tanr Oldii” séziiniin cok anlama
gelebilecegini géstermektedir. Ozelliklede Nietzsche felsefesiyle biiyiik bir anlam yumag:
haline gelen ve tartisiimaya acilan Tanri'nin bu felsefe icinde yeri nedir, O'na 6ldi denil-
mesiyle ne kastedilmistir, gercekte dlen nedir, kimdir gibi sorularin cevaplan tartisildikca
konunun muhtevasi da acikhga kavusacaktir.

“Tanr Oldii” Sozii ile Nietzsche Ne Demek istiyor?

“Nietzsche'nin dislincesi kendini, Hiclik adi altinda gordr. Hiclik, Nietzsche'nin bildigi, ge-
¢en ylzyilda egemen olan, simdiki ylizyilda da belirleyen, tarihsel bir akimin adlarindan

biridir. Nietzsche bu akimin yorumunu kisaca bir tiimcede topladi: ‘Tanri Oldi
2001, s.14).

(Heidegger,

Nietzsche “Tanr Oldi” séziinii ilk kez, 1882'de yayinlanan Die Fréhliche Wissenschaft (Sen Bi-
lim) adl yapitinin Giclincii kitabinda yazmistir (Heidegger, 2001, s.15).ilgili kisim su sekildedir:

Sabahin (6gle 6ncesinin) parlak saatlerinde bir fener yakan, pazar yerine kosturan ve
surekli olarak ‘Tanr’yi artyorum! Tanri'yr ariyorum!’ diye bagiran deliyi isitmediniz mi?
Oradakilerin cogu Tanri'ya inanmayanlar oldugu icin onun bdyle davranmasi kahka-
halara yol acgti. Onu kiskirttilar: “O kayip mi1 olmus?” dedi birisi. “Bir cocuk gibi yolunu
mu kaybetmis?” dedi bir baskasi. “Yoksa saklaniyor mu?, Bizden korkuyor mu?, Yol-
culuga mi cikmis?, Yoksa gécmiis mii?” iste boyle bagirdilar birbirlerine ve giildiiler.
Deli ortalarina daldi ve bakislariyla onlari sanki parcaladi. “Tanri nerede” diye bagird.
“Size séyleyecegim. Oldiirdiik onu -sen ve ben. Hepimiz onun katilleriyiz. Ama bunu
nasil yaptik? Denizi nasil icebiliriz ki? Bltln ufku silmek igin bu stingeri kim tutusturdu
ki elimize? Yerylziinu glinesinden ayirirken ne yapiyorduk ki bizler? Nereye gidiyor
simdi yerylizii? Bizler nereye gidiyoruz? Biitlin gilineslerden uzaga? Devaml olarak
salinip durmuyor muyuz? Geriye, yana, 6ne, butlin yonlere? Hig alt ya da Ust kaldi mi
hala? Sonsuz bir higlikte yolumuzu yitirmiyor muyuz? Bos uzayin nefesini hissetmiyor
muyuz? O, giderek daha da sogumuyor mu? Gece, giderek daha, cok daha fazla lize-
rimize kapanmiyor mu? Sabah sabah (6gleden 6nce) fenerleri yakmamiz gerekmiyor
mu? Tanri'yt gdémen mezar kazicilarinin girdltisinden baska bir sey isitiyor muyuz?
Tanr'nin ¢lrimesinden baska bir sey kokluyor muyuz? Tanri da ¢lrir. Clinkid o 6ldi.
Tanri 6ldd! Tanri 6ldi ve gitti. Ve onu biz oldirdiik. Bittin katillerin katilleri olan biz-
ler, nasil avutacagiz kendimizi? Diinyanin simdiye kadar sahip oldugu en kutsal ve en
gliclii olan bigcaklarimizda kana bulandi. Bu kani kim temizleyecek bizden? Hangi suy-
la aritabiliriz kendimizi? Hangi kutsanma torenini, hangi kutsal oyunlari icat etmeliyiz
ki? Bu eylemin blyukligi bizim icin fazla blylk degil mi? Bu, ancak eylemi gercekles-
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tirene yarasir sayildigi icin bizim Tanri olmamiz gerekmiyor mu? Bundan daha biyiik
bir eylem hic¢ olmadi; bizden sonra her kim dogarsa bu eylem sayesinde, simdi kadarki
bitin tarihten daha ytice bir tarihin parcasi olacak.

Burada sustu deli ve kendisini dinleyenlere bakti; onlar da suskundu ve saskinlikla
bakiyorlardi. Sonunda fenerini yere firlatti, fener kirildi ve séndu. Ardindan “cok er-
ken geldim” dedi, “benim vaktim heniiz gelmedi. Bu muazzam hadise hala yolda, hala
dolanip duruyor. Heniiz insanlarin kulaklarina ulasmamis, Simsegin de gok gurdl-
tlstiniin de zamana ihtiyaci var, yildizlarin 1siklari zamana gerek duyuyor, eylemler
yapildiktan sonra bile, goriilmeden ve isitiimeden 6nce, zamana ihtiya¢ duyuyor. Bu

"

eylem, onlara en uzak yildizlardan bile daha uzak hala ve yine de bunu onlar yapti!
Daha sonra soylendi ki, ayni glin deli, degisik kiliselere daldi ve requiemaetemam-
deo’yu (Tanri'nin ebedi requemini) séyledi. Disariya stiriiliip, sorguya cekildiginde ise
hep soyle karsilik verdi: “Eger bu kiliseler Tanr’nin anitmezarlari ya da gémuitleri degil-
se ne diye varlar ki?"(Nietzsche, 2003, s.130-131).

Kacik Adam basligiyla anlatilan bu pasajdaki “Tanr Oldii’, onu biz éldiirdiik, evet sen ben
hepimiz, sdylemlerini yorumlamak, Nietzsche'nin Hiclikten ne anladigini anlatmaktir. (Hei-
degger, 2001, 5.18). Ve yine Sen Bilim'de Tanri'nin 6ldigi haberinin yayillmasindan bahsetti-
gini, bu haberin Avrupa'dan hissedildigini yazdigini gérmekteyiz. Hatta buradaki Tanri Oldi
ilanindan Bdyle Buyurdu Zerdiist'teki ermis ile karsilasmada ermisin habersiz olusuna dair
saskinligini soyle dile getirir. “Bdyle bir sey olabilir mi? Bu yasl ermis, Tanrinin 6ldiguni
duymamis ormaninda!” (Nietzsche, 2003, 5.12).

Nietzsche 1886'da Biz Korkusuzlar adh kitabinin 343. aforizmasi olan “Bizim Neseli Olmami-
zin Ne Onemi Var?” yazisi séyle baslar: “Biiylik, yeni olayin -Tanr’'nin 8lmesinin, Hiristiyan
Tanri'sini inanilmaz kilan Tanri'nin 6lmis olmasinin- golgesi Avrupa’nin lizerine diismeye
baslad1” Bu s6z Nietzsche'nin “Tanri Oldii” derken Hiristiyan Tanrisindan s6z ettigini acikca
gOsteriyor (Heidegger, 2001, s5.17).

Nietzsche, bir tanrinin 6lmesi, Tanrilarin can vermesi gibi yadirgatici bir distinceye gencli-
ginden beri inanmaktaydi. 1870'de ilk yazisi olan “Die Geburt der Tragddie”nin (Tregedya-
nin Dogusu) son diizeltmelerini yaptigi donemde distiigu bir notunda, Almancadaki su
séze inandigini belirtir: “Biitiin Tanrilar lmeli”’ Genc Hegel ise “Glaubenund Wissen” (inang
ile Bilgi) adl yazisinin sonunda “Yenicagin dininin dayandigi duygu sudur; Tanr Oldi...”
(Heidegger, 2001, s.16). Burada Hegel ile Nietzsche'nin sdylemleri birbirinden ¢ok farkl de-
gildir. Ancak giiniimiizde bu “Tanr Oldii” s6zii Nietzsche ile aniimaktadir. Hegel Tanri 6ldi
soziindeki 6lmek (sterben) s6zcuguni tc farkh sekilde kullanir. Bunlar nefsin 6limd, bede-
nin 6lima ve Tanri’'nin 8limdr(Sahin, 2000, s.74-74).Nietzsche ise bunu dort farkl anlam-
da kullanir. ilk {ic kullanimini kendi felsefesi olan Nihilizm'in “giic istenci” ve “ebedi déngii”
kavramlari cercevesinde ele alirken (orijinal nihilizm); dérdiinct kullanimini ise genel bir
anlamda Avrupa Nihilizmi icerisinde degerlendirir.
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Orijinal nihilizm olarak adlandirilan; Platon’un iyi ideasi, Aristoteles’in salt formu, Ortaca-
gin Tanri’'si, 17. yuzyilin Cogito’su, 18. ytizyilin Numeni ile baslayip 19. ylizyilin Geist ya da
iradesine kadar gelen donemi kapsamaktadir. Avrupa Nihilizmi olarak adlandirilan ise 19.
yuzyildan baslayip giinimiize kadar yasanilan deger yozlasmalarini ve dekadansin olarak
fark edilen tiim seylerin yorumlanmasi olarak bilinir. Bu her iki dénem icin de Nietzsche de-
gerlerin bir dil oyunu, bir illiizyon, bir kurgu sonucu insana ve Tanri'ya dair bir dekadansin
parcalari tasidigini sdyler (Meng, 2006, s. 33).

Mehmet Aydin'in da dedigi gibi: “Tann Oldii” yargisi karsisinda herkesin su lic soruya cevap
vermesi gerekir: Olen hangi Tanr’dir? Kim éldiirdii O’'nu? Ve nigin 6ldiirdii? Eger len, gii-
nahin, Umitsizligin, korku ve dehsetin kaynadi olan bir kavram ise, varsin 6lsiin. Eger meta-
fizik, ytzyillar boyunca kurdugu bir yapiyi, kendi icinden gelen bir ¢éziilme ve nihilizm ile
bugiin yikiyorsa, varsin yiksin. Ama eger éldirilmek istenen Tevrat'in, incil'in ve Kur'an'in
ortaklasa kullandiklari ifadeyle “ibrahim’in, ismail'in ve ishak’in Rabbi” ise, bu giine kadar
hicbir ateistin bu konuda basarili oldugunu séylememiz miimkin degildir” (Aydin, 2012, s.
232-233).Tim bunlara ragmen gene de insan sormadan edemiyor: “Basina ne geldi ki insan
Tanri'y1 6ldurebildi?” (Heidegger, 2001, s.55). Nietzsche, felsefesi dahilinde bu soruya dort
farkli sekilde cevap vermektedir.

Peki, nedir bu “Tanri Oldi” séziindeki anlamlar? ilk énce orijinal nihilizm icindeki ti¢ anla-
mina bakalm.

“Tanri Oldii” séziiniin birinci anlam: Yaratilmis diinyanin sahibi olan Yahudi Tanrisi (Tanr
baba) kendini géstermek icin ve herkesce bilinip evrensellesmek icin Meryem'den isa ola-
rak dogar. Bu dogumla bir Yahudi insan olarak diinyaya gelen isa (Tanr) oradaki insanlar-
dan farklh olmak icin bilerek 6liime ytirir. iste bu yiiriiyliste carmiha girilip élen, Nietzsc-
he’nin sz ettigi “Tanri Oldi” s6zliniin birinci anlamidir. Bu birinci 8liim Hegel'in“Tanr Oldi”
sdyleminde ise nefsin 6limi anlamindadir. Clinkii Tanr burada isa'nin bedenine girerek
nefsini dldirmis ve bilerek 6lime ylriimdis, orada 6lmdstr.

“Tanri OIdii” séziiniin ikinci anlami: Carmiha gerilen ve bir Yahudi olarak belirtilen isa'nin
yeniden yetim olarak diinyaya gelmesi ve bu geliste o dénemin insanlarindan farkh olu-
sunu 8limle taclandirmasi yani yeniden dlmesidir. Bu ikinci éliimiin Hegel'in“Tann Oldi”
sOylemi icin ise bedenin 6lum{ anlamina geliyor. Clinku bir 6lGmld olarak bir anneden
dogan isa’nin bedenine giren Tanri, bir 8limli gibi tekrar élerek bedenin 8limlGlagini
simgelemistir.

“Tanri OIdii” séziiniin ticiincii anlami: Timel olan Yahudi babanin (Tanri) 6limiyle yara-
tilan tikel oglun carmiha gerilmesiyle (6lmesiyle) Hiristiyanlik olarak tekrar canlanir. iste
Uclinct 6lum de budur. Hiristiyanhgin ruhbanlastiriimasi anlamini tasir (Meng, 2006, s.
44-45). Bu l¢lincli 6lim, Hegel felsefesinde 6limiin yeniden dogus olarak adlandiriimasina
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denk gelir. Clinkii Isa orada 6liime gitmeseydi Yahudiligin icinden bir Hiristiyanlik dini dog-
mazdi. Aslinda buradaki 6lim yeniden dogustur. Yeni bir dogustur. Nitekim Hiristiyanhk
icin de Oyle olmustur.

Avrupa Nihilizmi icinde “Tanri OIdii” séziiniin dérdiincii anlami ise hakiki diinyanin de-
gerden diismesi ve bir masal halinde bize sunulmasidir. Yani tiim varolmuslarin degerden
dasurdlmesidir. Bu da metafizik ile nihilizme gebe olanlarin dogumunun gergeklesmesidir.
Bu dordiinci anlam aslinda Nietzsche'nin genel olarak Tanri 6ld{ s6ziiniin aciklanmasidir.
Glnumuzde bu s6z icin en ¢ok bilinen anlam budur. Ve bu, yukarida s6z ettigimiz Hegel'in
Tanri 6ldi s6zlinlin de tiim anlamlarini da bir nevi icerir.

Toparlayacak olursak gérdigiiniiz gibi her iki distniir icin de “Tanr Oldi” sézii Nietzsc-
he'de daha ¢ok, Hegel'de yaklasik olarak; yukarida vurgulamaya calisilan degerden diisme
-6zne krizinin- varligina isaret eder; ayni zamanda da nihilizm istilasini ve dekadansin hi-
kiimranhg@ini insa ettigi ideolojinin ¢ékiisiinii tanimlar. Nihayetinde “Tanri Oldii” s6zd, ilk ti¢
anlamini orijinal nihilizm icinde bulunan ve distince anlamini da, modernite ile beraber
Avrupa nihilizmi icinde aciga ¢ikaran bir degerlendirmedir. (Mengd, 2006, s. 95)

Sonug olarak da su sdylemleri siralayabiliriz:

Nietzsche, “Tanr Oldii” séziinde Tanri; idealarin, dilkilerin, anlamlarin, degerlerin alanini
gOsterir. Bu cinayet haberi, bir baskaldirinin sonucunu duyurur. (Heidegger, 2001, s.8)

Nietzsche'de, “Tanr Oldi” sézi, duyulistii diinyanin etkin bir giicii olmadigi anlamina gelir
(Heidegger, 2001, 5.18).

Nietzsche'de, “Tanr Oldii” s6zii bu hicin yayildigini onaylamaktadir (Heidegger, 2001, 5.18).
Nietzsche'de “Tanr Oldi” s6zii bati metafizigine karsi ¢cikmaktir.,
Nietzsche'de “Tanr Oldii” s6zii bir degerlinin degerden disiiriilmesidir.

Nietzsche'de “Tanr Oldi” sézi isa'nin dlimudir, metafizigin dlumudir, Hiristiyanhgin,
-Nietzsche i¢in Hiristiyanlik, kilisenin tarihsel, diinyasal, politik bir gorinimaddr. (Heide-
gger, 2001, 5.20) Bu anlamada Hiristiyanlik Yeni Ahit'e inananlarin Hiristiyanca yasamasi ile
ayni degildir- 6lumuddr, ahlakin ve tiim degerlerin 6limudur.

Tum bu sdylemlerin temeline baktigimizda Nietzsche'nin Tanri, kilise ve metafizik konusun-
daki yaklasimlari tamamen tepkisel, yer yer de duygusaldir. Belli konularda giizel tespitleri
bulunmasina ragmen, tepkiselligin boyutlarini iyi ayarlamamaktan kaynaklanan bir toptan
yok sayma olumsuzluguna dismdistir diyebiliriz (S6nmez, 2006, 5.250).

Peki, bu sdylemler Tanri'ya dair Nietzsche’nin antropomorfik sdylemleri sayilabilir mi? Sa-
yilmamasi icin nasil bir yorumlamaya ihtiya¢ vardir? Hangi yontem bu konuyu anlatmak
icin daha uygun olur? Hermeneutik mi? Din dili mi? Hermeneutik, yorum bilim oldugu icin
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Ozel bir alani yoktur, ama din dili Tanri hakkinda konusulanlari ele aldigi ve yorumladigi igin
bizce bu konuda “Tanr Oldi” séziinii yorumlamak icin en uygunudur.

Nietzsche'de “Tann Oldii” S6ziiniin Antropomorfik Bir Sonu¢ Dogurma
ihtimali ve Din Dili Baglaminda Yorumlanmasi Denemesi

Tanri-insan iliskisinin ilk yazil kaynagi olan Eski Ahit'ten giinimiize degin Tanr sézciigi
Ustline ¢ok sey konusulmus ve yazilmistir. Bu konusmalar ve yazilanlar tstline diistindigu-
miizde goruyoruz ki Tanri icin sOylenen soézlerde antropomorfik sdylemler cogunluktadir.
Peki, Tanr hakkinda antropomorfizme diismeden konusma imkani var midir? Bir kavram
olan Tanri s6zciglna dile getirirken terime déniismesi ve gerek din dili gerekse hermeneu-
tik baglaminda degerlendirilmesi buna care olabilir mi? Din dili Tanri'y1 antropormorfizm-
den kurtarmak icin bir yontem olabilir mi?

Nietzsche kendi yasam felsefesinde, kendi varliginin kanitlanmasi icin Tanri’y1 6ldirdr. Cilin-
ki Tanr'nin varhgr bedene oldugu kadar bedenin icindeki ruha da bir yiktir. Blyuk tasima
zorlugu ya da kolaya kagma eylemi olarak da anlasilabilir. Nietzsche'ye zor gelmis olacak ki
var olan Tanr'y1 6ldtirmdstdir. Var olan diyoruz, clinkl Nietzsche Tanri 6ldii demekle aslinda
bir Tanri'min varhgini kabul etmektedir. Olmek, yasayan bir sey icin séylenen bir durumdur.
Buda Nietzsche'nin Tanri'ya dair en belirgin antropomorfizmdir.

Belki de delinin (Sen Bilim'deki Kagik Adam) sokada cikip Tanri’yi aramasi, Tanri’nin insanla
saklambac oynadigini, onunla girestigini, onunla sohbet ettigini bildigindendir. Yoksa ne-
den sokak ortasinda antropomorfik bir dil kullansin? Ki zaten bu deli Nietzsche'nin kendisi
degil mi? Nietzsche bu sdylemi bilingli sdylememis olabilir mi?Bizce Nietzsche bu sdylem-
lerinin nelere mal olacagini bilmeyecek kadar bilgisiz degildir.

Sokagin ortasindaki delinin bagirisi ile isa’nin carmihta iken séyledigine inanilan sézler bir-
biriyle benzerlik tagimaktadir. “Tanrim, Tanrim, beni neden terk ettin” (Matta 27:46; Markes
15:34, bkz: Eski Ahit, Yar.3:8-10, Yar. 32:24-31, Yar: 18:1-33, Yar. 2:3, Yar. 6:5-6).Platon’un Tima-
eus’a ictenlikle soylettigi ruhlarla ilgili s6zleri delinin sokakta gizlenmis bir ruhu aramasina
benziyor. Peki, ayni seyi isa'nin Tanri ile konusmasi igin de sdyleyebilir miyiz? Peygamberle-
rin Tanri ile konusmasi, bir antropomorfizm olabilir mi? Nietzsche bu ylizden mi Hiristiyan
Tanri'sina radikal soylemler yoneltmistir?

Bu sorulari niye mi soruyoruz? Clinkii Nietzsche'nin oldi dedigi Tanri’si da tipki Protestanla-
rin “deusabsconditus”u (saklanan Tann) gibi yarattiklarindan saklanmistir ve deli o ylizden
sokakta onu aramaya ¢ikmistir.

Ne mi demek istiyoruz? “Hikayeye goére Yakup, giireste Tanri'yl yendigi icin Tanri kendisine
Tanri'yl yenen veya Tanri ile giiresir anlaminda “israil” (isreal) adini vermistir” (Bayraktar, 2016,
s. 49). iste bu yiizdendir. “Onceleri adaletin Tanri’si olan Yehova siirec icerisinde insanin ic-
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glidusel eylemlerini ayip ve kotli sayan bir streci ceza ve 6dul kavramlari altinda mahkdm
etmistir” (Onceleri Tanri talep eden iken, daha sonra yardim eden, araclari diizenleyen, cesa-
ret ve kendine glivenin her mutlu esinlenmesinin ifadesinde kullanilan kelime olan Tanri’'nin
yerini almistir) (S6nmez, 2006, s.245). Boylece 6zl bakimindan degismeyen varliga degisme
atfedilmis ve eski caglardaki antorpormorfizm hatasina tekrar distlmustur.

Kutsal yazilarda bu nedenle Tanri’'nin ellerinden, ayaklarindan séz edilir (Alighieri, 2013, s.
37). Clnkd ilk yazil kaynak tanriyi bize boyle bir dille anlatmistir. Peki, neden bdyle bir anla-
tima gerek duyulmustur? iste bu soruya en giizel cevabi din dili vermektedir.

Din dili bu catiski gibi gériinen soruyu soyle cevaplar:“Sizin akliniza boyle seslenmek gere-
kir, ciink aklinizin bilgiye gevirdigi, 6nce duyulariyla 6grendigidir” (Alighieri, 2013, s. 37).

O halde Tanri ve O'nun etkinlikleri hakkinda konusma olarak tanimlanan din dilinde birta-
kim kural disina tasan 6zelliklerin bulunmasi, bu ifadelerin mantiki tutarsizliklarina isaret
etmez. Bilakis bu sdylem, miiminlerin mahiyet bakimindan siradan varliklardan farkli olan
bir varhgin bulunduguna inandiklari olgusuna tanikhk eder (Kog, 2014, s. 43).

Peki bir insan, 6liimli bedenimle nasil sevdimse seni, bedensiz de seviyorum seni Tanrim,
dese veya oldiriyorum seni tanrim, derse? (Alighieri, 2013, s. 24). dinsel bir dil kullanmis
olurmu? Ki Dinsel dil, dini, dile getirmek ve aktarmak icin kullanilir. Din dili ise; bunu an-
lamlandiran ve yorumlayan son ¢o6zlimleyici olarak algilanir (Thompson, 2012, s. 47). Bu
baglamda din dili bir yorumlama olacagindan kisileri antorpormorfizme duslirmez. Bu,
konusulan ile anlasilanin ayrimini bilmekle olur. Tanri hakkinda konusuldugunda sdylenen
soylemler ile aklinizda olusan tiim sekillerin aslinda Tanri olmadigini bilmemiz gerekir. Boy-
le bir bilginin varligindan haberdar olan her kisi din dili yéntemiyle Tanri hakkinda kork-
madan rahatlikla konusabilir. Clinkli antorpormorfizme diismeden Tanri hakkinda konus-
manin bu sekilde mimkin olabilecegi kanisindayiz. Ve bu baglamda Nietzsche'nin “Tanri
Oldi” séziiniin bir antorpormorfizm olmayacagini diisiinmekteyiz.

Sonug

Nietzsche, felsefesinde metafiziksiz bir sekilde Tanri- insan iliskisini yorumlamaya calismis-
tir. Tanr 6ldi s6zintin arkasindaki nedenlerden biri de metafiziksiz bir felsefenin varhgidir.

Tanri 61di s6zi, Nietzche'nin felsefesinde, Heidegger hermeneutiginde, Hegel'in séylemin-
de ve Luther’in isyaninda hep eksik yorumlanmis ve tam olarak anlagilmamistir. Bu nedenle
biz, din felsefesinin alt dali olan din dili ydntemini yeni bir yorumlama bicimi olarak bu
yazimizda kullandik.

Din dilinin alani Tanr hakkinda konusulan tim séylemler oldugu icin ve Nietzsche'nin soy-
lemi de tamamiyla Tanri hakkinda konusmak oldugundan yorumlama esnasinda sdyle bir
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¢ikarimda bulunduk: Nietzsche felsefesindeki tanri 6ldU s6zlini anlamak i¢in onun doga
bilimleri ile Tin bilimi (metafizik) arasinda yaptigr ayrimi iyi bilmek gerekir. Doga bilimleri
aciklama yontemi ile calisirken, tinsel bilimler anlama yontemiyle calisir ve Nietzsche'nin
Tanri 6ldi s6ztini tamamiyla‘anlama’ile anlamak mimkiindur. Bu da din dilinin bir séylemi
veya bir yaziyi bize ‘aciklama’ gibi bir amag tasimadigindan; olan séylemleri, yazilmis metni
anlama amaci guttiigiinden; bu s6zi de en iyi sekilde anlayan yontemin din dili olacag:
sonucuna vardik.

Nietzsche tanri 6ldi demekle sadece bir seyi degil, dort seyi ima etmistir. Ve bu dort seyi de
kendi felsefesi icinde degerlendirip anlatmistir. Asil &nemli olan ve bizimde dikkatini ¢ek-
mek istedigimiz sey ise Nietzsche felsefesinin yorumlamalarinin ¢ok farklilik gosterdigi ve
bunun da bilgi kirliligine yol actigini dile getirmekti. Clinki goriildiigu gibi Nietzsche felse-
fesi cok degisik bakis acilaryla yorumlanabilir bir yapiya sahiptir. Kimi yorumcular kendisini
dindar gosterebilirken, kimileri ise kendisini bir ateist olarak gosterebilmislerdir.

Din dili baglaminda bu s6zl yorumlamamizin amaci ise boyle hassas konularin daha da
hassas ve agiklayici ydntemlerle anlatilmasi gerektigine olan inancimizdir.

Tanri teriminin tarih icinde degismesi ise dustincenin degismesinden kaynaklanir. Ama
mana olarak hep benzer sekilde kalmasi, anlamin evrensel olabilecegini gosterir.

Yazimizin hermeneutikten farkl olarak, din dilinin de bir yorumlama ydntemi olarak kulla-
nilmasina oncilik etmesini dilerken bu sistemi cok farkli metinlere uygulatmak, metinlerin
anlasiimasini daha da kolaylastiracaktir.
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Kierkegaard’'da
Yabancilagsmanin Kékenleri

Necip Uyanik*

0z: Bu calismada Kierkegaard'in yabancilasma iizerine diisiincelerinin kikenleri arastinimistir. Kierkegaard'in bu
konudaki gdriislerinin kaynaginin teolojik bir zemine dayandigini diisiindiigiimiizden, calismamizin bir ekseni ve
amaai teolojik kikene dayali argiimanlar iken diger ekseni ise Kierkegaard'in dnciilliik ettidi varoluscu felsefenin
tezlerini tartismak olacaktir. Zira sorunun varoluscu felsefenin sadece bu diinyadaki insanin veya daha somut bir
tabirle bireyin yasamini 6ne ¢ikaran yaklasimi baglaminda tartisilmasi kaginilmaz bir zorunluluktur. Bu yaklagima
gore yabancilasma bireyin dogrudan kendisi ve cevresiyle kurdugu iliski ile alakali bir sorundur ve dyle olma-
si gerekir. Dolayisiyla Kierkegaard'in insan varolusunu dogrudan merkezine almasi, yabancalasmanin kdkenleri
hakkinda baz! ipuglarini gérmemize yardimar olacaktir. Ancak bunun sanildigindan daha zahmetli bir arastirma
oldugunu ifade etmem gerekir. Ciinkii Kierkegaard'in bircok konuda oldugu gibi yabancllasma iizerine dogrudan
onessiirdiigii argiimanlar cok azdir. Bu argiimanlar da genelde baska baglamlar icine gizlenmistir veya dolambacli
yollardan ifade edilmistir. Dolayisiyla bu calisma yabancilasmanin Kierkegaard tarafindan hangi baglamlar icinde
ele alindigini agiga cikarma amaci icindedir. Kierkegaard icin birden fazla anlama sahip oldugunu diisiindiigimiiz
yabanalasma kavramini onun kiyasiya tartistigi giinah, ‘demonik’insan ve ‘yasam evreleri'nde arastirdik. Ayrica
yabanalasma kavraminin kékenlerinin kaygi, ruh-beden (duyumsallik) dikotomisi, enkarnasyon ve ben(lik) gibi
konularla baglantili oldugunu varsaymaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Kierkegaard, Yabancilasma, Insan

Giris

Yabancilasma, bir kavram olarak farkh disiplinlerde tartisilmis ve her disiplin icin farkli an-
lamlarda kullaniimistir. Ancak yabancilasmanin felsefi-dinsel bir kokenden geldigi ve son-
radan psikolojik, toplumsal vb. gibi alanlarin somut ve empirik bir olgusu olarak tartisildigi
belirtilebilir (Akyildiz, 1998, s. 163-76). Gliniimiizde modernlesen diinyada yabancilasma
daha ¢cok modern yasamda insanin kendisinden ve dogal yasamindan uzaklagmasi olarak
degerlendirilmistir. Greene’e gore diinyada veya dogada gerceklesen yabancilastirma de-

neyimi giinimuzde siddetli bir sekilde artmistir. Dolayisiyla bu kavramin daha ¢cok modern
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felsefenin bir problemi olarak gérme egilimi agir basmaktadir (Murray, 1966, s. 355-374).
Ozellikle 17. yiizyilda gerceklesen ontolojik devrimden sonra ortaya ¢ikan modern yaban-
allagsma bizim icin 6zel bir olusum ve duygu icermektedir (Murray, 1966, s. 355-374).

Felsefi bir kavram olarak yabancilasma siklikla Marx, Kierkegaard, Nietzsche ve Heidegger
ile iliskilendirilir. Marx'ta mal fetisizmi, Kierkegaard'da 6ltimctil bir hastalik, Heidegger'da
diinyaya firlatilmis olan insanmin diinyaya ve kendine yabanci olmasi seklinde tartisiimistir.
Buradaki tum dustnirler yabancilasma kavramini gelenek karsiti ve 19.yiizyil kosullarini
iceren bir tarzda ele almislardir (Murray, 1966, s. 355-374). Ozellikle Marx gibi Kierkegaard
da geleneksel metafizigin zirvesi olan Hegel'e karsit belirgin durus icine girmistir. Bu karsi
cikistaki ortak nokta ise Hegel'in savundugu geleneksel felsefenin evrenselin icinde insani
yalnizlastirdigi iddiasidir (Murray, 1966, s. 355-374). Ancak Kierkegaard'in varolus problemi
ile ilgili tespitleri, 6zglrlik ve sorumluluk tGzerindeki bakis agisi, modern kent yasaminin
ictensizligiyle ilgili elestirisi, her bakimdan ilerlemeci ve maddeye diiskiin olanlari kinama-
si ve kaygi, umutsuzluk, korku gibi kavramlari ile ilgili kesifleri dnem tasimaktadir (West,
1998, s. 175). Bu yonuyle de Kierkegaard Marx'tan kesinkes farkl diisinmustir. Dolayisiyla
Kierkegaard modernlesen diinyanin, insani kendi varolusundan uzaklastirdigini kavrayan
distndrlerin 6ncisi olarak kabul edilebilir. Ancak varoluscu felsefenin genel karakterinin
disina ¢cikmaktan da ¢ekinmeyen Kierkegaard insanin Tanri ile iliskisi Gzerinden sorunlari
tartismayi da bilmistir.

Teolojik Argiimanlar Baglaminda Yabancilagsma

Kierkegaard'in teolojik acidan yabancilasmayi Tanri-insan arasindaki iliskiden kaynaklanan
bir problem olarak yorumlamis oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim bu baglamda ilk insan
olan Adem'den yola cikarak bu sorunu tartismistir. Dolayisiyla Adem ile birlikte baslayan bu
slirece etki eden nedenleri sorgulamak gerekir. Buna gére ilk insan Adem’e ‘sundan yeme-
yiniz’ buyrugu veya bilgisi ile birlikte cahilligin (bilgisizligin) masumiyeti kaybolmustur ve
insan Tanri'min bu buyruguyla ayni anda bir 6zgiirliige de sahip olmustur. insan bu ézgiir
irade sayesinde cennetten yeryUziine diismustr. Yeryliziine diisen insan yasami boyunca
bu atilmishidin derin izlerini tasimistir. Ayni zamanda bu 6zgiirliikle gelen cennetten uzak-
lagma onun omzuna 6limu ve kaygiyi da yilklemistir (Tasdelen, 2013, s. 717-728). Dustsu
masumiyetin ortadan kalkmasi seklinde yorumlayan Kierkegaard (2006), bu baglamda di-
sis Gizerine soyle bir ifade kullanir:

Dusug'tin cifte sonucu olusmustur: Glinah yeryiziine inmis ve cinsellik ortaya ¢ikmig-
tir; bunlarin biri 6tekinden ayrilamaz. Bu da, insanin ilk durumunu gdstermek agisin-
dan biiyiik nem tasir. Insan ticlincii bir terime dayanan iki seyin sentezi olmasayd,
bir durumdan iki sonug cikmazdi. insan ruh ile bedenin, tin tarafindan tasinan bir sen-
tezi olmasaydi, cinsellik giinahkarlikla birlikte yeryuziine gelmezdi (s. 42).
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Dolayisiyla Kierekegaard glinahin ortaya ¢ikisini masumiyetin ortadan kalkmasiyla gercek-
lestigini ifade ederek anlatir. Diisiis ayni anda masumiyetin bitisidir. insan disisle birlikte
yerylziindeki kétlliklere bulagmistir. Bu da 6zgir iradeyle miimkin olmustur. Bu durum-
da yabancilasmaya neden olan etkenlerden biri de 6zgurluktir.

insan icin siirekli bir sorun olmaya devam eden kétdliiklerden biri olan ‘sikint’'nin Adem'i

yerylziine gdndermeye neden oldugunu ifade eden Kierkegaard’a gore insanin yapacagi
bir sey kalmamis olsa dahi yine de can sikintisinin siirekli olarak onu yeni seylere yonlendir-
digini iddiasinda bulunur. Bu ylizden de insanin hi¢bir zaman bitmeyecek bir can sikintisin-
dan &turi kotiltkleri de artirdigini diistinen Kierkegaard (2010) bunu tarihsel ve teolojik
bir form yoluyla séyle aciklamistir (s. 52). “...Adem yalnizliktan sikilinca Havva yaratildi. O
zamandan beri sikinti diinyaya girmis ve niifusa oranla artmistir” (s. 52). Bu can sikintisini
sadece Adem icin gecerli olan bir durum oldugunu diisinmemek gerekir. Bu, suanda da,
devam eden bir gercekliktir. Dolayisiyla insanin var olan durumundan farkli bir evreye gec-
mesinin bir bedeli veya sonucu olmak zorundadir.

Kierkegaard'in ilk insan hakkindaki yorumu Gzerinden konuyu acikliga kavusturmaya de-
vam etmeye calisalim. Oncelikle Kierkegaard'in Adem'i nasil tarif ettigine bakarak konuyu
anlasilir hale getirmemiz gerekir. Ciinkii Kierkegaard insani anlamak icin Adem’i anlamak
gerektigini ifade etmekte ve bunu;

Adem, insan tiiriinden varolussal olarak farkli degildir, clinkii béyle olsayd, tiir diye
bir sey olmayacakti; bu tiirlin kendisi de degildir, ¢linkli bu durumda da ortada tiir kal-
mayacakti. O kendi ve insan tiiriiniin kendisidir: Adem'i aciklayan her sey insan tiiriinii
de aciklayacaktir, insan tiiriinii aciklayan her sey de Ademi.. " (Kierkegaard, 2006, 22).

seklinde vurgulamaktadir. Kierkegaard (2006) Adem'den sonra gelen her kisinin onunla
nasil bir bagi oldugunu tartisir: “Adem gibi kendisinden sonra gelen kisi de tin tarafindan
tasinan bir sentezdir, ama bu tiiretilmis bir sentezdir ve insan turiinin tarihi de bu sentezde
bulunur” (s. 48). Bu durumda her bir insanin icinde bulundugu durum Adem’in durumuyla
iligkilidir. Onun cennetten kovulusu ve dlinyadaki yalnizhigi her bir insana ge¢mistir. Kierke-
gaard (2006)'in Adem'i kaygiya ve kendine yabancilasmasina neden olmasini séyle tartisir;

Yasagin arzuyu uyandirdigi varsayilirsa, kisi cahil degildir, bilgiyi elde etmistir; bu du-
rumda Adem'in, 6zgiirliigiin bilgisine de sahip olmasi gerekir, clinkii arzu, 6zgirligi
kullanmak icin vardir. Aciklama béylece ardisiklik icerir. Yasak, Adem'’i kaygiya siiriikle-
mistir, clink 6zgUrligin olanagi onda yasak ile uyanir (s. 38).

Adem'in diinyaya gelmesi ile insanin maddeye bulastigini ve bunun da giinah kavrami-
nin ortaya ¢ikmasina olanak verdigini varsayarsak yabancilasmanin kokeninin de buradan
cikarilabilecegini tartismak gerekir. Glinahin yerylziine inmesini yabancilasma ile bagini
Kierkegaard (2006) “glinah yeryiiziine inince, sehvanilik, glinahkarligin esanlamlisi olarak
dusunullip asagilanmistir” diyerek aciklar (s. 53). Kierkegaard (2006) bunu “Schelling oku-
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lundan bazi kimseler, dogada giinah yiiziinden meydana gelmis dontisimiin farkindaydi-
lar” (s. 54) ifadesini kullanir. Bu doniisiimi veya degismeyi, baska biri olma ve dolayisiyla da
yabancilasma olarak gorebiliriz. Dolayisiyla glinaha girme ayni zamanda bir tlr baskalasma
veya bagska biri olmadir. Glinahin yerytziine nasil indigini aciklayan Kierkegaard boylelikle
insanin diinyaya glinahla ve buna baglh olarak suca veya baska bir deyisle kendine yaban-
clasmayla var olusa geldigini ifade etmeye ¢alismistir.

Ruh-Beden Dikotomisi Baglaminda Yabancilasma

Ruh ve beden iliskisi felsefe tarihinde Descartes'in tartistigi res cogitans-res extensa ikiligini
bize hatirlatir. Buna gére ruh ve beden bir mi veya ikisi ayri ayri seyler mi? ikisi arasinda nasil
bir iliski var? Bu soru(n)lar Gzerinden konuyu tartistigimizda Kierkegaard'in soruna bakisin-
daki farkliligi ve ruh-beden iliskisi Gzerinden yabancilasmayi nasil ele aldigini gorebilecegiz.
Bu konuda Elrod’a gore Descartes’in res extensa’'sinda beden matematiksel olarak hesapla-
nabilir bir sey iken Kierkegaard bedeni sirekli yenilenen, devam eden bir varlik olarak di-
stinmdstir. Dolayisiyla Elrod (1976), Heideggierci bir kavram olan gerceklik (facticity) kav-
ramina basvurarak Kierkegaard'in beden denince buna yakin bir kavrama sahip oldugunu
iddia eder (s. 356). Bedenin ruhun secimlerini, isteklerini gerceklestirmek icin gerekli bir
sey oldugunu ifade eden Elrod’a gore Kierkegaard'in etiksel baglamda diistindigi ‘segme’
fikri dogrudan bedenle ilgilidir. Bu ¢ercevede bireyin bedenin ve duyusalligin bir 6rtiist
oldugunu belirten Elrod (1976), bedeninin kisinin kendisi icin bir kader oldugunu ve bu
kaderden kagmanin miimkun olmadigini vurgular (s. 356).

Yabancilasmanin koékenini neye dayandigina yonelik arastirmamizi ruh-beden dikotomo-
si etrafinda genisletebiliriz. Bu konuda Hall (1981)a gore yabancilasma deneyiminde ben
hapsedilmis 6zgurliikten ve diinyasal varligin kusurlu kosullarindan kurtulma arayisi icinde-
dir (s. 111). Burada ruhun 6zgtrlik, bedenin ise bu 6zgurligu hapsettigini belirtebiliriz. Ar-
dindan Hall ruh-beden arasindaki bu iliskinin ben icin olumlu ve uyumlu bir sey kazandirip
kazandirmadigini tartisir. Bu sorunu daha agik kilmak i¢in insanin bu diinyadaki (madde-be-
den) yerine bakmak gerekir. Ruhun hapis tutuldugu bedenden kurtulup yeniden ait oldugu
yere donme arzusunun yabancilasma nosyonu baglaminda daha énce Pythagorascilik tara-
findan Gzerinde israrla durulan bir problem oldugunu ifade etmek gerekir (Murray, 1966, s.
355-74).Bu baglamda Kierkegaard'in da yabancilasmanin kdkenini enkarnasyon inancindan
cikardigini aktaran Hall, Kierkegaard'in enkarnasyon inancinda Tanri'nin tarihte kendini isa
olarak diinyada ifsa etmesini savundugunu anlatir. Bu cercevede Kierkegaard'in goriisiine
gore ben ile diinya arasinda kurulan bu yeni iliski, siradan her insan icin miimkiindiir. Ancak
bu yeni ortaya ¢ikan iliskideki en biyik sorun ise ben’in bu dlinyada varolusa gelmesine
ragmen bu diinyadan olmamasidir. Dolayisiyla bu durum benlik-diinya iliskisindeki yaban-
alasmanin kokenidir (Hall, 1981, 112). Bunu, ilk defa bulundugumuz bir yerde yasadigimiz
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durumla aciklayabiliriz. ilk defa bulundugumuz yerdeyiz ama oraya ait degiliz. Kisacasi ora-
dayiz ama o yerden degiliz. Bu durumun her ben’e yasattigi his yabancilasma hissidir.

Yabancilasmanin ‘enkarnasyon inanci’ ile baginin Hiristiyanligin ortaya cikisiyla iliskilen-
dirildigi (Hall, 1981, s. 112) iddiasina bakmak gerekir. Kierkegaard'in iddiasinin duyum-
salliga (bedensel varlik) bir ilke, bir glic ve kendi kendine yeten bir sistemi enkarnasyon
inancinin vermis oldugunu aktaran Hall (1981), duyumsalligin algilanmasinin dolayl ve ilk
kez Hiristiyanlikta ortaya koyuldugunu, buradan da s6z konusu alginin diinyaya bu yolla
acildigini iddia etmektedir (s. 113). Nitekim Hall'in belirttigi durumu Kierkegaard Either/Or
baslikli eserinde tartisir ve duyumsalligin Hiristiyanlik dncesinde ortaya konulduguna yo-
nelik itirazlar reddeder (Kierkegaard, 1959, s. 59-60). Clinkli duyumsalligin Hiristiyanhkta
olumsuzlanmasi onun bagimsiz bir gli¢ olmasini saglamistir (Utterback, 1979, s. 632). Bu
iddiaya gore duyumsalligin Hiristiyanlik ile birlikte gercek anlamina kavustugu ifade edi-
lebilir. Kierkegaard isa'nin duyumsalligin icerigine anlam yiiklemede énemli oldugunu di-
siinmektedir. Bu cercevede ‘diinyada olup da diinyadan olmamak’ diisiincesinin yabanci-
lagsmanin kdkenlerini anlasilir kilmasinda dnemli oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim Hall,
makalesinde bu sorunu inceler ve Kierkegaard'in Either/Or eserinde bundan bahsettigini
yazar. Buna gore Kierkegaard ‘bu diinyada olup da bu diinyadan olmama’yi ruh- duyumsal-
lik iliskisi ile aciklamaya calismistir. Burada “ruh” kabaca “ben”lik, “duyumsallik” ise diinyevi
olana yani bedenlesmeye karsilik gelir (Hall, 1981, s. 113). Bunun anlami sudur: Ruh diin-
yadadir ancak bu diinyadan degildir. Ancak Kierkegaard'in duyumsalligin (sensuousness)
tipki ruhun varolusundaki asilligi tasidigini aktaran Utterback’a gore yine de duyumsalligim
ruhun karsithdginda olumsuzlanmasi onu yetersiz hale getirmistir (Utterback, 1979, s. 632).

Kierkegaard'in ‘riiyadaki insan’ benzetmesinde ruhun bir bedende var olusa gelmesi fikrini
‘bulasma’(immersed) ile aktaran Hall, bunun harmoni ve uyumun duyumsalligin (diinya)
icinde olmasi seklinde yorumlar. Bu ‘bulasma’da duyumsalliktan —hen(z- bir kopmanin ol-
madiginin ve her ikisinin hem birbirinin icinde hem de birbirinin disinda oldugu anlasilabilir
(Hall, 1981, s. 114). Ruhun ve duyumsalligin riiyadaki insan 6rneginde hem birbirinin icinde
hem de disinda olmasinin karmasik bir durum arz ettigini ve hatta insanin yasaminin ta-
mamini etkileyen cok dnemli bir yer teskil ettigini ifade edebiliriz. Bu hem ¢ok énemli hem
de anlasilmasi bir hayli gii¢c olan durumun insanin kendisini kendisinin (ruh-beden-benlik
tartismasinda) karsisina koymasiyla sonuclanir. insan acaba hala bir riiyada mi? Yoksa bu da
hakikatin bir merhalesi mi? Tim tartismalara yabancilasma sorununun kaynaginin ruh-be-
den dikotomisinden ¢iktigini bize gstermektedir.

Yasam Evreleri Baglaminda Yabancilasma

Kierkegaard felsefesinde bireyin kendisi, cevresi ve Tanri ile iliskisini iceren yasam evrelerini
birbiriyle olan bagini analiz etmek yerinde olacaktir. Kierkegaard'a gore bireyin duygulari-
nin 6ne ciktigl yasam evresi estetik olani iken etik evrede ise bireyin kendisinin disindaki
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bireylerle kurdugu iliski s6z konusudur. Dinsel evre ise bireyin dogrudan Tanri ile kurdugu
bagi ifade eder. Bu evrede birey kendi i¢sel dlinyasinda yasadigi inang ile diger bireylerden
kesin olarak farkli oldugunu ortaya koyar. Bireyin hayatinin bir kararlar dizisi oldugu ger-
¢eginin yani sira estetik, etik ve dinsel evrelerinden birini yasayan kisinin digerine geciste
kendisini zorlayacak bir baginti yoktur (Maclyntre, 2001, s. 17).

Kierkegaard Either/Or bashkl eserinde estetik ve etik alan arasindaki karsitlik incelenirken
Korku ve Titreme'de etik ve dinsel olanin karsithidi irdelenmektedir (aktaran Tagkin-Becer-
men, 2013, s. 388). Ancak Kierkegaard dinsel olan ile etik olani Korku ve Titreme'de birbi-
rinden ayirmasina ragmen Either/Or bunlari birbirinin icinde eritmeye calisir ve her ikisini
estetik olana karsit bir sekilde sunar (Maclyntre, 2001, s. 14).

Kierkegaard, bireyin U¢ farkli evrede yasamini gerceklestirdigini savunmus ve bu evreler
icin ayri ayri kriterler ve asamalar belirlemistir. Bu evrelerin yabancilasma ile iliskisini deger-
lendirmek yerinde olacaktir. Ozellikle bireyin hangi evrede yabancilasma yasadigini, hangi-
sine gegerek yabancilasmadan kurtuldugunu ele alacagiz.

Estetik Yasam Evresi

Kierkegaard'in cercevesini ¢izdigi insanin yasamini sekillendiren t¢ asamadan ilki olan es-
tetik yasam tarzi 6lumcdil bir hastalik olarak degerlendirilebilir. Bireyselligin kendini goster-
digi bu evrede insan toplumsal bakimindan amoralist bir durus sergiler ve sosyal yasama
yabancilasir (Godelek, 2008, s. 364). Estetik donem insani, diinyevi zevklere kendini kaptir-
mis bir tiptir (Tokat, 2013, s. 24) ve burada insanin kendi mutlulugu tek kriterdir (Maclyntre,
2001, s. 14). Birey bu durumda diinya ilgilerine dalip gitmis ve kaybolmustur (Tokat, 2013, s.
24). Dolayisiyla burada bireyin diismanlari can sikintisi ve acilardir (Maclyntre, 2001, s. 14).
Estetik olanin icinde yasayan birey, duygularin yonlendirdigi bir hayal diinyasinda yasar.
Bu dogrultuda yasamini siirdrlin estetik bireyinin kendi meslegine, evliligine, inancina az
zaman ayirdigini ve kendisi icin her seyi isteme arzusunu en Ust seviyede tuttugunu ifade
edebiliriz (Blackham, 2005, s. 18). Burada evlilik gibi sorumluluk yerine duygularin yénlen-
dirdigi romantik bir ask tercih edilir (Maclyntre, 2001, s. 14).

Kierkegaard bu dénemin tipik kisiligi olarak zevk pesinde kosan ve sorumluluktan kacan
Don Juan'i gostermistir. Don Juan artik kendisi olmayan ve varliginin farkinda olmaktan
uzaklasmis bir kisiliktir (Tokat, 2013, s. 130). Estetik birey ruhun anlk tutkusu tarafindan
avlanir ve en nihayetinde hiiziinli ve sikintili bir yazgi onu karsilayacaktir (West, 1998, s.
172). Dolayisiyla estetik yasam siiren kisinin kendi benliginden ayrilip kendi kendine yaban-
cillastigini ifade edebiliriz. Nitekim Heidegger'de otantik olmayan yasam olarak karsiligini
bulan estetik yasam bireyi kayginin uyandirdigi hiclik, umutsuzluk, evsizlik, tekinsizlik ve
yabancilasmadan sirekli olarak kacan bireydir (Tokat, 2013, s. 130). Siirekli dis diinyaya ba-
gimli oldugu icin kisinin yasaminda istikrar ve stireklilik yok olmustur (Cevizci, 2009, s. 942).
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Yasaminda belirli bir istikrari yitirmis kisi aslinda hakikatten uzaklasmis ve 6zgirligunu
kaybetmistir (Kierkegaard, 2005, s. 19). Kierkegaard, estetik yasami yogunlagmis tutkunun
her seyi hiclige donustiirme ¢abasinin bir i¢selligi olarak gorir (aktaran Maclyntre, 2001, s.
15). Estetik evreyi yasayan birey her seyi ‘disari'da aradigindan 6tirl onun diinyaya bakisi
da aslinda pasiftir. Clinkli onun istekleri dis kosullara baglidir ve cogu zaman olumsal yani
tesadufidir (Tagskin-Becermen, 2013, s. 389).

Dolayisiyla Kierkegaard'in estetik yasam olarak tarif ettigi yasamindaki hicligin yabancilas-
may! icerdigini ifade edebiliriz. Ancak insan bu evrede olusan umutsuzlugunun fark etme-
siyle birlikte estetik alandaki uygunsuz yasaminin farkina varacaktir ki yonelecegi yasam
alani ahlaki evre olacaktir (Godelek, 2008, s. 365). Bu da estetik bireyin mutlak bir gerek-
sinim olan daha yuksek bir varolus bicimini aramasiyla baslar. Bu arayis yasamini kontrol
edecek bir zorunlulugu istemekle esdegerdir ve etik yasama attidi ilk adimdir (Tagkin-Be-
cermen, 2013, s. 389).

Etik Yasam Evresi

Bu evrede bireyin durumu ve bir 6nceki evreden farkini tartisip Gglinct evre olan dinsel
yasam evresine neden ihtiya¢ duyuldugunu yabancilasma kavrami baglaminda yorumla-
yacagiz. Etik yasami stiren bir kisi toplumsal kurallar bittinliguni benimsemis kimsedir. Bu
evrede birey toplum ile ¢ok fazla bir catismaya girmez ve dolayisiyla yasadigi toplumdan
dislanmaz. Bu baglamda birey yasadigi topluma yabancilasmaz. Ancak toplumsal kurallari
oldugu gibi benimsemis birey bu kez kendi benini veya 6znel yanini kaybetmis olur. Dola-
yisiyla bu evrede birey kendine yabancilasmistir. Kierkegaard ¢ikis yolunun inancin 6zgir-
liglinde, ben ve Tanri'nin birlikteliginde oldugunu ifade edecektir.

insanin ahlaki yasam alanini kendi 6zgiir iradesiyle secmesinin énemine deginen Kierkega-
ard’a gore ahlaki yasamdaki insan baskasini da diisiinerek davranmis olacaktir. Bu evrede
insan kendine donen, kendini bilen ve kendini olumlayan bir kisilige sahip olmaya basla-
mistir (aktaran Cevizci, 2009, s. 943). Dolayisiyla etik olanin icinde yasamak, kendini baska-
sina adamaktir (Blackham, 2005, s. 19). Bu ylizden varolusun toplumsal boyutuna tekabdll
ettigi bu evrede estetik evrede olmayan ve pek cazip gibi gériinmeyen evlilik gibi kararlar
aslinda butunsellik saglamasi bakimindan dini evreye gecis icin gereklidir (West, 1998, s.
173). Dolayisiyla etik yasam bireyin kendi hayatini istisnaya imkan tanimayan 6devin veya
ahlaki standartlarin emrine vermesi olarak anlasilabilir (Maclyntre, 2001, s. 14).

Etik yasam evresindeki bireyin hedefleri gelecekte ve miimkiin olanda degil de simdinin ve fiili
olanin icindedir. Bu dogrultudaki bireyin yasami 6l¢ill, dengeli ve sonsuz bir kararlilik iginde
tutkuyla doludur (Maclyntre, 2001, s. 15). Kisi etik evrede karar verirken bilinglice ve diistinerek
hareket eder ve sorumluluklarinin farkindadir. Etik kurallarin gecerli oldugu bir yasamda birey
kendi potansiyeli olani ile gerceklikte olani uzlastirir (Taskin-Becermen, 2013, s. 390).
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Etik evrede insanin kendine donusu gergeklestirmesi icin bir hamle yapmaya calistigini be-
lirtebiliriz. ClinkU estetik evrede ise insan disa bagimhliktan dolayl 6zgurligUini yitirmis ve
kendini aslinda tanimaktan da uzaklasmistir.

Dinsel Yasam Evresi

Dinsel yasami secen kisi aslinda kendi isteklerine ve etik-toplumsal normlara karsi bir tezat
icine girmis demektir. Bu agidan degerlendirsek dinsel yasami siiren kisi topluma ve kendi
bedeninin arzularina karsi yabancilasmistir. Ancak buradaki yabancilasma Kierkegaard'in
dinsel yasami estetik ve etik yasamdan daha ¢ok deger vermesinden 6tiiri olumludur veya
istenen bir durumdur. Clinki dinsel yasamda hakikatin 6l¢iitld Tanr inancidir ve bu inang
toplumsal kurallarla ¢atisabilir.

Kierkegaard umutsuzluga ve kaygiya diismas insanin kurtulusa erismesi icin dinsel yasam
alanini tercih etmesi gerektigini iddia etmektedir. Clinkl ahlaki yasam alani akilla iliskili
iken dinsel yasam alani akl asmaktadir (Gédelek, 2008, s. 368). Ustelik dinin gerekleri ahlaki
olanin talepleriyle de bagdasmayabilir. Tanri'nin iradesi en derin ahlaki kanaatlerimize ayki-
r diisebilir. Bu konudaki en carpici érnek ise Tanri'nin ibrahim'den oglunu kurban etmesini
emretmesidir (West, 1998, s. 173). ibrahim'in Tanri'ya baglihgi dne cikarilirsa cinayet bir suc
olmaktan ¢ikar hatta kutsal bir eylem haline dénusebilir (Maclyntre, 2001, s. 14). Bu durum-
da genel ahlaki ilkelere gére bir babanin oglunu kurban etmesi kesinlikle uygun goriilmez.
iste bu drnek bize Tanr’'nin emirleriyle ahlakin kesin olarak ayri oldugunu géstermesi aci-
sindan yerindedir (West, 1998, s. 173).

ibrahim’in oglunu kurban etmesi tizerinden imanin ne oldugunu ve dolayisiyla da dinsel
evrenin mahiyetini tartismamiz gerekmektedir. ibrahim’in kissasinda éne ¢ikan sey nedir?
ibrahim’in karari ve bu kararina uygulamaya gétiiren giic neydi? ibrahim’in imani ona éyle
davranmasi gerektigini emrediyordu ve asla bu emre karsi koymuyordu. Dolayisiyla “Kierke-
gaard, ibrahim'i biiyiik kilan seyin bekleyisi ve bu bekleyis sirasinda suskun kalisi oldugunu
ifade eder. Bu, onu anlamayi gticlestiren, konusmayi anlamsiz kilan ve karsihginda geri aldig
bir suskunluktur” (aktaran Taskin-Becermen, 2013, s. 392). Tanri'nin emrini sadece Tanri'dan
gelen bir emir oldugdu icin gerceklestirmesi, ibrahim'in imanini ortaya koyar. Eger ibrahim
Tanr’'nin bu emri karsisinda aksi davransaydi Tanri sevgisinden bir sey eksilmezdi ancak Tan-
rI'ya iman etmis sayllmazdi. Clinkii Tanri'ya inanmadan seven aslinda kendini yansitir. Ancak
Tanri'ya inanarak seven ayni zamanda Tanri'y1 yansitir (Kierkegaard, 2009, s. 80).

Kierkegaard (2006), dinin etkili oldugu yasamin diger yasam bicimlerine gére daha 6nemli
oldugunu soyle aciklar: “Her insan yasami, dini olarak tasarlanmistir. Bunu yadsima cabasi,
her seyi karistirmak ve birey, tar, 6limsuzlik gibi kavramlari yok etmekten baska ise yara-
maz” (s. 102). Ancak Kierkegaard (2006) bu konunun biyuk zorluklar icerdigini ifade ederek
insanin burada bir tercih yapmasi gerektigini belirtir (s. 102). Buna goére din ugruna tercih
edilen yasamin insan icin mesakkatli olusunu su sekilde anlatilir:
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Tdm bunlara ragmen, gortiniirdeki yeteneklerine ragmen kolay yolu degil, yitirecegi
cazip seyleri diistinmeden, aci, istirap, kaygi yolu ile dolu patikayi din ugruna secen
kisilerin ortaya c¢ikmasi beklenmelidir. Boyle bir miicadele kuskusuz tiiketir insani,
¢linkl bu surecte kisinin bu yola saptigi icin pismanlik, melankoli, istirap dolu anlari,
karsilarinda da yeteneklerinin pesinde gittikleri takdirde mutluluk vaat eden bir ya-
sam olacaktir (Kierkegaard, 2006, s. 104).

Kierkegaard (2006), kolay olan yasami ile istirap dolu yasami tercih etme esnasinda olusan
iskenceli ¢cekismenin meydana geldigini belirtir. Bu ¢ekismeden cazip olan kolay yasamin
¢ikmazlk icerdigini goren kisi dogru olani tercih edecektir (s. 104). Dogru olanin ise kisiyi
Tanri'ya yonelten tam bir ice ydonelmeden gectigini agiklayan Kierkegaard'a gore Tanri fikri
kisi Uzerinde her zaman agirligini hissettirir (s. 140).

Kierkegaard dini bir varolusu tercih etmedeki temel sorunun ne oldugunu tartisir. “Asil is,
dini ve dissal varolus arasindaki iliskiyi agciklamak, dini olanin duyulur olanda kendini nasil
ifade ettigini ortaya ¢cikarmakta yatar” (Kierkegaard, 2006, s. 102). Kierkegaard duyulur diin-
yadaki 6devin dini nitelikten uzaklasmasini derin diisiinmeyi de zayiflatacagini iddia eder
ve bu konuda Ortacag 6rnegine basvurur. Ona gore “Ortacad, dini tefekkiirde bulundugu
icin degil, bundan vazgectigi icin hataya dismustir” (Kierkegaard, 2006, s. 103). Kierkega-
ard (2006) dini tefekkiiriin 6nemini anlamlandirmak icin bu ¢ercevede sdyle bir soru sorar:
“Dini tefekkiirde bulunmaya baslayan kisi, kendine her anlamda yeniden dénmeyi ne 6l-
clde basarabilir?” (s. 103). O halde Kierkegaard dini tefekkiir dedigi sey ile kisinin kendi i¢
diinyasi arasinda bir bag kurmaktadir ve her iki durumun insanin kendine déntsiini birlik-
te tamamlayabilecegini ifade etmektedir. O, bunu dindar veya dahi diye tabir ettigi kisinin
ozelliklerini anlatarak su sozlerle agiklar: “Onun ilk yapacagi kendi icine donmektir. Yazgi
tarafindan izlenen, kendisi ile dolaysiz bir iliski kuran dahi, suclu biridir. Kendine déndu-
glinde, Tanri'ya da donmds olur” (Kierkegaard, 2006, s. 104). Kierkegaard (2006) devaminda
“...0 kendine dondiikge, sucu kesfeder, dehasi derinlestikce, sucu daha ¢ok kavrar” (s. 104)
diyerek ayni zamanda sucu kavramadan kendine yapilan donisiin degerinin olmayacagini
ifade eder ve dahi veya dindarin icine donmesini 6zgurlikle bagdastirir. “Dahi, kendi icine
dondiiginde, 6zgirlugu kesfeder. Yazgidan korkmaz, ¢linkii dis diinyada tutundugu bir
gorevi yoktur, 6zgirlik onun icin saadet demektir, diinyada istedigini yapma, kral, impara-
tor, ya da belagat yapan bir sokak hatibi olma 6zgtrligu degil, kendini bilme, 6zgurligin
kendisi olma 6zgirlugi” (Kierkegaard, 2006, s. 105). Kierkegaard bu durumda 6zgurligin
sadece 6zglrlik icin oldugunda degerli oldugunu ve dindar kisinin bunu tercih ettigini ifa-
de etmektedir. Ote yandan kisiyi bu 6zgiirliikten yoksun birakacak tek seyin suc oldugunu
iddia eden Kierkegaard (2006)'a gore dahinin suca iliskin kesfini artirmasi glinahin getirdigi
kaygiy1 da o denli artirir. Dolayisiyla kisi burada sadece suctan ¢ekinmektedir ki ancak sug
ozgurlikten yoksun birakabilir (s. 105).
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Kierkegaard icin kaygi icindeki birey, Tanri'ya karsi gelmis bir bireydir. Kisi kaygi ile birlikte
sorumlulugunun farkina varir ve ebedi olanin karsisinda varligini dogrular (aktaran Renea-
ux, 1994, s. 17). Clnkd Tanri'yla kurulan iliskide nesnel, rasyonel ve kavramsallastiriimis bir
bilgiden s6z edilemez (Cevizci, 2009, s. 945). Bu durumda bilingli olarak Tanri'ya inanan kisi
ancak umutsuzlugu asabilir.

Kaygi Kavrami Baglaminda Yabancilasma

Kaygi kavrami Kierkegaard felsefesi icin 6nemli bir kavramdir. Kaygi, bircok yorumla ve
farkli bakis acisiyla onun felsefesinde yorumlanmistir. Kayginin Kierkegaard icin ne anlam
ifade ettigini sorgulamak ve yabancilasmaile iligkisini tartismak uygun olacaktir. Tanri-insan
iliskisinin yabancilasma boyutunu aciga ¢ikaran dnemli bir unsur olarak gtinah kavraminin
kaygi ile bagini da tartismak ve bu baglamda sorunu ele almak gerekir. Kierkegaard'in teo-
lojik bir bakis acisiyla yorumladigi kaygi kavraminin giinah ile bagi “kisinin nitel sicramayla
isledigi glinahtaki kaygl” ve “glinah ile tasinan, tasinmayi siirdiiren, bir kisinin her glinah
isleyisle yerylziine inen kaygi” seklinde yorumladigini gérmekteyiz (Kierkegaard, 20086, s.
49). Dolayisiyla kisinin teolojik bir sorun olan giinah ile birlikte kendisinden ve toplumdan
uzaklasmasinin olusturdugu kaygi tizerinden yabancilasmayi yasadigi ifade edilebilir. Bun-
dan oturidur ki yabancilasmayi yasayan birey kaygi duyan ve bunun neticesinde umut-
suzluga kapilmis bireydir. Dolayisiyla Kierkegaard yabancilasmayi anlamsizlik, umutsuzluk
ve kaygi karsisinda insanin kendi benine anlam ytikleyebilme cabasi olarak yorumlamistir
(aktaran Cevizci, 2002, s. 1100). iste insanin bu cabasini irdeleyen Kierkegaard'in bireyin
umutsuzlugunun farkina varmasini ve kendini bir tin olarak tanimasini saglamaya calistig
ifade edilmektedir (aktaran West, 1998, s. 171).

Kaygi kavraminin yorumlanmasi ve kavramin Danca’dan Fransizca’ya uzanan anlami tize-
rine bir analiz yapmak gerekir. Angst (kaygi) kavraminin dread (Urperti) kavramindan cev-
rildigini belirten Maclyntre'a gore sonradan Unamuno tarafindan bu kavram Fransizcaya
‘agonie’ (1zdirap) diye cevrilmistir. Ardindan Sartre ise ‘agonie’ kavramini ‘angoisse’ (kaygi)
olarak gelistirdi ki psikanalizdeki anxiety kavramina yakin diisen de bu kavramdir (Macly-
ntre, 2001, s. 22). Bu agiklamadan anlasiimaktadir ki kaygi kavrami Maclyntre'in deyisiyle
Urperti veya dehset olarak anlasilmasi gerekir. Bu da kavramin tam olarak ne anlama geldigi
konusunda bir belirsizligi barindirir. Zira Girperti veya dehset kaynagdi tam olarak belirlene-
meyen bir hakikattir. Urperti veya kayg, korkudan (fear) farklidir. Korkuda belirli bir nesne
var iken Urpertide belirli bir nesne yoktur (Maclyntre, 2001, s. 24). Bu konuda yine Maclyntre
(2001) "a gore insanin bir yoniiniin sakin ve huzurlu olmasi iken diger bir yoniiniin ise he-
niz var olusa gelmeyen yokluktur. Bu yoklugun insana musallat olmasiyla trperti (dread)
meydana gelir (s. 24). Dolayisiyla Kierkegaard'in bakis agisiyla degerlendirdigimizde kaygi
kavraminin Grperti kavramina es deger olmasinin daha makul olabilecegini ifade edebili-
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riz. Nitekim Kierkegaard (2006)’a gore kaygiyi hicbir zaman tecriibe etmemis insanlar igin
su soylenebilir: “Adem de salt hayvan oldugu durumda kaygiyr hissetmemisti” (s. 47). Bu
durumda kayginin sadece insana ait bir sey olarak duistinen Kierkegaard, kaygiy1 yasama-
yl insan olmayla esdeger olarak kabul etmektedir. Ayni zamanda kayginin korkudan farkh
oldugunu ifade eden Kierkegaard'a gore korku hayvanlarda var iken kaygi ise yoktur. “Bu
terimin “korku”dan ve korkuya bagl belirli bir nesnesi olan benzer kavramlardan timuyle
farkli oldugunu belirtmeliyim. Kaygi bu nedenle hayvanda bulunmaz; ¢linkd tin, hayvana
yuklenmis bir nitelik degildir” (Kierkegaard, 2006, s. 35) ifadesini kullanir. Dolayisiyla kaygt,
insanin 6ziddir. insani hayvandan ayiran en énemli nitelik kaygidir. Kaygi ise glinah ile orta-
ya cikar. Gunah ise kisiyi kendisinden uzaklastirir ve kisi burada yabancilasmayi yasar. Ancak
yabancilasmayi yasarken kaygiyi da yasar. Bu durumda kaygi ile birlikte birey kendisini de
kendi ge¢misini de sorgulamaya baslar.

Cevizci'ye gore Kierkegaard insanin sonlu olusunu onun 6ziine yabancilasmasina neden
olacagini belirtir ki bu da sonug itibariyle kaygiya olanak verir (Cevizci, 2009, s. 940). Nitekim
Kierkegaard (2013), Aforizmalarda 6z benliginin tizerine kaygi ve korkunun ¢éreklenmesin-
den s6z eder (s. 38). Baska bir yerde ise kayginin kétiye iliskin bir durum oldugundan ve
toplumsallasmanin bu durumda gerceklesmesinin zorlugundan bahsedilmistir (Kierkega-
ard, 2006, s. 137). Dolayisiyla kaygi kavraminin insanin (izerine biraktigi etkileri inceleyerek
yabancilasmanin ne oldugunu arastirmamiz gerektigi asikardir.

Kierkegaard'in kaygi kavramini nasil tanimladigina yakindan baktigimizda séyle tanimlar
ortaya cikar: “Kaygl, cevresinde her seyin dondiigu bir eksen olarak sahneye cikar (Kierke-
gaard, 2006, s. 37).“Kaygi, ne zorunluluga ne de 6zgurlige ait bir kategoridir. Kaygi karma-
karisik bir 6zgurltktir” (Kierkegaard, 2006, s. 43). “Kaygl, artik insan icin bir eksiklik degildir,
tam tersine, insan kdkenine ne kadar yakin olursa, kaygisi da o denli derinlesecektir” (Kier-
kegaard, 2006, s. 47). Kaygi kavraminin nesnesini sorgulayan Kierkegaard (2006), bunu hic-
likte ortaya ciktigini belirler. “Kaygi ile Hiclik her zaman birbirleriyle karsiliklr iliski icindedir”
(s. 93). O halde biz, hicligin etkisini nasil anlayabiliriz? Kierkegaard (2006), buna sdyle cevap
verir. “O, kaygiyr dogurur. Bu, masumiyetin derinlere sakli sirri ve kayginin kendisidir. Tin,
dissel olarak, kendi etkinligini yansitir, bu etkinlik hicliktir, masumiyet de her zaman kendi
disindaki bu hicligi gordr” (s. 35).

Bir insan diinyaya gelirken, dogum esnasinda Tin'in ¢ok uzakta oldugu icin kayginin ¢ok
biyuk oldugunu iddia eden Kierkegaard'a gore bu yiizden yeni birey dlinyaya kaygi icinde
gelir. Kierkegaard (2006) devaminda sdyle der: “Tin o anda titrer, cinki ertelenmis, islev-
siz kalmistir. Bununla birlikte kaygi, insan dogasinin mikemmelliginin bir ifadesidir” (s. 67).
Sehvaniligin de dlinyaya yeni gelmis bir bireyde daha fazla oldugunu belirten Kierkegaard
(2006) bu‘daha fazla'yi sonraki her birey icin evrensel bir ‘daha fazla’ oldugunu belirtir (s. 67).
Kierkegaard Tin'in sehvanilikten duydugu sorumluluktan yol actigi kayginin daha buyik
oldugunu belirtir;
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Bu kaygi en Ust noktaya ulastiginda su korkunc yargiyla karsilasiriz. Giinah icin duyu-
lan kaygi glinah (iretir. Eger kotlcll arzu, cinsel istek ve buna benzer seylerin insana
dogustan var oldugu dustindlirse, kisinin ayni zamanda hem suclu hem de masum
oldugu muglak bir ifade olmaktan cikar. Birey, kayginin gti¢stizligl icinde kendini
teslim eder, bu nedenle de hem su¢lu hem de masumdur (Kierkegaard, 2006, s. 68).

Kierkegaard (2006) 'a gdre giinahtan dolayi kaygiya diisme kayginin en Ust ¢izgisidir. Bun-
dan 6tlri yeni bir glinaha dismek de kacinilmaz olur (s. 67-70). Kierkegaard (2006) bu
durumun geldigi noktayi su sekilde agiklar: “Sug isledigi icin degil, suclu olarak goruldigu
icin kaygilanan birey, bu yolla suclu olur” (s. 70). Bireyin sehvanilik ile glinahkarhgr 6zdes
olarak gordiigl bu en st noktada bireye yonelik baski daha da artar (Kierkegaard, 2006, s.
70). Oyle ki; kisi kendisini cevreleyen diinyada bir destek bulamazsa, bu nokta dayanilmaz
bir 1stiraba ve yabancilasmaya yol acabilir. Kaygi baslangi¢ta olumsuz olabilir ancak insanin
kendine dénebilmesi icin gerekli bir durumdur. Ote yandan kayginin yabancilasmaya ne-
den oldugunu ve bunun da insan olmanin bir geregi oldugu ¢ok aciktir.

Kayginin yabancilasma ile iliskisini anlamak icin zaman kavramiyla nasil bir bagi oldugunu
incelemek gerekir. Zira zaman, insani en cok etkileyen hakikatlerin basinda gelir. insan za-
mani anlamak ister ama bu pek de kolay degildir. iste bu durum insanin zaman tiinelindeki
basinin daha cok donmesi anlamina gelir.

Kierkegaard icin zaman ne ifade eder? Zaman denince insani kaygilandiran ve onu kendi
varolusunu, 6zgurliiguni vb. etkileyen zaman dilimi hangisidir? Kierkegaard doga bilimleri-
nin belirledigi nesnel zaman ve varolusculuga bagl olarak ortaya ¢ikan 6znel zaman olmak
Uzere iki tlir zamandan bahseder. Nesnel zamanda her sey saniyeler, dakikalar ve saatlerle
dlciiltir ve zaman burada diiz bir cizgi olarak ifade edilir. Oznel zamanda ise her sey varolus
anlari ile élcilir ve bu anlarda esdegerlilik aranmaz. insanin gelecek zamaninda kaderini
belirleyecek anlar oldugu gibi anlamsiz olan anlar da vardir. Bu durumda yasamin degeri
yasanilan yillara gore degil de varolus anlarinin sayisina gore Ol¢lilmelidir. Zaman varolugsal
anlarin bir 6n kosulu olarak anlasildiginda varlikla zaman esitlenir (Akarsu, 2006, s. 194-195).

Zamani varolussal an olarak belirleyen Kierkegaard (2006)'a gore “kaygi, bireysel yasamda
an'in kendisidir” (s. 77). Bu ifadede insanin icinde bulundugu zamanin kaygi ile tekil bir bagi-
nin s6z konusu oldugunu anliyoruz. Bireysel yasamda kaygiyi yasayan insan olduguna gore
insanin zaman icindeki konumu da 6énemlidir. Kierkegaard (2006)'a gére insan zamansal ile
sonsuzun bir sentezidir (s. 81). Clinkl insan, kaygiyl zamanda yasayarak anlamlandirir. Ani
zamanin ve ebediligin bir atomu olarak yorumlayan Kierkegaard (2006)'a gore an ebediligin
zamandaki ilk izdiisim{, zamanin durdurmak icin gosterdigi ilk cabadir (s. 84). Kierkegaard,
Tin denildiginde anin da devreye girdigini ifade ederek bu ylizdendir ki kinaye de olsa insa-
nin anda yasadigi ifadesi kullanildigini belirtir. Ancak Kierkegaard (2006) doganin anda var
olmadigini iddia eder. Doga icin zaman bir sey ifade etmez iken tarih ise anda baslar (s. 85).
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Kierkegaard (2006) “zaman, dogru olarak, sonsuz bir ardisiklik biciminde tanimlanirsa; sim-
diki zaman, ge¢mis, gelecek diye de tanimlanabilir” (s. 81) ayirimiyla bir olguya dikkat ¢e-
ker: Kayginin gelecek zaman ile bagi. “Gelecek bir anlamda ‘simdiki zaman'’ile ge¢misten
daha cok sey imler, clinkili bir anlamda gelecek, ge¢misin bir pargasini olusturdugu buta-
nin kendisidir; gelecek bir anlamda biitiint imler. Ebedilik bu nedenle ilk olarak gelecegi
imler (Kierkegaard, 2006, s. 85).

Kierkegaard (2006)'a gore insan ge¢misi kendisinden dolayi olarak degil de gelecek ile olan
surekliliginden 6tlri anlar. Gelecek de kendi basina degil ancak simdiki zaman icinde var
olur (s. 87). Kierkegaard bundan sonra zaman kavramini insan yasami ile iliskilendirmek
icin Adem &rnegine yeniden basvurur. Kierkegaard’a gére Adem ve sonraki her birey icin
an so0z konusudur. Ebediligin ruh ile bedenin sentezi Tin tarafindan gerceklesen ikinci bir
sentez oldugunu ifade eden Kierkegaard ilk sentezi ise Tin'in ebedi olusunda gercekles-
tigini belirtir. ikinci sentez ise zamansallik ile ebedinin birlesmesinden sonra gerceklesir.
Dolayisiyla ebediligin senteze dahil olmasi ile an da olusmustur (Kierkegaard, 2006, s. 87).
Kierkegaard (2006)'a gore Tin bireydeki 6zgirliik olanagini vaz edecegi sirada kendini nasil
ki kaygi olarak ifade ediyorsa, gelecek zaman da kendini kaygi olarak sunar ve dolayisiyla
gelecek zaman ebediligi bireyin dzgiirliik olanagi olarak sunar. Béylelikle Adem ile sonraki
birey arasindaki farklilikta sonraki bireyde gelecek zamanin izdiisim daha fazladir. Kierke-
gaard (2006) bu durumu psikolojik agidan Grkuttici bulur (s. 87).

Kierkegaard'in zaman ile kaygi arasinda kurdudu iliskinin yabancilasmayi ortaya ¢ikaran
yonu ise ‘olanak halindeki zaman’ ve ‘gelecek zamana duyulan kaygi’ ifadelerinde bariz
olarak ortaya c¢iktigini belirtebiliriz. Kierkegaard (2006)'a gore “olanak halindeki durum,
tam olarak gelecek zamana karsilik gelir. Gelecek zaman, 6zgiirlik icin olanak halindeki
durumdur; demek ki gelecek zaman, sadece zaman acisindan olanakhdir. Kaygi, bireysel
yasamda her ikisine karsilik gelir. Boylece kesinlik iceren dogru bir dilsel kullanim, kaygt ile
gelecek zamani bir tutar. Bir kisinin gecmise yonelik kaygi duydugu soylendiginde, bu ifade
s6z konusu dilsel kullanim ile celiskiye diser” (s. 88). Kierkegaard insanin gecmise kaygi
duymadigini tersine ancak gelecek hakkinda kaygi duyabilecegini iddia eder. Gegmisten
kaygi duymak imkansizdir. Gelecek ise olanakli bir durum olarak 6niimiizdedir. Dolayisiyla
kaygi ve gelecek zaman birbirini icerir. Kierkegaard (2006) bunu soyle aciklar: “Ge¢miste-
ki bir talihsizlik ile ilgili kaygi tasiyorsam, bu lzerine kaygilanan seyin ge¢miste oldugunu
degil, ileride, yani gelecekte yinelenecegini diisinmemden kaynaklanir” (s. 88). Dolayisiyla
Kierkegaard'in belirttigi gibi bireyin gelecekten kaygilanmasi olanakli bir durum olarak onu
kendi varolusuyla alakal bir sorunu veya rahatsizligi da beraberinde getirmektedir. Bu so-
run onun kendisiyle alakal veya dogrudan kendisini ilgilendiren kaginilmaz bir durumdur.
Olumsuz gibi duran bu problem aslinda bireyin kendisini gerceklestirmesi icin gereklidir.
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Varolusqu Felsefenin Argiimanlari Baglaminda Yabancilagsma

insanin bu diinyada kiiltiir ve doga tarafindan kisitlanmasinin, tahakkiim altina alinmasinin
ve benligimizin hapsedilmis olmasinin (Hall, 1981, s. 111) yabancilagsmay! ve beraberinde
ben'in parcalanmishgi/bdlinmisliigi sorununu ortaya cikarmistir. insanin kalabalik icinde
kayboldugunu belirten Kierkegaard bunu da insanin kendi 6znel sorumsuzlugunu yitirme-
sine yliklemis (Cevizci, 2009, s. 940) ve insanin kaygi ve 6zglirlik arasinda sikisip kaldigini
ifade eder ve bunu sonluyla sonsuzun tedirgin bir karisimi olarak niteler (West, 1998, s. 169).
Beden icine hapsedilmis birey diinyevi isteklerin ve arzularin baskisi altinda surekli olarak
ezilmektedir. Bu durumda birey, 6zgiirliglni ve secim hakkini catisma ve korku icinde ka-
larak yasar. Bu korku ise insanin icindeki Tin diinyasi ile maddi dlinya veya Tanrisal olan ile
hayvani olan arasindaki kesisme noktasinda gerceklesen korkudur (West, 1998, s. 169).

Dolayisiyla yabancilasmanin kaynagi olabilecek bir baska sorun ise beden -ruh karsithigi-
nin sentezi olarak degerlendirilen ben’in analizini yapmaktir. Varoluscu bir bakisla ben’in
yani somut varolusu yabancilasma sorunu baglaminda tartisilabilecegimizi diisiinmekte-
yim. Clnk Kierkegaard'in ben’i beden ve ruhun bir parcasi olarak degerlendirdigini (Elrod,
1976, s. 356) g6z 6niline aldigimizda sorunun konumuzla yakinda ilgili oldugu anlasila-
caktir. Bu cercevede ben’in modern felsefede soyut diizeyde tartisiimasini elestiren Kierke-
gaard'in bakis agisi 6nemlidir. Bu baglamdaki elestirilerin bir kismi sistem felsefesine, bas-
ta, Hegelci felsefeye ben'in soyut bir cercevede hapsedildigine yoneliktir. Murry (1966)’ye
gore -daha once ifade edildigi Gizere- Marx gibi Kierkekaard da Hegel'i ben'i asiri soyut bir
yerde tartismasindan 6tiirl elestirmistir (s. 373). Kierkegaard Hegel'in ben’in evrensel bir
noktaya getirme cabasinin ben'’i yliceltmedigini tersine Hegel'in sisteminde ben icin bir-
¢ok tuzak oldugunu savunmaktadir (aktaran Murray, 1966, s. 373). Nitekim “Kierkegaard i¢
ve dis diinyanin nesnel, diyalektik bir butlinlik olusturdugunu 6ne siiren Hegelci gortist
reddeder. Bu butiinligl reddederken bireyin incogito icinde var oldugunu soyler (Deren,
1999, s. 114). Kierkegaard'a gore incogito sonlunun icinde Sonsuzun, Tanri'nin diinyadaki
varliginin ifadesidir. insan diinyada Tanr'yla Tieblikket' diye anilan bir zaman noktasinda
karsilasir (aktaran Deren, 1999, s. 114). Bu karsilagsma insanin kendisini aramanin bir sonu-
cudur. Clinkd diinyada kaybolan insanin bu his ile kendini bir noktada durdurup kendine
yonelmesi icin bir caba icindedir. Bu ¢ercevede denilebilir ki kaybolma ve 6ltim korkusu
insanin bu diinyada goézlerini agmasiyla kendisiyle birlikte var olur. Her iki durumun en
onemli gostergesi ise insanin bu diinyada kendini stirekli olarak siginti olarak gérmesidir.
insan-diinya iliskisinde olusan bu gergin durum, insani oldugundan farkli bircok noktaya

1 Kierkegaard'in kavramsallastirmasinda sonluyla Sonsuzun kesistigi an. Heidegger'de Augenblick olarak kulla-
nilir. Augenblick sézciigiiniin anlami g6z acip kapama siiresidir. Her iki kavram da Luther’in incil cevirisindeki
“twinklink of an eye in which we shall be changed- g6z acip kapayincaya dek degisecegdiz- cimlesinden gel-
mektedir. (Deren:114)
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surtiklemistir. Buna gore ruh ve duyumsalligin birbirinden ayrilip yeniden bir araya gelme-
lerinin bir gerilimi ortaya ¢ikarmasina ragmen yeni olanaklari sunabilecegi ifade edilebilir
(Hall, 1981, s. 113). Dolayisiyla Kierkegaard ben'in sisteme dayali felsefe icinde kayboldugu-
nu iddia etmekte ve insanin bu sistemde yabancilastigini belirtmektedir. Bu baglamda Kier-
kegaard'da yabancilasmanin kokenini analiz etmek icin ben’in Kierkegaard tarafindan nasil
ele alindigina bakmak gerekir. Ben ve diinya iliskisi Gzerine Kierkegaard (2010) “degil mi bu
ben hem sahip oldugumuz hem de kendisi oldugumuz varliktir, Tanri’nin insana bahset-
tigi bir 6dln, Ustelik insana olan bagliligindan ileri gelen édindir. Clnkd ben, varligimiz,
Sonsuzluk'un insana tanidigi sonsuz, ylice bir ayricaliktir ve ayni zamanda insan tzerindeki
inanaidir” (s. 29-30). Bu cercevede Martinez (1994), ben'in verili bir sey olmadigini Kierkega-
ard'in iki farkl mahlasla ben'i ikili bir diizende tartistigina dikkat cekerek anlatir ve aslinda
ben'in bireysel umutsuzlugunun kisiligin icindeki dlizensizligin bir sonucu olarak gorr (s.
205). Ruh-beden ikiligi yani sira bir sentez olarak ben’in zorunluluk- olanaklilik, gegici-kalici,
sonlu-sonsuz gibi birbirine karsit ikili kavramlar tGzerinden tartisiimasiyla (Martinez, 1994,
s. 205) ben'in ne oldugunu anlayabiliriz. Dolaysiyla burada ben'in ruh ve sonsuzlukla iliskili
olmasinin diinya veya sonlu ile baglantisinda bir sorun teskil edeceginin de kanitidir. An-
cak ben'in diger tarafi da‘sahip oldugumuz sey’ olmasidir. Bir tarafta ben sonlu ile tezatliga
girmesi diger yanda sonlu olan bir seyin icinde eyleme ge¢gmesi tam olarak bir sorunu da
beraberinde getirmektedir. Bu sorunun adi yabancilasmadir.

Varolusculugun insan icin gercegdi aradigini savunan Kierkegaard (2006)'a gore insan varolus
konusunda iki secenekten birini tercih edecektir: insan ya varolusunu unutacak ya da ikinci
secenek olarak tiim dikkatini varolusunda yogunlastiracaktir (s. 9). Kalabaliklar icindeki in-
sanin kendi varolusunu bulabilmesi glicleseceginden, kisi ancak kendisine ve Tanri'ya karsi
sorumludur. Bundan 6ttrtdir ki kisinin yasami yalniz bir yasamdir. Din, devlet, aile gibi top-
luluklar insani sadece distan sararlarken kisinin i¢c yasaminda topluluklar yoktur. Kierkegaard
burada Aristoteles’in insanin dogal bir gliduyle topluluga yatkin olusuna dair séylemine de
karsi cikar ve tersine insanin i¢ sorumluluktan kagma isteginin sonucunda topluma yoneldi-
gini ifade eder. Bundan 6tariddir ki toplulukta hep bir seytani ve glinaha ait bir yan bulunur.
CUnki topluluk dogrulugu ve ahlakiligi ortadan kaldirir (Akarsu, 1994, s. 196).

Ote yandan diisiince (ruh-benlik) ile varlik (diinya-somutluk) arasindaki ayinm tizerinden
de sorunu tartismak gerekir (Cauly, 2006, s. 64). Enkarnasyon inancinda beden ruh farkliligi
ne ise disiince ile varolus ayirimi da odur. “Ama distnilen sey olma ile var olunan seyi
distinme imkansizligini ikilem olarak ortaya koyarak bu ayrimi gerceklestirmek, var oldugu
icin, yalnizca insana diser” (Cauly, 2006, s. 64). Dolayisiyla burada insana ‘diisen’ seyin ne ol-
dugunu sorgulamak gerekir. insan hem diisiiniilen hem diisiinen oldugundan diistiigii bu
diinyada lizerine ‘diisiilen’ seyin yabancilasma oldugunu belirtebiliriz. insanin sahip oldugu
“diistince, varliktan varolusa sicramayi gerceklestirmek icin kendinden ¢ikmak isterken ken-
dini inkar eder” (Cauly, 2006, s. 65). insan bir varlik olarak varolusa gecme durumundadir ve
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insan disindaki varliklarin bunu yapabilme olanagi yoktur. Dolayisiyla diistincenin varolusa
¢ikmak isterken varligini inkar etmesi, yabancilagsmanin baslangici olarak anlasilabilir. Nite-
kim Cauly (2006), bunu “varolusun icinde bulundugu-ve olmazsa olmaz- olusu dislayan di-
stince, varolusu kendi disinda birakir; boylece varolus, mantigin disinda olmanin ve sistem
tarafindan asimile edilemeyen farkliligin simgesi olur” ifadesiyle anlatir (s. 63).

Demonik insan Kavrami Baglaminda Yabanalasma

“Kierkegaard demonik kavramini Kayg: Kavrami'indan 6nce Ya/Ya da'da estetik yasam bici-
mine gonderme yaparak kullanir” (aktaran Akis, 2015, s. 137). Stiphesiz demonik ile estetik
yasami secen birey arasinda bircok ortak nokta bulunmaktadir. Estetik Yasam Evresi'ni baska
bir alt baslikta daha ayrintili olarak ele almistik. Ancak demonik insan ile estetik bireyin (her
iki kavrami bu sekilde kullanmak daha pratik olacaktir) yabancilasma sorunu baglaminda
ortak bir noktada birlesip birlesmedigini tartismak gerekmektedir.

Kierkegaard demonik olan hakkinda gliniimiizde pek fazla bir sey yapilmadigini ve Yeni
Ahit'teki bolimlerinde gectigi seklinin de insani tatmin etmedigini belirtir. ilahiyatcilar Yeni
Ahit'te acik olmayan bu bolimleri yorumlarken dogal olmayan bir giinah Uzerine yapilan
go6zlemlerde kayboldugunu ifade eden Kierkegaard’a gore ilahiyatgilar demonik olani hay-
vaniligin insana ge¢mesiyle var oldugunu ve insanda meydana gelen hayvani davranis ve
seslerle drneklendirmeye calismislardir. ilahiyatcilarin saptamalarinda dogruluk payi ol-
makla birlikte ele alinmasi gerekenin konunun kendisi olmasi gerektigini savunan Kierke-
gaard nihai olarak bu olgunun yani demonik olanin gtinahin esiri olduguna dair bir sonug
ciktigini ifade eder. Ancak Kierkegaard (2006)'a gore “glinahin kélesi, demonik olan degil-
dir” (s. 117). Demonik olan ile glinah arasindaki iliskiyi Kierkegaard (2006) soyle aciklar:
“Kisi, giinahin icindedir; kaygisi da, koti olana iliskindir. Kisi ‘koti’'ntin icindedir ve iyi olana
iliskin kaygida bulunur. Glinaha kélelik eden ‘kétl’ ile, demonik olan da ‘iyi’ ile 6zgtir olma-
digi bir iliski icindedir” (s. 118). Buradan anlasiimaktadir ki hem giinah hem de demonik
olanin 6zgurlikle bagi s6z konusudur. Glnahin vurdugu prangayi 6zgirlik olmayan ola-
rak ifade eden Kierkegaard (2006)'a gore boylece 6zgiirliik olmayanin demonik oldugunu
belirtir (s. 135). Bir baska ifadeyle demonik olanin 6zglr olmayan bir durum olarak ifade
edilmesi, bedenin ruh ve Tin'in bir organi olarak tanimlanmasina baglanmistir. Bedenin ruh
ve Tin'le iliskisi bittiginde isyani baslar ve ortaya demonik olanin 6zgiir olmayan oldugu
ortaya ¢ikmis olur (Kierkegaard, 2006, s. 136). Demonik olanin ayirimlari asiri duyarhlik, asiri
heyecan, asabiyet gibi sorunlar iken buradaki en ug nokta ise hayvani yikim diye adlandi-
rilabilir ki demonikten bu durumu anlatan isitilebilecek soz ise “beni yikintimla bas basa
birakin” (Kierkegaard, 2006, s. 136) seklindedir. Kendine yabancilasan bireyin durumu ile
demonik olanin sahip oldugu niteliklerin birbirini tamamladigini ifade edebiliriz. Nitekim
Kierkegaard (2006) demonik olanin diistinceyi erteleyen bir uyusukluga sahip oldugunu,
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insanin asadilik bir bicimde kendini kandirdigini ve hep baskalarina bagh kadinsi bir zayif-
likta, ihmalkarlikta ve ahmakga bir mesguliyette vb. kendini ifade ettigini belirtir (s. 137).

Kesinlik ve ice donus bir kisinin demonik olup olmadigi konusunda belirleyici olabilecegini
ifade eden Kierkegaard (2006); nedensizlik, inancsizlik, dini alaya alma, bos inanclar kesin-
likten yoksundur ve ayni zamanda ice doniisten uzaktir (s. 138). Bu durumda kesinlik ve ice
doéniis demonik olani yasayan biri icin s6z konusu olmayan &zelliklerdir. Kierkegaard (2006)
‘Ben-bilinci’ etkinligi olarak tarif ettigi ice ddonmenin yitiminde karsimiza ¢ikanin demonik ol-
dugunu aciklar. Bu ayni anda kayginin da elde edilmesini beraberinde getirmektedir (s. 143).

Tekil bireyin kendi basina karar vererek ulastigi dogrulugun éneminden bahseden Kier-
kegaard (2006)'a gore eger tekil birey dogrulugu kendi basina ulastigi bir sey olarak gor-
miyorsa ve bundan kaginiyorsa ortada demonik olana ait bir olgu s6z konusudur (s. 138).
Burada anlasiimaktadir ki demonik olanin 6zgir bir iradeden ayri hareket ettigi ve bu yolla
da dogru olandan saptidi seklindedir. Dolayisiyla yabancilasmanin kisinin kendi iradesinin
disinda olan bir durumu ifade etmesi ve demonik olanin 6zgirr olmayan bir konumda ol-
masi ¢akisan iki durumdur.

Sonug

insanin varolusunu anlamli bir bicime getiren nedenlerin ayni zamanda yabancilasma ile
baglantili oldugunu varsayabiliriz. Bu ¢ercevede Kierkegaard'in insan Uzerine tartistigi ko-
nularin yabancilasma ile dogrudan veya dolayli iliskisin oldugunu ifade edebiliriz. Esasinda
Kierkegaard felsefesinin temeli insandir. Dolayisiyla insanin sadece bu diinyada olusunun
yaninda Tanri ile baginin ne oldugunu sorgulamis olan Kierkegaard yabancilasmayi da bu
baglamda degerlendirmistir. Zira Kierkegaard, insanin kendisi icin neyin anlaml oldugunu
ve o anlamli olan seyden uzaklasirsa nasil bir duruma diistiguni bir problem olarak gor-
mustir. Kierkegaard, insanin bu diinyada olmasini saglayan kosullari tartismis ve bunun da
teolojik bir arka plana sahip oldugu sonucuna varmistir. Ancak Kierkegaard insanin sorun-
larinin kaynagini salt teolojik nedenlere dayandirmamistir. insanin bu diinyada kosullarla
nasil miicadele etmesi gerektigini tartismis ve insanin birey olusunun dnemini kavramistir.

Kierkegaard'da yabancilasma kavraminin farkl ve i¢ ice ge¢mis bir durum arz ettigini be-
lirtmek gerekir. Buna gore diinyaya gelen insan bedenen diinyada olmasina ragmen heniiz
bir ben olarak diinyada var degildir ve dolayisiyla insanin diinya ile iliskisi yabancilasmis
bir iliskidir. Bu durum yabancilasmanin Kierkegaard tarafindan olumlu kabul edildigi bir
durumdur. Clnkd insan birey olma yolunda ilk adimlarini bu sekilde olanagini bu sayede
gergeklestirebilir. Ancak diinya ile iliski kuran insan birey olmayi bir tarafa birakip kalaba-
liklarin icinde kaybolursa kendi benine karsi yabancilasir ve bu tiirden bir yabancilagsma
olumlu olamaz. Eger insan bu olumsuz durumdan siyrilip kendi benini ortaya koyup inanca
ve Tanri'ya yonelirse bu kez topluma ve diinyaya yabancilasir. Kierkegaard birey icin gercek
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varolusun bu oldugunu savunur. Dolayisiyla burada toplumdan ayri varolus bastaki yaban-
alasma gibi olumludur. Fakat bu kez birey gercek bir deneyime sahiptir ve bu deneyim ona
buyik bir iman kazandirmis olacaktir. Yabancilasmanin bu ¢ift anlami filozofca bir yasam
s0z konusu oldugunda veya bir peygamberin, bir aydinin vs. toplumu ile yasadigi sorunlar-
da ortaya cikabilir.
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