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SUNUS

Turkiye Lisansuisti Calismalar Kongresi (TLCK), sosyal bilimler alaninda kurumsal faaliyetler
yiriten ilmi Etiidler Derneginin disiplinlerarasi sosyal bilim calismalarini tesvik etmek tize-
re diizenledigi calismalardan birisidir. TLCK, Turkiye'de yasanan 6zglin akademik Gretim so-
rununu asmaya yonelik kusatici yontem ve yaklasimlari tesvik ederek lisansisti calismala-
rin niteliginin artirlmasi yoniinde ortaya konan cabalara katki saglamayi hedeflemektedir.

TLCK, ilk defa 2007 yilinda hayata gecen, bes yillik siire zarfinda yilda bir kez olmak kaydiyla
cesitli sosyal kurum/kuruluglarin destek ve ortak ¢abalariyla hayat bulmus olan Geng Aka-
demisyenler Bulusmasi’'nin ILEM énciiliigiinde biriindiigi yeni kimliktir.

2007 yihinda Disiplinlerarasilik/Disiplinlerdtesilik temasiyla yola ¢ikan ve bes yil boyunca
dizenlenen Geng Akademisyenler Bulusmasi, 2012 yilindan itibaren Turkiye Lisanstisti Ca-
lismalar Kongresi adiyla gerceklestirilmeye baslanmistir. Calismanin bu yeni formati daha
genis sosyal bilim cevreleri ile bilgi ve birikim paylasmak; lisansusti calismalar yapan aras-
tirmacilar arasindaki etkilesim diizeyini artirarak ortak dil ve ydntem gelistirmelerine imkan
saglamak gibi amaclarla diizenlenmistir.

6-8 Mayis 2013 tarihleri arasinda Bursa Biiyiiksehir Belediyesinin ve TUBITAK'In katkilariyla
Bursa'da diizenlenen kongreye Uludag Universitesi destek vermistir. Kongreye toplam 335
adet teblig basvurusu olmus, bu basvurularin 146 tanesi kabul edilmistir. Kongrede 3 glin
stiresince 42 oturumda Hukuk, iletisim, Edebiyat, Tarih, Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji, iktisat,
Siyaset Bilimi, Uluslararasi iliskiler, Mimarlik ve Sehircilik, Egitim Bilimleri ve Temel islam Bi-
limleri disiplinlerinden toplam 142 bildiri sunulmustur.

Elinizdeki bu kitap, II. TLCK kapsaminda sunulan bildirilerden olusmaktadir. Kongre 6nce-
sinde ve sonrasinda sarf edilen yogun emek ve cabanin Uriini olan bu kitabin hazirlanma-
sinda metinleriyle katki saglayan yazarlara, emegini esirgemeyen degerli ILEM {yelerine,
Bursa Bilyliksehir Belediyesi ve Uludag Universitesi mensuplarina tesekkiirii bir borg biliriz.

Umit Giines
II. Turkiye Lisansusti Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi Editori
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Islam Siyaset Diisiincesinde
Siyasal Otoritenin Teorik ile Pratik
Uyusmazlig1 Sorunu:
Uzlastirma Teorisi ve Ibn Hald{in

Kamuran Gokdag*

Giris

Uslince tarihi boyunca toplumsal ve siyasal yasamda siyasi/idari otoritenin kaynagi,

kullanilmasi ve dagitilmasi sorunu, Gzerinde en yogun tartismalarin meydana geldi-

gi sorunlardan biridir. Bu sorun islam siyaset diisiincesinin de en temel sorusturma
alanlarindan biri olarak belirmis ve bu sorunun hacimli bir sekilde yer edindigi fikih, kelam,
siyasetname ve felsefe geleneklerinden olusan bir islam siyaset diistincesi literatiiri' olus-
mustur. S6z konusu bu literatiire son ylizyil icerisinde ¢esitli teorik iddialari ve ideolojik ¢cag-
nsimlari/yonelimleri konu edinen fazlaca sey ilave edilmistir. Ancak bu ilavelerin bircogu
siyasetin bir eylem oldugu ve bu eylemin cesitli belirleyenlerinin ve gorintilerinin oldugu
gercegini goz ardi ederek Islam diinyasinda meydana gelen olaylari/eylemleri derinden
etkileyen belirleyici unsurlarla fazla ilgilenmemis, aksine dikkatlerini daha ¢ok goriintuler
Uzerinde yogunlastirmis gibi goziikmektedir. Bu konuda mevcut literatlriin basarisiz go-
ziikmesi islam siyaset diisiincesinin normatif belirleyenleri/temelleri ile pratik belirleyen-
leri/uygulamalari arasindaki gerilimin destek sttunlarinin nasil okunacagina iliskin ciddi

ihmalin olusturdugu epistemolojik bir engelden kaynaklandigi sdylenebilir. Epistemolojik

*  Ars. Gor., Mardin Artuklu Universitesi, Felsefe BolIGmdi.
1 Bu literatiirden kastedilen Slinni siyaset literattiridir. Bu sebeple Siilerin ve Haricilerin siyaset diisiincesi bu
cahigmanin sinirlar disindadir.
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engelden kastim, islam siyaset diisiincesini insa eden yapilarin birlesme ve ilisme nokta-
larinin dis goriiniimle birlikte ayni zamanda i¢ yapiya dayanan epistemolojik zemininin
dikkate alinmamasidir. Bu ihmal ise islam siyaset diisiincesindeki teorik ve pratik gerilimi
yeniden insa etmektedir. iste bu incelemenin amaci, mevcut literatiiriin dikkatten kacirdig
ya da dikkate almadigi bu soruna isaret etmektir.

Bu itibarla asagidaki satirlar islam siyaset disiincesinin teorik belirleyenler ile pratik belir-
leyenlerin organik bir bileskesi oldugunu kabul ederek bu bileskenin tarihsel bir diyalog
icinde gecirdigi evrelerin i¢ yapisini dikkate alan bir gelisim ve streklilik icinde ilerledigini
iddia etmektedir. O halde, burada su sorulari sorabiliriz: islam siyaset diisiincesinin teorik
ve pratik belirleyenleri nelerdir? islam siyaset diisiincesinin teorik ve pratik belirleyenlerinin
tasidigi kavramlar, yontemler ve bakis acilarinin cogu zaman ¢atismaci bir gériinim arz
etmesi, ¢c0zUm tesebbislerindeki uzlastirmaci karakteri nasil tavsif etmistir? Bu uzlastirma
tesebbslerinin sistemli ve strekli bir gelisimi sagladigi kabul edildiginde onun zimnen
tasidigi degismenin normatif degeri ve takip edilebilir zemini nedir? Bu sorulari cevaplan-
dirmaya calisirken iki asamayi takip edecegim. Birinci asamada teorik diizeyde ibn Haldan
(6. 1406) &ncesi islam siyaset diisiincesinin teorik ve pratik bilesenleri ile ilgilenecegim. Bu
asamada, islam siyaset diisiincesinin meshur simalari olan ibnii'l Mukaffa’ (6. 759), Maverdi
(6. 1058), Ciiveyni (6.1085), ibn Teymiyye (6.1328), ibn Cemaa (6. 1333) gibi disiinirlerin
¢ozumlerini bir arka plan olarak g6z 6niinde bulundurmanin ve atifta bulunmanin 6tesinde
Ozel olarak bu dustinirlerin siyaset teorileri tizerinde yogunlasmayacagim. Zira bu dusu-
nirlerin siyaset teorilerini kendi biitlinltigu icinde bu ¢alismada ele almak mimkin olma-
dig1 gibi onlarin teorileri cok daha genis ve mustakil arastirmalarin konusu olacak 6nem ve
ehemmiyettedir. ikinci asamada ise seleflerinin ¢6ziimiini genislettigi veya bu ¢céziimden
ayrildigi temel noktanin belirtiimesi bakimindan ibn Hald(in iizerinde yogunlasacagim. Bu-
rada ibn Hald(n’un seleflerinin dikkate aldigi teorik arka plani dikkate alan ve onu siirdiiren
bir ¢c6ziim gelistirdigini iddia edecegim.

ibn Haldiin Oncesi islam Siyaset Diisiincesinin Uzlastirmaci Karakteri ve
Degisim Zemini

islam siyaset duistincesini bu ikili boyutunun karsilikli diyalogu icinde ayrintilariyla ele alma-
dan 6nce onun teorik belirleyenlerini kisaca aciklamak uygun olacaktir. islam diistincesi di-
ger alanlarda oldugu gibi siyasi diistince alaninda da kurucu esaslarini Kur'an ve siinnetten
almustir. Kur'an-1 Kerim ve stinnette siyaseti kavram ve yontem olarak belirleyen ve cerceve-
sini bize veren bazi anahtar kavramlar vardir. Bu kavramlarin basinda, tevhit, adalet, hilafet,
biat, itaat, sara, emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-munker, velayet, mulk ve hiikiim gibi kavramlar
gelmektedir. Bu kavramlarin biitlinligi ve organik birligi dikkate alindiginda hemen he-
men hepsinin tevhit ilkesi ile iliskili olarak islam siyaset diisiincesinin teorik belirleyenlerini
ortaya ¢ikardigi goriilecektir. Zira tevhit ilkesinin icerimsel agilimi siyasete miiteallik bu kav-
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ramlarin gercek temsilinin Allah’a mahsus oldugunu acik bir sekilde telkin eder. Bu acilima
gore tevhit, Allah'in gercek yaratici ve her seyin gercek maliki (milk-hilafet), butin isleri
diizenleyici ve adil (adalet), kendisine itaat edilen yegane mabud (itaat, biat), gercek emir
ve yasak sahibi (emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-minker), kdinata hakim (hiikiim) olarak bir, tek,
essiz, benzersiz ve ortaksiz oldugu gercegidir. Aristoteles’in on kategorisinde dokuz kate-
gorinin cevhere gore konumu gibi, biittin bu ilkeler tevhit ilkesine bagh ve onun acilimi ola-
rak kabul edilebilirler. Buna gore Kur'an'da siyasete muteallik olarak ele alinabilecek bu kav-
ramlarin yeryiziinde halife olarak yaratilan insana nisbeti ancak sartli ve kosullu olmasiyla
miimkiin olmaktadir. Bagka bir ifade ile Islam siyaset diisiincesini belirleyen tevhit doktrini
inananlarin siyasal otoriteye kosulsuz itaatini emretmemistir. Kosulsuz itaatin olmamasi ise
yOneten ve yonetilenler arasinda belirli kosullari iceren “biat akdi”nin olusmasini saglamis-
tir. Biat akdinin icerigini olusturan bu kosullar islam distincesinin tiim alanlarini dikkate
aldigimizda oldukga genis bir icerige kavussa da siyasete miiteallik icerigini en genel olarak
Bedruddin b. Cemaa soyle ifade eder:

“Adaleti ikame etmen, Allah'in kitabinda ve Peygamberin stinnetindeki imamete ilis-
kin farzlari yerine getirmen sartiyla sana bey'at ettik.” (ibn Cemaa, 2010, s. 37).

Bu sartli biata gére islam siyaset diisiincesinde, inananlar/ydnetilenler siyasal otoritenin ba-
riz ve etkin bir tarafi olarak kabul edilmektedir. Boylece tevhit doktrininin siyasal iceriginin
tespiti ve anlasilmasi inananlarin siyasal otoriteye karsi tutumlarini belirlemistir. Bu durum-
da tevhit doktrini, paradoksal bir bicimde, hem siyasal otoriteyi insa edici/kurucu unsurlari
barindirmakla tasdik etmenin hem de yok edici/yikici unsurlar barindirmakla reddetmenin
teolojik imkanlarini sakli bulundurmaktadir. Bunun nasil oldugu Ciiveyni'nin kat'iyyat ve
zanniyat ayrimi ile daha anlasilir kilinabilir. Cliveyni'ye gére islam dini diger biitin alanlarda
oldugu gibi siyaset alaninda da kat'iyyat olarak tevhit, adalet, yonetimin ehil olmasi ve isti-
sare gibi temel ilkeleri belirlemis, bunlarin hangi imkanlarla ve nasil olacagini ise zanniyat
alanina birakmistir (Cliveyni, 1979, s. 59-77).2 Buna gore tevhidin korunmasi ve uygulan-
masi konusu islam siyaset diistincesinin altyapisi ve temel hedefi seklinde teorik tarafini
olusturan genel mutabakati (kat'iyyat) ifade ederken halifenin se¢imi, kimin halife olacagi,
halifenin seciminde ne gibi prosedurlerin takip edilecedi gibi konular pratik (zanniyat) ger-
ceklikler dikkate alinarak belirlendiginden bir ittifak yoktur. Pratik belirleyenlerin ana cerge-
vesini ¢izdigi bu prosediirler, siyasi ve toplumsal sartlarin degdisim taleplerinin derecesi ba-
kimindan bazen yeni ¢éziimler ihdas etmeyi gerektirirken bazen de mevcut tespitlerin 6n-
celik sirasini degistirmekle yetinmektedir. Mesela halifede aranan sartlarin dncelik sirasinin
degisebilirligini ibn Cemaa “ulemanin cogunluguna gére” kaydiyla soyle ifade etmektedir:

2 Kitabin orijinal ismi Tahririi’l-ahkam fi tedbiriehli’l-islam seklindedir. Bazi kaynaklarda ise eserin ismi Tahririil-ah-
kéam fi tedbirimilleti’l-lslam veTahririi’l-ahkam fi tedbiriceysi’l-islam seklinde kayithdir. bk. Ozgiir Kavak'in esere
yazdidi giris. (s. 21, 17. dipnot).

3 Bukavramlarin daha genis degerlendirmeleri igin bk. Kavak, (2009, s. 21-55); Kose, (2009, s. 1-19).
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“(Hilafete ehil olanlardan) birisi daha bilgili, digeri daha cesur ise evla olan icinde bu-
lunulan zamana en uygun olanin secilmesidir. Dismanin bir tehlike olarak belirdigi ve
ondan korkuldugu, sinir boylarinin zayif diistigu bir ortamda daha cesur olan daha
bilgili olandan evladir. Dismandan ve onun ortaya ¢ikisindan emin olundugu ancak
bidatlerin zuhur ettigi, ilmin azaldigi bir dénemde ise daha bilgili olan evladir” (ibn
Cemaa, 2010, s. 36).

ibn Teymiyye de ayni vasata isaret edecek sekilde sdyle demektedir:

“Her vilayette, o vilayetin 6zelligine gore, en uygun olan (adayi) tercih etmek gerekir.
Birisi emanet bakimindan digeri ise kuvvet bakimindan belirgin olan iki kisi bulunun-
ca, s0z konusu vilayet icin daha fazla faydali ve daha az zararli olani tercih edilir. Buna
gore harp emirliginde, glinahkar bile olsa kuvvetli ve cesur olan, glivenilir de olsa aciz
ve zayif olana tercih edilmelidir (ibn Teymiyye, 1983, 5. 17). Ancak eger, mallarin korun-
masl ve benzeri durumlarda oldugu gibi, bir vilayette emanete daha fazla ihtiya¢ du-

yuluyorsa o zaman da glivenilir olana 6ncelik verilmelidir” (ibn Teymiyye, 1983, 5. 19).

Bu pasajlarda dikkat ceken husus, hem ibn Cemaa’nin hem de ibn Teymiyye'nin pratik-siyasi
gercekliklerin dikkate alinmasi gerektigi yoniindeki israrlaridir. Bu durumu, iran-Fars siya-
set literatiiriinde siyasal otoriteyi temsil eden sultan ideolojisini Islam siyaset diisiincesine
tasiyan ve islam'da siyasetname geleneginin ilk eserlerini veren ibnii'l-Mukaffa’ (6. 759)'nin
kronolojik sirasiyla el-Edebii's-Sagir, el-Edebii’l-Kebir ve er-Risdletii’s-Sahdbe isimli eserleri-
ni pratik ve siyasi degiskenler ve gerceklikler baglaminda degisen iceriginde takip etmek
mimkundur. Paradigmatik bir degisimle birbirinden ayrilan iki doneme taniklik eden ve
bu donemlerin devletlerinin cesitli kademelerinde gbrev yapan bir siyaset yazarinin s6z
konusu donemlere denk diisen eserlerinde paralel bir degisimin olup olmadigini aramak
konumuz agisindan oldukca énemlidir. Emevilerin yikilip yerine Abbasilerin kurulmasi ilk
asamada sadece hanedanligin el degistirdigi izlenimini uyandirsa da aslinda degisen sade-
ce hanedanlik degildir. islam tarihinde bir kirlma noktasi olarak kabul géren bu degisimin
isaret ettigi gercek zemin siyasi ve sosyal sartlardaki koklii degisimlerdir. ibnil-Mukaffa’nin
ilk iki eseri Emeviler Doneminde kaleme alinmigken U¢lincti eseri Abbasilerin ilk ddneminde
kaleme alinmistir. Emeviler Doneminde yazilan ilk iki eserde -6zellikle ikinci eserde- siyasal
otorite dénemin pratik gerceklikleri baglaminda kabileler merkezinde tanimlanirken (ib-
nl’'l-Mukaffa’ 20043, s. 51-101), li¢lincli eserde siyasal otorite, yeni donemin pratik gercek-
liklerinin telkin ettigi sekilde herhangi bir kabileye nisbeti olmaksizin askeri bir glicle iliskisi
bakimindan ele alinmaktadir (ibnii'l-Mukaffa;, 2004b, s. 101-125).* ibni’l-Mukaffa’ burada
yeni devletin siyasi ve toplumsal gercekliklerini dikkate alan bir dizi reform énermektedir.

4 ibni'l-Mukaffa’nin bu eserlerinin genis degerlendirmesi icin bk. Goitein, (1966, s. 149-167). Goitein bu eserde
ibnii'l-Mukaffa’nin siyasi ve pratik gercekliklere niifiz eden ve zamaninin bu gercekliklerini cok iyi gbzlemleyen
bir duistiniir olarak ibn Hald(in ve Niccolo Machiavelli'nin ayni yeteneklere sahip oldugunu sdylemektedir (Go-
estin, 1966, s. 150). Ayrica bk. el-Cabiri, (2001, s. 431-446).
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Pratik gerceklikler Gizerinde tiim zamanlar icin gecerli bir ittifakin olmamasi bir ¢catisma go-
rintlisini vermekteyse de veya cogu zaman literatiire bu sekilde yansitiliyorsa da durum
boyle degildir, aksine, islam siyaset diisiinesinin teorik anlamda ‘pratik aciklik'ini ifade et-
mektedir. Pratik acikliktan kastettigim sey islam siyaset diistincesinin pratikte heniiz olus-
mamis olaylar icin bir takim miiphem genellemeler ve mantiki ¢cikarimlarin étesinde kati
kurallar koymayi reddeden bir karaktere sahip olmasidir. Baska bir ifade ile pratik agikhk
islam siyaset diisiincesinin kat'iyyat alanina dahil olmayan zanniyatin pratik hayatla diya-
logu icerisinde kazandigi degisken iceriktir. Degisebilir ve degisken olan bu icerigin sabit
olmadig distinildigiinde karsimiza siirekli degisen bir aciklik buluruz. Bu acikligin orani
saptanirken teorik belirleyenlerin islam siyaset diisiincesindeki yeri ile toplumsal ve siyasi
gercekliklerle iliskisi dikkate alinmalidir. Dolayisiyla bu agiklik, ge¢misin pratik belirleyenle-
rinin degisebilirligi ve farkliligi nisbetindedir. Buna gore pratik aciklik ddonemin, sosyokiil-
tlrel, entelektiel, siyasi ve toplumsal sartlari ile bir diyalog icerisinde teorik altyapisina ve
kurucu ilkelerine uygun olarak sekillenir. iste bu aciklik kat'iyyat alanina giren kurucu ilke-
lere bagh olarak insani toplumsal olusumlari siirekli gtincelleme imkanini sunmaktadir. Bu
imkan Islam'da hayatin tiim degisen alanlarini sabitleyerek mutlak bir otorite kurmaya cali-
san bir kurumun nicin olmadiginin en bariz cevabidir. islam siyaset diisiiniirlerinin zanniyat
alanina giren siyasal iktidarin nasil olacagina iliskin kismen birbirinden farkli ¢céziimleri de
bu zemin iizerinde anlam bulur. Zira cogunlukla islam siyaset disiintirleri kat'iyyat alanina
giren bu epistemolojik-teolojik arka plana bagli kalarak zanniyat alanini tarihi toplumsal
kosullara gére giincelleme imkanini bulmuslardir. Bu durum ise islam siyaset diistincesinin
dinamik karakterini aciga vurur.

Pratik aciklik hem zaman hem de mekan bakimindan bir acikligi ifade eder. Zaman bakimin-
dan aciklik, acik uclu bir karakterle pratik gercekligin gelecege yonelik degisim imkanlarina
isaret ederken; mekan bakimindan aciklik ise Arabistan Yarimadasi'nin disina tasan islam
siyaset dusuincesinin farkli toplumlarin siyasi, tarihi, sosyokiiltiirel ve toplumsal gercekligiy-
le tasidigi uyum imkanina isaret etmektedir. O halde islam siyaset diisiincesinin her zaman
ve mekanda ayni olan evrensel teorik belirleyenlerinin yaninda farkli pratik belirleyenlerin
de olmasi siyasi, tarihi, sosyokiiltiirel ve toplumsal sartlardaki farkhliklara dayanmaktadir.
Cunku vahyin ilk muhataplari onun siyasi ve idari iceriginde kendi pratik ihtiyaclarina de-
tayl olarak cevap bulmus, sonra gelenler ise ana hatlar ve 6rnek uygulamalar disinda pratik
belirleyenlerin degismesi bakimindan genis bir ictihat alaniyla karsi karsiya kalmislardir.
Bdylece islam siyaset diisiincesinin kuramsal olarak gelismesi ve pratik belirleyenleri ba-
kimindan ayrintilariyla islenmesi ilk ti¢ ylzyilin teorik tartismalarini takip eden tedrici bir
sUreci gerektirmistir. Bundan sonraki stregte ise her ddnemde, kabaca sdylemek gerekirse,
islam siyaset diisiincesinin ana problematigini o dénemin pratik belirleyenleri ile teorik be-
lirleyenleri arasinda bir uzlastirma tesebbuisu olarak degerlendirmek gerekir.

O halde cevabini belirginlestirmemiz gereken bir soru karsimizda durmaktadir: islam siya-
set duistincesinin kurucu ilkeleri 1siginda zanniyat alanini yorumlayarak islam siyaset doktri-
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nine katki sunan Misliiman distintrlerin ¢cdziimleri bu doktrinin nihai ve kesin bir izahi ola-
bilir mi? Yukarda Islam siyaset diisiincesinin ifade etmeye calistigimiz teorik belirleyenleri
1siginda meseleyi degerlendirdigimizde bu teorik belirleyenlerin gercekte nihai ve kesin bir
¢6zUmi reddettigi fark edilecektir. Aksine bu ¢6ziim tesebbislerinde degismeyen gercek-
lik yalnizca islam siyaset diisiincesinin teorik temellerini muhafaza eden ve bu temellerin
uygulanmasini glivence altina alan kurucu prensiplerdir. Ornegin islam siyaset diisiincesi-
nin ilk ddnem sorunlarindan biri olan hilafetin Kureysiligi tartismalarinin daha sonraki ev-
relerde ugradigi degisim ve kazandigi yeni boyut lizerinde bile bu gelisimi takip etmek
miimkiindiir. Bu anlamda her dénemin islam siyaset teorisine pratik belirleyenler bakimin-
dan sundugdu katkilar hilafetin Kureysiligi meselesinde oldugu gibi bazen belirli bir zaman
ve mekanla sinirli gecici ilaveler olurken bazen de daha kalici ve stirekli ¢cziimler olmustur.

Ancak s6z konusu bu mirasa elestirel bir bakis acisiyla yaklasiimasi ge¢miste Uretilen teori
ve varsayimlarin kendi dénemlerinde yanlis oldugu anlamina gelmemelidir. Aksine bu teori-
lerin siyasi gerceklikler ve uygulamalar tarafindan belirlenen taraflarinin/tasarruflarinin gii-
nlmuz siyasi ve pratik gerceklerine uymamasi; onun bu gergekliklerle diyalog icinde pratik
acikliginin belirli bir dénemin siyasi gercekligiyle donduruldugu anlamina gelir. Bu ise islam
siyaset duslincesini tasidigi biittin pratik imkanlari ortadan kaldirmaktadir. Clinkii gegmiste
uretilen siyasi diisiince, teori ve varsayimlarinin hic elestiriimeden kabul edilmesi islam siya-
set dustincesinin bu konuda pratik belirleyenleri/ni dikkate al(in)arak kendini yenilemesini
engellemistir. Béylece islam siyaset diisiincesinin teorik ve pratik belirleyenleri arasindaki
irtibatin i¢ yapisinin dis yapisindan farkli oldugu belirginlesmis olmaktadir. Bu i¢ yapi cogu
zaman Islam siyaset diisiincesinin belirli bir zamanda ve mekanda kurumsallasmis dis yapi-
sinin sinirlarini glincelleyerek asmayi ve pratik gercekligi ifade etmeyi telkin eder.

ibn Haldiin ve Uzlastirma Teorisi

ibn Hald(in'a kadar islam diinyasinda genel hatlariyla {ic siyasi diistiniis bicimi mevcuttur.
Bunlardan birincisi kelam ve fikih kitaplarinda “imamet” basliklar etrafinda ele alinan ve
ilahi yasa temelinde ebedi kurtulusu hedefleyen, yukarida ana cercevesini ¢izdigimiz fik-
hi-kelami siyasettir. ikincisi ise hiikimdarlar/sultanlar/melikler’e nasihat seklinde tesekkdil
etmis siyasetname gelenegidir. Uciinciisi ise Yunan siyasi diistincesine bagli olarak felse-
fenin yontem ve amaclarina dayali olarak felsefi siyaset gelenegidir. Bunlardan ozellikle ilk
ikisinin ana problematigi hilafet-imamet teorisidir. Buna gére islam siyaset diisiincesinin ilk
baslarda halife etrafinda yogunlasan, aslinda hilafetin kaynagini ve amacini inceleyen bir
hilafet teorisi seklinde dini siyaset olarak gelistigi kabul edilebilir. Baslangi¢ta hem dini hem
de siyasi/idari lider konumunda olan halifenin otoritesi zamanla sultan/melik tarafindan
paylasiimis oldu. Bu nedenle siyasetname ve fikih literatiirii baslangictaki hilafet/imamet
teorisini stirekli pratik belirleyenlerden yana revize etti. Yani halifenin onayiyla siyasal otori-
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teyi zaman ve sartlara bagl olarak melik ve sultana veren bir teori gelistirdiler. ibn Teymiyye
ile birlikte hilafet teorisi, seriata uygun bir yasamin farkli imkanlarinin nasil olabilecegi so-
rusuna/sorununa dénisti. Nitekim ibn Teymiyye'nin meshur eseri es-Siyasetii’s-Ser'iyye’ye
bakildiginda eserin timiine hakim olan iki kavram kolaylikla fark edilecektir: ehliyet ve
emanet. Ehliyet her makamla ilgili olarak en ehil olani bulmak ve tanimak (ibn Teymiyye,
1983, 5. 16) iken emanet ise kendisine verilen siyasi/idari otoriteyi ehliyete uygun bir sekilde
kullanmaktir (Teymiyye, 1983, s. 16). Yani islam siyaset diisiincesinin ana problematiginin
ibn Teymiyye ile birlikte bir yénetim sorunu haline déniistiigii sdylenebilir. Bu diisiincenin
felsefi siyasetteki problematigi ise ilahi kanun ile akli kanun (nomos) arasinda bir uygun-
lugun olup olmadig seklindedir. Yani siyaset felsefesinin diisiintis problematigini, bu iki
kanun arasindaki uyum ve uygunluk problemi teskil eder. Buna gore felsefi siyaset gele-
negi nibuvvet, erdemli sehir, adalet ve saadet kavramlari merkezinde daha teorik ve ideal
bir diizlemde siyasi diistinceyle ilgilendi. O halde burada sorulmasi gereken soru sudur:
Mukaddime'de kendisinden dnceki {ic siyasi disiiniis tarzindan ilk ikisini ibnii'l-Mukaffa;,
Maverdi ve TurtGsi gibi isimler lizerinden, liclinciisiinii ise Farabi (6. 950), ibn Sina (6. 1037)
ve ibn Riisd (6. 1198) gibi isimler izerinden elestiren ibn Haldin kendisinden énceki bu
gelenekleri birlestiren bir kavsak noktasini temsil edebilir mi? Yani ibn Haldan, ibn Sin&'nin
felsefiilimlerde ve 6zellikle metafizikte kendisinden énceki felsefi gelenekleri sentezleyerek
ve bu senteze kokli ve oldukca 6zguin katkilar saglayarak temsil ettigi zirvenin bir benzerini
islam siyaset diisiincesinde temsil edebilir mi?

Bu soruya sarih bir cevap verebilmemiz icin siyasal otorite merkezinde yukarida ele aldi-
gimiz konuya dénmemiz gerekir. Siyasal otorite bakimindan yukarida inceledigimiz ayni
toplumsal ve siyasi gerceklikler ile pratik belirleyenlerin etkinligi ibn Hald(n ¢éziimiinde
konunun i¢ yapisina da isaret edilerek “beseri umran bilimi” adi altinda farkli bir sistem ve
tarzda daha etkin bir bicimde devam ettirilir. Bu anlamda islam siyaset diisiincesinin geli-
sim seyrini dikkate alarak siyasal otoriteyi sistematik bir sekilde ele alan disiiniir ibn Hal-
dan'dur. ibn Halddn bu sorunu asabiyet {izerinden ele alir ve ona gére asabiyetin ortaya
cikisini din ile birlikte tarihi toplumsal sartlar belirler. Béylece ibn HaldGn siyasal otorite
icin seri bir kanunun zorunlu olmadigi séyleyerek (ibn Halddn, 2008, 1, s. 91) ve dikkati-
ni pratik belirleyenler tizerinde yogunlastirarak hilafet-imamet tartismalarini vazi’ (kanun
koyucu) merkezinde farkh bir sekilde yeniden belirler. Buna goére din, pratik gerceklikler
cihetinden bitiin zamanlar ve mekanlar icin siyasal otoritenin ayrintilarini belirleyen ézel
bir formiil tahsis etmez. Boylece ibn Hald(in ¢éziimiinde siyasal otorite, zorunlu seri bir
belirlenim olmadan zamanin ve mekanin pratik gercekliklerinin isaret ettigi sekilde top-
lumsal maslahati saglayacak asabiyet tarafindan temsil edilir (Rabi, 1967, 73). Bu durumda
mesela hilafetin Kureysiligi meselesi ibn Hald(in'a gére seri bir zorunluluk degil zamanin ve
mekanin pratik belirleyenlerinden kaynaklanan toplumsal ve siyasi bir zorunluluktur. Bu
durum ise ibn Haldan'un zihninde islam siyaset diistincesinin teorik belirleyenlerinin tarihi

573 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitabi ITI

toplumsal varlik alanindaki pratik gercekliklerle uyum sagladigini aciga vurur. O halde ibn
Haldan klasik dénemin bu diisiiniis biciminin son halkasini ve islam siyaset teorisinin pratik
gercekliklerden yana revize edilmesinin zirvesini temsil eder. Zira siyasal otorite icin pratik
gerceklikler cihetinden zorunlu seri bir kanunun olmadigini séyleyen ibn Hald(in, onun ge-
cirdigi merhaleleri ve déniisiimii asabiyet lizerinden degerlendirir (ibn Haldan, 2008, |, s.
19). ibn Haldn’a gére bu déniisiim ve merhaleler ise en genel olarak ¢aglarin degismesi
ve glinlerin gecmesi ile millet ve kavimlerin hallerinin de degismesiyle olur (ibn Hald(n,
2008, 1, s. 56). O halde siyaset dustincesinin de bu degismeye paralel olarak yenilenmesi ve
guincellenmesi gerekmektedir. Bu ise islam siyaset disiincesinin ‘pratik aciklik’ olarak de-
gerlendirdigimiz cihetini ifade eder.

Biitiin bunlar islam siyaset diisiincesinin pratik belirleyenlerinin ibn Halddn sisteminde
tasidigr 6nem ve dncelige isaret eder. islam siyaset diistincesinin pratik belirleyenlerinin
ibn Haldan sisteminde tasidigi bu énem ise, onun, siyasi disiincenin gelisiminin altinda
yatan siyasi, sosyal, ekonomik ve toplumsal sartlari daha sistemli ve ayrintili bir sekilde ele
almasidir. Ancak teorik belirleyenler bakimindan ibn Hald(in sisteminin dayandigi aksiyom
ve prensipler kendisinden dnceki islam siyaset diistincesinin aksiyom ve prensipleri ile ay-
nidir. Kendisinden dnceki Islam siyaset diistiniirleri teorik belirleyenlere uygun olarak pratik
belirleyenleri ikincil bir &nemde ve genel olarak dikkate alirken ibn Hald(in islam siyaset
diusuncesinde daha silik olarak ele alinan pratik belirleyenleri ayrintili ve vurgulu bir sekilde
aciklamayi kendisine vazife edinmistir. Bu 6ncelikli vurgunun, kimi zaman ibn Haldan lite-
ratiiriinde dile getirildigi gibi, onun islam siyaset diisiincesinin teorik belirleyenlerini k-
¢Uimsedigi ya da bu teorik belirleyenleri kendi gorustine gore yorumlayarak degistirdigi ve
bdylece dini bizzat kendi tecriibi teorisine tabi kildigi anlamina gelmedigi, ibn Haldan’un
islam siyaset diistincesinin teorik belirleyenleri ile aklen bagdasmayan herhangi bir unsuru
sistemine dahil etmemesinden anlasiimaktadir.

Sonug

Teorik cercevesini Kur'an ve siinnet merkezli bir tevhit doktrininden alan islam siyaset di-
stincesinin pratik cercevesini ise zaman ve mekan bakimindan toplumsal ve siyasi gercek-
likler olusturmustur. Boylece teorik ve pratik belirleyenlerin karsilikli diyalogu icinde geli-
sen islam siyaset diisiincesi s6z konusu iki alan bakimindan bir terkibi ifade eder. Tevhit,
adalet ve bir ydneticinin olmasinin zorunlulugu gibi unsurlar bu terkibin teorik, kurucu ve
sabit unsurlarini olustururken yoneticinin kim ve nasil olacag, siyasal otoriteyi kimin temsil
edecegi ve bunlarin hangi prosediirlerle olacagi gibi unsurlar ise bu terkibin ‘pratik aciklik’
olarak isimlendirdigimiz degisken unsurlarini olusturur. Bu anlamda islam siyaset diistince-
si cesitli sosyokultirel ve toplumsal sartlarin belirledigi siyasi gerceklikler ile uyum imkanini
tagir. islam siyaset diistiniirlerinin siyasal otoriteye iliskin yorumlari da bu terkibin teorik ve
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pratik belirleyenleri arasinda bir tiir uzlastirma tesebbusiinin ifadesidir. Bu dustindrlerin
tamaminin islam siyaset diisiincesinin teorik ile pratik belirleyenlerinin organik birligini/
bltinlugind benimsedigini ve siyasal otoriteyi bu amaca matuf olarak tasavvur ettiklerini
iddia etmek mumkiin gézikmese de, en azindan, bu belirleyenler arasindaki etkilesimin ve
diyalogun meydana getirdigi degisime iliskin kavrayisin, ister catismaci bir gériintimle ister
uzlasmaci bir goériiniimle olsun, onlarin teorilerindeki farklhlklan belirledigi kabul edilebilir.
Siyasal otorite bakimindan bu farkliliklarin diger bir nedeni ise ilk déneme ait tarihi pratik-
lere iliskin tutumlar olmustur. Bdylece, bu farkli formilasyonlar teorik ve pratik belirleyenler
arasindaki ikilemi kendi oncelikleri dogrultusunda ¢6zebildikleri 6l¢tide basarili olmuglar-
dir. ibn Hald(n ise bu ikilemi ic mantigina da isaret ederek sistemli bir sekilde ¢ézen diisi-
nir olarak bu basarinin zirvesini temsil eder.
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Ibn Sina Felsefesinde Ahlak Sorunu:

Bir Literatiir Degerlendirmesi’

Seyma Komiirciioglu™*

[
bn Sind'da ahlak sorunu baslkli bu makalemizde amacimiz ibn Sin&'nin ahlak sorununu

ele alisini konu alan eserleri degerlendirmeye tabi tutmaktir. Bu amaca mebni olarak li-

teratiire soracagimiz sorular ise sdyledir: Bir sorun olarak ahlak, ibn Sina sisteminde yer
almakta midir? Bugline kadar felsefesinin metafizik ve psikolojik 6rgusiyle karsimiza ci-
ka(nla)n ibn Sina aslinda bir ahlak filozofu olabilir mi? Bu sorulara verecegimiz cevaplar
muvacehesinde olusturmaya gayret edecegimiz 6rgd, literatiirde bugiine kadar bir ahlak
diisiiniirii olarak yer bulmayan ibn Sina'nin felsefesinde ahlak sorununun ne sekilde yer al-
digini tespite yoneliktir. S6z konusu tespitin yapilabilmesi icin éncelikle ibn Sina 6ncesinde
islam ahlak felsefesinin hangi mecralarda aktigi kisaca zikredilecek, ardindan ahlak felsefe-
sinin ibn Sind'da nasil yer buldugu konusunda bugiine kadar giindeme getirilmis iddialar
degerlendirilmeye calisilacaktir.

ibn Sina hakkinda yazilan eserlerde ahlak sorununun ne sekilde ele alindiginin islendigi bu
makalede bir kaynak kritigi yapilmakta olup litarattrdeki eserler hem kaynak kullanimlari
acgisindan hem de hakim kanaatler agisindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu ¢alis-
manin devami niteliginde yayimlanacak olan ikinci makalemizde ise yaptigimiz kaynak
kritiginin lizerinde insa edecegimiz ibn Sin&'nin ahlak felsefesiyle ilgili kavramsal analizlere
yer verilecektir.

¥ Bu ¢alisma Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Felsefesi Ana Bilim Dalinda 2009 yilinda ta-
mamlanan yiiksek lisans tezimizin giris boliminin gelistirilmis halidir. Bu vesileyle tez danismanim olan Dog.
Dr. Harun Anay Bey'e calismama katkilari dolayisiyla tesekkiir etmeyi borg bilirim.
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islam felsefesi literatiiriinde ibn Sind’y1 konu alan ¢ok sayida calisma bulunmasina ragmen
bu calismalarin pek azinin ibn Sindnin ahlak anlayisiyla ilgilenmis olmasi dikkat cekicidir.
ibn Sin&'nin bir ahlak filozofu olmadigi yahut ibn Sin&'nin kayda deger bir ahlak felsefesi
ortaya koymamis oldugu, mevcut literatlirde hemen herkesin tekrar ettigi ve neredeyse
sehir efsanesine donlsmdis bir iddiadir.

Mevcut literatiire gére islam diisiince tarihinde ahlak felsefesinin olusumu ve gelisimi, kok-
lerini Sokrates’te bulan erdem anlayisi ve Aristoteles'in ortaya koymus oldugu orta yol na-
zariyesi cercevesinde sekillenmistir (Fahri, 2004). Bu cercevede Kindi'de ilk 6rneklerini bulan
‘etkilenmeme ahlaki;, Farabi'de mutlu olma/mutlu etme sarkacinda “siyaseti’l-medeni”ile i¢
ice ele alinan islam ahlak felsefesi, ihvan-1 Safa’nin risalelerinde eklektisizmin bir iiriinii ola-
rak daginik vaziyette yer alan tasavvufi esaslar cercevesinde islenmis (Cagrici, 2000, s. 79) ve
ibn Sind'da miistakil eserlerde islenen bir mevzu olmaktan cikarilip biitiin eserlerde parca
parca islenen bir disiplin halini almistir. islam ahlak felsefesinde tartisilan temel meseleler,
bir kul olarak tasavvur edilen insanin diinya Gzerindeki fiilleri ve bu fiillerin diger insanlar
ve Tanri karsisindaki durumu, adalet, sorumluluk, 6lim karsisinda insanin tavri olmus, ha-
kiki mutluluga erisme ve Tanri'nin buradaki roli/belirleyiciligi Gzerinden bir kurgu yapil-
mistir. Bu kurgu ibn Sind'ya intikal ettiginde ise mezkQr bahisler izerinde gerek kelamcilar
(Naci, 2007) ve fikihgilar gerekse de felasife arasindaki tartismalar olgunlasmis vaziyetteydi.
Aristoteles’in -ve dogal olarak Grek felsefesinin- ahlak anlayisini tevariis eden ibn Sina bir
yandan da kendinden 6nce kelami tartismalar formunda baslayan ahlaki problemleri dev-
ralmis durumdaydi. Devraldidi bu islenmis miras, onun ahlak konusuna ilgisiz kalmasi gibi
bir sonucu mu dogurmustur bunu heniiz bilmiyoruz; ancak gelistirmis oldugu ahlak fikrinin
bu mirasin tzerinde yukseldigi bir gercektir.

ibn Sind'da Islam ahlak felsefesi mirasinin ne sekilde tebariiz ettigi tist sorusundan hare-
ketle gelistirilebilecek sorular cesitlidir. Bu sorular, “Bir sistem filozofu olarak asirlardan beri
karsimizda duran bir isim neden ahlaka dair mustakil bir alan agmamistir? Bir filozofun ah-
laka dair mustakil eserler vermemis olmasi onun ahlaki soru(n)larla ilgilenmemis oldugunu
mu gdsterir? ibn Sind'da ahlak sorunu felsefesinin biitiinii icerisinde hangi kavram ya da
kavramlar cercevesinde ele alinmistir? seklinde gelistirilebilir.

Bu sorulari izlek kabul ederek ortaya attigimiz iddia ise su noktalarda temerkiiz etmektedir:

- Eserlerinin sayisi 276'y1 bulan (Fahri, 2004, s. 125) bir kiilliyatin sahibi olarak ibn Sin3,
ahlak konusunda miistakil eser kaleme almamis olmakla birlikte bu hususta yazdidi ri-
saleleri de nicelik itibariyla diger konulardaki risalelerine nazaran olduk¢a ehemmiyetsiz
bir noktada durmaktadir. Fakat bu mesele degerlendirecegimiz literatiirde iddia edildi-
gi gibi ahlak felsefesine 6nem vermemesiyle yahut kendinden énce bu yolun ¢okga ¢ig-
nenmis oldugunu gérmesiyle ilgili degildir. Aksine filozofumuzun bu tutumu onun ahlak
sorununu diger eserleri icerisinde, 6zellikle ilahiyat, mead ve tip konulariyla birlikte ele
almasinin bir sonucudur.
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« Ibn Sin&nin bir ahlak filozofu olarak kabul gérmemesi sadece modern dénemde olusan
literatlire has degildir. Fakat bu durum da onun bir ahlak felsefesinin olmadigi yahut
onun bir ahlak filozofu olmadigi anlamina gelmez. ibn Sind'dan sonra ahlak literatiiri
Tusi, Devvani ve Kinalizade cizgisinde ilerlemistir ve ibn Sind'ya bir ahlakci olarak refe-
ransta bulunulmamustir. Kanaatimizce bunun iki temel sebebi vardir: ilki; ddnemin ilim
algisiyla alakalidir. ibn Sina sonrasi dénemde islam diinyasinda ilmi tartismalar medrese
cevrelerinde yuratildigi ve medreseler de kitap yazimi/serh-hasiye yazimi Gzerinden
bu tartismalari yaptiklari icin ibn Sin&'nin ahlaka dair mustakil eser vermemis olmasi- bir
anlamda serh ve hasiyeye konu olacak bir eserinin olmamasi- ahlak anlayisinin zamanla
bir kenara itilmesi sonucunu dogurmustur. Diger sebep ise; islam diinyasinin (izerinde-
ki Gazzali etkisidir. Gazzali'nin felasifeye yonelttigi elestirilerden sonra kimse Gazzalinin
dinsizlikle sucladig bir isme dayali ahlak felsefesi Gretememis, ahlak felsefesi cerceve-
sinde ona atifta bulunamamistir. Zaten Il. Mesrutiyet sonrasi ibn Sin&nin bir ahlakgi
olarak olmasa bile felsefenin diger alanlarinda yeniden 6n plana ¢ikarilmak istenmesi,
Gazzali'nin sebebiyet verdigi dustinlilen ve bizi modern Bati karsisinda geri biraktigi diisii-
niilen sdylemlerden kurtulmak istenmesi sebebine mebnidir.

ibn Sina Hakkinda Yapilan Calismalarda Ahlak

Bu basligin hedefi ibn Sind'nin ahlak anlayisi hakkinda ortaya atilan tiim iddialar tartismak
degildir. Yapiimak istenen, ibn Sina hakkinda olusan literatiirde ibn Sina- ahlak iliskisinin en
temelde ne sekilde yer aldiginin ve literatiirde cizilmis olan resmin hangi saiklerin etkisiyle
olusmus olabileceginin incelenmesinin ardindan, -sayet miimkiinse- eskiden beri sorula-
gelen sorulara yeni cevaplarin bulunabilip bulunamayacaginin tartisilmasidir. Literatir de-
gerlendirmesi yaparken takip edecedimiz sorular ise su sekilde siralanabilir:

- ibn Sin&'nin ahlak sorununu ele alis tarzi literatiirde ne sekilde yer almaktadir, yazarlarin
cizmis olduklari ibn Sina portresinde ne tiir bir farklilasma meydana gelmistir?

- Oryantalist aragtirmacilar tarafindan kaleme alinan metinlerle islam diinyasinda gergek-
lesmis calismalar arasinda bu konuda bir tavir ahs farkhihgi var midir?

- Son olarak ahlak konusunda, yaklasik 80 yildir olusmakta olan literatiirde’ cizilen ibn Sina
portresinden farkli bir ibn Sina portresi cizmek miimkiin midiir, degilse bunun éniindeki
engeller nelerdir?

Bu sorulari cevaplayabilmek icin Tiirkce, Arapca ve ingilizce kaynaklar degerlendirmeye
tabi tutulmus olsa da ana ¢izgi olarak Tirrkce eserlerdeki hakim kanaatler takip edilmeye

1 izmirli ismail Hakkr'nin Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda yayimlanan makaleleri kritik ettigimiz kay-
naklarin ilkidir. izmirli'nin 1929-1933 tarihleri arasinda Dariilfiinun ilahiyat Fakdiltesi Mecmuasinda yayimlamig
oldugu “islam'da Felsefe Cereyanlari” basligiyla derlenen makaleleri baslangic noktasi kabul edilmis ve o tarih-
ten glinimtize kadarki eserler degerlendirilmeye calisiimistir.
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calisiimis ve diger iki dildeki eserler de Turkce eserlerdeki iddialar zaviyesinden nazariitiba-
ra alinmistir.

Her (¢ dilde de ibn Sin&'nin ahlak anlayisi/felsefesi/sorunu vs. basliklarinda mistakil kitap
calismasi bulunmamaktadir. Degerlendirdigimiz kaynaklardan Turkcede yazilanlar; ylksek
lisans-doktora tezleri, ibn Sind sempozyumlarinda sunulan tebligler, islam felsefesi/ahlak
felsefesi kitaplarinin ilgili bolimleri ve ansiklopedi maddeleridir. Herhangi bir kaynak fark-
Il bir dilde yazilmis olsa bile Turk diline kazandiriimis ise, Turk dislince hayatinda bir yer
edinmis olmasi dikkate alinarak kaynagin Turkce tercimesi esas alinmistir. Arap dilindeki
kaynaklar ise islam felsefesi tarihi kitaplari ile ahlak tarihi/felsefesi kitaplarinin ilgili bdltim-
leridir. ingiliz dilindeki kaynaklar, islam ahlakiyla ilgili bilgiler sunan makalelerin ibn Sind'ya
ayrilmis bélimleridir. Kaynaklar kritik edilirken 6ncelikle, iddialari itibariyla ayni cercevede
ele alinabilecek olanlar kendi aralarinda bir degerlendirmeye tabi tutulmus, ardindan met-
nin sonunda kaynaklar arasindaki yaklasim farklarina -varsa ekollere- temas edilmistir.

ibn Sina tizerine Cumhuriyet 6ncesi Tirkiyesi'nde yapilan calismalar Il. Mesrutiyet sonrasin-
da agirlik kazanmistir (Kara, 2009, s. 77-87). Bu dénemde olusan literatiirde ibn Sind'ya ayri-
lan yerin artmaya baslamasi; siyasi elitin gelecekten beklentisi ve devletin dayandigi resmi
ideolojinin yén degistirmeye baslamis olmasi seklinde aciklanabilir (Kara, 2009). Ayrica ibn
Sin&nin ayni zamanda Aristo'nun rasyonel felsefesinin takipcisi/yorumcusu olmasini ve bu
haliyle Osmanli aydininin ilgisini celbetmesini; devletin kurumlarinda Tanzimat'tan itibaren
olusan “cift bashlik”in entelektliel ortamdaki yansimasi seklinde okumak da mimkuinddir.
Cumhuriyet Tiirkiyesi'ne gelindiginde ise ibn Sina, milliyetiyle ilgili tartismalar zaviyesinden
ilgi gorms (Glnaltay, 1940, s. 1-37) Tlrk tarih tezi cercevesinde atif yapilan isimlerin basin-
da gelmistir (Temuralay, 2008).

A _ap

Kritik ettigimiz eserleri temel iddialari bakimindan siniflandirdigimizda eserleri; ibn Sin&nin
ahlak felsefesi olmadigini iddia edenler ve ibn Sin&nin ahlak felsefesinin oldugunu iddia
edenler olmak tizere ikiye ayirmak miimkiindiir. ibn Sind’nin bir ahlak felsefesi olmadigini
distinen grup iddialarini iki temel Gzerinde yodunlastirmaktadir. Bunlar da;

“ibn Sind’nin devraldigi ahlak felsefesi mirasinin onun ahlak sorunuyla ilgilenmesine ge-

<o

rek birakmadigi” ve

“Ahlak felsefesinin yerine fikhi ikame ettigi icin ahlak felsefesiyle ilgilenmedigi” seklinde
formile edilebilir.

ibn Sin&'nin ahlak felsefesinin olmadigini iddia eden yazarlarin, bu iddialarini desteklemek
adina ittifakla benimsedikleri delilleri ise “ibn Sin&’'nin ahlak konusunda eser vermemis ol-
dugu’dur. Yazarlar ayrica, “ibn Sind’nin ahlak felsefesiyle ilgilenmedigi icin ahlak konusunda
eser vermedigi” hususunda miittefiktirler. Goriildiigi gibi ibn Sindnin ahlak konusunda
miistakil eser vermemis olmasi, mellifler icin hem ibn Sin&'nin ahlak felsefesi olmadig id-
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diasini destekleyen bir delil hem de ibn Sin&'nin ahlak felsefesinin olmamasinin dogal bir
sonucu olarak karsimizda durmaktadir.

ikinci grup ise ibn Sina'da var oldugunu iddia ettikleri ahlak felsefesinin karakteristik &zelligi
noktasinda ayrismakta ve bu ahlak felsefesinin;

1. Dini karakterli

2. Teleolojik karakterli

3. Rasyonel karakterli oldugunu iddia eden gruplara bélinmektedirler.

Eserleri kaynak kullanimi agisindan bir siniflamaya tabi tuttugumuzda ise karsimiza,
a) Sadece ahlak risalelerinden yola ¢ikilarak yazilmis eserler

b) Biitlin eserlerinden yola cikilarak yazilmis eserler seklinde bir ayrim karsimiza ¢ikmak-
tadir.

ibn Sind’nin Ahlak Felsefesinin Olmadigini iddia Edenler

Tiirkiye'de Islam felsefesi gretimi ve yaziminda éncii bir alim olarak kabul edilen izmirli
ismail Hakki kritik ettigimiz eserlerin ilki olarak yer verecegimiz eserinde (izmirli, 1995) ibn
Sind’nin ahlakla ilgili bir risalesinin oldugunu fakat ne yazik ki o gline kadar ihmal edildigini
vurgulamaktadir (izmirli, 1995, s. 123). Ancak eserin ilerleyen sayfalarinda, Miskeveyh'ten
sonra ahlakci kabul edilebilecek olan filozofun Gazzali oldugunu sdyler. ibn Sin&'nin yolu ise
izmirli (izmirli, 1995, s. 123)'ye gére mantik yoludur. izmirli'ye gére “ibn Sina hikmet-i nazari-
yeye dalmasi, hikmet-i ameliyeye ilgisiz kalmasi nedeniyle Miskeveyh'ten ayrilarak mantikgi
bir filozof olmustur”” (izmirli, 1995, s. 123). izmirli'nin yapmis oldugu bu aynm kendinden
sonraki yazarlar tarafindan devam ettirilen bir ayrim degildir. ibn Sin&’y1 cagdasi olan bir ah-
lakcryla karsilastirma egilimi yalnizca izmirli'nin basvurmus oldugu bir yol olarak gériilmek-
tedir. Yazar, ibn Sin&’'nin ahlakla ilgili risalesinin ihmal edildigi kanaatindedir fakat izmirli'nin
ibn Sind’y1 konumlandirdigi yer, bu ahlak risalesinin ihmal edilmis olusundan bagimsiz bir
yerdir. Kanaatimizce izmirli bu risalenin hakki teslim edilmis bir risale oldugunu diistinmiis
olsaydi, ibn Sind’ya ibn Miskeveyh karsisinda bictigi konumda degisiklik olmayacakti.

izmirli'min calismasinin ardindan kronolojik olarak onu takip eden calisma ibn Sin&d'nin vefa-
tinin 900. yill miinasebetiyle 1937 tarihinde basilan bir eserdir. Bu eserdeki ibn Sina ahlaki
konulu tek yazi Nevzat Ayas'in calismasidir (Ayas, 1937, s. 1-11). Yazar, ibn Sin&'nin ahlaki
rasyonalist miydi yoksa din temelli miydi sorusuna verdigi orta yollu cevap ile dikkat ¢ekici-
dir. Makale “ibn Sind'ya gére medeni, menzili ve hulki hikmetin mebdei ilahi seriattan miis-
tefaddir fakat bu, beserdeki nazari kuvvenin sarfindan sonra olur. ilahi seriatin umumiligi ve
genisligi de dikkat cekicidir. Ancak filozofun ilahf seriat tabirine sikistirdigi mananin sumuli
ne olursa olsun ameli hikmet icin ilahi seriattan bekledigi sey, yalniz prensip ve tekemmiil
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sahasidir. Fakat akl bu prensiplere gore isletmek tamamiyla beseri bir istir” (Ayas, 1937, s.
1) ifadelerini kullanmaktadir. Bu yaklasimda dikkatlerden uzak tutulmamasi gereken husus,
akil ve beseri faaliyet kavramlarina yapilan vurgudur. Makale, her ne kadar ibn Sin&'nin ah-
lak sistemini dine dayandirdigini ifade eder gibi gériinse de aslinda ilaht seriat karsisinda
beseri faaliyet ve akla actigi genis saha ile bir anlamda déneminin terciimani olmaktadir.
ilerleyen sayfalarda filozofun ahlaktaki yolunun rasyonalizm oldugunun fakat bu rasyona-

lizmin ilahi seriat kaynagini ihmal etmeyen bir rasyonalizm oldugunun alti cizilir.

Bir sonraki calisma ibn Sin&'nin dogumunun bininci yili miinasebetiyle derlenen eserlerden
birinin icinde yer alan bir makaledir. Mehmet Aydin‘a ait olan bu makale (Aydin, 1984a)
s6z konusu eser icindeki ahlak konulu tek makaledir. Yazarin iddiasi “ibn Sin&'nin insanin
mutlulugundan s6z ederken enine boyuna acilimis ve iyice ¢ignenmis bir yolun lizerinde

oldugunun tam anlamiyla farkinda oldugu” yéniindedir (Aydin, 1984a, s. 432).

Ayni yazarin konumuzla ilgili diger bir makalesi yine ayni yil yayimlanmistir (Aydin, 1984b, s.
114-131). Yazar, ibn Sind'nin ahlak konusunda neden miistakil eserler vermedigi sorusunu, bir
dnceki makalesinde oldugu gibi ibn Sin&'nin ahlak konusunda iyiden iyiye cignenmis bir yolun
lizerinde oldugunun farkinda olusuyla aciklar. Ona gére ibn Sina bu yiizden ahlak konularina
bir Aristoteles, bir Farabi, bir Miskeveyh kadar ilgi gostermemistir (Aydin, 1984b, s. 241). Ay-
din, ibn Sin&'nin her ne kadar ahlaka ilgi géstermemis oldugunu sdylese de ibn Sin&'nin ahlak
anlayisinin teleolojik oldugu yoniinde fikir beyan etmektedir (Aydin, 1984b, s. 242).

ibn Sin&'nin dogum yildéniimii etkinlikleri cercevesinde kaleme alinan bir diger makale ise
Mahmut Kaya'nin makalesidir (Kaya, 1984, s. 495-501). Makale ibn Sina felsefesinde mutlu-
luk kavramini incelemektedir ve ibn Sin&'nin iyimser bir mutluluk anlayisina sahip oldugu-
nu savunan bir makaledir.

Kronolojik sirayi takip ettigimizde zikrettigimiz makaleleri takip eden eser, ilhan Kutluer'in
tez calismasidir (Kutluer, 1989, s. 229-260). Yazara gére, ibn Sina nazari bir ahlakci degildi
(Kutluer, 1989, s. 229). Ancak eder ahlak konusunda bir basarisi varsa o da ibn Sin&'nin, ahla-
kin rasyonel ve metafizik psikoloji ile derin irtibatini basariyla gostermis olmasidir (Kutluer,
1989, s. 229). “ibn Sin&'nin sistematik ahlak disiplinine katkisindan s6z edilecekse bunun,
ask doktrini ve sembolik hikayeler cercevesinde yapilabilecegi” (Kutluer, 1989, s. 259) iddi-
asi da eserin ibn Sind’ya ahlak konusunda bictigi rolii géstermektedir. Ayrica Kutluer'e gére
ibn Sina ahlak ilmine dair meselelere, hakimiyet ve idare kavramlariyla yaklasmistir (Kutluer,
1989, s. 240).

S6z konusu calisma, islam felsefesi tarihinde ahlak ilminin tesekkiiltyle ilgili yapilan derli
toplu ilk calismalardandir. Eser, bu alanda kendisinden sonra yapilan ¢alismalara kaynaklik
etmesi bakimindan da énemli bir yerde durmaktadir. Kindi'den baslayarak ibn Miskeveyh'e
kadar 7 isim ahlaki sahsiyetleri ve ahlak felsefeleri cercevesinde incelemeye tabi tutulmus-
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tur. Kutluer'in ibn Sina konusunda da konumuzla ilgili en énemli yaklagimi, ibn Sin&nin
ahlak felsefesini psikolojisiyle baglantili olarak ele almasidir. Yukarida da belirttigimiz Gzere
Kutluer, ibn Sin&'nin ahlak anlayisinin metafizik ve psikolojik bir temellendirmeyle incelene-
bilecegini ileri siirmekte, ahlakin miistakil bir sekilde ibn Sina metinlerinde bulunmadigini
ve ibn Sin&'nin da nazari bir ahlak filozofu olmadigini diisinmektedir.

Yazar bu iddialarini desteklemek icin ibn Sind'dan énce ahlak felsefesinin sekillenmis ol-
dugunu, ibn Sind'nin ahlak felsefesiyle nazari olarak ilgilenmedigini ifade etmektedir. Ona
gére; ibn Sind’nin ahlak felsefesine dair miistakil eserler vermemesinin sebebi kendisinden
6nce bu yolun yeterince ¢ignendigini diisiinmesidir (Kutluer, 1989, s. 259). Lakin, felsefi me-
seleler tartisiirken énemli olanin cevaplardan ziyade sorular oldugu hatirlanirsa ve dahi,
ilk Cag'dan beri farkl cografyalarda ve farkli dénemlerde tartisilan felsefi problemlerin hep
ayni kaldigi, degisenin sadece sorulara verilmis cevaplar oldugu da dustinilirse, bir yolun
daha 6nceki filozoflar tarafindan yurlinmuis olmasinin, sistem sahibi bir filozof icin pek bir
anlam ifade etmeyecedi aciktir.

1980'li yillarda tertip edilen ibn Sind sempozyumlarinda da ibn Sind'ya bir ahlak filozofu
olarak yer verilmemektedir. Konuyla ilgili tebliglerin temel problemi, ibn Sin&'nin ahlak
konusuyla miustakil eserler ¢cercevesinde ilgilenmedigi bu yiizden bir ahlak filozofu olarak
degerlendirilemeyecegdi yonindedir. Bu tebligler kaynak kullanimi agisindan degerlendi-
rildiginde ibn Sin&'nin eserlerini ahlakla ilgili olanlar ve olmayanlar seklinde bir ayrima gi-
derek inceledikleri gériilmektedir. Aslinda yazarlarin bu soruya vermis olduklari cevaplar
bir anlamda ibn Sin&'nin neden miistakil ahlak eserleri vermedigi sorusuna yaklasimlariyla
alakalidir. Ornegin ibn Sin&'nin ahlak anlayisinin dini bir ahlak oldugunu iddia eden bir ya-
zar, ibn Sind’nin ahlak meselesini dinin sahasina ait bir alan olarak gérdigiin, bu sebeple
muistakil bir ahlak felsefesi gelistirmeyip bu alani fikha havale ettigini, sosyal hayati oldugu
gibi bireysel diizenlemeleri de fikhin sinirlari icerinde gérdiigiini iddia etmis olmaktadir.
Fakat ahlak sorunu ¢ercevesinde dindar bir tutum benimseyip ve fikhi yeterli bulan filozo-
fumuzun metafizik tartismalarda neden kelami yeterli bulmayip yeni bir yola girdigi ya da
olus meselesini tartisacagi zaman neden dini bakis agisiyla birebir paralel sdylemleri tercih
etmedigi sorusu bu yaklasimlarin tikandigi temel noktadir.

Kritik ettigimiz tez calismasindan sonra ele alacagimiz calisma Macit Fahri'nin ¢alismasidir
(Fahri, 2004). islam ahlak felsefesi konusunda alaninda énemli etki yapan bir eser sahibi
olarak Macit Fahri, diger pek cok filozoftan uzun uzadiya bahsederken ibn Sind’ya neredey-
se hig¢ yer vermez. Yazarin sahip oldugu yaklasim da digerlerinden ¢ok farkli bir noktada
degildir. O da Ibn Sind'nin siyaset ve ahlak felsefesine ciddi bir alaka géstermedigini, bu iki
alana katkisinin diger alanlarla karsilastirildiginda hemen hemen yok mesabesinde oldugu-
nu sdyler (Fahri, 1998, s. 70). Macit Fahri'nin diger bir calismasinda (Fahri, 1998, s. 69-70) ibn
Sing, ciltlerce eser vermesine ragmen sistematik ahlak alanindaki ¢alismalari hemen hemen

583 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitabi ITI

O6nemsiz bir isim olarak karsimiza cikar. Fahri'nin ikinci 6nemli iddiasi, mantik, meteoroloji
astronomi ve metafizik konulari detayl bir sekilde inceleyen ibn Sin&nin Sifas’'nin ahlakin
metodik bir tartismasini icermemis oldugu yéniindedir (Fahri, 2004, s. 124-127). Yazar diger
pek cok ismi ayrintili olarak isledigi eserinde ibn Sind'ya 3 sayfa ayirmaktadir. ibn Sin&’ya ge-
rektiginden az yer ayirdiginin farkinda olan yazar, bunu eserinin ikinci baskisina yazdigi 6n
sozde belirtir ve durumun telafisi icin eserin sonuna Necat'in inayetle ilgili bir b&lGmuniin

terciimesine yer verir (Fahri, 2004, s. 301).
ibn Sind’nin Ahlak Felsefesinin Oldugunu iddia Edenler

Eseri ilk islam felsefesi tarihlerinden biri olan T. J. De Boer (De Boer, 2004) israki hikmet bashg
altinda “ibn Sina ahlak ve siyaset nazariyesinin ortaya konmasi isini fikih ulemasina terk et-
mis oldugu goriluyor.” (De Boer, 2004, s. 174-175) ifadelerini kullanmaktadir. Gortldug tize-
re eserde ahlak felsefesinin yerini fikih alanina tahsis eden bir ibn Sina modeli karsimiza ¢cik-
maktadir. Oryantalist bir gozle, erken sayilabilecek bir tarihte gelistirilen bu okuma tarzinin
daha sonraki yillarda pek ¢cok Masliiman arastirmaci tarafindan benimsenecegi gorilecektir.

Tiirkcede yazilmis ilk islam felsefesi tarihlerinden birinin miiellifi olan Hilmi Ziya Ulken (UI-
ken, 1967, s. 122-125), ibn Sin&'nin ahlaka dair ayri bir kitap yazmadigini séylemekte fakat
bunun sebepleri izerinde durmamay tercih etmektedir. Mesrep itibariyla ise ibn Sin&’nin
Aristo yoluna yakin oldugunu diisiinmektedir (Ulken, 1967, s. 122-123).

Mezkr islam felsefesi tarihi calismasini takiben yazilmis olan pek cok islam felsefesi tarihi,
islam felsefesine giris eserleri mevcut olsa da bu calismalar icinde ibn Sinad'nin ahlak felsefe-
si konusuylailgilenen tek ¢alisma Necip Taylan (1983, s. 216-218)'in calismasidir. Yazar, ahlak
meseleleri ile pratik felsefe dolayisiyla ilgilenmis ve hemen hemen biitiin eserlerinde ahla-
ka yer ayiran bir ibn Sina portresi cizmistir (Taylan, 1983, s. 216 vd; Ulken, 1967, s. 123 vd.).

Diyanet islam Ansiklopedisi'nin ibn Sina maddesinin ahlak bélimini kaleme alan Ali Du-
rusoy da ibn Sin&'nin ahlak felsefesinin “ahlaki bilginin bicimini verip icerik s6z konusu oldu-
gunda vahye dayali bir dinin varliginin gerektigi” noktasina vurgu yapar (Durusoy, 1989, s.
327). Ali Durusuy’a gére ibn Sind’nin ahlak felsefesi“Varligin metafizik tasavvurunun zorun-
lu kildig1 bir durum olarak tutkularin dengelenmesi temeline dayali bir erdem ve mutluluk
ahlakidir” (Durusoy, 1989, s. 329).

Eseri islam felsefesi tarihi olmamakla birlikte eserinde Musliiman filozoflara da yer veren bir
isim olarak karsimiza cikan Kadir Clicen (2000, s. 131), ibn Sina bashg altinda ahlak felsefe-
sine dair bir not diismez ancak Farabi ve ibn Sina'nin karsilastirmasini yaparken “Her ikisinin
de ahlak felsefesinde ereksel oldugunu, Hristiyanhgin dogustan giinah kuramini reddede-
rek glinahi insanin 6zgtir iradesine bagladiklarini, her ikisi de kati determinizmi reddederek
insanin secim 6zglrliguni ve sorumlulugunu 6n plana c¢ikarmiglardir” ifadelerini kullanir
(Clicen, 2000, s. 131).
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Turkceye terciime edildigi yili esas alarak kronolojik siraya dahil ettigimiz, Batili arastirma-
cllarin meseleye yaklasimini vermesi agisindan zikre deger olan Butterworth (Butterworth,
2007)'un calismasi, direk ibn Sin&'nin eserlerine atif yapmasi bakimindan diger isimlere na-
zaran daha 6nemli bir yerde durmaktadir. Butterworth’a gore Sifa'nin sadece teorik felsefe-
ye hasredilmis gibi gortinlip pratik felsefeye dair bir sey séylemediginin diisiintlebilecegini
fakat bu durumun sebebinin ibn Sin&'nin bu konularda miistakil bir eser kaleme almak iste-
gi oldugunu fakat bunu gerceklestirinceye kadar konuyla ilgili gortslerini Sifa'nin sonunda
yazmasindan kaynaklandigini séylemektedir. Ancak yazara gore ibn Sindnin gézetmis ol-
dudu bu sira bile ahlak ve siyaset biliminin metafizikten sonraya ait oldugunu gostermek-
tedir. Ayrica Butterworth'e gore, felsefi erdemleri elde eden kisi ile nebevi 6zellikleri elde
ederek felsefi erdemi geride birakan kisinin ortaya koydugu tavirlar arasinda nasil bir iligki
oldugu da dikkate degerdir (Butterworth, 2007, s. 310-311).

Ozellikle son yillarda ibn Sind'nin ahlak felsefesinin nasil algilandiginin isaretlerini vermesi
acisindan énemli buldugumuz en dnemli organizasyon 2008 yilinda diizenlenen ibn Sina
Sempozyumu'dur. Bu sempozyumda yer alan tebliglerden birinin maellifi olan Mfit Selim
Saruhan (Saruhan, 2009) islam felsefesi tarihi kitaplarinda konuyla ilgili ancak cok 6zet sa-
yilabilecek bilgilerin mevcut oldugunu dile getirerek basladigi tebligini, ibn Sina&'nin ahlak
konusunu tiim sisteminde parca parca isledigi iddiasiyla strdlrir. Kaynak kullanimi itiba-
riyla bu eser sadece ahlak risalelerini degil, diger eserleri de kullanan gruba girmektedir.
Saruhan ibn Sina ahlakinin timdengelimci oldugu yaklasimiyla diger yazarlardan ayrilmak-
tadir (Saruhan, 2009, s. 2-3). ibn Sina ahlakinin genel karakteristigi konusunda makalenin
tutumu ise akilcilik, deneycilik ve sezgicilik olarak ifade edilebilir. Saruhan’a gére, ibn Sin&'nin
ahlaki ¢oziimlemelerinin altyapisini; gayeci bir metot, iyimser bir yaklasim, evrenin ayds-
tl ve ayalti olarak kozmolojik ayirnminin getirdigi sinirlayici bir yaklasim ve izafiyete dayali
aciklamalar olusturmaktadir. Saruhan da ibn Sina'nin ahlaki psikolojiden yola ¢ikarak agik-
ladigr konusunda selefleri ile hemfikirdir (Saruhan, 2009, s. 7).

Bu baslik altinda degerlendirdigimiz eserler, ibn Sind’nin bir ahlak felsefesinin oldugu fik-
rinden hareketle yazilmistir. Bu eserler de kendi aralarinda ibn Sin&'nin ahlakinin dini mi,
rasyonel mi oldugu, timdengelimci mi timevarimci mi oldugu yoniyle ayrismaktadirlar.
Ayrica kaynak kullanimi itibariyla da eserler zikretmis oldugumuz sekilde siniflandirilacak-
lardir. Goriildugl tzere oryantalist kalemlerin konuyla ilgili temel problemi belki de bilin-
caltindan kendilerini yénlendiren birtakim saiklerle “Bir islam ahlaki var midir?’, “Bagimsiz
bir islam ahlak felsefesi var midir yoksa ilahi kelamla fikihla karismis tarzda bulunan bir dini
ahlakla mi karsi karsiyayiz?” sorularidir. Kanaatimizce ahlak felsefesinin yerinin fikihla dol-
durulmus olabilecegi iddiasi cok saglikli gériinmemektedir ve bu islam diisiince tarihine
disaridan bakmanin bir neticesidir.

Arapcada konuyla ilgili literatiir ibn Sind'nin ahlak anlayisini tartisan miistakil eserlerden
degil, konuya yer veren kitaplardan miitesekkildir. Fakat bu eserler ibn Sind'nin isarat’'nin
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son nematlari ve Sifa’nin son makalelerinin muhtevalarini vermenin disinda yeni bir yak-
lasim sergilememektedirler. Abduh Simali (Simali, 1977) ve Halil Cerr (Cerr, & Fahuri, 1982)
KitabUi's-siyase’den alintilar yapmakta, Muhammed Ebu Musaise halifenin ve imamin gérev
ve yetkilerinden bahsederek filozofun ahlak anlayisini temellendirmeye ¢alismaktadir (EbG
Musa, 1952).

Eserler arasinda 6nemli sayilabilecek tek yaklasim Tikriti'nin “ibn Sin&’'nin ahlak felsefesinde
Eflatun ahlakiyla Islam seriati arasini bulmaya calistigi” ydniindeki iddiasidir (Tikriti, 1982).
Bu iddiayl temellendirmek adina Tikriti, diger yazarlarin yaptigi gibi saadetin, koéttlugin,
iyiligin sistem icindeki yerinden bahsetmektedir.

Cumhuriyet'in ilk yillarindan bugiine kadar ibn Sin&nin ahlak anlayisi cercevesinde olus-
mus literatiir, eserlerin ne kadar kaynak teskil ettigini dikkate alarak teknik agidan ve kendi
ic sistematiklikleri/ tutarliliklari/sorduklan sorulari tasiyabilir olmalari agisindan ve fikri agi-
dan kritige tabi tuttuk. Bu kritik neticesinde ulastigimiz nokta sudur: Arastirmacilar konuyla
ilgili sahip olduklari tavirlarda iki gruba ayrilmaktadirlar. Birinci grup ibn Sind'nin ahlaka
dair séyleyecek bir sézii olmadigini iddia ederken diger grup ibn Sin&'nin ahlak sorununa
da temas ettigini diisinmektedir. ibn Sind'da ahlak sorunu cercevesinde malzeme bulama-
yan ilk grup ilgilerini ibn Sind'da ahlakin yerine ikame edilen seyin ne olmus olabilecegi
sorununa ve ibn Sin&'nin kendisinden énce bu konularin calisildigini diisiindiigu icin ahlak
felsefesi yapmamis olabilecedi sorunlarina yoneltmislerdir. Bu soruya verdikleri cevap ise
ibn Sin&’nin ahlak anlayisinin din temelli oldugu ve bu yiizden ibn Sind'nin pratik meseleler
karsisinda fikihla ¢6ziim Gretmek dururken bir de mustakil ahlak eserleri viicuda getirme
gereksinimi duymadigi yéniinde olmustur. Diger grup ise ibn Sin&’'nin miistakil ahlak eser-
leri kaleme almamis oldugunu fakat bu onun ahlak felsefesinin olmadigi anlamina gelme-
yecegi sdyleminden hareket ederek ibn Sind'nin ahlak anlayisini nefs teorisinden hareketle
psikolojisine dayandirmaktadirlar. Bu yaklasimda da kanaatimizce modern psikolojiyle ilgili
zihnimizde var olan alginin ibn Sind’nin nefs teorisine giydirilmeye calisiimasi ve “ahlakin
psikolojiklestirilmesi yoluyla ruhun bilimsel sdylem tarafindan sémirgelestirilmesi” prob-
lemlerine kapi aralamasi tehlikeleri mevcuttur (Heller, 2006, s. 169 vd.).

Bu eserlerin hepsinin dile getirdigi ortak husus ibn Sind'nin miistakil ahlak eseri vermedigi
bu yizden ahlak felsefesi agisindan 6nemsiz bir noktada durdugu meselesidir. Kimi yazarlar
ibn Sind'da bulduklarini distindiikleri modern yaklasimlari islam diistince tarihi icin birer
dviing vesilesi sayip adeta bayraklastirirken kimileri de ibn Sind'nin ahlak anlayiginin ilk Cag
Yunan filozoflarinin ahlak anlayislariyla tam bir miitekabiliyet icinde oldugunu vurgula-
maktan memnuniyet duymaktadir.

Kritik ettigimiz eserlerde rastladigimiz diger bir problem ise yazarlarin ibn Sind'nin ahlak
felsefesini ahlak baslikli eser yahut risalelerden yola ¢ikarak aramaya calismalari ve ahlak
kavramiyla sinirli bir ahlak anlayisinin isiginda eserlerini kaleme almis olmalaridir. Literatiire
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gore bir filozof ahlak baslkl bir eser viicuda getirmemisse o filozof ahlak filozofu degil-
dir yahut eserlerinde ahlak kavrami gegmiyorsa ahlak sorununa énem vermemis demektir.
ibn Sina da ahlak baslikli bir eser birakmadigina gére ve aciktan aciga ahlak felsefesi tartis-
malari yapmadigina gére, bu durumda ahlaka &nem vermiyor demektir. Literatiirde, “ibn
Sind ahlak felsefesine 5nem vermemistir.” seklinde hiikiim veren yazarlar bu hiikiimlerini ibn
Sin&'nin ahlak baslikli kiictk bir risalesine dayandirmakta yahut Sifa'nin son birkag¢ bolu-
miinden yola cikarak ortaya atmaktadirlar. Halbuki bize gére ibn Sina ahlak felsefesini ahlak
kavramindan bagimsiz bir sekilde ele almis, sadece ahlak risalesinde yahut ahlakla direk
ilgili gorilen birkag bahiste degil; tip, fizik, metafizik gibi genel basliklar altinda ahlak so-
rununu incelemistir. Bu durumda ibn Sin&’nin ahlak felsefesiyle ilgili yapilacak her calisma
zorunlu olarak ibn Sin&'nin tiim eserlerinden istifade edilerek kaleme alinmak durumunda-
dir. “ibn Sind'da ahlak sorunu yeterince islenmistir” demek icin de “ibn Sind ahlak felsefesine
énem vermemistir” demek icin de bdylesi bir takibe ihtiyac vardir. Zira ibn Sin&'nin yazim
tarzi boylesi bir genel takip ve analizi gerekli kilmaktadir. Sadece birkag ahlak risalesinden
yola cikilarak ibn Sina ahlaki hakkinda yazmak birbirini tekrar eden iddialar zinciri olustur-
maktadir ve konuyu sinirli bir bakis agisi ve sinirli bir veri tabanina hapsetme tehlikesiyle
karsi karsiya birakmaktadir.
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Leo Strauss’un Islam Felsefesi Yorumu
ve Etkileri

Ali Sertan Beser”

u yazida calismakta oldugum Leo Strauss'un felsefesinde, islam felsefesi yorumunun

yerini ve bunun etkilerini genel hatlariyla vermeye gayret edecegim. Oncelikle be-

lirtmemiz gerekir ki Leo Strauss, 20. ylizyilda felsefenin i¢inde bulundugu ve ‘moder-
nite krizi’ olarak adlandirilan soruna, modernler ve kadimler arasindaki gerilim agisindan
bakmaktadir. Strauss'a gére modern felsefe kadimlerin sahip oldugu genel degerlendirme
kriterlerini ya da degerlerini kaybettiginden nihilizme dismustlr (Strauss, 1988a, s. 19).
Ozellikle, pozitivizm ve tarihselci aciklamalarla rélativist bir karaktere biiriinen felsefe, Stra-
uss'a gore kendi silahini kaybetmistir. Buna karsin Strauss, kadimlerin genelin bilgisine ula-
sabilecegine olan inanclari sebebiyle, sistemlerinin elestirilecek yanlari olsa da ellerinde de-
gerlendirmeye yaracak genel kriterlerinin oldugunu séylemektedir. Bu ylzden, kadimlerin
yontemleri incelenip modern felsefenin icinde bulundugu krize agiklama getirilebilecegini
dusunur. Tabi ki‘kadimler’ olarak kastettigi grubun icinde, kendi yorumuna temel olusturan
islam filozoflari da bulunmaktadir.

Leo Strauss'un islam felsefesi yorumunu anlamak ve ortaya koymak icin éncelikle onu islam
felsefesi ya da “felasife” gelenegindeki filozoflari yorumlamaya gotiiren siireci anlamamiz
gerekmektedir. Joel Kraemer'in de belirttigi gibi Leo Strauss'un her eseri bir digerine bir
sekilde bagl oldugundan diger eserlerine bakmadan halihazirda okudugumuz bir eserini
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tam olarak dogru anladigimizdan emin olamayiz (Kraemer, 2009, s. 138). Bir diislincesinin
temelini bir baska eserinde attigini gormek, Strauss'u arastiran bir kisi icin sasirtici olmaya-
caktir. Strauss'un islam felsefesi yorumundan bahsetmemiz icin de onun arka planini olus-
turan tespit ve elestirilerine bakmamiz gerekmektedir. Strauss'un diisiincesinde baslangig
olarak siyaset felsefesinin anlaminin ne olduguyla baslamak en uygun gértiinmektedir. Clin-
ki Strauss'un disilince ve yorumlarinin merkezinin, tartismamiz boyunca siyaset felsefesi
oldugu gériilecektir. Bu durum islam felsefesi yorumu icin de gecerli oldugundan éncelikle
Strauss icin felsefenin ve onun bir parcasi olan siyaset felsefesinin ne anlama geldigini ve
ona gore mevcut problemlerini ortaya koymamiz gerekmektedir.

Oncelikle Strauss'un, felsefeyi genelin ya da biitiiniin bilgisine ulasmaya calisan bir arayis
olarak gordiigiini ve bu anlamda Sokrates'in felsefe anlayisini kabul ettigini soylememiz
gerekir. Zetetik anlayis olarak da adlandirilan bu arayis Strauss'a gore kaginilmazdir. Clin-
ki buttnun bilgisi halihazirda ulasilabilir degildir. Diger taraftan, butiiniin bilgisinin hazir
olarak olmamasi, insanin ona yonelik dustincelerinin olmayacagini gerektirmez. Bu diisiin-
celerin bazi kanaatleri olusturdugunu disiinen Strauss, bu kanaatlerin felsefeden 6nce
geldigini ve baslangicta sorgulanamaz olarak diistintildtklerini ancak daha sonra sorgu-
lanabilir olduklarinin anlasiimasiyla, felsefenin ortaya ciktigini sdyler. Bu kanaatler gliveni-
lir olmadiklarindan, felsefe tarafindan temellendiriimeleriyle bilgiye dénisir. iste felsefe,
kanaatlerin bilgiye donusturilme cabasidir. Felsefenin bir dali olan siyaset felsefesi ise in-
sanin siyasi seylerle ilgili kanaatlerinin, siyasi seylerle ilgili bilgiye donustirilme cabasidir
(Strauss, 1988a, s. 11-12).

Felsefenin ve siyaset felsefesinin 6zellikle Antik ve Orta Cag dénemindeki bu ¢abasinin,
Aydinlanma dénemi ile beraber baslayan “bilimsellik” endisesi ve bilimsel olana yénelme
istegiyle beraber degisime ugradigini gérmekteyiz. Bu yonelisten siyaset felsefesi yerine
“siyaset bilimi” dalinin ¢tkmasi da sasirtict degildir. Strauss'a gore siyaset bilimi terim olarak
muglaktir. O, siyasi seylerin bilimsel modele gore arastirilmasi ve Universitelerdeki siyaset
bilimi bolimlerinin yaptigi is olarak ortaya ¢ikmaktadir. Strauss, buradaki bilimselligin ken-
disini siyasi seylerin dogasina yonelik bilgiyi elde edecek gercek yol olarak takdim ettigini
belirtmektedir (Strauss, 1988a, s. 13). Ancak Strauss’a gore ne doga ne de siyaset bilimi fel-
sefi degildir. Onlar yontem bilimi veya mantik gibi felsefi disiplinlere ihtiya¢ duymalarina
ragmen, bu felsefi disiplinlerin siyaset felsefesiyle ortak bir noktalari yoktur. Dolayisiyla, “bi-
limsel” siyaset bilimi de siyaset felsefesiyle uyusmaz (Strauss, 19883, s. 14).

Strauss, bilimlerle felsefe ve siyaset felsefesi arasindaki uyusmazligin, 6zellikle bilimsellik ve
degerlerden bagimsiz olma yaklasimini esas alan pozitivizm bakis agisindan kaynaklandigi-
ni belirtmektedir. Strauss’a gore siyaset bilimi ile siyaset felsefesi baslangicta ayni sey iken,
glinimuzde daha 6nceden siyaset felsefesi icinde bulunan ekonomi, sosyoloji ve sosyal
psikoloji gibi bircok alan siyaset felsefesinden ayrilmistir. Dolayisiyla siyaset felsefesi icerik
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olarak farkhlasmistir. Strauss’a gore bugiin siyaset felsefesi kendi ifadesiyle bir ¢lriime ya
da bozulma siirecindedir. Onun konusu, yontemi ve fonksiyonu sadece tartisma konusu
olmayip siyaset felsefesinin imkaninin da sorgulanmakta oldugunu belirtmektedir (Strauss,
19883, s. 17). Sadece siyaset felsefesi tarihi calismalarinin yararlihiginin kabul edildigini be-
lirten Strauss, siyaset felsefesine yonelik bu bakis agisinin nedenlerini soyle 6zetler: “Siyaset
felsefesi bilimsel degildir ya da tarihsel degildir ya da her ikisidir. Bilim ve tarih, modern
diinyanin bu iki guci, nihayet siyaset felsefesinin imkanini yikmayi basardilar” (Strauss,
1988a, s. 18). Gorllebilecedi Uzere, Strauss, siyaset felsefesinin imkaninin olamayisinin,
bilimsel olmama ya da tarihsel olmama veyahut her ikisi olmamasindan 6tiri oldugunu
sOyleyerek modern diisiinceyi elestirmeye baslamaktadir. Bu elestirinin en énemli daya-
naklarindan biri de pozitivist bakis acisina yonelttigi elestirilerdir.

Strauss’a gore siyaset felsefesinin bilimsel olmamasindan 6tiirl reddedilmesi, giiniim{iz po-
zitivizminin karakteristigidir. Pozitivist bakis acisi, Strauss'a gore buglin Auguste Comte'un
donemindeki gibi degildir ancak o dénemle ortak olan goriisi modern bilimin en yuksek
bilgi formu oldugudur. Clinki artik teoloji ve metafizik arastirmanin getirdigi mutlak ola-
nin bilgisini arastirmak yerine goreceli olan, deney ve gézleme dayanan ve nasil sorusuna
cevap arayan bir anlayis getirmektedir. Strauss, bu anlayisin daha sonralari sosyal bilimlere
yansimasiyla, 6znel karakteri yansitan her tlrli disiinceden ve degerlerden bagimsiz bir
anlayisin gelistigini belirtmektedir. Boylece bir olgu-deger ayrimina gidildigini ve her tirli
deger yargilarindan kaginilmasi gerektiginin kabul edildigini séylemektedir (Strauss, 1988a,
s. 18). Iste Strauss, 6zellikle bu pozitivist ve daha sonra ortaya cikacak tarihselci anlayigin
iddialarina cevap vermenin, kadim felsefeye dénis icin gerekli oldugunu fark etmistir.

Strauss, pozitivizmin ortaya koydugu bilimsel olmanin geregi kabul edilen degerlerden
bagimsizlik fikrine karsi ¢ikmaktadir. Ona gore sosyal bilimcilerin sosyal ve insani olgula-
ra deger yargilar yiklemeden takip edecekleri yontem amagsiz olacak ve nihilizme go-
tlrecektir. Ancak Strauss'a gore degerlerden bagimsiz, sosyal ve insani olgulari incelemek
mimkin degildir. Sosyal bilimcilerin kendisi de sosyal bilimin gerekliligi ve onun iyi bir sey
olmadigini tartismaz. Aksine sosyal bilimin gerekliligi Gzerine konustuklarini belirten Stra-
uss, bu gerekliligin her yonden kabul edilmesi gereken bir deger ortaya cikardigini, bunun
da baska degerlerin olup olmadigini sorgulamamiza neden oldugunu belirtmektedir (Stra-
uss, 1988a, s. 19). Ayrica, Strauss, gercegi arayan bu sosyal bilimcilerden, sosyal bilimlerin
gerekliligine inanmak disinda, demokrasiye inanmayani gérmedigini de ekliyor (Strauss,
s. 19883, s. 20). Bu ciimlelerden, Strauss'un deger yargilar olmadan olgulari incelemenin
pratikte pek miimkiin olmadigini gostermeye calistigini gorebiliriz. Yani, kendisi degerler-
den bagimsiz olma iddiasinda olan bilimin, kendisinin bazi degerleri getirdigini ve bunlar
sorgulamadigini goriiyoruz. Strauss'un bu tespiti bilimin teorideki degerlerden bagimsiz
olma iddiasi ile uygulamada bunu basaramamasiyla, teori ve pratik arasindaki celiskiyi gos-
termesi bakimindan énem arz etmektedir.
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Strauss deger yargilarinin bilimsellik adina reddi farkh deger sistemlerinin birbiriyle ¢atis-
masli ve bu ¢atismanin ¢dziminin insan akli icin mimkiin olmadigi fikrine dayandigini
sOylemektedir. Strauss, bazi deger catismalarinin insan akli tarafindan ¢6ziimsiiz olabile-
cegini kabul ederken bazi durumlarda da hangi durumun daha ¢ok deger atfettigine karar
verebilecegimizi diistinir. Mesela, ona gore birbiriyle uzun siire savasan iki tlkeden hangi-
sinin savasinin daha hakli olduguna karar veremez miyiz diye sorar (Strauss, 1988a, s. 23).
Strauss degerler ile ilgili tartismasini 6zellikle Max Weber Gizerinden ayrintili bir sekilde yap-
mistir (Strauss, 1953, s. 35-80). Burada 6zetle belirtmek istedigimiz husus, Strauss, degerle-
rin catismasinin bir uzlagmaya varmasinin imkansiz olarak goriilmesinin, neyin dogru ya da
yanlhs neyin iyi ya da kotl olduguna dair iddialari imkansiz kilacagidir. Bunun da tim insani
catismalarin kaynaginin deger catismalari oldugu izlenimi verdigini dislinen Strauss, oysa
bu catismalarin ¢cogunun onlarin degerler (zerindeki uyusmalarindan kaynaklandigini
belirtmektedir (Strauss, 19883, s. 23). Strauss'un daha ¢ok degerler Gzerindeki ¢catismanin,
onlar tzerindeki uyusmadan kaynaklandigi dislincesi biraz kapali goériinmekle beraber,
deger catismalarinin insan akli tarafindan ¢ézllemeyecegine olan fikrinin, dogru ve yanli-
sin veyahut iyi ve kotiiniin degerlendirilmesine yonelik tespitinin altinin cizilmesini diistin-
mekteyiz. Bu elestiri, Strauss'u kadim felsefeye gotirecek suireci de bize haber vermektedir.

Sosyal bilim pozitivizmine yonelttigi bir diger elestiri de modern bilim tarafindan sunulan
bilginin en yiiksek form olduguna yoéneliktir. Strauss, modern 6ncesi liretilen bilginin bilim
oncesi olarak adlandirilip bir anlamda degersizlestirildigini diistinlr. Ancak ona gore, mo-
dern bilim bircok konuda, bilim dncesi diye tabir edilen dénemden bircok konuyu almis ve
herhangi bir degisiklige ugratmadan kullanmaktadir. Eger bilim éncesi edinilen bu bilgiler,
bilgi degilse, o halde bunlara dayanan bircok bilimsel ¢alismanin da bilgi olgusundan yok-
sun olacagini belirtmektedir (Strauss, 1988a, s. 23-24). Siyasi olan nedir sorusunu arastirdi-
gimizda, Strauss, bunun bilimsel olarak incelenemeyecedini ancak diyalektik olarak incele-
nebilecegdini bunun da bilim 6ncesi bilgiden baslayacagini belirtmektedir.

Modern disiinceyi ilk olarak pozitivizm acisindan elestiren Strauss, pozitivizmin icerdigi
gliclikler nedeniyle zorunlu olarak tarihselcilige donistiguni belirtir (Strauss, 1988a, s.
25). Tarihselcilik, Strauss’'a gore bazi acilardan pozitivizmin yaptigi hatalari yapmamasina
ragmen onun da elestirilecek yanlari bulunmaktadir. Ayrica Strauss'un antik ve islam dé-
nemi felsefeye donme cabasi icinde, tarihselcilik 5nemli bir konudur. Tarihselciligin insanhk
tarihini stirecler olarak tanimlamasi, Eflatuncu siyaset felsefesine déniiste dnemli bir en-
geldir. Bu ylizden Strauss’un, bu goriisiin radikal olarak anilan Heidegger'in tarihselciligini
ozellikle elestirdigini sdylememiz gerekir. Strauss’un bahsettigi lizere, tarihselci ve tarihselci
olamayan felsefe arasindaki sorun ilk meselemiz olmalidir. Bu sorun da yalnizca tarihselci
bakis agisindan anlasilamaz. Bu ylizden, Strauss, tarihselcilik probleminin klasik felsefe agi-
sindan ele alinmasi gerektigini diisinmektedir (Strauss, 1953, s. 33).
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Oncelikle Strauss’a gére tarihselciligin hangi yonleriyle pozitivizmden ayristigina degine-
lim. ilk olarak tarihselcilik olgularla degerler arasindaki ayrimi terk eder ciinkii ne kadar teo-
rik olsa da yorumlar 6zel degerlendirmeleri kapsamaktadir. ikincisi, bircok insani diisiinme
yollarindan biri olan modern bilimin tek dogru yol oldugu gériisiinii reddeder. Uclinciisi,
tarihsel sureci ilerleyici olarak gérmeyi reddeder. Son olarak evrimci tezin ilgisini, insan ol-
mayandan insanin evriminin insanhgi akilli yapmayacagini iddia ederek reddeder. Strauss,
tarihselciligin iyi toplum, yani belli bir iyi toplum sorununu, toplumun ve insan dusiincesi-
nin tarihsel niteligi sebebiyle reddettigini sdyler. Yani, tarihselci bakista iyi toplum sorunu-
nu ortaya koymak icin bir zorunluluk yoktur (Strauss, 19883, s. 26). Strauss'a gore dislinceli
bir tarihselci insanligin degismez niteliklerini kabul ederken onlarin iyi ve kéttiniin ayrimin-
da kriter olarak kullanilamayacaklarini diistindigina belirtir. Clinkl bu degismezler, tarih-
selci bakis acisinda genel ve ham karakterdedirler ve tamamlanmalari icin olgunlasmalari
gerekmektedir. Olgunlastiklarinda ise onlar artik genel degil, tarihsel olurlar. Strauss, degis-
mezlerin bu kiicimsenmesinin sonuclarini en iyi sekilde 1933 yilinda Almanya’nin yasadigi
deneyim oldugunu belirtmektedir (Strauss, 1988a, s. 27).

Strauss'a gére Antik Yunan ve islam filozoflarini okumak icin tarihsel okumaya ihtiyacimiz
vardir. Tarihsel okumanin anlami ise tarihcinin bir filozofu, o kendisini nasil anliyorsa yle
anlamak demektir (Strauss, 1996, s. 322). Eger tarih¢i okumasini filozofun kendisinden
daha iyi anlama amaciyla okursa bu mevcut bilgi birikiminin gegmise tstiinligunu kabul
etmek demektir ki Strauss'a gore bu tarihsel okumalarda objektifligi ortadan kaldirir (Stra-
uss, 1996, s. 323). Metinlerin daha iyi anlasilabilmesi icin bilingli ve bilingsiz bircok teseb-
blsln oldugunu belirten Strauss'a gore gercekte bir filozofun tek bir anlayisi vardir ki bu
da filozofun kendisinin anlayis tarzidir. Tarihselci bakis ise metinleri tarihsel siirecler icinde
yorumlamaya calisir dolayisiyla‘degismezlerin’ varligini reddeder. Ancak Strauss, metinlerin
okumasinda bdyle bir otoriteyi reddeder. Ona gore gercekte ge¢misin yalnizca tarihsel bir
stire¢ olarak yorumlanmasi dogru degildir. Kadim filozoflar degismezlerin bilgisinin mim-
kiin oldugunu disiindiklerinden, bu degismezleri aktarmanin yolunu aradilar. Ancak bu
aktanim ¢ok kolay olmayacaktir ¢clinkii degismezlerin bilgisi toplumla paylasiimak istendi-
ginde direnisle karsilasma ihtimali cok yiiksek olacaktir.

Pozitivist ve tarihselci yorumlarin, siiregelen degismezleri anlamadiklari icin modern felse-
fede krizin bas gostermesiyle beraber ellerinde dogru ve yanlisi, iyi ve kétlyl degerlendir-
mede kullanilacak ol¢iit kalmadigini diistinen Strauss, bdylece Antik Yunan ve sonrasinda
islam filozoflarinda degismezler iizerine olan tartismay takip etmeye baslar. Strauss, tipki
kadimlerin cogunda oldugu gibi felsefeyi siyasi olan olarak yorumlar ¢linki felsefe insani
olanla ilgilidir ve siyaset bundan bagimsiz distinlilemez. Strauss, felsefeyi‘doga arastirma-
sindan’ insani seylerin arastirmasina gotirenin ilk Sokrates oldugunun distnildigini
(Strauss, 1989, s. 127) ancak Sokrates hatta sofistlerden bile 6nce pre-Sokratik filozoflarin
‘doga’ile 'nomos’ ('yasa'ya da ‘konvansiyon’) arasinda ayrim yaptiklarini belirtmektedir. Do-
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layisiyla, onlar siyaset biliminin ya da sanatinin dogayla degil, yasa ile iliskili oldugunu 6g-
retmislerdir (Strauss, 1964, s. 13-15). Clinki toplum belli yasalar tarafindan yonetilmektedir.
Toplumun yasalarina karsi gelmis bir filozof olan Sokrates'in yasadigi deneyim, Strauss’a
gore felsefe agisindan oldukga ciddi sonuclar dogurmustur.

Nedir Sokrates'in konumunu bdylesine 6nemli yapan etken? Eflatun’'un diyaloglarindan
gordigimuz kadariyla Sokrates, cevresindeki insanlari toplumun sunmus oldugu ‘kanilar-
dan’kurtarip ‘bilgiye’ ulastirmaya calisir. Hicbir yazili eser vermeden, diyaloglarla insanlarla
tartisip bilgiyi onlarin distincelerinden dogurtmaya calisir ki bu konuda geometri bilmeyen
bir koleye geometri sorusunu ¢dzdiirmesi en tipik 6rnegidir. Fakat Sokrates’in bu faaliyetleri
belli inancglar ve kanunlari olan Atina toplumunda birilerinin dikkatini ¢ceker. Sokrates, tan-
rilara karsi gelmekle yani ‘dinsizlikle’ suglanir. Atina yasalarina gére savunmasi sonucunda
suclu bulunup 6liim cezasina carptirilir. Kisaca anlatmaya calistigim bu olayda, Sokrates her
seyden 6nce mevcut dine karsi saygisizlikla suclanmis, felsefe mahkdm edilmistir. Burada
oOzellikle Strauss acisindan felsefe-din ve felsefe-toplum catismasi goze carpar. Sokrates,
aklin yolunu takip ederken ilaht olan ile catismaya dolayisiyla toplumun olusturdugu yasa
ile de catismaya girmistir. Burada ilahi yasa ile insani yasa arasindaki siki iliski goziimiizden
kagmamaktadir. Felsefe-din ya da akil-vahiy, felsefe-toplum catismasi sorunu daha sonrala-
r, Strauss'un isaret ettigi tizere, islam filozoflarinin da giindemine girecektir.

Strauss’a gore “Sokrates deneyiminin” cok énemli sonuglari olmustur. Bunlardan en 6nem-
lisi de felsefenin icinde bulundugu toplumun hem ilahi hem insani yasalari ile olan ¢atis-
ma riskinin 6limcul olabilecek sonuclaridir. Strauss'a gore Sokrates deneyimi, filozoflara
dikkatli olmalari gerektigini gdstermistir. Bu konuda Strauss, Farabi'yi isaret eder. Farabi'ye
gore, kisinin icinde blyludugu dini toplulugun yasalarina ve inanglarina olan uyumu, gele-
cegin filozofunun gerekli bir 6zelligidir (Strauss, 1996, s. 383-384). Dolayisiyla, filozof icinde
bulundugu toplumun yasalarina hem kendi giivenligi hem de felsefenin glivenligi ve ge-
lecegi icin saygi gostermek zorundadir. Filozofun bu iki yonli glivenligi saglamasinin yolu,
Strauss’a gore egzoterik-ezoterik yazma sanatini kullanmasina baghdir (Strauss, 1988b, s.
35). Bu konuya daha ayrintil bakmadan dnce, Strauss’un felsefe ile yasa iliskisinde, yasanin
islam, Yahudilik ve Hristiyanlikta nasil ele alindigina dair tespitlerine deginelim.

Strauss'a gére Orta Cag felsefesi bashgi altinda ilk bakilmasi gereken husus, bir tarafta islam
ve Yahudi dininin bakis acisiyla Hristiyanlik dininin bakisi arasindaki farkhhktir. Misliman
ve Yahudi icin din, Hristiyanlikta oldugu gibi sadece dogmalardan ibaret bir inang degildir;
din kaynagdi ilahi olanda bulunan bir ‘yasa'dir (Strauss, 1996, s. 333). Dolayistyla, din bilimi
dogmatik bir teoloji degil, yasanin bilimidir (halakha veya fikih). Buradan, Strauss, felsefenin
konumunun yani ilahi yasa yaninda gerekli olup olmadigi hususunun islam ve Yahudilik-
te tartisma konusu oldugunu diger taraftan Hristiyanlikta ise felsefenin dinin hizmetinde
ve teolojinin bir parcasi oldugunu belirtmektedir. Mesela, Strauss’a gére, ibn Meyman'un
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“Sasirmislara Kilavuz” adli eserinde teolojinin (halakha) felsefe yaninda gerekli olup olma-
diginin tartisilmasinin hayal bile edilemeyecegini sdyler. Ayrica, ibn Riisd’iin de gayet iyi
bilinen, felsefe ¢calismanin izin verilen mi yoksa yasaklanan bir sey mi olduguna yonelik tar-
tismasi olduguna isaret eden Strauss, bu tartismaya benzer bir¢ok ¢alismanin Yahudi litera-
tdriinde de bulundugunu belirtir. Diger taraftan, Akinolu Thomas'in ise felsefenin yaninda,
teolojinin gerekli olup olmadigini tartistigini séylemektedir. Bu aciklamalarla gérebiliriz ki
ilahi yasanin ve felsefenin konumu islam ve Yahudilikte esas konumda iken Hristiyanlikta
felsefe en azindan bir arag olarak mesrudur.

Strauss’un israrla altini ¢izdigi nokta dinin, Misliiman ve Yahudiler tarafindan ‘yasa’ olarak
kabul edildigi ve buna bagl olarak dinin, filozoflarin alanina politik bir olgu olarak girdigi-
dir. Bu yiizden, din ile mesgul olan felsefi disiplin, Strauss'a gore din felsefesi degil, siyaset
felsefesi veya siyaset bilimidir. Bunun da islam felsefesinde, Eflatun’un “Devlet” ve “Yasalar”a
dayandigi, Avrupa'daki anlayisin temelini ise Aristoteles'in “Politika” adli eserinin olustur-
dugunu belirtmektedir (Strauss, 1996, s. 335). Bu noktada ilahi yasanin konumunu tespit
ettikten sonra insani olan yasaya nasil ulasmaktayiz? Strauss'a gére hem islam hem de Ya-
hudi yasasinda yasa ilahi olandir ve Tanri insanlara bir araci, peygamber, vasitasiyla kendi
yasasini ulastinir. ‘Peygamber’, Farabi, ibn Sina ve ibn Meyman tarafindan, erdemli sehrin
kurucusu, Eflatun terimleriyle filozof-kral olarak yorumlandigini séyleyen Strauss'a gore,
peygamberlik kavrami onlar icin siyaset biliminin bir parcasidir. Hatta Peygamberlik, ibn
Meym(n’'a gore yasadan once gelir. Clinku eger ortada bir peygamber yoksa yasa da yoktur
(Maimonides, 1963).

Yasa kavraminin nasil anlasildigini belirttikten sonra, Strauss'un kadim felsefeyi yorumla-
masinda 6nemli bir yer tutan, ezoterizme deginelim. Strauss'a gore ezoterizm teknigi ilk
olarak Eflatun’un “Phaedrus” diyalogunda ge¢cmektedir ve Eflatun tarafindan diger bitiin
calismalarinda kullanilmistir. Strauss, islam felsefesinin iyi anlasilabilmesi icin islam filozof-
larinin Eflatunculugunun calisiimasi gerektigini belirtmektedir. Ayni durum, islam felse-
fesine dnemli dlclide dayanan Yahudi felsefesi icin de gecerlidir. Strauss, ibn Meyman'un
“Sasirmislara Kilavuz” adli eserinde kendi 6gretisinin gizli karakterine isaret ettigini de
eklemektedir. ibn Meyman'un fasillarinin sadece basliklarinin gizli dgretiyi isaret ettigini
belirten Strauss, benzer durumun Halevi'nin Kuzari adli eserinde de bulundugunu belir-
tir. Farabi'de ise egzoterik 6gretinin, felsefeyi ve filozofu korumak icin, politik sebeplerden
oturl gerekli oldugunu belirtir (Rosenthal, & Walzer, 1943, s. 17). Strauss'un ezoterik icerigi
belirlemek hususunda belirttigi teknigi kisaca belirtmek gerekirse; yazarin yaptigi tekrar-
lara bakma ve genel olarak yazdigi 6nermelere karsit bir Snermenin aranmasi olarak ifade
edilebilir. Bu tip ezoterik ipuclari da metinlerin ortalarinda aranmalidir (Strauss, 1988b, s.
23). Cunkl ezoterik icerik ancak iyi niyetli, sabirli ve dikkatli okuyucunun ulasabilmesine
sunulmustur. ‘lyi niyetli olmayan’ okuyucunun bu dikkat ve sabri gdsteremeyecegi fikrinin,
Strauss’un varsayimi oldugunun altini ¢izmeliyiz.

595 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitabi ITI

Strauss'un -konumuzun ana bashgi- Islam felsefesi yorumunun tartismasiz en &nemli
bélimiini Farabi olusturmaktadir. Nitekim Strauss'un hem kendisi hem de ibn Meyman
(Maimonides) tarafindan yapilan atiflar ¢oktur. Strauss, Farabi'nin Eflatun’un felsefesini
yorumlamasina buyik dnem vermektedir. Farabi'nin énemi hem onun Eflatun felsefesini
yorumlayisi hem ibn Meyman'un disiincesinin arka planini olusturmasi hem de bahsettigi-
miz ezoterizm teknigini kullandigini Strauss’a diisiindiirmesi gibi bircok acidandir. ilk olarak
Strauss acisindan Farabi'nin Eflatun felsefesini nasil anladigina deginelim. Strauss'a gore
Farabi icin Eflatun’un felsefesi 6ztinde mutluluk kavramiyla ve 6zellikle felsefenin mutluluk-
la iliskisiyle ilgilidir. Clinkt mutluluk siyaset biliminin konusudur ve bu yilizden Eflatun’un
felsefesinin siyasi bir inceleme oldugunu belirtmektedir. Strauss’a gore Farabi felsefeyle
mutlulugun iliskisini kurmak icin 6ncelikle felsefenin ne oldugunu incelemeye girismistir
(Strauss, 1945, s. 363).

Strauss, Farabi’'nin yavas yavas kendi felsefe anlayisindan, Eflatuncu goriisiin ne olduguna
dogru tartismasini degistirdigini belirtmektedir. Farabi’'nin ‘Sokrates’in yolu'nu tartisirken
Eflatun ile Sokrates arasinda bir ayrim oldugunu ima ettigini sOyleyen Strauss, 6zellikle ada-
let ve erdemler Uizerine incelemesinde Farabi'nin Sokrates'in yolunu felsefe ile bir tutma-
digini belirtmektedir. Dahasi Farabi'nin felsefeyi Sokrates'in yolundan ayirdigi gibi Thrasy-
machus’un yolundan da ayirdigini sdyler (Strauss, 1945, s. 364). Diger taraftan, Farabi'nin
Eflatun’'un bu iki yolunu basarili bir sekilde birlestirdigini iddia ettigini de belirtmektedir
(Strauss, 2001, s. 246-247). Strauss'un altini ¢izdigi bir diger tespit ise adalet ve erdemler, fel-
sefenin esas konulari olsaydi, o zaman felsefe siyaset felsefesine esitlenir ve Eflatuncu bunlari
‘idealara’ gdnderme yaparak aciklardi. Ancak Strauss, Farabi'nin idealar konusunda tamamiy-
la sessiz kaldigini belirtmektedir. Strauss’a gore felsefeyi teorik bir sanat olarak tanimlayan
Farabi'nin onu siyasi seylerin calismasina indirgemesi beklenemez. Farabi'ye gore bir teorik
sanat olan felsefe tiim varliklarin 6ztinlin bilimdir. Felsefeyi ispat sanati olarak tanimlar. Buna
bagh olarak Farabi’'nin Eflatun anlayisinda, siyasi ve ahlaki meseleleri felsefenin alaninin
disinda tuttugunu belirten Strauss, onun arastirmalarinin bilim ve yasam yolu ve &zellikle
bilim ve mutluluga gotirecek yasam yolu arasindaki ayrim tarafindan yonlendirildigini soy-
lemektedir (Strauss, 1945, s. 364). Dolayisiyla, mutluluga gétiirecek bilim teorik olan ve ilaht
ve dogal varliklari konu edinen olup Timaeus'un bilimidir. Bu bilim pratik veya politik bilim-
den, son formu Eflatun’un Yasalarinda bulunan ve Sokrates’in erdemli yolu olarak bilinenden
farkhidir. Felsefeyi teorik olarak tanimlayan Farabi icin sadece Timaeus'un yani ilahi ve dogal
varliklar konu olacak, siyasi ve ahlaki konular disarda kalacaktir. Strauss’'a gore Farabi icin an-
cak bu icerik gercek anlamda felsefi olup Farabi’ye gore Eflatun’un amaci oldugunu disiin-
mektedir (Strauss, 1945, s. 365). Strauss'un agiklamalarinda belirttigi Gzere, Farabi icin hakiki
amac¢ mutluluga ulagmaktir ve felsefe bunu basarmak icin gerekli ve yeterlidir.

Gorulebilecegi lizere Strauss, Farabinin kendine 6zgi Eflatun yorumu oldugunu acikla-
maktadir. Burada altini cizmemiz gereken bir husus da Farabi'nin Eflatun’un disincelerini

m 596



Leo Strauss’un Islam Felsefesi Yorumu ve Etkileri m

anlatirken bazi hususlarda suskun kaldigini Strauss’un bize hatirlatmasidir. Bunlardan biri
Eflatun’un idealar ile ilgili tartismasiyken bir diger konu da ruhun 6limsizIigi meselesidir.
Strauss, Farabi'nin Eflatun’un bdyle bazi meselelerde suskun kalmasinin onun literatiirde
yanlis olarak verildigini diisiindtiigi durumlarda Eflatun’un 6gretisinden sapabilecegini ke-
sinlikle gdstermektedir (Strauss, 1945, s. 376). Strauss'a gore Farabi ya bu gorusleri sessizce
reddetmistir ya da egzoterik 6greti olarak kabul etmistir. Ama her seyden 6nce Farabi'nin
Eflatun’u aciklamaya calistigini ve yanhs anlamalari dnlemeyi amag edindigini belirtmek-
tedir. Benzer bir durumun Farabi'nin Eflatun Kanunlarinin Ozetinde oldugunu séyler. Tabi
Eflatun’u aciklarken Farabi'nin, ayrintili calisma yapmak isteyenle, bu konular tzerinde de-
rin calisma yapamayacaklari ayirmak zorunda kaldigini belirten Strauss, bdylece egzoterik
ve ezoterik yazim ve dolayisiyla okuma tarzinin gerekliligi Gzerine vurgu yapmaya baslar.

Nitekim Strauss, Ozet'in iki yonlii anlama sahip oldugunu séylemektedir (Strauss, 1988a, s.
138). Bu iki yonlilik, s6z konusu bir eserin halka hitap eden ve goriinen kismiyla, dikkatli
okuyuculara hitap eden ve gizli olan kismi olarak 6zetlenebilir. Bu iki yonluligin sebebi ise
s6z konusu bir eseri anlamanin her grup tarafindan esit diizeyde anlasilamayacadi ve libe-
ral olmayan bir ortamda yanlis anlasilmanin Sokrates'in akibeti tarzinda 6liimcil olabilecek
sonuclarindandir. Bu tehlikeden 6tiirii islam filozoflarinin iki yénlii yazmalarinin bir zorun-
luluk haline geldigini diistinen Strauss, bu ytizden islam filozoflarinin diisiincelerini mevcut
otoritenin ve islam'in inanclarina uygun hale getirmeye mecbur kaldiklarini diisiinmekte-
dir. Strauss'a gore islam felsefesinde bol olarak bulunan iki yénlii yazim tarzindan egzoterik
Ogreti retorik argiimanlara dayanarak kitlelere hitap ederken ezoterik 6greti ise bilimsel
argiimanlara dayanip ilimle ugrasanlara ve ayrintili calisma yapabilenlere hitap eder. Stra-
uss, eger dogru ve bilimsel olan ezoterik yani gizli olan ise, islam filozoflarinin halka acik
Ogretilerinin onlarin gercek 6gretileri oldugundan emin olamayacagimizi iddia etmekte-
dir (Strauss, 1996, s. 336). Bu yiizden, islam filozoflarinin metinlerinin ezoterik kisimlarini
okuyabilmek icin 6zel bir teknige ihtiyacimiz oldugunu sdylemektedir. Strauss, bu teknigin
ipuclarini ibn Meyman’un aciklamalarinda bulacaktr.

Strauss, ibn Meyman'un Sasirmislara Kilavuz adli eserini okumak isteyene bu eserin ezote-
rik oldugunu aklinda tutmasi konusunda uyarida bulunmaktadir. Daha énceden ibn Mey-
man’un kendi eserinde sadece fasil baslklarinin gizli 6gretiyi isaret ettigini belirttiginden
bahsetmistik. Sasirmislara Kilavuz adli eserin konusuna gelince, Strauss, onun ahlak Gizerine
degil ilahi yasa tizerine oldugundan bahsetmektedir. Ciinkii ibn Meyman icin ilahi yasa-
dan ayn bir ahlak 6gretisinin bir anlaminin olmadigini séyleyen Strauss, benzer durumun
Farabi icin de gecerli oldugunu belirtmektedir (Strauss, 1990, s. 11). ilahi yasayla baglantil
bir diger kavram da peygamberliktir. Clinkii yine 8nceden belirttigimiz tizere, ibn Meyman
peygamber olmadan, yasadan konusulamayacagini sdylemektedir. ibn Meyman‘a gére
peygamberlik kavrami metafizikle baglantili bir meseledir ve Strauss'a gére bu ibn Sina ta-
rafindan onaylanmistir. Yalniz, Strauss, ibn Sina icin peygamberlik ve éliimden sonra yasam
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gibi konularin metafizigin i¢ meseleleri olmayip onun ¢esitli kollar oldugunu distindigu-
ni belirtmektedir (Strauss, 1990, s. 12).

Strauss, ibn Sind’nin siyasetin hem peygamberlik ve yasanin gerekliligini hem de hakiki ve
sahte peygamberler arasindaki farki acikladigini acik¢a soyledigini belirtmektedir. Ancak
Strauss, ibn Meyman'u anlamak icin Farabi'nin, ibn Sind'dan daha énemli oldugunu disiin-
mektedir. Farabi'nin vahye olan inancinin ancak ilk Reis'i kabul etmesiyle gerceklestigini
sdyleyen Strauss, ibn Riisd’in kendisinin de peygamberligi siyasetin temel bir olgusu olarak
gordiglni ¢linkli peygamberin faaliyetinin yasama yani kanun koyma faaliyeti oldugunu
disindiguni sdylemektedir. Boylece peygamberligin siyasi karakteri ile peygamberlik ve
siyaset bilimi arasindaki iliski tGzerine felasife filozoflarinin hemfikir oldugunu belirtmek-
tedir (Strauss, 1990, s. 12). ibn Meym(n peygamberligin esasini Tanr’dan sudur eden ve
faal akil aracihigiyla 6nce rasyonel melekeye ve sonra da hayali melekeye gecen bir durum
olarak tanimladigini séylemektedir (Strauss, 1990, s. 13). ibn Meyman'a gére peygamber
cesaret, ilahilik ve hakiki bilgiyi dogrudan kavrayabilme melekelerine sahip olarak hem y6-
netici hem filozof hem de din adamidir. Strauss, ibn Meym(n’un peygamberi yeryiiziinde
mukkemmel yasayi yapacak ve bu sayede iyi yonetilen insanlarin hem ruhen hem de viicut
olarak iyi olacaklarini ve ancak bu sekilde hakiki mutlulugu yakalayacaklarini distindigiinu
belirtmektedir (Strauss, 1990, s. 17). Strauss’a gére ibn Meym0n tipki Eflatun gibi kusursuz
bilgiye ulasmak istemektedir bu da ancak ilahi olana ulasmay1 hedeflemekle mimkiin ola-
bilir. ilahi olana rehberlik edecek olan da ibn Meym(in'a gére Rabbi-filozoftur ve o kendisi
de ezoterik 0gretiye sahiptir. Onun ezoterik karakteri olan yasalarini anlamayacak Kkisiler,
ilahi olana gidecek yoldan kendilerini alikoyacaklardir (Strauss, 1990, s. 18).

Strauss'un Islam ve felasife geleneginde olan filozoflar {izerine olan yorumunun esas ko-
nularini bdylece vermeye calistik. Simdi Strauss'un 6zellikle islam felsefesi yorumu lizerine
birkag¢ dislintrin ne gibi yorumlarda bulunduguna bakalim. Leora Batnitzky, Strauss'un
Hristiyan vahiy gortstiniin, vahyin tartisiimasini engellemedigini ancak Hristiyan teoloji-
sinin modern bakis agisina olumsuz etkileri oldugunu sdyleyerek elestirdigini belirtmek-
tedir. Hristiyan bakis acisina karsi islam felsefesinin yorumunun Strauss'u felsefenin, vah-
yin ve siyasetin anlamini yeniden ele almaya gotiirdigunu belirtir (Batnitzky, 2009, s. 55).
Batnitzky, Strauss’un bu yeniden ele alisinin, vahyin modern anlaminin entelektiiel ve siyasi
sorgulamasini sirekli tutmasi ve tutmasi gerektiginden 6nem arz etmekte oldugunu belir-
tir. slam felsefesini yeniden ele alisini ise Bati medeniyetinin gelecegi icin gerekli oldugunu
iddia etmektedir (Batnitzky, 2009, s. 61). Strauss'u bircok acidan en siddetli elestiren Shadia
Drury ise Strauss'un disiincelerinin pek orijinal olmadigi ve bircogunun Sokrates, Eflatun
ve Aristoteles'te bulundugunu ancak Strauss'u anlamak icin baslanilacak en iyi yerin ise
Farabi tzerine yapmis oldugu yorumlar oldugunu diisinmektedir. Drury’e gére bunun bazi
sebepleri vardir. Birincisi Antik Yunan filozoflarini Hristiyan bakis acisi ile okumak yerine,
Strauss islam filozoflarinin okumalarini tercih etmistir. Drury, eger bu bir skandal degilse
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orijinallik olarak kabul edilebilecegini belirtmektedir. ikinci sebep ise felsefe ve sehir ara-
sindaki gerilimin, Strauss’'un giindemine ibn Sina, ibn Riisd, ibn Bacce ve 6zellikle Farabi
gibi islam filozoflariyla ilk olarak girmis olmasidir. Ozellikle Farabi'nin, Strauss’un antik dii-
suinurler Gzerine yaptidi yorumlari anlamak icin gerekli oldugunu kabul etmektedir (Drury,
2005, s. 21). Strauss'un ezoterizm yorumunun ise varsaydidi akil-vahiy, din felsefe ya da fel-
sefe-sehir catismasinin ki Strauss daha ¢ok Atina-Kudds gerilimi olarak adlandirir, ¢ézUle-
mez bir ¢catisma icinde oldugunun kabuliine yonelik tatmin edici arglimanlar sunamadigini
sOylemektedir. Diger taraftan, bu catismanin olduguna yonelik hem Sokrates, Eflatun ve
Aristoteles'i takip eden islam filozoflarindan hem de Kutsal Kitabin kendisinden destek bul-
dugunu ifade eder (Drury, 2005, s. 40).

Bir diger yorumcu olan Joel Kraemer ise Strauss'un Eflatun’un siyaset gelenegine doniisu-
niin, islam filozoflari ve onlarin dgrencisi ibn Meym(n hakkindaki gériislerimizi degistir-
digini belirtmektedir. Kraemer, Strauss'un felasife ve ibn Meymun’a yonelik yaklagiminin,
Strauss’un Felsefe ve Yasa adli eserinde bulundugunu ve ibn Meym(n'un egzoterik yazim
tarzina dikkat cektigini belirtir (Kraemer, 2009, s. 137). Dahasi, Kraemer'e gore Strauss'un
kendisi de ezoterik yazim tarzi uygulamaktadir ve onun bu 6gretisini halka acik olan 63-
retisinden ayirmamiz gerekmektedir (Kraemer, 2009, s. 138). Strauss’'un dgrencilerinden
Allan Bloom ise Strauss'un, ibn Meyman’un ve Farabi’nin halka acik 6gretilerinde akil-vahiy
uyumunun oldugunu, onlarin 6zel 6gretilerinde ise aralarinda ¢atisma oldugunu ve aklin
ogretilerinin vahyinkilerden tamamiyla farkli olup birinin digerini reddedemedigini buldu-
gunu séylemektedir (Bloom, 1990, s. 244). Bloom'a gore Strauss'un islam filozoflari ve ibn
Meymin calismalarindaki bir tespiti de bu dustinirlerin kendilerini modernlerin kendilerini
tanimladiklari gibi yenilikci degil, Eflatun geleneginin aktarimcilari ve onu islam ve Yahu-
di vahiylerine uygulayan olarak tanimlamislardir (Bloom,1990, s. 245). Bu yiizden Strauss,
Eflatun’a Orta Cag felsefesi ve 6zellikle felasife gelenegiyle donmdistir. Son olarak Oliver
Leaman’a gore ise Strauss’un felasife filozoflarinin farkli metinlerinde birbiriyle celisen ifa-
delerin olduguna yonelik tespitlerinde hakli bulurken din-felsefe catismasini varsayan ezo-
terik yazim tarzinin felasife filozoflarinin tim metinlerinde aranmasini ise elestirmektedir.
Leaman, 6rnek olarak ibn Riisd’lin Aristoteles’in Mantik adli eserine ydnelik yorumlarini ver-
mektedir. Leaman’a gére ibn Riisd burada teknik bir konu olan mantik alaninda konusmus-
tur. Burada din-felsefe catismasi ve siyasi amacli bir sey aramak pek yerinde gériinmemek-
tedir. Leaman’a gore ezoterik yazim tarzi daha ¢ok etik, siyaset ve metafizik gibi alanlarda
basarili olabilir (Leaman, 1985, s. 194). Leaman, farkli okuma tarzlarinin olabilecegini ancak
s6z konusu metinlerin felsefi olmalarindan 6tiiri bakmamiz gerekenin icerdikleri argliman-
larin gegerli olup olmadiklari ve bizim anlayisimiza ne kattiklari oldugunu belirtir.

Sonug olarak Leo Strauss'un modern felsefenin icinde bulundugu krizin nedenlerine isa-
ret edip onu antik ve Orta Cag felsefesinin ve ozellikle felasife gelenegindeki dustndrleri
yorumlamaya gétiiren siireci ve bu yorumlarina yonelik bazi reaksiyonlari bdylece verme-
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ye calistik. Strauss, modern felsefenin krizini pozitivist ve tarihselci yaklasimlarin, felsefede
dogru ve yanlisi ayirt etmede kullanilacak olctit birakmamalarina ve modern bakis agisinin
gecmise gore Ustlin ya da ilerlemeci oldugunun kabullinde yattigini iddia etmektedir. Bu
yaklasimlar, Strauss'a gére modern felsefeyi islemez hale getirmistir. Bu yuzden, antiklerin
ve Islam filozoflarinin metinlerine yeniden déniip onlari tekrar yorumlamamiz, icinde bu-
lundugumuz krizi asmamizda faydali olabilir. Sokrates'in yasadigi deneyimin felsefe agisin-
dan kritik bir 6neme sahip oldugunu dislinen Strauss, felsefenin kendisini ve toplumu ko-
rumasi gerekliliginin ezoterik yazim tarzini gerektirdiginin altini cizmektedir. Ezoterik yazim
tarzinin hem antiklerde ve &zellikle Eflatun'da hem de islam filozoflarinda uygulandigini
diisiinen Strauss icin Farabi, ibn Meyman ve diger islam filozoflarinin cok etkili oldugunu
vurgulamamiz gerekmektedir. Strauss'un kadim felsefeyi yeniden yorumlama ¢abasi, bizi
dogmatik bakis agisindan kurtarmasi ve modern 6ncesi doneme daha farkli agidan bakma
imkanini saglamasi bakimindan 6nem arz eder. Modern felsefenin icinde bulundugu krize
Strauss'un bakis acisl, Islam filozoflarinin yorumlarini dikkate almaya ve alternatif bir yorum

gelistirme olasiligini saglamasi bakimindan énemli oldugunu diisiinmekteyiz.
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Jeremy Bentham’in Ahlak Anlayis1 ve
Felicific Calculus

Metin Aydin*

Giris

ir eylemin ahlaki olarak dogrulugunu, eylemden etkilenecek bireyler icin alternatif

diger eylemlerden daha fazla fayda/haz liretmesine baglayan bir etik teori olan fay-

dacilik (Audi, 1999, s. 942; Cevizci, 2010, s. 1634), 18.ylizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmis
ve giiniimiiz de dahil olmak tizere son iki yiiz yillik zaman dilimi icersinde ahlak alaninin en
etkili etik teorilerden biri olmayi basarmistir (Audi, 1999, s. 942; Gordon, 2004, s. 128). Bu
etik teorinin en 6nemli distinirlerinin basinda Jeremy Bentham (1748-1832) gelmektedir.
Faydacilik agisindan Bentham’i dnemli kilan sey, faydaciligin temel ilkelerini sistemlestiren
ilk distinur olmasidir. Faydaci felsefenin temelini olusturan fayda, haz ve mutluluk gibi kav-
ramlar Antik Yunan'dan 18. ylzyila gelene kadar bircok filozofun diisiincesi icerisinde ken-
disine yer bulmustur. Ancak bu distinurler bahsedilen bu ilkeleri ahlak, hukuk ve siyasetin
temeli saymakla birlikte ya dini gorislerin tesiri altinda kaldiklari ya da faydaci fikirleri zit
kaynakli anlayislarla karistirdiklari igin felsefi bir sistem gelistirme imkani bulamamislardir
(Glriz, 1963, s. 31).

Antik Yunan'a kadar geri giden faydaci ilkeleri sistemlestirerek Locke, Hume, Berkeley gibi
buytk Britanyali filozoflarin yapamadigini yapip faydaciligi bir felsefi ekol haline getiren

¥ Ars. Gor,, Sakarya Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe Tarihi Ana Bilim Dall.
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Bentham (Anay, 2011, s. 102; Gliriz, 1963, s. 5)In ahlak anlayisini ve Felicific Calculusu ele
alacagimiz bu bildiri iki béliimden olusmaktadir. ilk béliimde betimleyici bir tarzda Bent-
ham'in ahlak anlayisini ve bu anlayis temelinde gelistirdigi Felicific Calculusu ele alacagiz.
ikinci béliimde ise Felicific Calculusa yapilan elestirileri ve bu elestirilere verilebilecek muh-
temel cevaplari tartisacagiz.

Simdi ilk bélumumizle bildirimize baslayahm.

Bentham’in Ahlak Anlayisi ve Felicific Calculus

Bentham'in faydacilik anlayisinin t¢ temel disiince Uzerinde yukseldigini soyleyebiliriz.
Bunlardan birincisi; geleneksel ingiliz emprisizmi; ikincisi, David Hartley (1705-1757)in
cagnsimai psikolojisi' ve ti¢linci olarak da kendisinden dnceki faydaci filozoflarin diisiin-
celeridir. Bentham, bu kaynaklardan aldigi ti¢ temel distinceyi tek bir amag ugruna kul-
lanmistir: bir etik bilimi kurmak. Bentham’i ahlak alaninda bunu yapmaya yonlendiren sey,
diger biitlin etik teorilerin saf mantiksal gercekler yerine apriori sezgi lizerine bina edilmis
olmalaridir. Bu nedenle ona gore bu etik teoriler birer illiizyondan ibarettir, dolayisiyla bun-
lar hicbir dissal standarda referansta bulunmamaktadirlar. Bu nedenle de ahlak alaninda
keyfi davranmaktadirlar. Oysa Bentham'a gore gercek bir etik teori insan dogasini bir olgu
olarak kabul etmeli ve bilimsel bir teori ortaya koymalidir. Clinkii ona gore bir etik teori-
nin amaci, melekler yaratmak degil aksine insanoglu icin yasa koymak olmalidir (Stephen,
1900, s. 188). Bu nedenle Bentham ahlak alaninin Newton'i olmaya soyunmus, Newton'in
fizik biliminde yaptigini, kendisi ahlak alaninda yapmaya c¢alismistir. Bu arzusunu Halevy
Universitesine biraktigi notlarda da acik bir sekilde ifade etmistir. Bu notlarda séyle yazmak-
tadir:"Bacon fizik alaninda neyse Helvetius da odur. Ahlak alani bu nedenle bir Bacon‘a sahipti,
bu alanin Newton'i ise gelmek lizereydi.” (Wesley, 1918, s. 164).

Bentham'in ortaya koymaya calistigi bu yeni bilim nesnel olma iddiasi geregi, olgulara da-
yanmak zorunda olup ortak dl¢lilere dayanan gercek seylerle ilgilenmek ve bundan dolayi
da konusunu bu diinyaile sinirlamak durumundaydi. Bu agidan bilimin disinda kalan baska
bir diinya ya da hayat anlayisinin bu yeni bilim icerisinde yeri yoktu. Bunun dogal bir so-
nucu olarak diger etik teorilere temel teskil eden 6bir hayatla alakal 6dil ve ceza anlayisi
da kendisine bu yeni bilim icersinde yer bulamamistir (Rosen, 1996, s. 132). Bu nedenle
Bentham’a gore bu yeni bilimin temel varsayimlari matematiksel bilimlerin dayandigi te-
mel prensiplere dayanmak zorundaydi (Stephen, 1900, s. 173).

Bentham, bu yeni bilimin konusunun sinirlarini belirledikten sonra metodunu belirlemeye
gecmistir. Bu baglamda Bacon'in, “deney” yontemiyle bilimleri saglam bir temele oturtmayi

1 Hartley, cagrisimci psikolojiyi (associationism) Observations on Man (1749) adli eserinde genis olarak ele al-
mistir. Temel diislincesine gore; 6grenmenin, entelektiel gelisimin ve davranisin temelinde ¢agrisim yatar. bk.
Audi, (1999, s5.91, 395).
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basarmasindan ilhamla yeni bilimin metodu olarak “gézlem”i se¢cmistir. Clinkli ona gore in-
san hayatinin gézlemlenmesi, bu yeni bilimin ihtiya¢ duydugu yegane temel prensibi sag-
layacak olan tek yontemdir (Guriz, 1963, s. 33). Bentham'in faydacilik tarihindeki dnemi de
bu noktada yatmaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Bentham, faydacilik tarihine genel
ilkeler anlaminda yeni ve orijinal herhangi bir sey sunmamistir. Ancak yine de faydacilik
tarihinin en etkili figlirG olmayi basarmistir. Bu basariya faydaciliga yeni bir ilke yerine yeni
bir metot sunarak ulagmistir. Onu kendisinden 6nceki faydacilardan farkli kilan nokta da
budur. Bentham tarafindan ortaya konulan bu metot, onun elinde yasadigi dénemin so-
runlarina pratik ¢c6ziim 6nermede essiz bir enstriiman halini almistir (Stephen, 1900, s. 170).

Yeni kurmaya calistigi bilimin konusunu ve metodunu belirleyen Bentham'in bir sonraki he-
defiise, bu yeni bilim icin sarsilmaz bir temel bulmak olmustur. Bu arayisina da temel olarak
insanin psikolojik yapisini esas alan Bentham, insan psikolojisinden hareket ederek sarsilmaz

v g

temel olarak kabul ettigi, “mimkiin olan en yiiksek sayida insanin, miimkin olan en yiiksek
miktarda mutlulugunu ifade eden “fayda ilkesine (the principle of utility)” ulasmistir. Bu ilke
Bentham'in yeni bir etik bilimi kurma yolundaki ¢alismalarinin nihai amacini teskil etmekte-
dir. Fayda ilkesi, Bentham'in ahlak felsefesinin temel aksiyomudur. Bentham bu ilkeye o ka-
dar cok inanmaktadir ki ona gore, diger etik teorilerin gereksiz kisimlari atildiginda elimizde
kalan sey yalnizca “fayda ilkesi” olacaktir (Gliriz, 1963, s. 33). Bu ilke ayni zamanda Bentham
tarafindan karar verici ve degerlendirici bir ilke olarak kurgulanmistir. Bu baglamda fayda
ilkesi, Bentham'in sisteminde degerlendirici ilke olarak eylemlerin nihai anlamda dogrulu-
dguna karar verirken; ahlaki tartismalarda da nihai karar mercisi olarak gorev yapmaktadir.
Bir karar prensibi olarak ise fayda ilkesi, eylemde bulunan bireyin niyetini ve kararini yonlen-
dirmektedir. Bentham bu ilkenin, kisiler arasi ve ahlaki ydniinden ¢ok, toplumsal ve politik
yoniine odaklanmistir (Postema, 2006, s. 27). Bu durum da onun insan dogasi ve karakteriyle
ilgili konularda bazi noktalari ihmal etmesine neden olmustur (Mill, 2011, s. 181).

Bentham'in fayda ilkesinin en dnemli 6zelligi ve yeniligi, bu ilkenin nihai ve en yiksek ilke
olmasidir. Bagka bir deyisle, bu ilkeyi kurmaya calistidi yeni biliminin dogrulugunun apacik
temel aksiyomu olarak degerlendiren Bentham'a gore, onu gerekgelendirecek vicdan gibi
baska bir olgu, temellendirecek ahlak yasasi gibi baska bir ilke yoktur ve buna gerek de yok-
tur. Clinkl ona gore hi¢ kimse fayda ilkesinin dogrulugunu ispatlayamaz zira bazi ilkelerle
ilgili olarak kanit gdstermek imkansizdir. Ayrica Bentham’a gore fayda ilkesinin kanitlanmasi
imkansiz oldugu kadar, bu yonde gosterilecek her hangi bir caba da gereksizdir (Stumpf,
1977, s.172). Bu konuda Bentham soyle demektedir: “Herhangi bir seyle kanitlanabilir mi? Bu
imkansiz gériiniiyor. Herhangi bir seyle kanitlanmaya ¢alisilsa bu yetersiz kalir. Kanitlar bir yer-
den baslamak zorundadir(Bentham, 20093, s. 13). Bu nedenle fayda ilkesi Bentham’a gore,
kendisi kanitlanamayan fakat tim kanitlarin kendisinden yola ¢iktigr bir ilk ilkedir (Ceviz-
ci, 2002, s. 198). Bentham bu diistincesine en buiylk kanit olarak, bir dnceki paragrafta da
degindigimiz gibi, biitlin etik teorilerin dyle veya boyle bir sekilde fayda ilkesine miiracaat
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etmek zorunda kalmalarini gostermektedir. Ona goére insanlarin yaptiklari ya da yaptiklari-
ni dustindiikleri seylerin nedenleri ne olursa olsun, eder bir kez nicin yaptiklari sorulacak
olursa en sonunda fayda ilkesiyle karsilasilacaktir. Onun bu iddiasinin muhatabi olarak en
basta sezgici etik teoriler gelmektedir. Ona gore bu etik teoriler “Bir eylemi nicin yapmaliyiz?”
sorusunu cevaplama noktasinda yetersizdirler. Eer bu teori savunucular bir kez bu soru-
ya yanit vermeye calisirlarsa sonunda yapmak zorunda olduklari sey, eylemin fayda ilkesine
dayandigini séylemek olacaktir (Copleston, 2000, s. 15). Diger bir nokta da ona gore fayda
ilkesinin her zaman gecerli olmasinin nedeni, bu ilkenin dogrulugunun ispat edilebilir olma-
st degildir. Aksine ahlaki karar verme sisteminin temeli olan bir ilke olarak acik ve secik olmak
durumundadir. Bu nedenle fayda ilkesinin kanitlanmasina ihtiya¢ duyulmayan bir ilk ilke ola-
rak karsimizda yer almasi, bu ilkenin reddedilmesini hakl gdstermez. Clinkli Bentham'a gore
matematidge ait onermeler nasil yanlisliklar ispat edilmedik¢e dogru kabul ediliyorsa fayda
ilkesi de yanlishgi ispat edilmedik¢e dogru kabul edilmelidir. Bu nedenle Bentham’a gore
insanlarin neredeyse hepsinin menfaatlerini diistinerek hareket etmeleri ve ilkenin yanlis ol-
dugunun ispat edilememesi onu dogru saymak icin yeterlidir (Gliriz, 1963, s. 47).

Bentham, An Introduction to the Principles of Morals and Legislation adli eserinin hemen
basinda, olusturmaya calistigi bu yeni etik biliminin temelini olusturan fayda ilkesinin da-
yandigi temel diisiinceyi su sekilde aciklamaktadir: “insan dogasi iki efendinin yénetimi
altindadir; aci (pain) ve haz (pleasure)” (Bentham, 20093, s. 121). Ona gore bu iki gii¢ bizim
ne yapip ne yapmamamiz gerektigini belirler. Bu ilke Bentham’a gore inkar edilemez, karsi
konulamaz bir ilkedir. ilk kez John Locke (Stephen, 1900, s. 171) tarafindan ortaya konulan
bu distinceye Bentham insan psikolojisinden hareket ederek ulasmistir. Bu anlayistan ha-
reket eden Bentham, insanin hazzi arzulayip acidan uzaklagsmasi ilkesini insan davranislarini
aciklayan ve yeni etik bilimi icin bir standart olarak kabul etmektedir. Clinkii Bentham’a
gore haz bizatihi iyi, aci ise bizatihi kdtidar. Diger butin seyler hazza katkida bulunduklari
Olclide iyi, aciya neden olduklar 6l¢tide kotidir. Bu nedenle, herhangi bir eylemin ahlaki-
ligi, o eylemin sonucunda ortaya ¢ikacak olan haz ve aciya goére belirlenmektedir (Habibi,
2001, s. 65). Bentham'in insan psikolojisine bakisi acik ve basittir. O, insanlarin her yerde
ayni sekilde davrandigini, onlarin davranislarini hazzi isteme ve acidan kaginma duygusu-
nun bitldn eylemlerinin arkasinda, temelinde oldugunu diisiinmektedir. Bentham’a gore
insanlar hazlarini farkli yollarla stirdrebilirler ve farkli seyleri arzu edebilirler fakat haz her-
kes tarafindan arzulanan bir seydir. Clinkli o, bu durumu insan dogasinin bir unsuru, niteligi
olarak kabul etmektedir (Habibi, 2001, s. 64).

Bentham'in haz temelli bu yaklasiminin dogal sonucu olarak haz ile fayda arasinda dogal
bir kdpru kurulmaktadir. Bir baska deyisle Bentham’in bu yaklasiminda haz ve fayda es an-
lamli olarak kullanilan iki kavram olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bentham bunu su sekilde
ifade etmektedir: “Fayda s6zcligliyle yarar, avantaj, haz, iyi ... kast edilir.” (Bentham, 2009, s.
121). Buna goére haz veren eylem ayni zamanda faydali da olmaktadir. Bentham'in haz ve
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fayda arasindaki iliskisi onun “mutluluk”anlayisinda ortaya ¢cikmaktadir. Ona gére mutluluk,
haz ya da acinin yokluguyla ifade edilir. Bu nedenle Bentham mutlu bir yasamdan hazlarin
acilardan fazla oldugu ya da hi¢ acinin olmadigi bir yasami anlar. Buradan da basit bir sekil-
de mutluluk, haz ve aci arasindaki dengede hazzin daha agir basmasi olarak tanimlanabilir
(Stephen, 1900, s. 172).

Bentham'in sisteminde bireyin hazzi arzuladigi, acidan kagindigr hususu vurgulanirken di-
ger yandan da insan psikolojisine dayanan bu davranis biciminin bir ahlaki standart olarak
karsimiza ¢iktigini goririz. Séyle ki; Bentham, bireyin hazzi arzulamasini, ayni zamanda
hazzi arzulamanin zorunlu ahlaki bir gorev olarak kabul edilmesi gerektigini savunur. Sim-
di, eger Bentham'in dedigi gibi, eylemlerin ahlaki dogruluklari ya da yanlisliklari, bunlarin
haz ya da aci ortaya ¢ikarma egilimlerine gore degerlendiriliyorsa; eylemde bulunan bi-
rey, yapacagdi eylemin dogru ya da yanlis olduguna karar verirken eylemin ortaya ¢ikarmasi
muhtemel olan haz ve aci miktarini degerlendirmek ve birini 6tekine karsi tartmak zorunda
kalacaktir. iste bu ihtiyacin bilincinde olan Bentham, yeni etik biliminin muhatabi olan ahla-
ki faile bu noktada yardimci olmak igin tabiri caizse bir yol haritasi vermistir. Bu yol haritasi-
nin adi Felicific Calculustur. Felicific Calculusu, Bentham'in ahlak alaninin yeni Newton'i olma
yolundaki basyapiti olarak degerlendirmek mimkunddr.

Bentham eserlerinde Felicific Calculusun dayandigi temel ilkeleri ortaya koymasina ragmen,
olusturdugu bu 6lcege Felicific Calculus adini kendisi vermemistir. Bu isim kendisinden son-
raki faydacilar tarafindan verilmistir (Wesley, 1918, s. 164). Bunun yaninda Felicific Calculus
bazi eserlerde karsimiza hedonistic calculus olarak da ¢ikmaktadir.

Felicific Calculus, Bentham'in hazlar arasinda sadece niceliksel bir ayrim yapilabilecegi, bu
nedenle eylemler arasinda niteliksel birtakim ayrimlarin yapilmasinin imkansiz oldugu id-
diasina dayanir. S6z gelimi Bentham’a gore, eger futbol oyunu ahlaki faile siir okumaktan
daha fazla haz sagliyorsa ahlaki fail icin futbol oyunu daha degerlidir. Dolayisiyla Bentham
icin iki eylem arasinda karsilastirma yaparken ahlaki failin dikkate almasi gereken tek sey
hazlarin niceligidir (Bentham,2009¢, s. 484). Bu durumda eylemde bulunan birey icin yapi-
lacak tek sey alternatif eylemler arasinda niceliksel bir karsilastirma yapmaktir ve bu karsi-
lastirma icin Felicific Calculusu kullanmaktir. Nasil ki termometre isiy1 6lcliyorsa, “ahlaki ter-
mometre” de Bentham icin mutlulugun ya da mutsuzlugun karsilastirmasini yapmaktadir
(Basdemir, 2009, s. 361). Bu noktada bir hususun altinin cizilmesi gerekmektedir. O da sudur
ki, her ne kadar bu 6lcegin ismi “calculus” kavramini iceriyorsa da burada bir hesaplama-
dan bahsetmek mumkiin degildir. Clinkii Bentham bu 6lcedi, bir l¢lim aleti olarak degil,
bir siniflama aleti olarak tasarlamistir. Zaten onun bu 6lcekle alakali ilkelerden bahsettigi
bélimlerde herhangi bir sayisal veri yoktur, hicbir rakam kullanilmamistir. Sadece karsilas-
tirma yapilmistir (Gordon, 2004, s. 151). Bu bakimdan o hesap eden bir kisi olmaktan ¢ok,
siniflama yapan bir kisi olarak karsimizda durmaktadir. Bu durum da onu ahlakin Newton'u
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yapmaktan ¢ok Lineaus’u? yapmaktadir (Wesley, 1918, s. 182). Felicific Calculus 6z itibariyla
iki gérevi ifa eder. ik olarak kanun koyucuya, hakime ve ahlaki faile karsi karsiya kaldigi du-
rumun nasil degerlendirilecegini gésterir. ikinci olarak bitiin insanlara davranis rehberligi
yapar (Bentham, 20093, s. 121).

Simdi kisaca Bentham'in Felicific Calculusuna kisaca bir g6z atalim.

Bentham'in Felicific Calculusu haz ve acinin degerini ortaya koymak icin 7 sart (circums-
tance) belirler. Bunlar; hazzin ya da acinin 1. “Yogunlugu (intensity)”, 2. “Siresi (duration)”,
3. “Kesinligi ya da kesinsizligi (certainity or uncertainity)”, 4. “Yakinlidi ya da uzakhidi (pro-
pinquity or remote)’, 5. “Dogurganligi (yani bu hazzi baska bir hazzin takip etme durumu)
(fecundity)”, 6. “Safligi (yani icin de hazza karsit baska herhangi bir duygu barindirmamasi)
(purity)”, 7.“Kapsami (yani etkileyecedi insan sayisi) (extent)” (Bentham, 20093, s. 139).

Eylemlerin bu ayrintili tahliline ragmen Bentham'in bu konuda sdyleyecegi son s6z bu ka-
dar degildir. Bentham yukarida verilen ayrintili siniflamanin devaminda, yukaridaki mo-
tivasyonlari ve bu motivasyonlari destekleyen diger seylerin ayrintili bir taksonomisini
vermektedir. Bentham burada 54 haz ve 67 acidan olusan bir liste sunmaktadir (Bentham,
2009b, s. 404-426).

Roger Crisp, uygulanmasi oldukca karmasik olan Felicific Calculusun kismi bir uygulanisini
su sekilde bir 6rnek lizerinde géstermektedir.

Ornekteki kahramanimizin adi Ahmet olsun. Ahmet'in secim yapmak zorunda oldugu sey;
bir kokteylde oldukca pahali olan havyar yemek ile normal bir aperatif arasinda tercih yap-
mak olsun. Ahmet'in 1 dakika havyar yemeden elde edecegi haz 3 birim, 2 dakika icin 6
birim, 3 dakika icin 9 birim olsun ve bu sekilde haz kérelinceye kadar devam etsin. Ayni se-
kilde Ahmet'in normal bir aperatiften elde edecegi haz 1dakika icin 2 birim, 2 dakika icin 4
birim, 3 dakika icim 6 birim olsun. Ahmet, bu kriterleri belirledikten sonra iki eylem arasinda
karsilastirma yapmaya gecebilir. Bu noktada eger esit stireler baz alinarak bir tercih yapila-
caksa Ahmet’in havyar yemeyi se¢mesi icin iki kat nedeni olur. Ancak Ahmet son kararini
vermeden Once ortaya ¢ikmasi muhtemel acilan da hesaba katmak zorundadir. Bu agidan
ornege donecek olursak ortaya ¢ikacak muhtemel acilardan biri toplum icersinde ¢ok pa-
hali bir olan havyari yemenin gorgiisiizliik olarak kabul edilmesi nedeniyle kisiye verecegi
utan¢ duygusudur. Bu bakimdan, standart olarak toplum icinde utanmak -2 birim olsun. 2
Unite haz 2 Gnite aciy1 ortadan kaldirsin. Simdi farz edelim, Ahmet'e {i¢c dakika havyar yeme
sansi verildi 3*3=9 birim ya da 3 dakika normal bir aperatif yeme sansi verildi 3*2=6 birim.
Eger Ahmet havyar yemeyi secerse hazzi maksimize olacak, bunun yaninda eger Ahmet
toplum icerisinde havyar yemeyi secerse gorgusuizliigu icin misafirleri karsisinda utanacak.

2 CarlLinnaeus (1707-1778), yaptigi ekolojik taksonomiyle tinlii isvegli botanikgi.
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Standart olarak bu utanmanin da 3 dakika stirdiigini distinelim 3*-2=-6 bu hesaba gore
Ahmet'in havyar yemeden aldigi haz 9-6=3 birim olacaktir. Bu durumda Ahmet’in normal
aperatifi segmesi ona daha fazla haz verecektir.?

Bentham'in ahlak felsefesinde haz anlayisinin konumunu ve bu temelde gelistirmis oldugu
Felicific Calculusu ele aldiktan sonra simdi de bildirimizin ikinci kismini olusturan Felicific
Calculusa yoneltilen elestirileri ele alacagiz.

Felicific Calculusa Yoneltilen Elestiriler*

Felicific Calculus hem dayandigi temel ilkeler hem de yapisal 6zellikleri nedeniyle oldukca
farkli elestirilerle karsilasmistir. Bu nedenle biz de bu elestirileri kendi icersinde “temel ilke-
lere yonelik olanlar” ve “yapisal 6zelliklerine yonelik olanlar” seklinde iki ana baslik halinde
ele almaya calistik.

Temel ilkelere Yonelik Olan Elestiriler

Bu alanda Felicific Calculusa yapilan elestirilerden en basta geleni, Felicific Calculusun hazlari,
niteliklerini g6z ardi ederek sadece niceliksel acidan degerlendirmesiyle ilgili olarak yapilan
elestiridir (Caille, 2007, s. 104). Bu elestiriye gore hazlarin niteliklerinin g6z ardi edilerek bir
eylemin ahlaki olup olmadigina karar vermek temelde iki problemi karsimiza ¢ikarmaktadir.

Bu problemlerden ilki, Felicific Calculusun insanlarin tim eylemlere haz temelli yaklastigini
varsaymasi nedeniyle cok ylizeysel ve indirgemeci bir anlayisa sahip olmasidir. Bu nokta-
da Crisp, Felicific Calculusun bu yapisi nedeniyle insan dogasi ve karakterini yansitmayan
genellemelere dayandigini iddia etmektedir. O, bu elestiriyle ilgili olduk¢a meshur olan
Hydn ve inci (Oyster) érnegini vermektedir. Bu érnek diinyaya génderilmek tizere sirasini
bekleyen bir ruha, bir melegin iki alternatif yasam sunmasi tizerine kurgulanmistir. Buna
gore bireye sunulan alternatif yasamlardan biri bir incinin, digeri ise inli besteci Joseph
Haydn'in yasamidir. Bireye sunulan birinci alternatif yasam olan incinin hayati, hicbir acinin
yer almadigi, devamli bir haz halinin stirdiigu cok cok uzun bir yasamdir. Bunun yaninda
diger alternatif yasam olan Hydn'in hayati ise, bircok acinin yaninda, bircok hazzin da yer
aldigy, basarisizliklarin yaninda bircok basarinin da yer aldigi sofistike bir yasamdir ve bu
yasam 77 yil stirmektedir (Crisp, 1997, s. 24). Bu 6rnede gore, eder ruh, Felicific Calculusun
indirgemeci ve ylzeysel yaklasimindan hareket ederse se¢mesi gereken yasam kesinlikle
incinin yasami olacaktir. Zira her ne kadar Hydn'in hazlari incininkine nazaran daha yogun
olsa da inci uzun yasam siiresiyle Hydn'in 77 yillik yasam suresiyle ulastigi hazza, onunkine

3 Budrnek kismen degistirilmistir. Ornegin orijinal versiyonu icin bk. Crisp, (1997, s. 22).

4 Bu bolimde yer verdigimiz elestirilerden bazilar genel olarak faydaciliga yoneltilen elestirilerden hareketle
Felicific Calculusa uyarlanmistir.
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nispeten ¢ok daha uzun olan yasami sayesinde ulasabilecek ve hatta ondan daha fazla haz-
za sahip olabilecektir. Halbuki Crisp’e gore realitede, insanlarin tercihi Hydn'in hayatindan
yana olacaktir (Crisp, 1997, s.31). Dolayisiyla bu elestiriye gore teoride oldukga etkili bir ens-
triiman oldugu algisi olusturan Felicific Calculus realitede beklenen islevi gormemektedir.

Bu elestiri, Bentham'in Felicific Calculusunun sistemini dayandirdidi, “hazlarin sadece nice-
liksel ayrimi yapilabilir” (Bentham, 2009c, s. 484) dislincesine karsi kurgulanmis oldukca
gliclt bir argiimandir ve gercekten de Bentham'i oldukg¢a zor durumda biraktigi izlenimi-
ni vermektedir. Clnki argiiman, ruhun, incinin yasamini se¢mesinin ahlaki bir zorunluluk
olarak ortaya c¢ikacag bir diizlemde kurgulanmistir. Boylece Felicific Calculusun bazi du-
rumlarda arzulanmayan secimlere insanlari yonlendirdigi iddiasini temellendirme amacini
tasimaktadir. Fakat bu argiimanda dikkat edilmesi gereken en temel nokta elestirmenler
tarafindan gézden kaciriimistir. O nokta da bu argiimanin tamamen gerceklesmesi miim-
kiin olmayan bir varsayim tizerine kurgulanmis oldugu gergegidir. Dolayisiyla bu elestiriye
Bentham'dan bir cevap beklemenin ona yapilacak bir haksizlik olacagini diistintiyoruz.

ikinci problem ise, birincinin devami suretinde olan insan vicdanini yaralayan eylemlerin
Felicific Calculus tarafindan yanlislanamamasi nedeniyle, ahlaka mugayir eylemlere Felicific
Calculusun kapi aralamasiyla ilgili olandir (Shaw, 2006, s. 204). Bu problemle ilgili olarak
ortaya konulan 6rneklerden® biri Roma'da oldukga yaygin olan gladyator oyunlariyla ilgili
olandir. Bu 6rnek, imparatorlugun en yiiksek déneminde yapilan, kana susamis gladyator-
ler arasindaki savaslari, yabani hayvan avlarini ve zalimce idamlari iceren oyunlar Gizerine
kurgulanmistir. Scarre bu 6rnek lzerinden, bahsedilen 6lim oyunlarinin imparatorlugun
refah diizeyinin en yuksek oldugu dénemde bir kitle eglencesi durumunda olmasindan
ve Roma'da bulunan elli bin kisilik Collesium'da yapilmasindan hareketle Felicific Calculusa
elestirilerini yoneltmektedir. Scarre’ye gore vicdanlarn yaralayan bircok vahsetin gercek-
lestigi bu buyik arena icin milyonlarca altin harcayan imparatorun amaci sadece halkini
mutlu etmekti. Clinkl imparator bu devasa arenayi, binlerce seyircinin, gladyatoriin vahsi
bir hayvan tarafindan parcalanmasini ya da baska bir gladyator tarafindan hunharca katle-
dilmesini izlemeleri ve bu vahsetten haz alarak hos vakit gecirmelerini saglamak icin yaptir-
misti (Scarre, 2003, s. 156). Bu elestiride, hi¢ de masum olmayan bu oyunlar Felicific Calculus
tarafindan degerlendirilirken kullanilan yontemden hareket edilmektedir. Scarre'ye gére
Felicific Calculus, bu vahseti sadece ortaya ¢ikan haz ve acidan hareketle ele almaktadir. Bu
durumda tek bir gladyatorin acisinin karsisinda arenayi dolduran binlerce seyircinin hazz
yer almaktadir. Dolayisiyla bu degerlendirmede arenada yasanan vahsetin Felicific Calculus
tarafindan yanlislanmasi imkan dahilinde degildir (Scarre, 2003, s. 157). Ona gore bu nok-
tadaki temel problem, vahseti yasayan kisinin, Felicific Calculusla yapilan haz karsilastirma-

5 Benzer 6rnekler icin bk. Graham, (2004, s. 160); Shaw, (2006, s. 203); Smart, (1968, s. 111); Smart, & Williams,
(1973, 5. 97-98).
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sinda yeteri kadar dikkate alinmamasidir. Bu 6rnek tizerinden konusacak olursak Roma'daki
oyunlarda tek bir bireyin on dakikalik korkung acisi, elli bin kisinin ekstazik hazzi karsisinda
ne kadar degerlidir ya da bir diger ifadeyle gladyatériin yasamis oldugu aci, eylemi ahlaki
olmaktan ne kadar uzaklastirmaktadir. Burada Scarre, gladyatoriin on dakikalik acisinin elli
bin kisinin hazzina Ustlin geldigini varsayan cevabin, bu problemi ortadan kaldirmadigini
iddia etmektedir. Zira bu durumda ona gore ayni vahsetin yiiz bin kisilik bir arenada yapildi-
ginda ayni hesaplamanin eylemi ayni sekilde gayriahlaki olarak nitelemesinin bir garantisi
olmayacaktir. Hele bir de gtinlimiizde canli yayin imkani da mevcutken, bir insanin arenada
vahsi hayvanlarin éniine atilmasinin Felicific Calculusa gore gayriahlaki olmasi neredeyse
imkansizdir. Dolayisiyla bu elestiriye gore Felicific Calculusun bu tiir eylemlere yaklasiminda
yasadigi problemin temel nedeni, niteligi yoksayip nicelige odaklanmasinda yatmaktadir.
Yani Felicific Calculus tarafindan bir eylemin ahlakiligi, eylemin dogasindan hareketle degil,
eyleme muhatap olan kisilerin sayisindan hareketle degerlendirilmektedir (Scarre, 2003, s.
157). Bir baska ifadeyle kurban sayisinin az, sadist sayisinin ¢cok oldugu durumlarda gayri-
ahlaki eylemlerin Felicific Calculus tarafindan reddedilmeleri neredeyse imkansizdir. Dolayi-
styla bu noktada Bentham’in hazci yaklasimindan “Hesaplama 6nemli degildir, bircok insan
oyunlardan zevk alabilir ancak sayilar asla onlari hakli ¢ikarmaz!” seklindeki deontoljist bir
yaklasim beklemek Scarre'ye gore hayalcilik olacaktir (Scarre, 2003, s. 157).

Bu elestiride cok temel bir noktanin gézden kacirldigini diistiniiyoruz. Buna gore Felicific
Calculus bir eylemi degerlendirirken sadece eylemin yakin sonuclarini dikkate almaz. Aksi-
ne orta ve uzun vadede ortaya ¢ikaracagi sonuclari da dikkate alir. Elestirmenlerin bu eles-
tiride goz ardi ettikleri nokta tam da burasidir. Ozellikle Bentham bir hazzin ya da acinin
degerlendirilmesinde yer verdigi besinci sart olan “hazzin ya da acinin dogurganligi”(Bent-
ham, 20093, s. 139) sarti, bu elestiriyi bize gore gecersiz kilmaktadir. Zira bu sart temelinde
ahlaka mugayir bir davranis ele alindiginda, kisa vadeli sonuclarina bakilarak Felicific Calcu-
lus tarafindan onaylanacaktir. Fakat bu eylemin toplumun genel yapisina dair orta ve uzun
vadede ortaya cikaracagi zararli sonuclar dikkate alindiginda, bu eylemin Felicific Calculus
tarafindan onaylanmasinin miimkiin olmadigr gérilecektir. S6z gelimi, arenadaki elli bin
kisinin hazzi kisa vadede bir gladyatériin on dakikalik hazzina Ustiin gelebilir. Ancak bu ah-
laka mugayir eylemin uzun vadede ortaya cikaracagi“insanlarin hazicin 6ldirilebilecegine
dair inan¢”in toplumun genel mutlulugu distnuldidginde ortaya ¢ikaracagi acinin, elli bin
kisinin kisa vadede elde ettigi hazdan ¢ok daha fazla olacagi kesindir (Shaw, 2006, s. 204).
Diger yandan Bentham, bu tiir sadistik eylemlerin, sadece kurbanlara degil, bu vahsete sa-
hit olanlara da zarar verdigi diislincesini savunmaktadir. Dolayisiyla burada Felicific Calculu-
sun, dogrunun sdylenmesi, sézlerin tutulmasi, insanlarin 6ldurilmemesi ve miilkiyetlerine
zarar verilmemesi gibi genel ahlaki kurallari yanlisladigini iddia etmek bize gore tutarl bir
yaklasim olmayacaktir. Bu noktada ancak bazi istisnai durumlarda, genel olmamak kaydiyla
bu kurallarin ihlaline kapi araladidi séylenebilir. Ancak bu ihlal de asla keyfi bir ihlal degil,
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bireyin ve genelin mutlulugunu amaclayan bir ihlaldir (Shaw, 2006, s. 204). S6z gelimi, yalan
soylemek genel ahlaki kurallara aykiri bir davranistir. Ancak bu yalan bir savasta diismana
ya da 6lim ddsegindeki bir hastaya karsi sdyleniyorsa bu eylem Felicific Calculus tarafindan
onaylanacaktir (Shaw, 2006, s. 206).

Felicific Calculusun temel ilkelerine yonelik yapilan elestirilerden bir digeri ise, Felicific Cal-
culusun hazlari degerlendirirken eylemden etkilenen her bir insani, karakter ve kisilik 6zel-
liklerini yok sayarak esit olarak hesaba katmasiyla ilgilidir. Bu elestiri, her bir bireyin aldig
hazzin ya da yasadigi acinin yogunlugunun bilinememesi nedeniyle eylemden etkilenen
her bireyin esit olarak degerlendirilmesinin yanlis oldugu diislincesinden hareket etmek-
tedir (Vergara, 2006, s. 108). Bu elestiri temeli birbirinden farkli bireylerin hissettigi hazlarin
ve acilarin birbirlerine eklenerek bir toplam elde edilmesinin imkansizhgi tzerine kurgu-
lanmistir. Bu konuda Vergara otoyol 6rnegini vermektedir. Bu 6rnekte yapilmasi planlanan
otoyolun iki glizergahindan a ve b; iki sahistan ise x ve y olarak bahsedilmektedir. Buna gore
eger otoyol a glizergahinda yapilirsa, y sahsinin otoyola uzakhgi 5 km, x sahsinin otoyola
uzakligiise 1T km olmaktadir. Bunun tersine otoyol eger b glizergahinda yapilirsa y sahsinin
otoyola uzakligi 2 km, x sahsinin otoyola uzakhgi 5 km olmaktadir (Vergara, 2006, s. 108). Bu
durumda Felicific Calculusa gore, otoyolun a glizergahinda yapilmasi gerekmektedir, ¢linkii
Felicific Calculusun degerlendirmesine goére en fazla haz bu glizergahtan elde edilecektir.
Fakat bu karsilastirmada Felicific Calculus ¢ok temel bir noktayi gdzden kagirarak x ve y sa-
hislarinin her ikisini de bir ve esit olarak kabul etmektedir. Oysa bireyler psikolojik olarak
birbirlerinden farkhdirlar ve karar verecek olan kisi, eylemden etkilenecek olan her bireyin
hissettigi haz miktari hakkinda kesin ve net bilgilere sahip olamayacaktir. Dolayisiyla da
Felicific Calculusun gerektirir gorindigu hedonist hesabi gerceklestirmek icin ahlaki failin
elinde hicbir veri yok demektir (Vergara, 2006, s. 108). Bu nokta da Felicific Calculusun haz
degerlendirmesinde objektifligi saglamaktan uzak oldugu iddiasini beraberinde getirmek-
tedir. Clinkd bir insanin zihnine ulasarak haz ve aci hakkindaki algilarina ulasmak imkan-
sizdir (Habibi, 2001, s. 66). Bu nedenle Felicific Calculus oldukga subjektif bir degerlendir-
me ydntemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada Habibi, belki verilen karardan emin
olmak icin karsilastirmalar, degerlendirmeler ve yaklasik l¢timler yapilabilecegini ancak
bahsedilen bu prosediirlerin sadece verilmis olan bir kararin degerlendirmesine yardimci
olabilecegini iddia etmektedir. Yoksa ona gore bu tiir bir prosedir dogrudan karar verme
enstriimani olarak kullanilamaz (Habibi, 2001, s. 69). Bu elestiriye gore tutarli, gtivenilir, ke-
sin hesaplamalar yapmak ¢ok zordur. Hele de hesaplamaya konu olan insansa, bu hesap-
lama neredeyse imkansizdir. Clinkii hem insanin dogasi ve karakteri ¢cok karisiktir hem de
insan surrekli degisen bir ruh diinyasina sahiptir. S6z gelimi, birinin 17 yasindayken sahip
oldugu deger ve oncelikleri 22 yasinda degisir, 28 yasina geldiginde ise tamamen farkl bir
deger anlayisina yerini birakir. Hayatimiz boyunca ¢ok 6nemli kararlar aliriz ve déniip ar-
kamiza baktigimizda aldigimiz rasyonel kararlarin cogunu mizahla, saskinlikla, pismanlikla
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anariz. Dolayisiyla bu kadar cok degiskenin yer aldid bir stirecte Felicific Calculusun yaklasi-
mi Habibi'ye gore oldukga yuizeysel kalmaktadir (Habibi, 2001, s. 69).

Bu elestirinin bir devami niteliginde olan diger elestiriyse, Felicific Calculusun haz ve aciyi
Olcllebilir olgular olarak kabul etmesine yoneliktir. Bu elestiride Felicific Calculusun hazzi ve
aclyi tabiri caizse patates ya da seker gibi 6lcilebilir, tartilabilir bir olgu seviyesine indirge-
digi ve patatesle sekere yapilacak 6lciimiin bir benzerinin hazza ve aciya yapilabilecegini
varsaydigi dile getirilmektedir (Caille, 2007, s. 104). Bu elestiriye gore Bentham her ne ka-
dar bu yontemle ahlaki failin kararlarini tutarli hale getirmeyi amacliyorsa da haz ve aciyi
Olculebilir bir olgu olarak kabul ederek kendi sistemi agisindan ¢ok buytiik bir problemin
ortaya cikmasina neden olmaktadir. Ozellikle bu durumun Felicific Calculus acisindan bir
diger problemli yonu “azalan marjinal fayda” ilkesidir. Klasik drnekte oldugu gibi fakir bir
adam zengin bir adama nispeten ayni miktarda paraya sahip oldugunda ondan daha fazla
haz yasar ya da bir ay boyunca tatil yapan bir esnaf, yaptigi bu tatilden, sik sik tatil yapan
bir aktérden daha fazla haz elde eder. Ya da bir dondurmadan alinan ilk kasiktaki hazla son
kasiktaki haz arasinda ¢ok buyk fark vardir. Habibi, bahsedilen bu olgunun degiskenligin
fazla oldugu olaylarda ortaya ¢ikan haz ve acinin neredeyse hesaplanamayacak kadar kar-
masik bir hale geldigini savunmaktadir (Habibi, 2001, s. 68).

Bu iki elestirinin temelinde yatan iddia, Felicific Calculusun oldukc¢a kompleks bir varlik olan
insanin tim duygu durumlarini yok sayarak onun haz ve aciya dair duygularini dl¢ilebilir
tartilabilir bir olgu olarak ele aldigi goriisiine dayanmaktadir (Caille, 2007, s. 104). Felicific
Calculusa yoneltilen bu iki elestiri oldukga etkili gibi goriinse de aslinda, bahsedilen etkin-
likten oldukga uzaktir. Clinku bu iki elestiri Felicific Calculusun bir hesap makinesi oldugu
varsayimindan hareket etmektedir. Oysaki yukarida birkag kez ifade ettigimiz gibi Bentham
hicbir zaman Felicific Calculusu bir hesap makinesi gibi disinmemistir. Felicific Calculus
her ne kadar icersinde calculus kavramini iceriyorsa da Bentham'in kurgusunda herhangi
bir hesaplama ya da sayisal veri séz konusu degildir (Bentham, 20093, s. 139). Zaten hicbir
ciddi filozofun insanin haz ya da acisinin dlculiip tartilabilecegini ve bunun icin kesin bir
Ol¢lt olabilecegini kabul etmesi beklenemez. Burada sorgulanmasi gereken nokta Bent-
ham’i buna iten seyin ne oldugu sorusudur ki bu iki elestiriyi dillendirenlerin de kagirdiklari
nokta bize gore burasidir. Aslinda bakilirsa Bentham'in Felicific Calculusu ortaya koyarken
benimsedigi yaklasim, elestirmenlerin iddia ettigi gibi cok da sagma degildir. Zira onun or-
taya koymus oldugu karsilastirmanin benzerleri glinlik yasantimizda her zaman yaptigimiz
kiyaslamalarin aynidir. Bentham bu tur karsilastirmalarin giinlik yasaminda her aninda far-
kinda olmadan insanlar tarafindan yapildigini iddia etmektedir (Bentham, 20093, s. 141).
S6z gelimi, belli miktarda cep har¢lidi olan bir cocugun kendine en ¢ok haz veren seyi satin
almas, tatile ¢ikacak olan birinin en cok haz alacadi yeri se¢gmesi, evde oturmakla sinema-
ya gitmek arasinda tercih yapan birisi hep Bentham'in bahsettigi haz karsilastirmasini yap-
maktadir. Bunu yaparken de farkinda olmadan Felicific Calculusta ortaya konulan ilkelere
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miracaat etmektedir. Genel olarak bu haz hesabini sadece kendimiz i¢in de yapmayiz, bas-
kalari icin de bu hesabi yapariz. Mesela, dogum glini olan bir arkadasimiza hediye alirken
ona en ¢ok hazzi verecek olan seyi arariz. Dolayisiyla Bentham'in Felicific Calculusta yaptigi
sey zaten pratikte uygulanan bir seyin teorik olarak ifade edilmesidir (Gordon, 2004, s. 152).

Felicific Calculusun dayandigi temel ilkelere yapilan elestirilerden sonra simdi de yapisal
Ozelliklere yoneltilen elestirileri ele alalim.

Yapisal Ozelliklere Yapilan Elestiriler

Yapisal 6zelliklere yoneltilen elestirilerin temelinde Felicific Calculusun ¢ok karmasik bir ka-
rar verme prosedirini gerektirdigi diisiincesi yatmaktadir. Dolayisiyla bu alandaki eles-
tiriler, Felicific Calculusun olduk¢a karmasik bir yapiya sahip oldugu distincesini temele
almaktadir (Crisp, 1997, s. 107).

Bu alandaki elestirilerin basinda Felicific Calculusun her ahlaki eylemden énce ¢ok zor, zah-
metli ve karmasik bir karar alma proseduriinii gerektirdigiyle ilgili olan elestiri gelmektedir
(Habibi, 2001, s. 66). Bu elestiriye gore, Felicific Calculusun yapisal 6zelliginin karmasik ol-
masinin temelini, haz ve aci degerlendirmesinin bircok degiskene bagh olmasi olusturmak-
tadir. Bu nedenle Felicific Calculus ahlaki failden eylemini degerlendirirken oldukca fazla
degiskeni goz 6nline alarak karar vermesini beklemektedir. Elestirmenlere gore sadece bu
durum bile Felicific Calculusun uygulanmasini oldukga zorlastirirken ahlaki failin bunu ne-
redeyse her eylem icin kullanmak zorunda olmasi, ahlaki fail icin karar verme asamasinin
zaman agisindan oldukga uzun ve karmasik bir stire¢ haline gelmesine neden olmaktadir.
Bir baska ifadeyle bu elestiriye gore ahlaki fail karar alma sirecindeki bitiin degiskenlere
dair bilgilere net olarak sahip olsa bile eylemi yapmadan &nce bu verileri degerlendirmek
icin yeterli zamani bulmasi her zaman mimkiin degildir (Shaw, 2006, s. 203).

Diger bir elestiri ise, Felicific Calculusun ahlaki failden yapmasini bekledigi haz degerlen-
dirmesinde, eldeki verilerden hari¢ gelecege ydnelik dogru tahminlerde bulunmasini
beklemesiyle ilgili olarak dillendirilen elestiridir. Bu elestiriye gore ahlaki fail bu durumda,
sonuclari gelecege uzanan eylemlerimizle ilgili olarak ihtimallerden konusmak, muhtemel
olasiliklari hesaplamak ve bunlar {izerine tahmin yapmak zorunda kalmaktadir. insanlarin
genel olarak eylemlerle ilgili muhtemel olasiliklar karsilastirmaktan ve bunlar tizerine tah-
minler yuriitmekten baska bir sey yapma sansina sahip olmadigi dusiiniildigiinde, bu du-
rum elestirmenlere gore Felicific Calculusu oldukga talepkar bir degerlendirme enstriimani
yapmaktadir (Shaw, 2006, s. 203).

Birbirleriyle iliskili olan bu iki elestiriye verilebilecek en makul karsihgin, Mill'in kendisine fay-
da ilkesinin uygulanmasinin zorluguyla ilgili yapilan elestiriye verdigi cevap oldugunu dui-
stuintiyoruz. Mill, kendisine yéneltilen bu elestiriye, bir Hristiyan'in her eylemden énce incil'i
okumaya gerek duymamasindan hareketle cevap vermektedir (Mill, 1986, s. 36). Clinkli ona
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go6re tim insanlik tarihi boyunca yasanan deneyimler sonucunda insanlar bir¢ok eylemin
sonugclarini 6grenmistir. Mill, binlerce yilda ortaya cikan ortak tecriibeler sayesinde haz ve aci
veren kaynaklari, insanlarin iyi yasamasini saglayacak, kendilerini mutsuz edecek bircok seyi
bildigini varsaymaktadir (Mill, 1986, s. 36). Ona gore insanlari 6ldiirmemek, calmamak, yalan
soylememek gibi eylemler fayda ilkesi temelinde genel ahlak kurallari olmustur ve bu tir
eylemler s6z konusu oldugunda bahsi gecen karsilastirmanin ahlaki fail tarafindan yapiima-
sina ihtiyag yoktur. Bunlar artik tabiri caizse el yordamiyla bulunabilen, insanlarin herhangi
bir karsilastirma ya da degerlendirme yapmasina gerek olmayan durumlardir. Bu baglamda
Bentham da Mill'le ayni paralelde diisinmektedir. O da haz ve aci karsilastirmasinin her za-
man yapilmasini beklememektedir. Bunu da acik bir sekilde su sekilde ifade etmektedir: “Bu
islemin her ahlaki yargi veya her yasal veya hukuki islem icin kati bir bicimde orijinal olarak takip
edilmesi beklenmemektedir” (Bentham, 20093, s. 141). Dolayisiyla yapisal 6zellikleri nedeniy-
le elestirmenler tarafindan felicific calcusulusun zor ve karmasik bulunmasina neden olan
prosediirler, binlerce yillik insanlik tarihi boyunca yasanan tecriibelerle ortaya konulmustur.
Bu nedenle Felicific Calculusu uygulayacak olan ahlaki fail eylemlerin gelecege yonelik tah-
minlerinde elestirmenlerin bahsettigi kadar buyik bir yikin altina girmemektedir. Zaten bu
durum da Bentham'in, Felicific Calculusu ortaya koymaktaki temel amaciyla ortiismektedir.
O, Felicific Calculusla ahlaki faile karar verme siirecinde yardim edecek, kisilere gére degis-
meyen nesnel ilkelere dayanan bir karsilastirma yontemi gelistirmeyi amaglamisti (Bentham,
20093, s. 141). Fakat enteresan sekilde yorumcular onun Felicific Calculusla ilgili olarak yapti-
g1 bu aciklamayi ya kagirmislar ya da dikkate almamiglardir.

Faydacilik muhalifleri Bentham’a hem sistemi hem de Felicific Calculus izerinden sert eles-
tiriler yoneltseler de tarih Bentham'’i sosyal bilimlerin dnciilerinden biri haline getirmistir.
Mesela, William Stanley Jevons (1835 -1882) olusturdugu matematik temelli yeni faydaci
bir ekonomi biliminin arkasindaki ilham kaynagdi olarak Bentham’t géstermektedir. Bugiin
karar alma asamasinda kullanilan “gelir analizi’, “maliyet-fayda analizi”, “risk analizi” gibi Feli-
cific Calculusun temel ilkelerinden hareket eden bircok prosediir mevcuttur. Avukatlar bile
“Hedonik Zararlan” tahmin etmek icin matematik formdalleri; psikologlar da insanin haz
dengesini 6lcmek icin buna benzer on maddelik “Olumlu ve Olumsuz Etkiler Program1”,
bes maddelik “Yasam Memnuniyeti Olcegi” ve yedi maddelik “Mutluluk-Mutsuzluk Olcegi”
gibi 6lgekler kullanmaktadirlar (Habibi, 2001, s. 67). Tim bunlar gdstermektedir ki her ne
kadar Felicific Calculus Bentham’'in amacladigi sekilde bir basari elde edemese de kendisin-
den sonra bir¢ok sosyal bilimciye ilham kaynagdi olmustur. Bunun yaninda Bentham Felicific
Calculusu ortaya koydugunda modern diinyada Epikirciligin etkisine ragmen haz ve aci
listesi yapmaya tesebbis dahi yoktu. Sadece Helvetius iki haz ve acidan bahsetmistir. Bent-
ham burada, haz ve acinin karsilastirlmasinda mantiksal bir sire¢ olusturmak icin biylk
bir adim atma cabasindaydi. Bunu yapmaktaki tek amaci, kurmaya calistigi yeni etik bilimini
her agidan tutarli hale getirmekti (Rosen, 1996, s. 179). Bu nedenle Felicific Calculusun bu
amacg icin atilmis biylk adimlardan biri olarak goriilmesi gerektigini diistintiyoruz.
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Sonug

Son iki yiiz yilin en etkili etik teorilerinden biri olan faydaciligin sistemlestiricisi olan Bentham,
dikkatini ahlak alaninda gerekli olan nesnel bir 6l¢iit ihtiyacina vermistir. Ona gore ahlaki g6-
rev, vicdan, sezgi gibi kavramlara dayali olarak ortaya konulan etik teoriler, ahlak alanindaki
bu ihtiyaca cevap verememis ve ahlak alaninda tabiri caizse bir anarsinin ortaya ¢cikmasina
neden olmustur. Diger etik teorilerin bu ihtiyaci karsilamadigini géren Bentham, kokleri An-
tik Yunan‘a kadar dayanan fayda kavramiyla bu soruna bir ¢6ziim énerisinde bulunmustur.
Boylece ahlak alaninda yeni bir etik bilimi kurarak bu alanin Newton'u olmayr amaglamistir.

Bentham, klasik ingiliz deneyciligi, cagrisimcilik ve kendinden &nceki faydaci filozoflarin
gorusleri Gzerine bina ettigi bu yeni etik biliminin yontemi olarak da gozlemi se¢mistir.
Boylece bu yeni etik bilim olgularin gézleminden hareket ederek fayda ilkesine ulasmis ve
ahlak alanindaki nesnel 6l¢iit olarak bu ilkeyi benimsemistir. Olgulara dayanan, baska bir
hayatin varligini reddeden, vicdan ve sezgi gibi kavramlari ahlak alaninin disina iten bu
yeni etik bilimi, karar alma asamasinda bulunan ahlaki failin rasyonel se¢cim yapma ihtiya-
aini fark etmis ve ahlaki faile secimlerini rasyonel bir zeminde gerceklestirebilmesi icin bir
secim proseliduri gelistirmistir. Bentham’in kendisinin gelistirdigi bu secim o6l¢itu Felicific
Calculustur. Ahlaki faile alternatif eylemler arasinda secim yaparken karar verme asamasin-
da yardimci olma amacini tasiyan bu 6l¢iit, Bentham'in hazlar arasinda sadece niceliksel bir
ayrim yapilabilecegi diisiincesi temeline dayanmaktadir. Felicific Calculus her ne kadar adin-
da calculus kavramini barindirsa da bir hesaplamadan ¢ok hazlar ve acilarin karsilastiriimasi
temeline dayanmaktadir.

Gelistirildigi glinden itibaren felicific calcusulusa, hem dayandigi temel ilkeler nedeniyle
hem de yapisal 6zellikleri nedeniyle muhalifleri tarafindan oldukga sert elestiriler yonel-
tilmistir. Dayandigi temel ilkeler yoniinden gelen elestiriler; hazlarin niteliksel farkliliklari-
ni goz ardi ederek sadece niceliksel olarak degerlendirmesi, ahlaka mugayir davranislari
yanhslamamasi ya da genel ahlaki kurallarin ihlaline kapi aralamasi, eylemden etkilenecek
bireylerin her birini, insani dogalar ve karakterini g6z ardi ederek bir ve esit kabul etmesi,
haz ve aciyi dlculebilir olgular olarak kabul etmesidir. Yapisal 6zellikleri ydniinden gelen
elestiriler ise, her karar alma asamasinda kullanilmasi gereken oldukga uzun ve karmasik bir
prosediirii gerektirmesi, bunun yaninda karar alma asamasinda eylemlerle ilgili olarak uzun
vadeli dogru 6ngorii ve tahminleri gerektirmesidir. Bu elestirileri dillendiren elestirmenler
elestirilerini glinlik hayatta karsilasiimasi pek de miimkiin olmayan varsayimsal drnekler
Uzerine kurgulamigslar, Felicific Calculusa 6n yargili olarak yaklasmislar, Bentham'in Felicific
Calculuslailgili olarak agiklamalarindan bazilarini ve bu 6l¢iiti gelistirmekteki amacini géz
ardi etmislerdir. Bu nedenle elestirmenler tarafindan Felicific Calculusa yoneltilen elestiriler,
gorunduklerinin aksine Felicific Calculusun hem dayandigi temel ilkelerine hem de yapisal
ozelliklerine ¢ok da buyik darbe indirememistir. Bugiin sosyal bilimlerde Felicific Calculus
temeline dayanan bircok dl¢littin kullanilmasi bu durumun en acik kanitidir.
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Kiicikomer ve
Diizen’in Yabancilagmasi

Zekeriya Menak™

Kiiciikomer'in Diisiince Diinyamizdaki Yeri

emil Meric bir kitabinda Marx icin der ki; “Marx bitiin kapilari kirarak diistince diin-
yasina girmistir” Bu kalp ifadeyi Tiirkiye'de idris Kiiciikémer iizerinde somutlastirip
orneklendirebiliriz; evet, gercekten Kiigclikdmer'in yaptigi arastirmalardan ¢ikardigi
sonugclar ve yeniden sistemlestirdigi Turkiye'deki dikotomik yapi hakkindaki bildik sag-sol
semalarini alt-Ust eden yaklasimlari, ezber diisiince kapilarina ¢cok gii¢lii darbeler indirmis-

tir, ezberimizi bozmustur.

Kicukomer tarihsel olarak sivil toplum kavramini Glkemizde entelektiiel hayata mal eden
dncii bir isimdir. Oyle ki sivil toplumun séz konusu oldugu hemen her calismada Kiiciiké-
mer, danisilmasi/tartisilmasi gereken bir kdse tasi olmustur. Ayrica Kiicikdmer'in, iktisatci
olmasina ragmen, sivil toplum kavrami cercevesinde yaptigi arastirmalar tarihsel ve sos-
yolojik 6zellikleriyle belirginlik kazanmistir (Erdogan, 2002, s. 97; Kayali, 2002, s. 87). K¢k
omer’in 1960'li yillardan itibaren kullandigi ve gelistirdigi sivil toplum sdylemi ancak 1980'li
yillardan sonra aydin kamuoyuna mal olmustur. 1980'li yillardan sonra tlkemiz aydininin
kullandigi sivil toplum kavrami Kayali'nin da belirttigi gibi, herhangi bir Batili entelektiielin

*  Ogr. Gér, Siirt Universitesi, Siirt Meslek Yiiksekokulu.
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dislincelerine indirgenebilirken Kuglikdmer ¢ok sayida Batili dustiniire génderme yapma-
dan kendi 6zgiin yaklasimlarini ileri stirmustlr (Kayali, 2002, s. 89). Daha acik bir sekilde
sOylemek gerekirse Kiglikomer, sosyolojik dislinceye uymayan indergemecilik ve tek
faktorle toplumsal yapi ve toplumsal degismeyi aciklamak yerine birden fazla -igsel, dis-
sal- faktorle olgulara yaklasmaktadir. Bakisindaki sosyolojik nitelikler, toplumlar degisim
surecindeki streklilik ve degisme olgusu baglaminda tarihsel bir perspektif sunmaktadir.
Bu baglamda Kiiciikdmer icin Osmanli toplumsal yapisinin tahlili de gliniimiz acisindan
bazi dislinceleri iletmek, bazi tahlilleri yapmak anlamina gelmektedir. Osmanli’'nin tahlili
bilyik oranda Cumhuriyet Doneminin tahlilini de ortiik olarak icermektedir (Kayali, 2002,
s. 92). Erdogan da genel anlamda Kiicikdmer'in diisiince hayatindaki genel durusunu su
ozellikler altinda toplamaktadir;

“Toplumsal meselelere elestirel bakisi, iktisatci olmasina ragmen olaylara cogu zaman
tarihsel ve sosyolojik bir cercevede yaklasmasi, toplumun meselelerine karsi yalnizca
kuramci kimligiyle degil, eylem adami kisiligiyle tavir almasi, kendi siyasal kampini
ciddi bir bicimde elestiren ve sonuna kadar da bu elestirilerinin arkasinda duran bir
ozellige sahip olmasidir” (Erdogan, 2002, s. 97-98).

Ozellikle Kiictikémer Tiirkiye aydininin alisiimadik sira disi bir 6rnegi ve bu ézelligiyle asila-
mamis aydinlardan birisidir. Bu baglamda bizce Kiicikdmer tartisiimasi, arastirilmasi gere-
ken bir distintrddr.

Kiiciikomer'in Calismalarinda Kullandigi Metodoloji

idris Kiiciikémer'in bilim anlayisi ve kullandigi yéntem Marksist sinif modelinin, elestirel
akil siizgecinden gecirilmis ve kendisine 6zgii bir yorumu oldugunu gériiyoruz. Ozellikle
sag ve sol kavramlarina ylkledigi anlamlar, Tirkiye'ye 6zgl bir bakis agisinin sonucu olarak
gorulebilir. Bu baglamda Mert'e gore Kuglikdmer'in Turkiye’'nin 6zgiin tarihsel kosullarini
dikkate almadan, toplumsal siyasal degerlendirme yapmaya calisanlara gére konumu daha
tutarh ve isabetlidir (Mert, 2000, s. 68-69).

Kuglikomer, her seyden 6nce kimsenin elinde butiin zamanlar 6lcecek bir zaman terazisi-
nin olmadigini, ayni sekilde bitiin zamanlarin disinda kalarak da zamani 6l¢ecek bir tera-
zinin olmadigini sdyler (Kiigikdmer, 1994b, s. 121). Kig¢likdmer ilmi determinizme karsidir.
KugUkomer'e gore fark yaratmayan sirekli batiinctl uyarlilik 6limcil niteliktedir. Buglin
daniin kosullaryla iliskili olsa da yarinin bugtinden belli olmadigi gibi bugtiin diinden belli
degildir. Ancak bugtine gelmis verilerle ilmi bilgi kurabiliriz (Klicikdmer, 1994b, s. 141-2). KU-
cikomer ozellikle toplumsal olay ve olgular konusunda gelecege ait Onerileri biitiinleyip/ni-
hailestirip teleolojik bicimde ortaya atmamak diger bir deyisle, gayeyi yasantinin bitiiniine
salgilayip sonucu simdide sebep haline getirmemek gerektigini savunur (Kiicikdmer, 1994b,
s.139). Ancak ilmin belli gayeler icin kullanilabilecegini kabul eder (Kliclikdmer, 1994d, s. 29).
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Kiictikomer'e gore bilgi, almasiklarin (alternatiflerin) seviyeleri ile dogru orantili sayilir. Bu-
nunla baglantili olarak devletin bilgi diizeyini halkinin bilgi diizeyinden soyutlamayiz. Bu
bdyle olunca devlet ve birlik adina toplum alternatifsiz boyutsuzluga dénustr (Kliclikbmer,
1994c, s. 56).

Kugikémer, Dogu'ya ait insan ve toplum tipolojisi ile Bati'ya ait olan insan ve toplum ti-
polojisinin genetik, kiltirel ve tarihsel farkhlklarina temel bir 5Snem atfeder. Bu baglamda
¢izdigi model cercevesinde bilgiyi bulmanin farki bulmak oldugunu, farkin bilgiyi, dogur-
dugunu, bilgi, biciminin de farklarin birikimi oldugunu, farklari anladik¢a da nasil bildigi-
mizi, disiindigiimiizu ve karar verdigimizi anlayabilecegimize inanir (Klicikomer, 1994c,
s. 75-76). Kicukomer'in bu bakis agisinin, Kuhn'un farkli toplumsal baglamlara sahip olan
toplumsal gruplarin farkh paradigmalara basvuracadi seklindeki yaklasimiyla paralellik arz

ettigi sdylenebilir.

Kugukdmer, Marksist bir perspektifle, sinif ve siniflarin toplumsal celiskilerini model ola-
rak aldigini goriyoruz. Ancak sinifsal celiskileri dogmatik 6n kabul ile almaz. Kiigliko-
mer’e gore Marx'in Bati icin gosterdigi sirayi ele almak dogmatik bir tutumdur (Kiigliko-
mer, 199443, s. 228). Kiliciikdmer'e gére Marx rasyonalisttir. Deduktif metodu asil bilimsel
metot sayar. “Marx’a gore genel kavramlardan hareketle gercegin dislince slirecinde
bir modeli kurulabilir. Modelin gercegi, nesnel gercek disinda akilda kurulur. Bu ilmf bir
tutumdur. Marx'ta bilimsel metoda gore soru sormanin dnemi biyUktir. Sorunun ortaya
cikardigr ve ¢6zimin gerekli oldugu mesele, celiskinin oldugu yerde vardir. O halde,
Marx'ta soru celiskiyi (meseleyi ortaya koymak ve ¢cézmek lzere sorulmaktadir” (Kiigu-
kémer, 1994b, s. 20).

Sinif celiskilerinde ve toplumsal yapi analizlerinde kullanilan alt yapi-lst yapi ayrimini da
bitlnin icinde birer parca olarak géren Kiiclikdmer, mezkar ayrimin analiz icin kullanila-
bilir oldugunu kabul eder (Kiicikdomer, 1994b s. 35). Kliclikdmer, siniflarin belirlenmesinin
cogullu nitelikte; birden ¢ok belirlenimin: yani alt yapi-iist yapinin sonucu oldugunu kabul
eder (Kigtkomer, 1994, s. 63).

Kuctikomer'in yasadigi donemin toplumsal kosullarindan, sinifsal bakis agisiyla sinifsal ge-
lismeyi anlama merak ve ¢abasi bazi ideolojik hassasiyetlerinden kaynaklanmaktadir. “Dev-
letin simdiye kadar gelisen ve bundan sonra gelisecek sinifsal yapisinin dogru anlasiimasi,
bizi dogru devrim stratejisine getirecektir” derken bu amaci acikca dile getirdigini gérmek
mimkundur (Kiglikémer, 1994b, s. 112). Kiiciikdmer'in model ve bakis acisini kisaca 6zetle-
mek gerekirse sunu sdylemek mimkiindir: Marksist modeli kullanan, spesifik bakis agisini
toplumun butiinselligi; ic ve dis etkilerinin sebep ve sonucu oluslari agisindan ele alan, sor-

gulamayi ve elestiriyi 6n plana alan 6zelliklere sahiptir.
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Toplumsal Yapimizi Ozgiin Bir Bicimde Okuma Denemesi; Diizen’in
Yabancilagmasi!

KugUkomer, Batili toplumlara has bir olgu olarak tanimladigi sivil toplumu, Bati'nin tarihsel
gelisim surecinde beliren anarsik toplumsal yapiya bagh olarak beliren segmanter (boliin-
mus) devlet ve toplum gelenegiyle temellendirmeye calismistir (Kligtikdmer, 1994c, s. 187).
Sivil toplumun ilke kosulu iktidarin bélinmusligidir. Bu yapr icinde sivil toplum, toplumda
cesitli politik kanallar olusturarak siyasal iktidara ortak olmaktadir. Boylece toplumdaki di-
zen kendi icinde bolinmis bir bitiin olusturabilmektedir. Klicikdmer'e gore, Bati'da sos-
yogenetik olarak olusmus derin ayrisik yapinin bir Grlini olarak sivil-politik toplum ayrimi
kriterdir (Kicukomer, 1994b, s. 177). Bu yapi icinde bireysel etkinlikler farkli toplumsal grup
ve siniflar otonom kiiltlrel birimler olarak kabul edilir. Muhalefet mesru ve sistemin ayrilmaz
bir parcasidir. Hali ile bu siyasal sistem, merkeziyetci siyasal ydnetimlerden, sistemlerden va-
rolussal bir kopusu ifade eder ve Bati'ya 6zgi bir kriter olusturur. Kiiciikdmer'e gore, Bati'da
bollinmuslik derin strikturdedir, tarih devinse de asil olan budur (Kiiciikdmer, 1994c¢, s. 232).

Bati'nin, yukarida 6zetle belirtilen devlet ve toplum yapisi, rekabetci toplumlar hakkin-
da ileri siirlilen devlet teorisinin Hobbes'tan yola ¢ikip Locke'ta 6zel mulkiyetin kutsalligi,
Rousseau'da “toplumsal s6zlesme”, bireylerin siyasal esitligi, Smith’te iktisadi karar birim-
lerinin 6zgurliigu ve rekabetin serbestligi ilkelerini de kapsayarak glinimuizin sivil toplum
kavramina kadar donuserek gelismistir (Divitcioglu, 1991, s. 108).

Kugikomer, 6zel milkiyet, toplumsal sozlesme, siyasal esitlik, ekonomide serbest girisim
gibi temel kavramlarla anlamlandirihp temellendirilen sivil toplum olgusunu, Dogu top-
lumlariyla Bati toplumlari arasindaki temel fark olarak almistir. Bu farkin temel olarak alin-
masi hem sosyolojik hem de epistemolojik bir zorunluluk olarak gorilmektedir. Bu farkin
temel olarak alinmasi toplumlarin farkh siyasi, ekonomik, dinsel, geleneksel ve sosyal ko-
sullara sahip oldugu dustincesinden kaynaklanir. Bunun icin Kiiciikdmer, neden Turkiye'de
sivil toplumun kurulamadigi sorusunu cevaplamak ve sivil toplumun nasil kurulup gliclen-
dirilecegini tespit etmek icin Turkiye’'nin kendisine 6zgi kosullarini ve dinamiklerini incele-
me girisiminde bulunmustur (Avci, 2000, s. 33).

Kicukomer, modern sosyal bilimler agisindan temellendirilmesi oldukg¢a sikintili olan in-
san problemini ¢calismalarin merkezine yerlesmistir. Ayrica buna bagli olarak Dogu-Bati ay-
rimi, ATUT, Dogu'da ve Bati'da iiretim, Batililasma, biirokrasi, burjuvazi ve siyasal partiler
gibi temel kavramlar da Kuigiikdmer'in calismalarinda kullandigi temel analitik kavramlar-
dir. Kiigikémer, yasadigi dénemin gerilimlerini toplumsal ve tarihsel hinterlandiyla anla-
ma ve anlamlandirma cabasi icinde olduk¢a genis bir alanda kalem oynatmistir (Somer,
1994, 5. 218). Bu amacta, yukarida belirtildigi gibi sivil toplumun énlindeki tarihsel engeller
ile bu engellerin nasil asilacagi sorusuna verilen cevaplardir. Burada karsilastirmali olarak
Kucuikdmer'in Dogu-Bati seklindeki kategorisine ylikledigi anlam cercevesinde yola cikarak
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toplumumuzun tarihsel siire¢ icerisinde sosyogenetik yapisini ve kimliginin temelindeki
felsefi zihniyetini betimlemeye calisacagiz.

Kugikomer'in Turkiye'de sivil toplumun olusamamasini agiklarken temel olarak aldigi ¢i-
kis noktasi, Dogu toplumlari ile Bati toplumlari arasindaki farktir. Kiiglikdmer, genel olarak
Dogulu-Batili insan ayiriminin kriterlerini aradigini belirttigi bir eserinde bunun da ister
istemez biyoloji icinde cevaplandirmaya calistigini vurgular (Kiigikémer, 1994b, s. 134).
Kicukdmer'e gore, Bati toplumlari Greko-Romen diinyasindan gelen 6zellikleri ile bizden
farkh bir yapiya sahiptir. Greko-Romen diinyasinda goriilen insan yapisi, hukuk ve iktidarda
var olan bolinmislik Dogu diinyasinda yoktur. Greko-Romen diinyasinda yurttas, politi-
kanin olusumunda etkilidir: “Halk meclislerinde yerini alir, iktidarin bir bélimiine de sahip-
tir. Dogrudan demokrasi insanlar arasi hayat iliskilerinin dogrudan bu insanlar tarafindan
diizenlenmesi icin gerekli kosuldur. insanlar arasi diizen koyma, yukaridan bir otorite tara-
findan konan ya da Tanri'dan inen kaidelerle yapilan bir diizenleme degildir (Kliciikomer,
1994b, s. 124). Vatandaslar bu yapiya disaridan katilmaya siddetle karsi ¢ikarlar. Divitcioglu,
Kucikdmer'in calismalarini 6zetledigi bir calismasinda Bati'daki iktidar bolinmislugindn
ozelliklerini soyle siralamaktadir:

“Greko-Romen ve ondan kaynaklanan Bati dlinyasinda, erk ¢oklu-diizeyde boliin-
mdistir. Bolinmisligiun ilki yasama, yuritme ve yargl olmak lizere 6rgltlenme
diizeyindedir. ikincisi, politik, ekonomik ve ideolojik olmak tizere toplumsal islevler
diizeyindedir. Uciinciisii ise, llke ve bélge (yerel) diizeydedir. Biitiin bu rekabetci,
micadeleci ve anarsik 6geleriyle bolinmislik Bati toplumlarinin derin yapilarinda
yer etmistir. Tarih devinse bile asil olan bu yapidir. Buralarda kurlar (giderek siniflar) ve
bireyle arasinda esitligi saglayan simetri daima var olmustur”” (Divit¢ioglu, 1993, 5. 103;
Kigtikdmer, 1994b, s. 126-129).

Dogu toplumlarinda ise tersi bir tarih ve durum yasanmistir. Bizde iktidarda bir bélinms-
lik olmadigini vurgulayan Kiiciikémer soyle devam eder:

“Bizde iktidarda bir bolinmuslik olmadigindan, sivil toplum-politik toplum ayrimi da
olmamistir. Birokratik politik mirasimiz icinde, dogal ve lojik olarak politik toplum dai-
ma dar kalmistir. Bizde ilging ve dogal olan, politik toplumun darliginin sivil toplumun
da darligi olmasidir. Diger deyisle otonom ihtiya¢ toplumu yoksa ya da ¢ok sinirliysa
politik toplum da dardir. Yani sivil toplumun yoklugu, bitiin toplumun politik toplum
oldugunu gostermez. Demokratik yurttashk gelenegi, hemen hic¢ olusmamis bitin
Dogu toplumlarinda durum budur!” (Kiiciikdmer, 1994b, s. 134).

Kucikomer, iktidarin ayrismishidi ve bolinmusligu ile sivil toplum kavramina aciklik geti-
recegini belirtmektedir. Klicikdmer'e gore 6zgiir olarak insanligin korunmasi, yabancilas-
madan kaginabilmesi ancak iktidarin ayrismis-bdlinmis ilkesi 6zelligiyle mimkuin olabile-
cektir. Bu iliski anlasilamadan insan haklarinin biz Dogulular icin anlasiimasinin olanaksiz
oldugunu iddia eden Kiiclikdmer, “Devleti yliceltmeyi dogal gérenler icin iktidarin bélin-
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musligi diye bir sey yoktur” demektedir. “Clinki onlar, iktidar bolinmesine negatif bir
bakisla devletin bolinmesi ya da parcalanmasi diye gorirler. Halbuki demokratik devlet
boltinmis iktidarlarin pozitif birlesmesinden olusabilir. Bunu kabullenemeyenler muhale-
fetin, devletin bir parcasi oldugunu anlayamazlar”” (Kiigtikdmer, 1994c, s. 295).

Kigikémer'in topluma yabancilasmamak icin tarihe distirdiigu kayit iktidarin bolinmus-
lGgldur. Bu, 6zellikle Osmanlilardan giiniimiize kadar gelen degisimi besleyen ana damar
olan Batililasmayi toplumumuzun ge¢misten getirdigi merkeziyetci zihniyetle perginlesmis
ve aktuel hale gelen bir olgu olarak 6nemli gérmektedir. Klicikdmer Batillasma olgusunu
Osmanlidan Cumhuriyet’e neden kapitalist diizene gecilemedigi temel sorusu altinda ce-
vaplamaktadir. Burada da bir parantez acarak kapitalizm ve sivil toplum olgusunun episte-
molojik baglantisini kisaca 6zetlemek gerekecektir.

Kéleci toplumda hukukun dayanadi doga, feodalizmde Tanri ve kapitalizmde de toplum-
dur. Kapitalist Gretim biciminde, siyasal toplum yani devlet, mesrulugunu toplumdan ama
“sivil toplum”dan alir. Bu baglamda bir sivil toplum-siyasal toplum ayrimi ortaya ¢cikmakta-
dir. Ancak burada 6nemli olan ve bilinmesi gereken, sivil toplumun, feodalizmin giderek
¢6zUldugl ve kapitalizmin egemen Uretim bicimi haline geldigi siirecte ortaya ¢ikan do-
nustimi aciklamak icin kullanilan bir kavram oldugudur. Burjuvazi, feodalizmin bagrindan
¢tkmis ve bagka faktorlerle gliclenmis maddi tiretim sayesinde siyasal toplumu denetimine
gecirmis, aristokrasiyi iktidardan uzaklastirmistir. Burjuvazinin 6zgiinliga, ekonomik Ure-
timi siyasal toplumun disinda 6érgitlemis olmasidir. Bati'da yasanan bu stirecte toplumun
icinde dogan toplumsal siniflar ekonomik guiclerini kullanarak politik miicadele ile iktida-
ra ortak olacak sivil inisiyatifleri tarih sahnesine c¢ikarmiglardir. Bu noktada, Kiigtikdmer'in
Osmanlilarin neden kapitalistlesmedigi sorusuna verdigi yanit 6nem kazanmaktadir.
Kucikdmer, Diizenin Yabancilasmasi kitabinin ilk bolimiinde, Bati kapitalizminin ve sivil
toplum olarak adlandirilan yapinin olusumunu Marksist anlayisla aciklar:

“Burjuvazi 6nce ekonomik 6zelligini kazandi. Daha sonra feodal iktidar kurumlarinin
yaninda bazi haklara sahip olmak, devlete tam olarak katilmak ve boylece, 6zellikle
mulkiyet hakki Gizerinde kurulacak bir sézlesmenin yollarini aradi. Béylece kapitalizm
ile birlikte sivil toplum da kurulmus oldu. Ayni konu baska calismalarinda da 6zellikle
islenmistir” (Kigtikdmer, 1994b, s. 121-130).

Bundan sonra Osmanlilarda kapitalist diizene nicin gecilmedigi sorusuna Kictikdmer'in
calismalarinda iceriklendigi sekliyle betimlemeye calisacagiz. Kiigikdmer, ortanin solunu
Batici-laik akim icinde yerine koyabilmek icin Osmanlilarin neden kapitalist bir diizene ge-
cemediklerini agiklamak gerektigini belirtmektedir (Kiiglikdmer, 1994b, s. 29). Bu baglamda,
Kugikdmer, Bati kapitalizmi merkantilist asamasinin iyi gelistigi 16. ve 17. yGzyillarda gelis-
me egilimine giderken Osmanlilarin adeta geriye dogru isleyen bir yapi icinde oldugunu

vurgulamaktadir. Bu sorunun cevabini da imparatorlugun tretim gigclerinin seviyesini ve bu
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glgclerin Uretim iliskileri icindeki gelisme olanaklarinin var olup olmadigini arayarak cevap-
landirabilecegini belirtiyor. Bati kapitalizminin gelisme siirecinde gorilen temel 6zellikler;
kirsal bolgelerle sehirlerarasi ve uluslararasi miibadelenin tamamlasmasiyla Ggli bir is bola-
mi vardir. Bu is bolimi ile birlikte, Gretim araclarinin 6zel milk olarak sermaye halinde bi-
rikmis ve kapitalist bir gelismenin yolunu acmistir. Kiiclikémer, ayrica Bati'daki kapitalizmin
gelismesine neden olan ve Bati'nin zenginlik kaynaklarinin baska alanlarini da soyle 6zetle-
mektedir: “Bati kapitalizminde ilkel birikimin énemli bir kaynagi, Hacli Seferlerinden sonra,
merkantilizmin zorladigi yeni kitalarin kesfi ile birlikte, yeni ve eski diinyanin niifuz edile-
bilen bdlgelerinde birikmis servetlerinin yagma edilmesi, esir ticareti ve oralarda kurulan
sOmird aglariyla saglanan zenginliklerdi.” (Kliciikdmer, 19943, s. 32). Kiigikdmer, Osmanlila-
rin Gretim giclerini ve imkanlarini maddeler halinde séyle 6zetlemektedir: Toprak, tarimsal
Uretimde asil aractir. Fakat topragi isleme ve sulama islerinin cagina gore ileri bir teknolojik
seviyede oldugunu g0sterecek bir isaret yoktur. Lonca sisteminde ve mevcut imalathane-
lerde (manifaktiirde) kullanilan araclar ilkeldir. Emekgi olarak reaya denilen (islam ve Hris-
tiyan koleler) koyliler topraga daha dogrusu ciftlere baglidir, serf degillerdir. Ayrica 16. ve
17.ylzyillarda tarimda azalan randiman olgusu vardir. Bunun sebepleri; a) tarimsal Giretimin
teknolojik yapisinin yetersizligi, b) artan niifus ve c) Gretim iliskilerinde tarimdan elde edilen
Urlinlerin yatinmlara déntsememesi olarak ele alinabilir. Klictikdmer'in vurguladigi gibi ni-
fus artisi verimi dustiriirken koyluler cift bozup kdylerini terk etmislerdir. Bu stireg icerisinde
toplumsal yapi harmanlanmis, bir kisim koyliler sehre yerlesirken bir kisim da levent, sek-
ban, saric1 gibi olusumlarla diizene baskaldirmis, yagma eylemlerinde bulunmustur. Sehir-
lere yerlesen koyliiler, ilkel Giretim yapisi icinde istihdam edilememistir. Bati'da sehirlere inen
koyliler yeni birikim unsuru olurken Osmanlilarda kdyliler Griin masseden, tiiketen kitlelere
déniisecektir. Osmanli imparatorlugu’nda madenler 16. yiizyilin ikinci yarisinda ekonomik
olmadiklarindan yavas yavas terk edilecektir. Buna sebep olarak teknolojik imkansizliklar ile
Amerika'dan Avrupa’ya gelen altin ve glimisiin etkisi gosterilebilir. Uluslararasi bir ticaret
vardir. Buna bagl olarak bir kisim meta tiretimi muhakkak vardir. Ancak bu degisik sektorle-
rin birbirini kollayip bir bitiin olarak kapitalist sistemi olusturma gtictinden yoksundur. Ay-
rica azalan randiman, niifus artisi ve sistemin siyasal yapisi, kdyler ile mevcut imalathaneler
arasinda mibadeleyi yeterli derecede gelistirmeye engel olacaktir. Klicikdmer'e gore, eger
bu miibadele genisleyebilseydi, ticari ve tefeci sermaye mevcut manifaktirl gelistirerek sa-
nayi sermayesinin birikimine yol acabilirdi. Oysa diyor Kiiclikdmer, tarim kesimi, imalatha-
neler ile uluslararasi ticaret arasinda tamamlasmaya, U¢li bir is bolimiine karsi diisen esash
engeller vardir (Klicikomer, 19943, s. 29-32). Bu engeller; hegemonya paradoksu ile Osmanli
toplumsal yapisi icinde ortaya ¢ikip gelisen ve sonug itibari ile ihracati kisan ve ithalati zo-
runlu hale getiren iliskilerde bulunabilir (Kiiciikomer, 19944, s. 33- 39). Bu iliskiler sonucunda
Osmanli imparatorlugu Bati'nin merkantilist politikalarina eklemlenen ve onu tamamlayan
bir yapiya biriinir. Uretim iliskileri ve tiretim sistemi hizl bir degisim siirecine girer.
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Kiiciikdmer, Osmanl imparatorlugu’nun devlet diizeni icinde emekcinin, tiretim giicii olan
reaya, imalat iscisi, lonca zanaatkarlarinin, yaratilan tiriinden, genel olarak; asgari bir ge¢im
seviyesinin tstiinde bir gelir saglamalarinin imkansiz oldugunu iddia etmektedir. Uretim ya
da miilkiyet iliskileri esas sebeptir. Osmanl imparatorlugu’nda her seyden énce asil tiretim
araci olarak toprak Allah adina padisaha aittir. Esas olarak devlet, Gretime dahil olmadan
Ustten artik Urlin alan asker-devlettir. Ayrica ulema, yeniceriler, yardimci ordu kuruluslari
mensuplari, timarli sipahiler, padisahin riitbe verdigi gruplar, Gretmeden, yaratilan Uriin-
den pay alan kurumlardir. Bu yapi icinde Uretim glict olan reaya imalat is¢isi, lonca zana-
atkarlar veya emekgilerin karsisinda bir sinif var miydi sorusuna Kuiglikdmer, agik ve net
bir cevap verir: “Emekciler karsisinda bir tretim giicline sahip olarak sadece padisah vardi.
Padisah sinif olmadigi gibi, onun riitbe verdigi ve istedigi zaman degistirebildigi alt grupla-
ra da sinif olarak bakilamaz. Yani emekgi olmadiklari gibi tiretim araci sahibi de degillerdir.”
(Klicukdmer, 19944, s. 35-36).

Ku¢likdmer'e gére Osmanli'nin toplum ve devlet yapisi icerisinde Uretim gliciine sadece
padisahin sahip olmasi, Osmanli idari sistemi icerisinde veya birokratik hiyerarsisi icinde
bir dikey hareketliligin olmadigini gostermez. Kuiglikdmer, yonetici ve askeri gruba girip
orada riitbe alabilme yollarinin acik olmasini padisahin egemenligini arttirici bir faktor
olarak gérmektedir (Kiiciikdmer, 1994a, s. 38). Kiiciikémer imparatorluk icinde yénetimin
bel kemigini olusturan bu burokratik yapiyi, ekonomik gelismeden ¢ok Asyatik despotlugu
saglayan bir denge bicimi olarak degerlendirmektedir (Klicikdmer, 19944, s. 36).

Bu durumda Osmanl imparatorlugu'nun yapisal ézellikleri icinde serbest tesebbiis ile
0zel miulkiyet gibi kapitalizmin temel cekirdeklerinin nesviinema bulmalari tarihsel olarak
muimkin olmamistir.

Kuvvetlenen bu fasit daire, gelirlerin devletin giderlerini karsilayamamasindan dolayr mev-
cut Uretim iliskilerinin niteligini degistiren bir donlisime ugrayacaktir. Bu tretim iligkileri-
nin degisimi Bati'da, kirsal bolgelerinin imalat sanayisine meta arz edecek bir kapitalist ya-
piya kavusurken Osmanlilarda kapitalist ihtiyactan dogmamistir. Osmanl Devleti'nin artan
ihtiyaglarinin birikmis servetleri i¢ talana ugratan tarihi kapana dikkat ¢eken Kiiclikdmer,
Bati'daki gibi yerli burjuvayi koruyacak bir ic dinamigin mevcut olmadigini iddia etmektedir
(KGgukomer, 19944, s. 44-45).

Bu imkansizlik icinde Kig¢iikdmer Osmanli toplumsal ve sosyoekonomik yapisinin iki temel
unsuru olan ahilikle ulema kurumlarinin da sivil bir kurum olarak Batilasma stireciyle iliski-
lendirilemeyecegdini vurgulamaktadir (Kiiglikémer, 19943, s. 38).

Goruldugu gibi Kuiclikdmer, Osmanli Devleti'ndeki ekonomik ve toplumsal yapinin kapita-
lizme gecisi 6nledigini savunmaktadir. Merkezi devlet yapisi, kapitalist kurum ve kurulusla-
rin olusmasinin temel sarti olan servet birikimini engellemektedir. Merkezi gliciin sarsiima-
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sindan sonra elde toplanan birikim ise o donemde servetin korunmasi icin en glivenli yol
sayllan topraga yatinlmistir.

Kicikdmer'e gore, bu yaklasimlarin arka planinda yatan degisik etkenlerden s6z etmek ge-
rekir. Diizenin Yabancilasmasi cahsmasinin, Turkiye'de sol kesim icinde yirutilen faaliyetle-
re tarihsel bir temel bulma gayretlerinin 6nemli bir roli oldugu kabul edilmektedir. Yasadigi
donemin sol fraksiyonlari icinde kendi siyasal cephesinin diislinsel temellerine tarihsel bir
dayanak tretmek icin ortaya cikan iki cephenin bir ucunu temsil eden Kiiciikdmer Divitgi-
oglu ile birlikte ATUT’e tarihsel bir misyon yiklemektedir.

iste, Diizenin Yabancilasmasi adl calismada yukaridaki gériisleri ortaya konulmakta, Osman-
I toplumunun bu yapi nedeni ile kapitalizme gecemedigi vurgulanmakta, Osmanli merkezi
yapisi ve bu yapi icerisindeki blirokratlar izerinde durulmaktadir. Kiiglikdmer, burokrasiyi
ve burokratlar Batililasma ana damari icinde ele alir. Biz de burada, bu cerceve icinde Os-
manhlardan Cumhuriyet’e gelinen sirreg icerisinde toplumsal yapi icinde kapitalistlesme,
Batililasma sertiveninde biirokratlarin oynadigi rolii betimlemeye, aciklamaya calisacagiz.

Biirokrasi ve Batilasma Siirecinin Ana Damari Olarak Biirokratlar

Burokrasi olgusunu ve kavramini sistemli bir bicimde ele alan ve modern sanayi toplumla-
rinin temel 6zelligini burokratik 6rgtitlenme biciminde bulan 6ncii diistiniir Max Weber'dir.
Weber, blrokrasinin 6zelliklerini su ana bagshklar altinda 6zetlemistir;

“1. Genellikle kurallar, yani yasalar ya da yonetsel yonetmeliklerle dizenlenmis belirli ve
resmi yetki alanlari ilkesi gegerlidir.

2. Gorev hiyerarsisi ve kademeli yetki diizeylerine iliskin ilkelere gore, kiiciik gorevlilerin
yuiksek gorevlilerce denetlenmesini saglayan, iyice belirlenmis bir ast-ust iliskisi vardir.

3. Cagdas biirokrasinin yonetimi, ilk ya da misvedde bicimlerinde saklanan yazil belgelere
(dosyalara) dayanir.

4. Daire ya da biro yonetimi daha dogrusu uzmanlik isteyen tim ¢agdas is yonetimi, genel-
likle, cok esash bir uzmanlik egitimini gerektirir.

5. Daire ya da biro iyice gelistikten sonra, resmi faaliyet, gérevlinin, tim ¢alisma kapasitesi-
ni kullanmasini gerektirir (Weber, 1993, s. 192-194).

Dawe'nin de bahsettigi gibi bu 6zelliklere sahip olan modern toplum “Birokratik karaba-
san olan bir diinyadir” (Dawe, 1997, s. 373). Weber'in calismasinin belirleyici ve ana kaygisi,
modern sanayi toplumunun butiinlyle birokratiklesmis bir diizenin “demir kafesi” icine
yOneltmis ussallastirma... makinenin, birokrasinin, sistemin modern yasantimiza hiikme-
disidir (Dawe, 1997, s. 398). Weber bu burokratik yasam biciminin tstiin hakimiyetine karsi
toplumsal yasama katilan insanlarin bireysel eylemlerini 6ne stirer. Ayrica Weber'in biirok-

625 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitabi ITI

rasi modeli, 6rgutlenmenin kendisinin tretim sisteminden bagimsiz bir iktidar odagi olus-
turdugunu 6ne surer (Parkin, 1997, s.615).

Kucikomer'in ¢ikis noktasi, amaci ve modelinin cercevesi ve islevleri farkli olmakla birlikte,
birokrasiyi tanimlamada Weber’le kesisiyor gériinmektedir. Oncelikle biirokrasi Kiiciiko-
mer'de politik iliskilerle Gretime ait iliskilerin birlesmesinden ortaya cikan bir olgu olarak
goriulmektedir. Ancak merkezi hiyerarsik mekanizmanin gelismesi anlaminda birokrasi su
iki belirgin ozellik tasir:

a) Sistem insansizlasir, insan duyu ve davranislarindan soyutlanmistir. Ofis ya da makam var-
dir. Biirokraside hizmet insana ya da halka degil makama, ofisedir. Bizdeki deyimiyle “Devle-
te hizmettir” Kiicikdmer'e gore bununla insancil giriskenlik (inisiyatif) ve sorumluluk kalkar.

b) insansizlikla baglamli diger karakter bir tiir kiiltiir olarak biirokrasinin otonomi kazanma-
st (Klicikomer, 1994b, s. 144-145).

Kuglkdémer baska bir calismasinda birokrasiyi su sekilde tanimlamaktadir:

“Burokrasi siiphesiz gayrisahsidir. Buglin biz dahi birokrasiyi icimizde benligimizde
bulabiliriz; farkinda olmasak da yasantimizda ona uyariz, ya da uydururlar bizi. Bir tir
aynilesmedir bu uyum; bu, kisa ve basit deyimle kulluktur. Kime kulluk? ilk sahip'in ye-
rini almis bir kulluk. Devlete kulluk adina, insana kulluk” (Kiicikdmer, 1994c, s. 54-55).

Birokrasinin bu tanimlayici 6zellikleri, Osmanlilardan Cumhuriyet'e gelisim sirecinde asa-
gida da goriilecedi gibi sivil toplumun olusumuna engeldir ve talihsiz bir rol oynamislardir.
Bu rol de kendilerini kurtarici olarak goren ve Batililagsmayi yiriiten biirokrat kadrolarin biz-
zat konumlarindan kaynaklanmaktadir. Simdi de bu konumlarinin tarihi stireg icerisindeki
yapi ve islevleri ele alinacaktir.

Ku¢iikédmer Osmanli toplum yapisinin kapitalizme gegis icin gerekli sartlarn tasimadigini
belirtmisti. Buna karsin ¢c6ziim icin ortaya atilan ve uygulanan Batililasma ¢abalarini ve Bati-
lllagmay! yiirliten birokrat kadrolar ve Batililasma ile emperyalizm arasindaki iliskiyi inceler.

Kicikdmer'e gore, yenilik hareketleri devleti kurtarma adina padisahtan gelmistir. Bu hare-
ket en basinda yeni yeni olusmaya baslayan ayan ve derebeyleri ile padisahin hizmetinde
bulunan biirokrat kadrolar tarafindan destekleniyordu. Eyaletlerdeki ayan ve derebeyleri
toprak uzerindeki fiili mulkiyetlerini hukukilestirmek ve bu miulkiyeti garantilemek isti-
yorlardi. Diger taraftan padisahin riitbe verdigi birrokratlar, bu riitbelerin ve elde ettikleri
servetlerin padisah tarafindan her an geri alinmasi tehlikesini yasiyorlardi. Bir sinif olma-
diklarindan ve guglerini Uretim araclari ve ona bagl kurumlardan almadiklarindan, bu
bilrokrat kadrolar kendilerini ve servetlerini koruma amacindaydilar. Bu nedenle her iki
grup da Batilasma, Bati'nin Ust yapi kurumlarini alma ¢abasi icerisindeydiler ve padisahi bu
noktada da ikna etmeye calismaktaydilar. Bu istekler de daha 6nce de deginildigi gibi Bati
kapitalizminin ilkel madde ve pazar saglamak amaciyla gelismemis Ulkelere yonelik istek
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ve emirlerine uymaktadir (Kigtikomer, 19943, s. 55). Ayan, toprak milkiyetini garantileyen
hukuki isteklerini saglayinca Baticilik akimindan ayrilacak ve islamci cepheyi tutar goziike-
cektir. Clinkd toprak miilkiyetinin gerektirdigi politik gl¢, padisahin glciinin zayiflamasi
ile artacak birokrat gug ile celismektedir (Klgtikomer, 19943, s. 58). Boylece Kiiciikomer
Batililasma hareketlerinin temeline biirokratlarin cikar savaslarini koyar. Yenilik hareketle-
ri devleti kurtarma adina padisahtan gelmis ancak bu girisimin ydrittilmesinde cikarlari
dogrultusunda hareket eden biirokratlar ve ayanlar etkili olmustur. Nitekim ayanlar belli
istekleri gerceklesince yine ¢ikarlari dogrultusunda Batililasma hareketlerini terk etmis ve
mubhalif bir tutum takinmislardir. Bunun sonucunda gelisen siireg icerisinde Batililasma ha-
reketlerinin temelini biirokratlar olusturmuslardir.

Avci'nin da belirttigi gibi, Bati'da ulus-devletler bir sinifsal miicadelenin sonucunda ortaya
¢ikmis ve devletin yapisi sinifsal miicadelenin sonucunda sekillenmistir. Bati karsisinda ge-
rileyen ve onun ulastigi diizeye ulasmak isteyen Bati disi toplumlarda ise ¢éziim Batililasma,
¢6zUmi gergeklestirecek glic ise birokrat seckinler olmustur. Bu nedenle toplumsal yapisi
Bati'dan farkli olan toplumlarin devletleriyle arasindaki iliskilerin incelenmesinde bir fark-
lihk olacaktir. Bu baglamda tarihsel olarak bakildiginda Osmanli'da yonetim kademesinin
temel 6zelliginin glicli bir merkeziyetcilik oldugunu goririiz. Avcr'ya gére de Batililasma
ile birlikte bu temel 6zellikte herhangi bir degisme olmamistir. Olusan yeni toplumsal yapi
icinde burokratlarin temel istekleri merkezi iktidari kirip sivil bir inisiyatif olusturmak degil,
merkezi iktidar icinde yer almak, onu ele gecirmektir. Bunun icin Kiigikdmer'in ayrintili bir
bicimde anlattigi bizdeki politik toplumun icindeki en glicli hatta tek 6ge biirokrat seckin-
lerdir (Avci, 2000, s. 46).

Bu baglamda burokratlar Batililasma ¢abalariyla iktidarlarini korumaya calismaktadirlar. Bu
caba icerisindeki birokratlari Kliciikdmer sdyle tanimlar:

“Burokrat iktidar grubu Uretim glictint temsil eden sinif olmaksizin politikanin gecici
otonomisini devam ettirmek istiyordu. Uretim giiciinii temsil etmeyen bir politik gtic
gecicidir. Artik burada s6z konusu olan buirokrat, politik glice devamli olarak sahip
olmak isteyen ve bu yoldan artik Grtinin bir kismina el atan ve bunu yaparken Ure-
tim guiclerinin gelisme hizini yavaslatan, gelismeyi durduran, bu gticlerin tasfiyesine
sebep olan nitelikte rol oynayan yoneticiler grubudur” (Kiictikdmer, 19943, s. 83-84).

Boylece biirokratlarin, Kiiciikémer'in sikca vurguladigi temel ézelligi ortaya cikar. Uretime
katilmadan artik Griinden pay almak; bunun icin politik gliciinii gliclendirip gelistirmek ve
korumaktir. Bundan sonra 6nem kazanan ve cevaplandiriimasi gereken soru bu aydin bi-
rokratlarin hedeflenen Batililasma siirecine gercekten dnderlik edip etmedikleri yoniinde
olacaktir. Bu baglamda mezkdr aydin burokratlarin, toplumun ilerici glicti olup olmadiklari,
bu guicleri ve kavramlariyla kapitalizm ve sanayilesmeye dayanan Batili bir toplumun olus-
masina ne diizeyde katkida bulunduklari; daha agik bir sekilde ifade edilecekse eger top-

lumun ilerici ve gerici gliclerinin kimler oldugu sorusu cevaplandiriimasi gereken sorudur.
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Daha onceden de deginildigi gibi Kliclikdmer, Batililasma stirecinde koki disarida olan ve
birbiri ile baglantili olan iki dnemli sosyolojik sonu¢ gérmustir. Bu sonuglardan birincisi Ba-
tillagsma girisimlerinin yayginlasmaya baslamasiyla paralel olarak emperyalizmin llkeye gi-
risini kolaylastiran ve Bati'nin toplumsal yapisini anlamadan Batililagmayi yiirliten birokrat-
larin, Bati'nin is birlik¢ileri durumuna diismesi gercegidir. Bilindigi gibi Batililasma 6zellikle
burokratlar vasitasiyla gelmektedir. Kiiclikdmer'e gére, Osmanli toplumunun devlet yapisi,
Osmanli toplumuna niifuz edebilmenin yolunu ancak birokrasiden aglyordu (Kiiglikdmer,
1994b, s. 59). ikinci olarak ise Batici laik birokrat, Batililasmayi kabul edemeyen halka ters
diismis ve Turk toplumunda bu giine kadar stiren ikilesme dogmustur. Kiicikdmer'e gore
bu ikilesme, Anadolu toplumunun tabanindaki ¢ekirdek ya da tohumun yesermesini 6n-
lemekte hatta onu clritmektedir (Kliciikdmer, 1994a, s. 82). Bu sunumun temel baglami
cercevesinde hemen not etmemiz gereken bir nokta var: Kiiciikomer'in karsi ¢iktigi Batic
laiklerin laisizm yanilsamasi, sivil toplumun ilke kosulunu olusturan, iktidarin bolinmslu-
gunu iclerine sindirmeleri olanaksiz burjuva burokratlarin, kendi ortamlarindan soyutlan-
mis laisizmleriydi (Somer, 2000, s. 25).

Kuictikdmer bu ikilesmeden sonra bir ideoloji biciminde ortaya konulan ilerici ve gerici sinif-
landirmasina da elestirel bir bakis yoneltir ve ¢ok tartisilan tablosunu ortaya koyar (Tablo.1).
Kiicikdmer'e gére Batililasma ile birlikte ortaya ¢ikan ve glinimuze kadar bir gelenek hali-
ne gelen iki cephe s6z konusudur (Kiiciikdmer, 19944, s. 72).

Kigikdémer'in prizmasindan sizan bu isik tayflari, temel bir ayrintiya dikkatimizi ceker. Ki-
cUkdmer sol yan olarak adlandirdidi grup icin dayanan ifadesini kullanirken sag yan olarak
adlandirdigi grup icin temsil eden ifadesini kullanmaktadir. iki grubun basinda da biirok-
ratlar bulunmaktadir. Ancak politik miicadele icerisinde sol yan olarak adlandirilan grup,
iktidara gelmek icin yeniceri-esnaf-ulema birliginden gelen gelenede dayanmis ve halk
kitlelerini kullanmistir. Bundan dolayi her iki tarafta da biirokratlar olmasina ragmen taban
olarak alinan kitle oldukga farklidir (Kiigtikdmer, 1994a, s. 73).

Tablo. 1

Sol Yan Sag Yan
Yeniceri-esnaf-ulema birliginden gelen Dogucu Batici-laik-burokratik gelenegi temsil eden:
islamci halk cephesine dayanan:

Jon Turklerin Prens Sabahattin Kanadi Jon Turklerin Terakki ittihat Kanadi

Hurriyet ve itilaf ittihat ve Terakki (Once Cemiyet Sonra Firka)

- Blyik Millet Meclisinde Midafaa Hukuk B Grup

Iégrl;);;etin:j: eclis! Y Hhukd I. Buytk Millet Meclisinde Mldafaa-i Hukuk Cemiyetinde
Terakki Perver Firka Chf

Serbest Firka Chp-Mbk (Milli Birlik Komitesi)

Demokrat Parti

Adalet Partisi Chp (Ortanin Solu)
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Kuclikémer'e gore biri dayanan biri temsil eden bu iki cephe glinimuze kadar ayni tartis-
ma icinde gelmistir. Halka dayanan kesim iktidara karsi daima dinamik toplumsal glcler
gérmistiir. iktidara gelen Batici biirokratlara karsi muhalefette kalan birokratlar strekli
yeniceri-esnaf-ulema birliginden gelen ve Batililasmanin karsisinda yer alan genis halk kit-
lelerini kullanmislardir. Daha 6nceden de deginildigi gibi toplumsal sorunlara biirokratlar
tarafindan kabul edilen ¢6ziim BatI'nin medeni olarak kabul edilen kurumlarinin alinma-
stydi. Bunun onciliigini de ilk olarak “ortanin solunun ilk pasasi” olan Mustafa Resit Pasa
yapti. 1839'da Batililasma da 6nemli bir adim olarak Gulhane Hatt-1 Hiimayunu ilan edildi.
Kucikdmer'in 6zellikle vurguladigi ve Gillhane Hatt-1 Himayunu'ndan daha 6nemli olan
1838'de imzalanan ve ingilizlere biiyiik imtiyazlar taniyan kapiitilasyonlarin verildigi ingi-
liz-Osmanli ticaret anlasmasiydi (Klicikomer, 1994a, s. 58). Bu antlasma Batici birokratla-
rin emperyalizmle 6rtlstligu, somut tarihsel bir belgedir ayni zamanda; “Tarihi zorunluluk,
Osmanli birokratini talihsiz olarak Levantenlerle birlikte Bati'nin is birlikcileri durumuna
itiyordu?” (Kliciikdmer, 19943, s. 60).

Bu tarihsel somut belirlenim toplumda belirli kurumlarin insasini doguracakti. Agilan bu ku-
rumlarla Bati kapitalizmi her seyiyle imparatorluga girip gerekli alanlari kontrol altina aldi.
Danistay, Yargitay benzeri bir sdra acildi, Bati tipi ticaret kanunlar getirildi. Ayrica Amerikan
Koleji, Robert Koleji, Galatasaray Lisesi vb. liseler birer misyoner okullariydi (Kiiglikdmer,
19944, s. 66). Clinkl bu kurumlarin hepsi Bati'ya agilan birer pencereydi.

Bu kosullar altinda yatan diyalektik stire¢ yeni bir grubun habercisi ve hazirlayicisi olacakti.
Burokratlar arasindaki rekabet Tanzimat burokratlarina muhalif bir grubu meydana getirdi.
Yeni Osmanlilar adindaki bu grup hiirriyetci ve mesrutiyetci bir gérisle hareket etmekte ve
zaman zaman Tanzimat burokratlarinin yabanci sermaye severligini elestirmektedirler. Bu
grubun baskilari sonucu I. Mesrutiyet ilan edildi. Bu hareketle toplumdaki ikilesme daha
belirgin hale geldi. Bu donemle birlikte uluslararasi siyasetin dengelerini iyi degerlendi-
ren Sultan Abdiilhamit ¢6ziim olarak izzet Pasa tarafindan kendisine sunulan fslam birligi
projesini kabul etmistir. Boylece Tanzimat Donemindeki Batici biirokrat grubu ile padisah
beraberligi bozuluyordu. Gittikce artan birokrat egemenligi biyik toprak sahibi ayan ve
esrafla catismaktaydi. Bu grup Mithat Pasa ile iktidara geldiklerinde daha énceki biirokrat-
lar gibi talihsiz bir bicimde, emperyalizm icin gerekli ortami, hareketleri ile hazirlayarak ig
ve dis bolticl cevrelerle is birligine girerek imparatorlugun dagiimasinda rol oynamislardir
(Kicukomer, 1994a, s. 67-68).

icteki ve distaki bir dizi gelismeden dolayi I. Mesrutiyet askiya alind. I. Mesrutiyet askiya alin-
diktan sonra asker ve sivil biirokratlar ittihat ve Terakki icinde érgiitlendiler. Bu grup 1902
yilinda Abdulhamit'i devirmek istiyordu. Ancak dis politika ile ilgili farkli hassasiyetler ortaya
¢ikacakti. Gruptan biri Abdilhamit’in devrilmesi konusunda yabanci midahalesine karsi ¢I-
karken Prens Sabahattinin 6nderlik ettigi diger grup kendi ¢ikarlar dogrultusunda hareket
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etmedikleri stirece bdyle bir miidahalede sakinca gérmuyorlardi. Ayrica arada doktrin agI-
sindan da fark vardi. Bir grup merkeziyetci blrokratik gelenegi stirdiriirken diger grup ade-
mimerkeziyetci bir politika savunuyordu. Burada 6nemli olan her iki gruba da burokratlarin
hakim olmasiydi. Bu durumda secim isi 5nem kazandi (Kiicikomer, 1994a, s. 70-71).

1908 sonrasinda, ittihat Terakki secimleri kazandi ve meclise hakim oldu. Ama kisa bir dénem-
den sonra parlamento icinde derin bir muhalefet belirdi. Aslinda bu, birokratin karsisinda
halkin muhalefetiydi. Bu durumda ittihat Terakki'nin 6niinde iki yol vardi: Ya hiirriyetcilik adi-
na yapilan politikayl devam ettirecek ve azinlik durumuna diisecek ya da biinyelerine daha
uygun olan merkeziyetciligi benimseyecek ve halktan giderek kopacak, siddet yolunu sece-
cekti. Ancak ittihat Terakki ikinci yolu secti (Kiiciikémer, 19944, s. 76). Burada Kiiciikdmer'in
ozellikle pek cok yerde vurguladidi derin striiktiiriimiizde var oldugu iddia edilen bir ruhun te-
zahirli s6z konusudur. ittihat ve Terakki de diger 19. ylzyil biirokratlari gibi devleti kurtarmak
iddiasi ile iktidara gelmis, daha sonra ise emperyalist-Levanten-birokrat is birligine girmistir.
Farklari, ingilizler yerine Almanlari tercih etmis olmalarnidir (Kiiclikémer, 1994a, s. 78).

Ancak Tanzimat biirokratlarinin iktidari sirasinda Batililasma cabalari karsisinda halk, islam
Birligi projesini kabul eden Abdulhamit’in yaninda yer aldi. Boylece Batililagma hareketleri-
nin baslangicinda padisah birokrat is birligi bozulmus oldu. Asker-sivil karisimi biirokratlar
ittihat ve Terakki icerisinde érgitlenirken tasfiyeye ugrayan tezgahlarda ve onlarla Gretim
iliskileri icinde olan Uretim gliclerinden ortaya ¢ikan yaygin issizlik sebebiyle halkin biytk
kismi ayan, esraf, ulema ve padisah islamci halk cephesi icinde birlesecektir (Kiiciikdmer,
199%4a, 5. 70).

Ust yapida ortaya cikan gelismeler de biirokratlar arasi bir miicadelenin sonucu olacak-
tir. Nitekim ittihat Terakki'nin 1902 Kongresi'nde ortaya cikan ayrilma biirokratlar arasi bir
cekismenin sonucudur. Ancak yapilan secimlerde ittihat Terakki Batici biirokrat gelenegi
temsil ederken Hirriyet ve itilaf grubu buna karsi tarihi yeniceri-esnaf-ulema birliginden
dogup gelen gelenege dayanir (Klicikdmer, 19943, s. 72). Bu dikotomik yapi icinde muha-
lefette kalan birokratlar, halki yanina almayi basarmistir. Kiiglikdmer, bu ikili yapiyr soyle
Ozetlemektedir:

“Tanzimat ve mesrutiyet birokrati, politikadaki kismi otonomisine dayanarak em-
peryalizmin emirleriyle paralel diisen talihsiz rolt oynamisti. BOylece imparatorlugun
dagilmasina, yerli sanat ve sanayiin (olan kadariyla) tasfiyesine (aslinda tretim gticleri
tasfiyesine) sebep olmustu. Bu yoldan kendi kabuguna ¢ekilmek zorunda kalan halki
karsisinda bulmustu. Burokratlar mesrutiyet hareketiyle laik devlete gitmek (yani pa-
disahin teokratik egemenligini sinirlamak) isteyince, padisahi ve ulemayi daha fazla
karsisinda bulmustu. Ayrica toprak egemenligi ile politik glice sahip olmak isteyen
ayan ile de zaman zaman karsit dismustl. Bu sinifsiz, hatta bliytik élciide halksiz bir
yoldan devleti kurtarmak isteyen ya da “medeni toplum”kurma gibi bir iddiayi tasiyan
hareketti” (Kiicikomer, 19943, s. 85).
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Kuglikomer'e gore bu tutum Cumhuriyet sonrasinda da devam etmistir. Cumhuriyet Done-
minde de birokratin halktan kopuklugu ve yalnizh§ devam etti. Devrimleri koruma slogani
da bu noktada ortaya ¢ikti (Kligukomer, 19944, s. 88). Bu baglamda Cumhuriyet’in kurucusu
Mustafa Kemal Atatiirk hakkinda yapilan bir degerlendirme konu ile ilgili can alici bir tes-
pitte bulundugu icin 6nem kazanmaktadir. Halit Refig ile yapilan bir réportajda, CHP'nin
Atatlirk’i yalnizhga ittigi soylenmektedir. Cumhuriyet birokrasisinin halktan kopuklugu,
bir sanat¢ hassasiyeti ve duygusalligiyla Refig'in zihin prizmasindan sdyle yansimaktadir:
“1936'da biirokrasi ve parti yonetimi Mustafa Kemal'i pasifize etti. Ona “Atatlirk” payesini
verip “gazi'ligini” elinden alarak onu 6liime, kendini kahretmeye mahkdm etti. Bu Turk tari-
hinin konusulmayan bir meselesidir” (Refig, 2002, s. 13).

Kuglikomer'e gore, Kurtulus Savasi icinde, burokratlarin, buyik toprak sahibi ayan kalin-
tisinin ya da egsrafin gegici bir is birligi vardi (Kiiciikomer, 1994a, s. 86). 1924 Anayasasi ile
“blrokratik-militer” mekanizma kendi hiyerarsik diizenini kurmus ve oturmustur. Mustafa
Kemal bu mekanizmanin lideridir. Bu dénemde biirokrasinin ideolojisi ile “ayan kalintila-
ri, esrafin” cikarlar cakismamaktadir. Bu nedenle CHF icinde yer alir. “Halka karsi cikarlari-
ni, Ustteki burokratik cikarlarla onun hiyerarsisine dayanarak savunuyordu.” (Kiiglikdmer,
1994b, s. 107). Birinci Buyuk Millet Meclisinde blrokratlar arasindaki rekabet birinci ve ikinci
gruplar ortaya cikardi ve secim giindeme geldiginde ikinci grup daha 6nce Hurriyet ve
itilaf Firkasinin yaptigi gibi islamci Dogucu cephenin giiclerine dayanmak zorunda kaldi
(Kliciikdmer, 19944, s. 87).

Bu birokratik mekanizma, yasanilan buyuk toplumsal ve tarihsel degisim ve olusumlara
ragmen varhgini hep siirdiirmiistiir. Oyle ki Cumhuriyet'in kurulmasindan sonra CHF tarihi
biirokratik gelenegi devam ettirmistir. Kurulan Terakkiperver Firka ise kendisi de birokrat
kadrolardan olusmasina ragmen se¢imlerde basarili olmak icin kabuguna cekilmeyi yegle-
mis ve kendisini korumak icin eski degerler sistemine sarilmis, islamci-Dogucu halk cephe-
sine dayanmak zorunda kalmistir (Klicikomer, 19944, s. 90). Takrir-i SUikun yasasi ile yeni bir
doéneme girilmistir. Kurulan Serbest Firka, CHF'ye karsi secimlerde daha dnceki muhalefet
partileri gibi yine tarihi islamci-Dogucu cepheyi kullanmistir. Bu durumda sonug degismeye-
cektir. Sonug digerlerinin aynisidir. Muhalefet ¢1§ gibi blytimstur (Klicikdmer, 19943, s.91).

1945 yilinda yapilan Toprak Reformu Demokrat Partinin dogmasina yol acti. Biirokratlar
Toprak Reformu dayanadi ve araciyla biiyiik toprak sahiplerinin karsisina ¢ikip politik gticle-
rini korumak istiyorlardi (Kiiglikdmer, 1994a, s. 101). Diger taraftan devletcilik ve savas icin-
deki enflasyonla gelisen ilkel birikimin daha fazla gelismek icin kendi yolunu agmasi gereki-
yordu. Boylece DP bu birikimin partisi olmus ve bir yandan yeni sermaye cevrelerini temsil
etmis, diger yandan islamci-Dogucu cepheye dayanmistir (Kiigiikémer, 1994b, s. 107-108).
Kurulan parti tarihi Dogucu-islamci cepheye dayanarak cig gibi biiyiidii. Kiiciikémer'e gére
DP biirokrat halk celiskisini iyi kullandi ve iktidara geldi. Parti liberal bir programla ¢ikmisti.
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Sermaye cevreleri partide etkiliydiler ve parti iktidara geldiginde bu cevrelerin istemlerine
uydu. Boylece iiretim gticlerinde bir gelisme saglandi. Ancak bu gelisme Kiicikdmer'in be-
lirttigi Bati kapitalizminin izin verdigi 6lciide gerceklesti. ikinci Diinya Savasi’'ndan sonra ise
ABD'nin Turkiye tizerindeki etkisi acik hale geldi. Baska bir deyisle DP dolap diplomasisinin
cizgisine girdi (Klicikdmer, 19944, s. 103). DP iktidarinin bir baska 6zelligi de birokratlarin
ve burokrasinin roliinln ikinci dereceye indirilmis olmasidir (Kliciikdmer, 1994b, s. 59).

Hem DP hem de AP'nin deneyimlerinin emperyalist kosullar icinde oldugunu ileri stiren
Kuglkdémer, biirokrasi yonetimini de ayni kosullar icinde degerlendirmek gerektigini be-
lirtmektedir. Ancak bunlar (yani AP, DP), burokrasinin tersine iretim guglerini daha hizli ge-
listirebilmislerdir. Bu partiler tarihi burokrasiye karsi halk kitlelerine dayanarak emekgileri
bilinglendirecek kosullarin yaratiimasini saglamislardir (Kiicikdmer, 1994b, s. 71).

Turkiye tarihinin dnemli donemec noktalarini olusturan askeri ihtilal ve devrimleri de bi-
rokratik yapi icinde degerlendiren Kiicikdmer, 27 Mayis'in da “devleti kurtarmak” iddiasin-
daki birokratlar tarafindan yapildigini belirtmektedir. Milli Birlik Komitesi Bati degerlerini
benimsemek isteyen tarihi burokrasinin bir devamiydi. Kiicikdmer'e gore, Anayasa da bu
mantikla hazirlandi. “Mesrulastirmak endisesi ile halkin oyuna sunulan 1961 Anayasasi asa-
gidan gelen bir halk anayasasi degil, birokrasinin 6zellikle zabitlerin anayasasidir” (Kuigu-
kdmer, 1994b, s. 76). Anayasa ile birlikte olusturulan kurumlar, ézellikle DPT, dengeci bu-
rokratik bir yapiya sahipti. Uretim dis gliclerin etkisi altindaydi. Uretim gticleri dis kapitalist
glclerin izin verdigi ol¢lide gelisebilirdi. Ancak burokratik dengeci yapi bunun dniinde bir
engeldi. Bu nedenle planin ortaya koydugu ilkelerin bir kisminin atilmasi gerekmekteydi.
AP bu isi ustalkla yurGtmustir. Kiicikdmer, CHP'nin ikili oyununa dikkati ceker. CHP bir
yandan olusturulan anayasaya bagh gozikmekte 6te yandan kapitalist yoldan kalkinmayi
istemektedir (Kliciikdmer, 1994a, s. 108-109). Ancak uluslararasi cendere icinde sikisan Tir-
kiye'de ozellikle Amerika'nin istekleri dogrultusunda bir denge arayisi vardir.

“Amerika, Orta Dogu'da petrol bélgesinin kilit noktasinda bulunan Tiirkiye'de, denge-
sizligi degil dengeyi ister. Bunun icin de Batici laik ideoloji icerisindeki burokrasinin
(sivil-asker) kapitalist kesim ile koalisyon olanaklarinin ne dereceye vardigini gérmek
ve bunu tesvik etmek ister. Son care olarak imkan bulursa kullanmayi denemek lizere
askerlerin ve ordunun emir kumanda zincirinde olup olmadigini gérmek ister! Stphe-
siz bunun NATO icinde saglanmasina taraftar olur (Kiictikbmer, 1994a, s. 76-77).

Kicukomer'e gore bu denge arayisi dncelikli 1960'tan sonra biirokrat grubun subay kesimi
niteligini degistirmesi ve kitle halinde Gretim araci bir sinif olmaya itilmesi ile saglanmistir.
Bu sekilde kapitalist sinifa girmeleri saglanmistir. Biitiin bunlar yonetici birokrat grubun
onculligu ile kurulan Ordu Yardimlagma Kurumu (OYAK) ile gerceklestirilmistir. OYAK bu
denge arayisinin bir sonucudur. OYAK kurulduktan sonra montaj sanayisine el atmis daha
da 6nemlisi yabanci sermaye ile ortakliga girmistir. Daha 6nce subay kadrolar var olan kapi-
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talist iliskilerin disinda yer aliyordu ve dolayisiyla sisteme muhalif bir tutum takinabilirlerdi.
Ancak OYAK ile subay kadrolari sistemin icine dahil oldular. Kiicikdmer'e gére sosyal diiz-
lemde diizen ile uyusma saglanmistir (Kiiglikdmer, 19944, s. 115-116). Yine bu denge arayisi
icerisinde sol ile islamci-Dogucu halk kitlelerinin arasi acilmaya calisilmaktadir (Kiiciikdmer,
199443, s. 60). Clinki bitin bu iliski ve gelismelerin amaci Turkiye'nin kurtulusu igin Gretim
iliskilerinde yapisal degisiklikleri 5ngérmediginden miicadele, laikler ve islamcilarin yiizey-
deki Turkiye'yi gerileten, boliicii miicadelesine donmektedir. Bu tiir bir miicadele ise em-
peryalizmin cikarlarina uygundur (Klicikdmer, 1994a, s. 114).

Bu temel degerlendirme ve tespitler 1siginda bakildiginda su sonuclara varildigi gortilmek-
tedir: Klicikdmer, Batilasma olgusuyla beraber siyasal degerleri ve hayat felsefesi agisin-
dan toplumumuzda ikili bir yapi ortaya ¢iktigini gérmektedir. Bu ikili yapinin temeline bu-
rokratlari ve biirokratlarin Batillasma hareketine karsi cikan islamci-Dogucu halk cephesini
koymustur. Biirokratlar, o kadar sistemin merkezindeler ki son dénemde denge arayisi ¢a-
basinda bile yerlerinde sabit kalmislardir. Kiicikdmer’e gore ortaya konulan tablo, Turki-
ye'nin icinde bulundugu “fasit daireyi” aciklamakta ve sinif meselelerinin neden ortaya ¢ik-
madiginin cevabini vermektedir. Birokratlarin Batililasma cabalarina halk karsi cikmustir. iki
cephe arasindaki micadele bir Gist yapi oyunu olarak “ilerici-gerici” tartismasina donmus-
tlir. Bu oyunun devam ettirilmesi ile hem burokratlar iktidara ortak olarak artik tGriinden
pay almaya hem de emperyalizmin ¢ikarlarini saglamaya devam edeceklerdir. En dnemlisi
de iki cephe arasindaki celiski tali bir celiskidir ve temel celiskinin ortaya konmasini ve ¢6-
zimlemesini engellemektedir (Kiicikdmer, 1994a, s. 74). Kiiglikdmer buna alternatif olarak
esas meseleyi ortaya ¢ikaracak ve ana meseleyi ¢cdzecek olanin sosyalizm ile tamamlasacak
olan ekonomik bagimsizligin kazanmasi oldugu savindadir (Kiiciikémer, 1994a, s. 139). Bu
¢6zimii gerceklestirecek glic ise toplumsal katilim diizeyi genis olan Dogucu-islamci halk
cephesinin gliclenmesi ve temsil edilecek gii¢ seviyesine ¢ikmasina baglar. Bu baglamda
Mert'e gore, Kliciikdmer'in bu yaklagimlarinin temel amaci toplumun genis halk kesimleri-
nin seslerini duyuracaklari bir ortamin olmamasi gercegini vurgulamaktir. Ayrica bu orta-
min olusmasinin yollarinin tarihsel etkenlerle kesilmis oldugu ve 6zellikle sol siyasetlerin,
kendilerini bu celiskiden kurtaramadiklari ortaya ¢ikmaktadir (Mert, 2000, s. 69).

Kisaca 6zetlemek gerekirse Kiiglikdmer'in glinimuizdeki tartismalara 1sik tutmasina yaracak
su gériislerinin Diizenin Yabancilasmasi kitabinin 6ziinii olusturdugu séylenebilir; islamcilar
kendilerine ilerici denen Batililasmacilara gére daha tutarli daha saygiya degerdirler. Yenice-
ri-esnaf-ulema birliginden gelen Dogucu-islamci halk cephesine dayanan siyasal olusumlar
esas itibariyla sol; Batici-laik blrokratik gelenegi temsil eden siyasal olusumlar sagcidirlar.

Ne olursa olsun, hangi amac icin yapiliyor olursa olsun bugiiniin Turkiyesi'nde sol-sag veya
laik Batici giicler ile Dogucu islamci halk cepheleri arasindaki tartisma ve miicadeleler em-
peryalizmin amaglarina hizmet etmektedir.
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Ancak Somer'in su tespiti onemlidir:

“idris Kiclikémer Batici-laik biirokratlarin laisizm yanilsamalarina karsiydi. Gerceklikte
tutarl bir Batililasma yanlisiydi: Batililasma adini verdigi yabancilasmaya ve bu yaban-
cllasmayi simgeleyen Jon Tirk laisizmi ve devletciligine, sivil toplumun olusma ve ge-
lismesinin 6nlindeki engeller olarak karsi ¢ikiyor, bu laisizm ve devletcilik karsisindaki
tepkileri, bu tepkiler nereden gelirse gelsin, gerceklikte demokratik bir diizenin ve
sosyalizme gecisin temel kosullarina katkida bulunabilecek sol tepkiler olarak deger-
lendiriyordu.” (Somer, 2000, s. 24).

Kicukomer Batici-laiklerin laisizmini bir yanilsama olarak degerlendiriyordu. Clinkl Bati-
ci-laiklerin sivil toplumun ilke kosulunu olusturan, iktidarin bolinmusligini iclerine sin-
dirmeleri olanaksizdir.

Sonug

Kugikomer, Batili toplumlarin tarihsel siireg icerisinde, iktidari etkilemek icin toplumsal ta-
bandan gelen gliclerin her zaman var oldugunu ve bu gli¢lerin mesrulugunun toplumda
icsellestirildigi sonucuna varir. Politik miicadele yoluyla cesitli kanallar agarak iktidara ortak
olmak ayni zamanda toplumda yabancilasmayi da ortadan kaldirir. Bu anlamda miicadele-
nin 6zl karsitlari kontrol ve dengeleme, iktidarin tekellesmesini engelleme politik toplumu
temel 6zelligi olmaktadir. Bu temel 6zellikler ayni zamanda sivil toplumun ilke kosullarinin
ne oldugunu da belirtir.

Bu baglamda tarihsel olarak sivil toplumun olusmasinda burjuvalarin kendi sinif ve ege-
menliklerini kismen asilzadelere, iscilere ve koylilere karsi politik hukuki bir sézlesmeyle
saglama girisimleri belirleyici olmustur. Klicikdmer'e gore toplum sdzlesmesi teorilerince
Bati'da politik toplumun bir siilaleye, kisiye baghlikla degil, genisletilerek yani iktidara yeni
ortaklar katilarak yeni bir politik toplum olusturulur. iste bu temel ézellikler Bati'ya has ta-
rihi bir olgudur. Bu ise tarihsel siireg icerisinde sosyo-genetik olarak olusmus derin ayrisik
yapinin bir Grinudur. Ve bu ayrisik yapi tarihsel olarak Dogu toplumlarinda gérilmemistir.

Bu baglamda Osmanli toplumuna bakildiginda daha 15. ylizyilda felsefenin, felsefi diisiin-
cenin egitim sistemi icindeki yerinin azalmasi ile otonom bir kiiltiir yaratma siirecini yara-
tacak 6zgir disiincenin durgunlasmasi gercegiyle yiiz ylize geliriz. Topragin milkiyetinin
Tanri adina padisaha ait olmasi, Batili anlamdaki meclis ve konsiller ile belediyelerin ve
Ozerk sehirlerin ortaya ¢ctkmamasi gibi olgular da sivil toplumun Osmanli'da nigin ortaya
¢ikip gelismedigine cevap vermektedir. Ayrica imparatorluk olmanin getirdigi yayildikca
yayllma politikasi nicel gelismenin nitel gerilemesine ve askeri temelli devlet diizeninin git-
tikce gliclenmesine sebep olmustur. Cografi kesifler ve emperyalizm olgusu kapitalizmin
gelismesi ile beraber Osmanli Giretim sistemini dayanaktan yoksun birakinca ekonomik bi-
rikim de gerceklesememistir. Osmanlilar, bu tarihsel gelisme ve farklilasmayi aldiklari askeri
yenilgilerle kabullenmek zorunda kalmiglardir.
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Bu slirecten sonra Osmanli aydinin cevap aradigi sorun devleti eski gli¢li dénemlerine na-
sil kavusturulacagi sorusu etrafinda dénmiistiir. Osmanli imparatorlugu sonucta Bat’'nin
Ustiinligund kabul etti ve sorunlarin ¢6zimi igin yenilik hareketlerine girismek zorunda
kaldi. Bu siiregle birlikte “Batilasma” olgusu devlet ve toplum yapisinin ana belirleyicisi
olacaktir. Batilasma, devletin Ust sinifi, haliyle askeri ve sivil burokratlar tarafindan yaritiil-
mistiir. Ancak birokratlar Bat'nin gelismesinin altinda yatan tarihsel olgulari zamaninda
anlayamamislardir. BatI'nin toplumsal tabanindan ve tarihsel geleneginden gelen Ustyapi
kurumlarinin, oldugu gibi toplumumuza aktariimasiyla sorunlarimizin ¢éziilecegine inan-
mislardir. Birokratlarin Batida aldiklari egitim ve alistiklari yasam tarziyla, genis halk ke-
simlerinin yasam tarzlari arasinda derin ucurumlar olusmustur. Ayrica birokratlarin artik
driinden pay almak icin sirekli padisaha yakin goériinme gayretleri de halk ile olan yaban-
alasmalarini daha da artirmistir. Birokratlar bir sinif olmadiklarindan servetlerini koru-
manin tek yolunu padisaha ve devlete baglanmakta gérmdislerdir. Bdylece Kiicikomer'e
gore, Batilasma, yenilik hareketleri devleti ve toplumu kurtarmaktan ¢ok birokratlarin ¢ikar
savaslarina sahne olmus ve gercek Uretici siniflarin ortaya ¢ikmasi engellenmistir. Nitekim
ayanlar bir kisim istekleri yerine gelince Batilasma hareketlerini terk etmislerdir. Bu iliskiler
her yonuyle Osmanli'da yonetim kademesinde merkeziyetci zihniyeti gliclendirmistir. Belli
ekonomik birikime ulasan tretken siniflarin mallarinin miisaderesi de eklenince sivil toplu-
ma giden yollar ttkanmistir.
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Hz. Omer Déneminde Yapilan Bazi
Idari Faaliyetlerin Islam Tarih
Yaziciligina Etkisi

Ahmet igdi*

Giris
° .
slam tarih disiincesinin ve onun tabii bir neticesi olan Islam tarih yaziciliginin ortaya
cikmasinda pay sahibi olan bircok etken séz konusudur. Bunlarin bazilari, islam éncesi
doénemden kalan kitabeler, cahiliye Araplarinin 6nem verdikleri olaylar tabir etmek icin
kullandiklar Eyyamu’l-Arab edebiyati, kabilelerin soy bilgisi anlamindaki Ensab ilmi ve ca-
hiliye siiri gibi islam &ncesi déneme aittir. Ku'ran'daki kissalar, okuma yazma bilenlerin co-
galmasi, kagidin yaygin olarak kullanilmaya baslanmasi, Araplara komsu -Fars, Hristiyan,
Yahudi- halk ve dinlerin edebiyatinin Arapcaya aktariimasi 6zellikle de Fars krallarinin kah-
ramanliklarini anlatan Hiidayname kitabinin Arapcaya cevrilmesi, halife ve diger yonetici-
lerin tesvikleri, divan teskilatinin kurulmasi, Arap karsithigi olarak 6zetlenebilecek Sulbiye
hareketi, mezhep kavgalari ve siyasi kamplasmalar ise islami ddnemde ortaya cikan etken-
lerdir (ed-Dari, 1993, s. 19; Gibb, 1991, s. 125; Sakir, 1983, 1, s. 64-73; Sesen, 1998, s. 16-17).

Bu makale, islam tarih diisiincesi ve yazicihgina etki eden amilleri Hz. Omer Dénemi (ize-
rinden okumaya calisacaktir. Zira bunlarin bir kismi Hz. Omer Déneminde ve onun idari
faaliyetleri dolayisiyla ortaya ¢ikmistir. Hicri takvimin tespiti, divan teskilatinin kurulmasi,
yapilan antlasma metinlerinin ve siyasi mektuplarin saklandigi bir arsivin ihdasi, fetihlerle

*  Ars. Gor., Mus Alparslan Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlari Ana Bilim Dali.
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elde edilen bolgelerden gonderilen cografi malumat ve Fars krallarinin kahramanliklarini
anlatan Hudayname adli eserin bu donemde cevrildigi iddiasi asagida ele alinacaktir. Tarih
dislincesi ve yaziciligi agisindan dnemli olmasi sebebiyle de ilk 6nce hicri takvimin tespiti
konusunu inceleyecegiz.

Hicri Takvimin Tespiti

islam'dan &nce Araplar ay takvimini kullaniyorlardi. Fakat onlarin ortak ve sabit bir tarih
baslangici yoktu (Cagatay, 1978, s. 129). Zaman icerisinde halk tarafindan énemli goriilen
bazi olaylar takvim baslangici kabul edilmistir. Taberi (v. 310/922)'nin naklettigi bir rivayet
bu degiskenligi ortaya koymaktadir:“ismailogullari, Hz. ibrahim ve Hz. ismail Kabe'yi insa ede-
ne kadar, Hz. ibrahim’in atese atilisini, bundan sonra da Kabe'nin insasini takvim baslangici
olarak benimsemislerdi. Yine Arap kabileleri Tihdme'den ¢ikislarini, Ka’b b. Liiey’in éliimiinii ve
Fil Olayr'ni da takvim baslangici olarak kabul etmisler ve bu durum Hz. Omer’in hicri 17 ya da
18 yillarinda Hz. Peygamber'in hicretini takvim baslangici olarak tespit etmesine kadar devam
etmistir.” (Taberi, 1960-1970, Il, s. 390-391).

Hz. Peygamber Doneminde hicretin takvim baslangici kabul edildigine dair bazi rivayetler
varsa da (Taberi, 1962, I, s. 388) tarihciler bu bilgileri dogru kabul etmemistir (Sehavi, 1983,
s.507). Muhammed Hamidullah (v. 2002)'in, Hz. Peygamber'den gelen hicbir resmi evrakta
tarih olmadigini séylemesi de bu kanaati desteklemektedir (Hamidullah, 1980, II, s. 1083).

Hicri takvimin kabullne dair iki olay aktarilmaktadir. Birincisine gore, Eb( Masa el-Esa'ri (v.
42/622-623), Hz. Omer’e bir mektup yazarak “Senden bize tarihsiz mektuplar/yazilar geliyor.”
der. Bunun (izerine Hz. Omer de ashabi toplayarak istisarede bulunur. ikinci rivayete gére
ise saban ayi tarihli bir resmi evrak Hz. Omer'e getirilir. O da bu saban ayinin bu yilin mi
yoksa gelecek yilin mi saban ayi oldugunu sorar. Daha sonra da ashab ile durumu musavere
eder. Bazilari Rumlarin takvim baslangiclarini teklif ederken bazilari da Farslarin takvim bas-
langiclarinin esas kabul edilmesini nerir. Neticede ise hicret takvim baslangici olarak kabul
edilir (Taberi, 1960-1970, I, s. 388-389). Hicri takvimin tespitine sebep olarak zikredilen iki
olayin ortak noktasi, bunun bir ihtiyacin neticesi oldugudur.

Birdni (v.453/1061)'nin aktarimina gére Hz. Omer, bu konuda Tiister Savasi’nda esir edilerek
Medine'ye getirilen ve Misliman olan Fars komutan Hirmuizan (v. 23/644)'a da danismustir.
Hlrmuzan da Farslarin resmi evraklarda nasil tarih kullandigini, Rum ve Farslarin hangi tak-

vimleri kullandiklarini izah etmistir (BirGini, 2011, s. 70).

Hicri takvimin tarih yaziciligi ile alakasi, islam tarihi kitaplarinin dnemli bir kisminin “annals”
denilen tarzda yani her yil icin bir baslik acip o yilda gegen olaylari zikretmek seklinde yazil-

mis olmasidir. Abdulaziz ed-Dari'nin “Omer hicri takvim denen sabit bir takvim belirledi ve bu
sabit hicri takvim tarih dsiincesinin can damari oldu. Bundan béyle hadiselerin bir tarihle tes-
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piti, tarih arastirmalarinin belkemigi oldu.” seklindeki ifadeleri, sabit takvim baslangici ile ta-
rih dUslincesi arasindaki bagin ne kadar siki oldugunu dillendirmektedir (Dari, 1993, s. 19).

Cevad Ali (v. 1987), yil esasli olarak yazilan ilk eserin, Heysem b. Adi (v. 207/822)'nin tarih
kitabr oldugunu séylemektedir (Cevad Ali, 1950, s. 173-174). Fakat Fuad Sezgin daha erken
bir doneme isaret etmektedir. Sezgin, Viyana Kittiphanesinde bulunan hicri 22 tarihli bir
mektubu ve Abdullah b. EbG Bekir b. Hazm (v. 130/747)'in, Hz. Peygamber'in savaslarini ele
alan eserini hicri tarihi esas alarak yil tertibiyle yazmis olmasini delil getirerek (Sezgin, 1991,
I, s. 25) Hz. Omer’in Déneminden itibaren hicri takvimin yerlestigini ifade etmektedir.

Taberi (v. 310/922) basta olmak (izere, ibn Miskeveyh (v. 421/1030), ibnu'l-Cevzi (v.
597/1201), ibnu’l-Esir (v. 630/1233), ibn Kesir (v. 774/1373), Sibt ibnu’l-Cevzi (v. 654/1256),
Zehebi (v. 748/1347), Makrizi (v. 845/1442) gibi 65nemli islam tarih yazarlari eserlerini kronik
olarak yazmiglardir (Togan, 1985, s. 55). Hz. Peygamber’in hicretinden dnceki vakialari olay
eksenli, hicretten sonraki olaylari ise yil eksenli anlatan islam tarihi kroniklerinin bu usulleri
daha énceki milletler tarafindan biliniyordu. Ornegin Asurlular, Babilliler, Misirlilar, Yunan-
lar ve Romalilar bu metodu kullanmisti (Cevad Ali, 1950, s. 173). Ancak Musliimanlar, hicri
takvimi esas almakla butln bu milletlerden farkli bir yol izlemis ve bir anlamda tarihe kendi
renklerini vermislerdir. Hz. Omer’in hicret (izerindeki israri ise tam da bu noktada anlaml
hale gelmektedir. Zira Hz. Omer, takvim baslangici konusu istisare edilirken “Hz. Peygam-
ber’in hicreti hak ile batilin ayrldigi zamandir” (Taberi, 1967, lI, s. 388) demis ve baskalarini
taklit etmeyi degil, baskalarindan istifade etmeyi bir esas olarak benimsemistir.

Hicretin takvim baslangici olarak belirlenmesinin birkac kiiglik tartismadan sonra sahabe-
lerin ortak kanaatiyle gerceklesmis olmasinin, biitiin Mislimanlarin ortak bir tarih distn-
cesine sahip olmasinda da pay sahibi oldugu séylenilebilir.

Divan Tegkilatinin Kurulmasi

Hz. Omer fey gelirlerinin diizenli bir sekilde dagitimini saglamak icin hicri 20 yilinda divan
teskilatini kurmustur (Belazuri, 2002, s. 657). Divanlara isimleri yazilacak olan kisilerin nasil
bir tertibe gore yazilacaginda kisilerin kabile esasina gore Hz. Peygamber’e yakinlhigi temel
alinmistir. Belazuri’'nin naklettigi bir rivayet, hem divan teskilatinin kurulusu hem de divan-
larin tertip usuliiyle ilgili bilgiler vermektedir.“Omer b. El-Hattab, Divan defterlerinin yazilma-
sthususunda, Miisliimanlarla istisare etti. Ali b. EbG Talib ona sunlari séyledi: ‘Her yil sana gelen
mallari taksim edersin; bu mallardan hicbir sey birakma!” Osman ise sunlan sdyledi: ‘Herkese
yetecek pek ¢cok mal gériiyorum; ancak atayi alanin almayandan ayrilmasi icin insanlar sayil-
mazlarsa, ben bu isin karismasindan korkuyorum.’ El-Velid b. Hisam b. Mudgire de halifeye sun-
lari s6yledi: ‘Ben Sam’a geldim; oranin hiikiimdarlarinin defterler tertip etmis olduklarini (divan
kurduklarini) gérdiim. Sen de defter tut ve ordu kur!’ Halife onun bu gériisiinii kabul etti. Kureys
kabilesinin nesep bilginleri Akil b. EbG Télib, Mahreme b. Nevfel ve Ciibeyr b. Mut'im’i cagirdi ve
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onlara ‘insanlari derecelerine gére yaziniz. dedi. Onlar, Beni Hasim'den basladilar; onlari Eb
Bekir ve kabilesi; sonra halifelik sirasina gére Omer ve kabilesini yazmak suretiyle devam ettiler.”
(Belazuri, 2002, s. 655).

Bu rivayet, acikca divanlar yazilirken Hz. Peygamber'in kabilesinden baslandigini ve diger
kabilelerin ona yakinliklarina gore siralandigini ifade etmektedir. Ancak divanin tertibin-
de bu usul izlense de kime ne kadar ata verilecegi noktasinda, islam’a giris dnceligi, Bedir,
Uhud Gazvelerine katilmis olmak, Habesistana hicret edenler arasinda olmak, Hudeybi-
ye'de bulunmus olmak belirleyici olmustur (Fayda, 2006, s. 262).

Hz. Omer'in divan teskilati iki esas tizerinde yiikselir: atd dagitiminda dine hizmet, divana
yazilis siralamasinda Hz. Peygamber’e soyca yakinlik. Her iki tasnif de islam tarih yazicihgina
tesir etmistir. Birinci esas ibn Sa'd (v. 230/845) tarafindan Kitabu't-Tabakati'l-Kebir adli ese-
rinde takip edilmistir. ibn Sa'd, “Hz. Omer’in fey gelirlerini dagitmak (izere diizenledigi divan
defterlerindeki anlayisa uygun olarak ashabi bes tabakada incelemistir. Tamaminin Medine'de
yasadigi anlagilan ashabin ilk tabakasini Bedir Gazvesi’'ne katilan muhacirlerle ensar, ikinci
tabakasini Bedir Gazvesi'nde bulunamamis Habesistan muhacirleri gibi ilk Miisliimanlardan
olan kisilerle Uhud Gazvesi’'ne katilanlar, liclincti tabakasini Hendek ve sonrasindaki gazvelere
katilanlarla Mekke’nin Fethi'nden 6nce ihtida edenler, dérdiincii tabakasini Mekke'nin Fethi si-
rasinda ve daha sonra Misliiman olanlar, besinci tabakasini da Hz. Peygamber'i cocuklugunda
gorenler teskil eder.” (Fayda, 1999, s. 295; ibn Sa'd 2001, s. llI-VI).

Hz. Omer'in divan teskilatini kurarken uydugu ikinci esas yani divan defterlerine kaydedi-
lenlerin Hz. Peygamber’in kabilesi basta olmak tzere bir kabile tertibiyle yazilmasi, Ensab
kitaplari tizerinde etkili oldu. Ensab kitaplarinda kabileler yazilirken Hz. Omer'in Hz. Pey-
gamber'den baslayan ve soyca ona yakinligina gore kabilelerin siralandidi tertip aynen iz-
lenmistir. Bu iddiay1 desteklemek Uzere de burada Ziibeyri (v. 236/851)'nin Kitabu Nesebi
Kureys ve Belazuri (v. 279/892-893)'nin Ensabu’l-Esraf adli eserleri degerlendirme konusu
yapilacaktir.

Zibeyri, “Beni Hdsim ile ensaba giris yaparken sondan baslamak suretiyle yukari dogru Kureys
alt kollarini incelemektedir. Buna gére ilk clizde torunlari dahil Hz. Peygamber'in ailesi, baba-
st Abdullah, dedesi Abdiilmuttalib, amcasi Abbas ve Abdullah b. Abbas’in soyu ele alinmustir.
ikinci ciizde Abbas ogullarindan devamla Eba Télib, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin soyu, tictin-
cli clizde Htiseynilerden devamla Hz. Ali'nin diger ¢ocuklari, Ca'fer ve Akil b. Eba Talib, Hdris
b. Abdiilmuttalib, Eba Leheb b. Abdiilmuttalib ve Hasim'in geri kalan ¢ocuklari hakkinda bilgi
verildikten sonra Hasim b. Abdiilmendf'in kardesleri Muttalib ve Abdlissems soyuna gecilmis-
tir. Dérdtinct, besinci clizler Abdtissems ogullarina aittir. Altinci clizde Abdlissems’e bir bolim
ayrildiktan sonra Nevfel ile birlikte Abdiilmenaf ogullari tamamlanmistir. Altinci cliziin son kis-
minda Abdliluzza b. Kusay soyu (zerinde durulur. Yedinci clizde de Beni Abdiiluzza hakkinda
bilgi verildikten sonra diger Kusay ogullari Abdiidddr ve Abd ailesi ile tamamlanir. Ardindan
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bir Ust batindaki Ziihre b. Kilab'a gecilir. Sekizinci clizde Beni Ziihre ve bir list batindan Teym b.
Miirre’nin nesebi aciklanir. Dokuzuncu ciiz Yakaza b. Miirre’ye ayrilmistir. Onuncu ciiziin basin-
da Yakaza ogullarinin bitiminde bir list batindaki Adi b. Ka'b soyuna gegilir. On birinci ciiziin ba-
sinda Beni Adi'nin ardindan Ka’b ogullarindan Hiisays b. Ka'b'in iki koluna yer verilir. On birinci
cliziin sonunda Amir b. Liiey ile baslayan bir (ist batindaki Liiey ogullarina mensup kollardan
Same, Huzeyme, Sa'd ve Haris'in nesebleri on ikinci clizde anlatilmigtir. Son olarak ise Liiey’in
kardesi Haris ve son batindaki Kureys'in ogullari Haris ve Muhdrib'in soylari hakkinda bilgi veril-
mektedir.” (Uyar, 2008, s. 129).

Belazuri de Ensabu’l-Esraf adli eserinde ise birinci ciltte Hz. Nuh'tan baglayarak Hz. Peygam-
ber'in nesebini ele almis, ardindan ise Hz. Peygamber'in siyerini anlatmistir. ikinci ciltte si-
yere devam eden Belazuri, yine bu ciltte Beni Hasim hakkinda bilgi vermeye Eb( Talib ile
baslayip onun cocuklarini anlatir. Uciincii cilt Hz. Ali'ye yapilan beyat ile baslar ve Hz. Ali
Dénemi ile evlatlari hakkinda bilgiler verdikten sonra ibnu’l-Hanefiyye'nin élimiiyle biter.
Dordlincu cilt Abbas b. Abdilmuttalib ile baslayip Abbasiler hakkinda bilgi verir ve Esed
b. Hasim ile sona erer. Besinci ciltte Beni Abdlisems ve Emeviler tarihi anlatilir. Alti, yedi ve
sekiz dokuzuncu ciltlerde Emevi tarihine devam edilir. Onuncu ciltte Hz. Eb( Bekir ve Hz.
Omer’in soyuna yer verilir (Belazuri, 1996).

Yukaridaki tasniften acikca anlasilacagi lizere Ziibeyri ve Belazuri, Hz. Omer’in divan tegski-
latindaki siralamasini esas almistir. Divan defterlerinin bizzat nesep alimlerince kullanilp
kullanilmadigina gelince Mustafa Fayda sunlari séylemektedir: “Basta Medine olmak (izere
Kfe, Basra, Vasit, Dimask, Humus, Urdiin, Filistin ve Misirda diizenlenen divan defterleri, lslam
diinyasinin cok 6nemli ilmi semeresi kabul edilen ibn Sa'd ve Halife b. Hayyat'in et-Tabakat adli
eserleriyle Beldziiri'nin Ensabii’l-Esrafindaki ashabin siralanisinda Hz. Omer’in anlayisinin esas
alinmasini saglamistir. Bu defterler nesep ve tabakdt dlimlerinin esas kaynaklarindan birini
olusturmustur.” (Fayda, 1995, s. 246).

Belazuri, “Hz. Omer Déneminde tutulan divan defterleri Cemdcim Vakasi'nda halk tarafindan
yakilmis ve asillari sonraki déneme ulasamamstir.” (2002, s. 391) diyor. Eb( Yusuf (v. 182/798)
da Kitabu'l-Harac adli eserinde “Cemdcim Vakasi meydana gelince insanlar divan defterlerini
yaktilar. Bu sebeple de artik onlar hakkinda bir sey bilinmiyor.” (EbG Yusuf, 1973, s. 103-104)
diyerek bu meseleye isaret eder. Ancak Fayda’nin agikca ortaya koydugu gibi Medine'deki
merkezi divan defterleri ile Irak, Suriye ve Misir'daki defterleri birbirinden ayirmak gerekir
(Fayda, 2006, s. 237). Bu savasta yanan divan defterleri Kiife ve Basra bolgesindeki defterler-
di. Ve muhtemelen atiyyelerin dagitimina esas olan divanu’l-clind degil, hangi araziden ne
kadar vergi alinacagini tespit eden divanu’l-harag yakilmisti. Bu durumda yakilan divan def-
terleri ensab ve tabakat eserlerinin sistematigine etki eden Medine divan defterleri degildi.
Medine divan defterlerinin akibeti hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlamadik.
Ancak Mustafa Demirci'ye gore arsiv bu kayitlari, tarih kaynaklarinin yani sira bu devirde
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yazilmis fikih kitaplari, cografi eserler, sosyal konulari anlatan edebi eserler, katip, vezir ve
kadi adabina dair yazilmis kitaplar, tabakat ve sehir tarihleri icerisinde gliniimiize kismen
de olsa ulasmistir (Demirci, 2003, s. 25).

Divan defterlerinin tutulmasinin tarih yazicihgina bir baska etkisi de Arap yazisinin gelis-
mesine olan katkisidir. Zira o dénemde Kur’an haricinde elde ¢ok fazla bir yazili malzeme
bulunmuyordu. Bu noktada tutulan her kaydin, yazinin gelismesine ve dolayisiyla da tarih
yazimina etki ettigi de sdylenebilir.

Devlet Evrak Arsivi ihdas Edilmesi

islam geldiginde Arabistan'da on yedi kisinin yazi yazabildigi ve bunlar arasinda Hz. Omer'in
de oldugu tarih kaynaklarinda yer almistir (Belazuri, 2002, s.691). Hz. Omer hem okuma yaz-
ma bilmesi hem de islam 6ncesi dénemde “sefaret” gérevini yiiriitmiis olmasindan dolayi
yaziya biyuk bir 5nem atfetmistir. Yemame Savasi sonrasinda Kur'an'in cem edilmesini Hz.
Eb( Bekir'den israrla talep etmesi ve onu ikna etmesi de (A'’zami, 2006, s. 118) Hz. Omer'in
yaziyla olan miinasebetini gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Hz. Omer resmi evraklarin hem kaydedilmesine hem de muhafaza edilmesine ézel bir
onem vermistir. Hz. Peygamber ve Hz. Eb( Bekir donemlerinde kaydedilen resmi evraklar,
Hz. Omer’in kendi déneminde yazilan evraklarla birlikte bir sandikta muhafaza edilmistir
(Balci, 2006, s. 152-153). Bu mektuplara ve antlasmalara dair 6zel bir calisma yapan Muham-
med Hamidullah basta Hz. Peygamber olmak Uzere doért halifenin mektup ve antlasmala-
rini bir araya getirmistir. Bu mektup ve antlasmalar incelendiginde Hz. Omer Dénemine ait
olanlarin diger Ug halifenin dénemlerine ait mektup ve antlasmalardan c¢ok fazla oldugu
gorulecektir. Diger halifelerin doneminden kalan resmi evraklar bes ile kirk bes arasinda
degisirken Hz. Omer Dénemine ait 170 kiisur resmi evrak kaynaklarda yer almistir (Hami-
dullah, 1985, s. 371-545). Burada akla Hz. Ali'ye nispet edilen Nehcu'l-Belaga adl eser gel-
mektedir ki bu eserde gecen mektuplarin sayisi bile altmis tg¢ kadardir (Durmus, 2006, s.
538). Kaldi ki bu Nehcu'l-Belaga'nin iceriginin bittniyle Hz. Ali'ye nispet edilmesi de mim-
kiin gérinmemektedir (Hamidullah, 1985, s. 539). Nehcu'l-Belaga'daki mektuplarin tamami
bile Hz. Ali'ye ait olsa yine de Hz. Omer Déneminden bize ulasan evrakin ancak iicte birine
tekabul etmektedir.

Hz. Omer Déneminde yazilan bu metinler islam tarihi kitaplarinda, ilgili olduklari olay an-
latilirken nakledilir. Mesela Taberi, Basra sehrinin kurulusunu anlatirken Utbe b. Gazvan'in
bu bélge hakkinda Hz. Omer’e yazdigi mektuba hem de Hz. Omer'in talimatlarini iceren
mektubuna yer verir (Taberi, 1967, llI, s. 591). Bu yazili malzemenin sonraki devirlere yazih
mi s6zIi mU aktarildigr konusu net degildir. Fuad Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari adli ¢alis-
masinda genel anlamda ilk dénem literatiiriiniin yazili olarak aktarildigini savunmaktadir
(Sezgin, 2001).
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Tarih ilmine yardimci kabul edilen bilimlerden biri de stiphesiz cografya ilmi olup bu iki
bilim neredeyse i¢ ice gecmistir. Ve cografyaya dayanmayan bir tarih eserinin tarih eseri
olmaktan ¢cok roman olmaya daha layik oldugu ifade edilmistir (Togan, 1985, s. 22).

Hz. Omer’in yazdigi veya ona yazilan mektuplarin islam cografya yaziciligina malzeme teskil
ettigini ve islam cografyacilan tarafindan kullanildigi gériilmektedir. Burada Yakat el-Ha-
mevi'nin Mu'cemu’l-Buldan adli eserinden iki drnek verilerek bu iddia temellendirilecektir.
Hz. Omer Kadisiye Savasi (15/636) éncesinde komutan Sa'd b. Eb( Vakkas (v. 55/675)tan
bdlgenin cografi durumuiile ilgili bilgi istemis, o da boélgenin durumunu bildiren bir mektup
yazmistir. “Kadisiye, Hendek ve Atik arasindadir. Sulari iki koldan Hire'ye dogru akar ki bunlar-
dan biri sert bir araziden digeri Huzdz adli irmagin kenarindan akmaktadir. Bu yol kendisini
takip edenleri Havernak ile Hire arasina gétiiriir. Kadisiye'nin sol tarafinda ise yataklarindan ta-
san sular akar” (Yak(t, 1977, 1V, s. 292). Bu mektup benzer ifadelerle Taberi'nin Tarihu’r-Rusul
ve'l-Muldk’'unda da yer almaktadir. (Taberi, 1960-1970, llI, s. 492).

Hz. Omer, Osman b. Huneyf (v. 41/661)'i Sevad Bélgesinin yiiz dlciimiinii tespit etmesi icin
gorevlendirmistir. Buna gore bélgenin yuz 6l¢iiml otuz alti milyon cerib olarak tespit edil-
mistir (Yakat, 1977, Ill, s. 275). Bu bilgiyi islam fetihlerini anlatan Belazuri'nin FiitGhu'l-Biil-
dan adl eserinde de gérmekteyiz (Belazuri, 2002, s. 385). Kadisiye'nin yeri ve Irak'in yiiz
dlciimiine dair yapilan nakiller géstermektedir ki Hz. Omer Déneminde yazilan evrak hem
tarih hem de cografya eserlerine malzeme teskil etmistir.

Hz. Omer Déneminde Hiidayname Kitabinin Cevrildigi iddias:

Burada Hiidayname'nin nasil bir eser oldugunu, islam tarih diistincesi ve yazicihgini etkile-
yip etkilemedigini ve Hz. Omer Déneminde Arapcaya cevrilip cevrilmedigini ele alacagiz.

Hudayname Fars krallarinin resmi tarihi olup Geyamerd'den Hiisrev Perviz'e kadarki (590-
628) Iran tarihini ele alir. Kitaba son seklini verenler lIl. Yezdicerd Déneminde bu calismayi
yapmislardir. Bu eser basta ibnii'l-Mukaffa’ (v. 142/759) olmak iizere bircok kisi tarafindan
Arapcaya cevrilmistir (Ritter, 2011, s. 47-48, 99-100).

Nicholson (v. 1945), islam tarih yaziciliginin model olarak Hiidayname'den etkilendigini
ifade etmektedir (Nicholson, 1907, s. 348). Hasan ibrahim Hasan (v. 1967) da Hiidayname
kitabi icin “Bu kitap, Araplar nezdinde tarih yazimi icin 6rnek sayilir” demektedir (Hasan,
1985, lI, s. 177). Taberi'nin kaynaklari Gzerine bir ¢alisma yapan Cevad Ali'ye gore de Ta-
beri, ibni¥l-Mukaffa'nin terciimesinden istifade etmis ama kaynagini belirtmemistir. Yine
ona gore ibn Kuteybe (v. 276/889) ve Dineveri (v. 282/895) de bu terciimeden nakillerde
bulunmugslardir (Cevad Ali, 1951, s. 141).

Hiidayname kitabinin islam tarih yaziciligini ciddi anlamda etkilemedigini diistinenler de
vardir. Bu kanaate sahip olanlardan biri olan Ramazan Sesen, “Tarihcilik Islam diinyasinda
ragbet géren ilimlerdendir. Dogrudan dogruya islam medeniyetinin bir (rtinidiir. Emevilerin
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sonu ile Abbasilerin ilk zamanlarindaki terciime faaliyetinde tarihin yeri hemen hemen yoktur.
Sadece iran Sahnamesi'ne dair Hiidayname terciime edilmistir. Bu da daha ziyade edebi bir
eserdir.” (Sesen, 1998, s. 13) diyerek Hiidayname'nin tarihi degil edebi bir eser oldugunu
dile getirmektedir.

ZekiVelidiTogan (v. 1970)'in“Eski zaman tarihgileri tekmil tarihi hayati kronolojik bir sira ile ya-
zarlardi, bu ise blitiin insanligin hayat bir tek hayat oldugu telakkisine dayaniyordu. Bu husus-
ta Yahudilerin taksimati bircok milletlere numune olmustur. Mesela Islam tarihinden alinarak
bizde de yerlesen su taslak: Enbiya tarihi, sonra Sasaniler ve Romalilar, Muhammed Peygamber,
Dort Halife, Emeviler, Abbdsiler ve Osmanlilar, bu eski Yahudi sisteminin bakiyesidir." (Togan,
1985, s. 25) diyerek elestirdigi tarih sablonunun Osmanllara kadarki kismi gercekten de
bazi tarih kitaplarinda vardir. Ve bu sablonun olusmasinda da Farscadan Arapcaya cevrilen
eserler etkili olmustur. Mesela Taberi Tarihu'r-Rusul ve'l-Mil(k'un ikinci cildinde Erdesir b.
Babek (salt. 226-240)"ten baslayarak Yezdicerd b. Sehriyar (salt. 632-651)'a Sasani tarihini
anlatir (Taberi, 1967, Il, s. 37-234). Dineveri, Ahbaru't-Tival adli eserinde Behram-1 Gar (salt.
420-438)'dan baslayarak Fars tarihini Paran (salt. 629-631)'in tahta ¢ikisina kadar bir bittn
olarak ele alir (Dineveri, 2007, s. 72-161). ibnu’l-Esir de el-Kamil fi't-Tarih'te ayni yolu takip
etmis Fars hanedanlarini Keyaniler, Esganiler ve Sasaniler diye lic gruba ayirdiktan sonra
Kral Erdesir ile basladigi bélimii Kral Yezdicerd'le bitirmistir (ibnu’l-Esir, 1987, 1, 5. 292-387).

Yukarida kaydedilen érnekler (izerinden islam tarih yaziciligi tizerinde ciddi bir Fars etkisi-
nin oldugunu kabul etmek durumundayiz. Ancak bu etkilenmenin ne zaman basladigina
gelince bunu tespit etmek cok kolay gériinmemektedir. Bu etkilenmeyi Hz. Omer Dénemi-
ne kadar gotiren bir iddiayl asadida tartisacagiz.

Firdevst (v. 411/1020)'nin Sehname adli eserinin Tiirkge cevirisine bir 6n s6z yazan Kenan
Akyiiz (v. 1996), su bilgiyi kaydetmektedir: “Kadisiye Savasi’'ndan sonra Arap ordularinin iran’i
istilasi siralarinda Yezdicerd'in ele gegen hazinesinde bulunan Danisver’in eseri, Sa'd ibni Vak-
kas tarafindan Halife Omer’e génderildi. Omer, eserin icindekileri merak etmis ve Pisdadiyan sii-
lalesine ait bazi par¢alari Arap¢aya cevirtmistir. Halife, bu parcalardan hoslandidi icin, bu sefer,
eserin basindan sonuna kadar Arapgaya cevrilmesini emretti. Terciimeye basland.. Fakat, Zer-
dlist’lin mezhebine ve Zal ile Simurg arasindaki maceraya gelince, halife, eserin ayni zamanda
kotii seylerden de bahsettigini ileri siirerek terclimeyi yarida biraktirdl.” (Firdevsi, 1956, |, s. V).

Ceviri hareketine eserinde ciddi anlamda yer veren ibnii'n-Nedim (v. 385/995) Farslarin kral-
larinin gece sohbetleri ve biyografilerine dair dogru bilgi iceren kitaplar diyerek ele aldigi
eserler arasinda Hiidayname de vardir (ibnii'n-Nedim, t.y., s. 364). Burada ibni'n-Nedim,
cevirinin kim tarafindan yapildigini belirtmez. Ancak ayni yerde Cebele b. Salim tarafindan
Arapcaya cevrilen Kitab-u Riistem ve isfendiyar ile Kitdb-u Behram S(s adli eserlere deginir.

Hiidayname kitabinin Hz. Omer Dénemi gibi erken bir dénemde cevirisine baslandigina
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dair bir bilgi olsaydi bu bilgiye éncelikle ibniin-Nedim dikkat cekerdi diye diistiniiyoruz.
Kenan Akylz, bu bilgiyi hangi kaynaktan alip aktardigina isaret etmedigi icin bu bilginin er-
ken kaynagini da kritik edemiyoruz. Su da var ki Arap ve Fars kiiltlrleri arasi etkilesimin Hz.
Omer'den cok daha énce oldugu sdylenebilir. ibn Hisam (218/833), Nadr b. Haris (v. 2/624)
hakkindaki su bilgi bu iddiaya destek niteligindedir:“Nadr b. Haris Kureys'in seytanlarindan,
Peygamber (sav)’e eziyet edenlerden ve ona diismanlik besleyenlerdendi. Hire'ye gider,
orada Fars krallarinin hikayelerini, ézellikle de Riistem ve isbendiyar (isfendiyar)in hikaye-
lerini dgrenirdi” (ibn Hisam, t.y., |, s. 300). Buradan hareketle Fars tarihine dair bazi bilgilerin
50zl aktarim yoluyla Hicaz Bolgesinde yasayan Araplara da aktarildigi sylenebilir. Ama
sifahi gelenek icinde kendine var olma imkani bulan bu anlatilarin tarih yazicihgi Gizerinde
onemli bir etkisinin oldugunu sdylemek pek mimkiin gérinmemektedir.

Sonug

Hz. Omer Déneminde yapilan veya yapildigi iddia edilen dért idari faaliyetin islam tarih
dislincesi ve yazicihgina tesirini inceledigimiz bu makalede su neticelere ulastik. Hicretin
takvim baslangici olarak kabuli, divan teskilatinin kurulmasi ve resmi evraklarin bir sandik-
ta saklanmasi ilk defa bu dénemde olmustur.

Hicretin takvim baslangici olarak kabul edilmesi, Muslimanlarda ortak bir tarih fikrinin
olusmasina etki etmistir. Zira Taberi, ibn Miskeveyh, ibnu’l-Cevzi gibi bircok tarihci, eserle-
rini kaleme alirken hicret dncesi dénemi konu eksenli olarak yazarken hicret sonrasini hicri
birinci yildan baslayarak yil eksenli yazmislardir.

Divan defterlerine yazilacak kisilerin hem hangi siraya gore yazilacagini hem de divandan
ne kadar maas alacaklarini belirleyen esaslar tarih kitaplarinin sistematigini etkilemistir.
Divan defterlerine isimler yazilirken Hz. Peygamber’in mensup oldugu Kureys kabilesinin
Hasimogullari boyu ilk siraya alinmis, daha sonra diger boylar siralanmistir. iste bu tertip,
Belazuri ve Ziibeyri gibi alimlerce yazdiklar nesep kitaplarinda uygulanmistir. islam’a girme
dnceligi ve savaslara katilmis olmayi esas alan maas sistemi modeli de ibn Sad, Kitab-u
Tabakati'l-Kebir'de izlemistir.

Hz. Omer’in resmi evraklari korumak icin bir arsiv ihdas etmesi ve fethedilen mekanlarin
cografi konumlarina dair fatihlerden istedigi malumat, daha sonraki tarih ve cografya ki-
taplarina malzeme saglamistir.

Fars krallarinin kahramanliklarini anlatan ve islam tarih yazicihgini etkiledigi kabul edilen
Hidayname kitabini burada ele almamizin sebebi, Kenan Akyiiz tarafindan eserin Hz. Omer
Doneminde kismen de olsa cevrildigi iddiasidir. Ancak incelemelerimiz neticesinde bu bil-
giyi hicbir erken kaynakta bulamadik. Hiidayname kitabi islam tarih diisiincesi ve yazici-
hgini etkilemis olmakla birlikte bu eser Abbasiler Déneminde ibnii'l-Mukaffa’ tarafindan
Arapcaya cevrilmistir.
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Giilsiin Acar*

ll ntikite” de denilen Eski Cag ya da ilk Cag, 6biir caglarin yaninda, yer ve zaman
bakimindan hep ayni dlcller icinde degerlendirilmemistir. Gecen ylzyil basla-
rina degin “Eski Cag” denilince, zaman olarak Eski Hellen ve Roma dénemleri,

yer olarak da Akdeniz cevresi anlasiimaktaydi. Berlinli tarih¢i Eduard Mayer (1855-1930)

tarafindan Universal (evrensel) yani “genel tarih” kavraminin ortaya atilip diistince olarak

yayginlastirilmasindan bu yana bugtinki “Antikite” kavrami ortaya c¢ikmistir. Geleneksel-
lesmis Yunan ve Roma'nin yani sira, Firat ve Dicle Irmaklari arasinda “Mesopotamia” ola-
rak adlandirilan bélge, Misir, iran ve Anadolu, eski kiiltiir merkezleri olarak ortaya cikinca
bugiin Eski Cag arastirma alani, yer olarak Avrupa’nin Akdeniz ile komsu bdlgeleri Kuzey

Afrika'yl, On Asya’y1 da kapsamistir. Baska bir ifadeyle, “hiimanizm” ve Rénesans hareketleri

icinde belirginlesmis olan Eski Cag kavrami, dnceleri yalnizca Hellen ve Roma tarihlerini

kapsarken 19. yiizyilda Eski Dogu yazi ve dillerinin (Eski On Asya-Misir yazi ve dilleri) ¢6ziil-
mesiyle zaman ve yer bakimindan genislemistir. Oyle ki bugiin Eski Cag denilince iki ayri
kiltir cevresinin tarihi anlagilmaktadir: On Asya-Misir (Eski Dogu) ve Hellen-Roma (Eski

Bati). Bu nedenle Eski Cag tarihi erken donem Cin, Japon ya da Amerika kaltirlerinin aras-

tinlmasini kapsamina almamaktadir. Bu sinirlandirmanin nedeni ise; klasik Eski Cag tarihi

biliminin hiimanizm hareketinden baslayarak Hellen ve Latin cercevesi icinde gelismesi,
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19. ylizyilda On Asya ve Misir'da baslayan biyiik captaki arkeolojik kazilarla birlikte erken
Germen ve Slavlarin filolojik ¢calismalarin disinda tutulmasidir. Bugtin Eski Cag; Alman filo-
logu F. A. Wolf (1759-1824)'un “Eski GCag bilimi” kavramini ortaya atmasiyla dnceleri klasik
Eski Cagi yani Hellen-Roma Antik Donemini, daha sonra Eski Dogu'nun da katilmasiyla
tiim Eski Cag'in arastirilmasini amaclayan bir disiplinler biitiini haline gelmistir (iplikciod-
lu, 1994, s. 15-19).

Eskiden beri her tiir tarih calismasinin Eski Yunanla baslayip Roma ile devam eden, Hristiyan
Orta Cagr'ndan gecerek modern déneme ulasan ve bunu da gizgisel bir dogruya dayandiran
Bati-eksenli tarih anlayisina, Yunan (Helen) unsurunun Avrupa’ya eklemlenmesiyle birlikte
glinimizdeki arastirmalarin cogunlugunu olusturan Eski Cag tarihi arastirmalar da dahil
edilmistir (Karpat, 1974, s. 1-15). Bati medeniyetinin tarihi serlivenini esas alan paradigma
ici bu modeller, Bati-disi havzalari kapsayan buiyiik 6lcekli bir ideolojik tarihselci modele do-
nustigunde; bu modele uygun diismeyen Asya tipi Uretim tarzlari incelenmeye baslamistir.
Osmanli'dan Cin’e, Hint'ten Japonya'ya kadar farkli dénemlerde farkli 6zellikler tasiyan bircok
fakli medeniyet olgusunu ¢ok genel bir kategori icinde toparlama cabasi asiri genellemeci
tavri da beraberinde getirmistir. Burada temel mesele bu olgularin anlasiimasi olmaktan ¢i-
karak Bati-disi toplumlarin Bati-eksenli bir tarih modeline nasil eklemlenebilecegdi meselesi
haline getirilmistir (Okyar & inalcik, 1980, s. 117-118; Wallerstein, 1974, s. 1-18). Bu calisma,
Eski Cag tarihi bilimi arastirmalarinin bu paradigmalar tzerinden arastiriimasini degil genel
anlamda bu paradigmalari olusturanlarin yapmis oldugu calismalari ele almaktadir. Bu sekil-
de Bati-merkezli tarih anlayisinin nasil ortaya ciktigi ile alakal olarak yapilan calismalar tarihi
seyri icinde drnekler tizerinden verilmeye calisiimistir.

Tarihin 19. ylzyilda profesyonel bir disiplin olarak ortaya ¢ikisindan bu yana tarihsel arastir-
ma ve yazmanin dayandigi temel varsayimlar, son yirmi yildan beri gittikce artan bir dlctide
ikinci Diinya Savasi'ndan bu yana sorgulanmaktadir. 20. yiizyil tarih diistincesi, 19. yiizyil pro-
fesyonel tarih yaziminin anlatima dayali, olay yonelimli niteliginden, sosyal bilim yonelimli
tarihsel arastirma ve yazma bilimlerine dogru déntsiimiyle kendini gosteriyordu. Tarih ya-
zimi bundan ¢ok daha eskidir elbette. Biitlin kiltirlerde insan ge¢misiyle ilgilenmistir ama
bunu yaparken kullanilan yéntemler birbirinden farkli olmustur. Dolayisiyla yazil tarih hem
Bati diinyasinda hem de Dogu Asya'da dnemli bir rol oynamistir ama tarihin yazili olmayan
bicimlerinin, anitlarin, simgelerin ve halk geleneklerinin rolii de daha 6nemsiz olmadig gibi
farkh disiplinleri de ortaya cikarmistir. Bati'da Heredot ve Thukydides, Dogu'da da Su'ma
Chien (Sima Qien)’in cagi kadar erken bir dénemde tarihi efsaneden ayirma, olaylarin ger-
cekgi betimlemesini yapmaya yonelik bilingli bir caba gosterildi. Bu tuir tarih yazim sekli klasik
Bati ve Dogu Asya antik cagcilarindan gorece yakin donemlere dogru varligini korudu. Ancak
19. yUzyildadir ki tarih kendini profesyonel olarak egitilmis tarihgiler tarafindan icra edilen bir
“bilim” olarak goren, profesyonellesmis bir disipline donustu (Iggers, 2011, s. 1-2, 18).
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Alani her ne olursa olsun tarihte geriye donuk arastirma yapmak, ister agik isterse tsti ka-
pali olsun, neredeyse kaginiimaz olarak teolojik bir egilimi davet eden 16. yuzyildaki ge-
nislemesinden ama her seyden ¢ok da 19. ylizyil sanayilesmesi araciligiyla diinya ekono-
misinde ele gecirdigi 6nderlik konumu ile Avrupa'nin diinya hakimiyetiyle sonuclanmistir.
Avrupa'da bastan basa tim kent kilturleri ylzyillar icinde Uretim, mibadele, dagitim ve
finansta oldugu kadar maddi, sanatsal ve entelektiiel yasamda, sanatta, egitimde, ticarette
ve imalatta de girift bir bicimde gelisti. Sanayi Devrimi ile beraber ve bu gelismenin son-
rasinda gecmise teolojik olarak bakan ¢cogu Batili tarihci, bu kosut gelismeleri gérmezden
gelmis ve daha sonraki Gstinliglini 6nceki mutasavver avantajlarla agiklamaya calismistir.
Modern tarihe buna bir secenek olusturabilecek arkeolojik antropolojik bir yaklasim olarak
Bronz Cagi'ni bir kent devrimi, gercek anlamda “uygarlik”in baslangici olarak betimleyen
Prehistoryaci Gordon Childe'in eseri 6rnek gosterilebilir. Bronz Cagi antik Yakin Dogu'da
basladi, doguda Hindistan ve Cin'e glineyde Misir'a ve batida Ege'ye dogru yayildi. Gelgele-
lim Bronz Cagi'nin bu goreli birligi Batili tarihgiler tarafindan g6z ardi edilmis ve tarihgilerin
pek cogu Antik Cag'in sadece Avrupa'da dogdugunu ileri sirmuslerdir. Cogu yazar icin bu
benzersizlik, ayni zamanda feodalizm ve ayni sekilde arastirmaya basladiklari nokta olan
kapitalizm icin de gecerliydi. Bu sekilde Bronz Cagi sonrasi toplumlarinin butinligu (Ba-
t’'nin kendine hasretmesinin sadece bir 6rnegi olan) Avrupa deneyimine yogunlasmak yu-
zlinden paramparca edildi (Goody, 2012, s. 32, 72, 340, 361-363). Avrupa’nin bu sekilde Eski
Bati tarihi ile ilgilenmesi Ronesans caginin “hlimanizm” hareketinin bir sonucu olarak ortaya
ctkmustir. Béylelikle hiimanizm, Hellen ve Latin kltirleri ile birlikte, insanin temel nitelikle-
rini gelistirmeyi hedefleyen yénelimlerin biitiiniinii kapsamaktadir (iplikcioglu, 1997, s. 28).

Avrupa’nin Dogu’yla olan baglantisini reddetme egilimi ve Avrupa merkezli tarihgiligin te-
melleri, feodalizm ve Rdnesans araciligiyla kapitalizme az ¢ok diiz bir ¢izgi halinde ilerleyen
Arkaik toplum ve Antik Cag kavramlariyla basladi. 7. ylizyildan itibaren de islam’in yayilma-
si, Hachlarin ugradigi yenilgiler ve Hristiyanlarin Bizans'i kaybetmesiyle iyice agirlasan bu
egilimler “kdken” ve etnik merkezcilige iliskin daha genel sorunlara dek uzanmistir. Batil
deyiminin altinda bir birlik-bittinlikten yoksun olan bu topluluklarin Dogu ile tanismasi
ve Dogu’nun zenginliklerini hunharca yagmalamalari ilk Hach Seferleri ile olmustur. O d6-
nemde Avrupa'yla Asya arasindaki ¢cekisme, Hristiyan Avrupa’yla Misliiman Asya arasindaki
karsithga birinmdistiir. islam, Avrupa’ya karsi, bastan itibaren Akdeniz'de gériildiigi gibi
yalniz askeri degil, ayni zamanda ahlaki ve manevi bir tehdit olarak da gorildi (Goody,
2012,s.32,72,340,361-363).

11-13. ylzyillarda belirmeye baslayan, 14. ylzyildan itibaren 6zellikle ozan F. Petrarca’nin
(1304-1374) etkisiyle italya'da gelisen hiimanizm hareketi cevresinde Orta Cag'da hemen
hemen unutulmus olan antik edebiyata iliskin olan el yazmalari antik Latince eserler arasti-
rlmaya baslanmis; 15. yiizyilda, 6zellikle istanbul’'un Tiirkler tarafindan alinmasindan sonra,
Hellence bilgisi ve eserlere ilgi dnemli dl¢tide artmis; Hollandal Erasmus (1469-1536) ve J. J.
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Scaliger (1540-1609) antik eserlere iliskin ilk &nemli edisyonlari gerceklestirmislerdir. Antik
yazarlarin eserlerinden yararlanarak; Roma Devleti’'nin tarihi lizerine yaptiklari calismalar-
la; Floransali tinli devlet teorisyeni Niccolo Machiavelli (1469-1527) ve Fransiz disunuri
Charles de Secondat Montesquieu (1689-1755) 1784 yilinda yayimladigi “Romalilarin Bi-
yukliginin Nedenleri ve Cokiisleri Uzerine Diistinceler” adl eseriyle bu gelenedi devam
ettirmislerdir.

Eski Bati tarihi arastirmalarinda Alman ekoliiniin etkinligi klasik arkeolojinin kurucusu sa-
yilan Johann Joachim Wnckelmann (1717-1768) ve dustndir, teolog ozan Johan Gottfried
Herder (1744-1803) ile baslamaktadir. Bugiin Wnckelmann'in Antik Cag sanatina iliskin Us-
lup kavramlari ve dénemlerini ortaya koydugu, 1764'de yayimladigi Geschichte der Kunst
des Altertums (Eski Cag Sanati Tarihi) adli eseri buguin klasikler arasinda yerini almistir. Yine
Roma hukuku ve yazitlar tizerine yaptigi calismalarla Theoder Monumsen “Romische Gesc-
hichte” (Roma Tarihi) adli calismasiyla Roma tarihgiligini doruk noktasina ulastirmistir. Ma-
kedonya krali Biiyiik iskender'in tarihini ilk kez nesnel bir bicimde inceleyen kisi Alman Jo-
hann Gustav Droysen (1808-1884) olmustur. Droysen 1833te ¢cikan Geschichte Alexanders
(iskender Tarihi) adli eserin yani sira, 1836-1843 yillari arasinda 2 cilt halinde cikan Geschi-
chte des Hellenismus adli eseri ile “Hellenizm”i Eski Bati tarihi arastirmalarinda bir kavram
olarak ortaya cikarmistir. Eski Bati tarihinin bu énemli donemi, Droysen’e gelinceye kadar
bu acidan degerlendirilmemistir. Bu noktada asil irdelenmesi gereken konu Hellenizm kav-
raminin icerigi ve dogrulugu olmalidir.

Droysen'in ortaya attigi Hellen kavrami ile yliceltilen Bati'nin Gstlnligi, Herder ve Holder-
lin ile beraber, yeni hiimanizmin gerceklerden uzak, idealist ve duygusal Hellen hayranli-
ginin kirlmasinda Yunanistan ve Anadolu'da yapilan sistematik kazilar 6nemli bir déniim
noktasi olusturmaktadir. Bu kazilar, bugtin bircok noktada elestirilere ugrayan Alman H.
Schliemann’in Troia, Mykenai ve Tiryns'deki calismalariyla yeni bir canhilik kazanmistir. 1874
yilinda Almanlarin Yunanistan'da Olympia'da baslattiklari kazilarda bu yeni gelisme zinciri-
nin halkalarindan birini olusturmustur. 1878 yilinda Almanya'da “Alman Arkeoloji Enstitiisi”
(DAI) kurulmus; bu enstitii daha sonra Roma, Atina, istanbul, Madrid, Kahire, Tahran ve Bag-
dat'ta calismalarini kolaylastirmak icinde subeler agmistir. 1898 yilinda “Avusturya Arkeoloji
Enstitisid” (OAl); 1904 yilinda Atina, izmir ve Kahire'de kendi subelerini agmistir. Ephesos
Avusturya kazilar, bugiin Turk Eski Eserler ve Miizeler Genel Miduirlugu ile is birligi halinde
Turkiye'nin en biyuk arkeoloji kazisi olarak calismalarini stirdirmektedir. Almanlar Berga-
ma, Miletos, Priene, Didyma ve Bogazkdy (Hattusas)'de kazilara baslamislardir ve etkinlikle-
rini buglin de strdirmektedirler.

Eski On Asya orijinal yazili belgelerin degerlendiriimesi yolunda ilk ve nemli adim ise, G. F.
Grotefend (1775-1853)'in 1802 yilinda, Eski Pers dili ile yazilmis ¢ivi yazili belgeleri kismen
de olsa desifre etmesiyle atiimistir. Bu eski Persce metnin ¢dzimu, konu ile 1835'den iti-
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baren ilgilenmeye baslayan ingiliz H. C. Rawlinson tarafindan tamamlanmistir. U¢ yazi dili
Elamca, Babil-Asur ve Sami diller grubuna giren Akkadca ile kaleme alinmis olan bu me-
tinlerin dilinin ¢ézilmesiyle de ayni zamanda Assiriyoloji biliminin de temelleri atilmistir.
Stimer D6nemi ile ilgili ilk buluntularin ortaya cikarildigi Tello'da 1877 yilindan itibaren E.
De Sarzec yonetiminde kazilar yapilmistir. Bu arada Babylonia-Assur bolgelerinin disinda,
J. De Morgan Susa'da yaptidi ¢alismalarda komsu Ulke Babylonia ile yakin iliskilerine rag-
men kendine 6zguinligiinl koruyabilmis olan Elam kdilturlintn arastiriimasinda ilk dnemli
adimlari atmistir. Yine Hitit dilinin ¢dzllmesi 1917'de Cek Hrozny tarafindan gerceklestiril-
mistir. Eski Misir'in arastinlmasini amaglayan Ejiptolojinin kurucusu Fransiz Jean-Francois
Champollion (1790-1832) ilk kez Misir hiyerogliflerini ¢6zen kisi olmustur.

Birinci Dlinya Savasi nedeniyle bu arastirmalara ara veren Batililar savasin bitiminden sonra
canli kazi calismalarina tekrar baglamislardir. Orta Firat Bolgesi, Dogu Akdeniz kiyisi ve Ana-
dolu'da yaptiklari kazi cahismalari ile arastirmalar yine biydk ilgi uyandirmistir.

ikinci Diinya Savasi da kazi etkinliginde bir kesintiye neden olmustur. Savastan sonra kazi
calismalari yeniden baslamis; Bogazkdy, Ugarit, Mari, Nimrud, Nippur, Uruk ve Susa gibi eski
kazi merkezlerindeki ¢alismalara dncelikle prehistorik problemler tizerinde sistematik bir
bicimde calisan heyetler (bu ¢alismalara) dahil olmustur.

Eski Cag tarihinin arastiriimasina iliskin olarak kisaca saymaya calistigimiz bu isler, ge¢misini
yeniden kurma konusunda gdsterilen genis kapsamli calismalarin kiigiik bir bilancosu gibi
gériilmekle birlikte (iplikcioglu, 1994, s. 34-44, 1997, s. 28-33); Eski Cag arastirmalarinda Ba-
ti'nin dominanthgini (baskinhigini) goézler dniine sermektedir. Buraya kadar anlatmaya calis-
tigimiz Batil arastirmacilarin calismalarinda Ronesans ve hiimanizma hareketinin etkisiyle
eski Grek ve Roma medeniyetinin incelenmesi sonucunda esas 19. yiizyilda Hellenizm ile
ortaya cikisi paralellik gosteren oryantalizm akimi Bati'nin Dogu’yla olan miinasebetlerinde
ele alacagimiz 6nemli noktadir.

19. ylizyilda ortaya ¢ikan oryantalizm genel olarak Dogu'nun Batt ile iliskisini ifade ederken
Ozelde daha ¢ok BatI'nin Dogu’yu incelemesi olarak gorilmektedir. Buna gore oryantalizm,
Dogu ile Bati arasindaki degisken tarihi ve kulturel iliskiyi, Bati'nin Dogu hakkindaki ide-
olojik varsayimlarini ve 19. ylzyihn ilk yarisindan itibaren cesitli Dogu kdlturlerinin farkl
disiplinler tarafindan incelenmesine yol acan Bati'daki bilimsel disiplini ifade etmektedir
(Musmal, 2009, s. 87, Said, 1979, s. 2).

Ronesans'tan baslayarak dnceleri belirli bir cercevede ve daha sonralari Avrupa kamuoyun-
da eski Yunan ve Roma uygarliklarina karsi ciddi bir ilgi ortaya ¢cikmistir. Bu ilgi zamanla
adi gegen uygarliklarin sanat eserlerine ve mimari orneklerine yénelmistir. Bunun sonu-
cunda Avrupalilar, etnik kokenlerini kadim dénemlere dayandirmak ve Dogu Uzerindeki
siyasal taleplerini mesrulastirmak amaciyla Hellenizm gibi canli ve etken bir unsura sahip
cikmiglardir. Ozellikle Rénesans'la birlikte ingiltere, Prusya ve Fransa'da Hellenizm biiy(ik bir
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canlanma igerisine girmistir. Boylelikle Hellenizm sahiplenilmek suretiyle adil, akilci, Gstiin
bir Bat medeniyeti idealize edilirken sehvet diiskiini, barbar ve yonetilmeye mahkam bir
Dogu imgesi ortaya ¢ikarilarak somirge diizeni mesrulastiriimaya calisilmistir. Bu suretle
ayrica sdmurilmek istenen Osmanli’'nin hakim oldugu topraklar tizerindeki egemenlik hak-
kinin dayaniksiz oldugu disiincesinin ortaya ¢ikmasi hedeflenmistir. Hedefe giden yolda
Osmanli Devleti, Eski Yunan topraklarina ve bu topraklarda bulunan tarihi eserlere el koy-
mus, kendinden 6nceki halklari egemenligi altina almis emperyal bir gii¢ olarak yansitil-
mistir. BOylece eski eser arama faaliyetleri ve arkeolojik etkinlikler Avrupalilarin Osmanlilara
ait topraklardan pay alma isteklerinin mesrulastiriimasinda énemli rol oynamistir (Musmal,
2009, s. 9; Todova, 1996, s. 45).Bu sekilde Avrupalilar genellikle tarihi eser arama etkinlikle-
rini politik dirtilerden arinmis bir 6zgecilik bicimi olarak sunarken buna karsilik Osmanlila-
rin arkeolojik etkinlikleri de Avrupalilarin isgaline tepki olarak ve yalnizca eserler tizerindeki
haklarinin degil daha da énemlisi, topraklar izerindeki haklarinin taninmasini saglamak
amaciyla gerceklestirildi (Shaw, 2004, s. 136).

Avrupa'da Dogu’ya olan merakin bu sekilde giderek artmasiyla birlikte Osmanli toprakla-
rinda dolasan seyyahlarin sayisinda da bir artis gézlemlenmistir (Musmal, 2009, s. 10-11)
(Hatta oyle ki bu seyyahlarin % 50'sini Almanlar olusturmaktadir (Musmal, 2009, s. 55, bun-
larin % 26's1 Avusturyali, % 10'u ingiliz, % 10'u Fransiz, % 4'U de isvicrelidir.). Bu gezgin ve
seyyahlarin bir kismi 6zellikle kendi kiiltUrlerinin temeli olarak distindukleri Hellen-Roma
ya da daha eskiye ait olan eserleri gérmek, kesfetmek ve hatta Ulkelerine gotirmek icin
ugrasmislardir. Hangi sebeple Osmanl topraklarinda bulunursa bulunsunlar, Avrupah gez-
ginlerin burada tespit ettikleri tarihi eserler, Avrupa dlinyasinda yeni bir hareketin baslama-
sina sebep olmustur. Hatta dyle ki Osmanli Devleti'nin hakim oldugu topraklar ve 6zellikle
Anadolu’nun sahip oldugu tarihi ve kiiltlrel zenginlikler arkeolojinin bir bilim dali olarak
dogusu ve gelismesinin en temel sebebi olarak gosterilmektedir.

Avrupalilar, Osmanli topraklarinda elde ettikleri eserleri kendi memleketlerine gotirirken
herhangi bir sucluluk duygusu icerisinde hareket etmemislerdir. Zira onlar, “ellerindeki eser-
lerin farkinda olmadiklan ve bunlar korumalarinin zaten miimkin olmadigini” diistinerek
Osmanlilari bu eserlerin sahibi olarak gérmemislerdir. Hatta Avrupalilar genellikle, Avrupa
disindaki Ulkelerden eski eserleri toplayarak “onlari barbarlarin ellerinden kurtardiklarini ve
onlari inceleyip koruyan bilim adamlarina teslim ettiklerini” iddia ediyorlardi. Bu durum bir
on yargi olmakla birlikte, Avrupalilarin eski eserleri kendi tilkelerine rahatca gotiirebilecek-
lerini mesrulastirma gayreti olarak da yorumlanabilir (Musmal, 2009, s. 13-14). Boylelikle 20.
yuzyildan énceki donemlerde, Dogu'ya ait daha ¢ok abartili hikayelerle donen seyyahlar,
Osmanli Devleti topraklarinda yaptiklari bu yagmalama faaliyetlerinden sonra Bati'ya bi-
limsel gercekleri gétiirmeye baslamislardir. Bu slirecin sonunda, soyut hikayelerin yerini;
g0zlem, arastirma raporlari, haritalar, krokiler, planlar, heykeller, kabartmalar, dikili taslar,
bitki ve hayvan numuneleri gibi daha somut 6rnekler almistir (Musmal, 2009, s. 19, 21, 26).
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Osmanli Devleti 19. ylizyilin ikinci yarisina gelene kadar imparatorluk topraklarindaki zen-
gin eski eser birikimini ortaya ¢ikarma ve degerlendirme konusunda ne yazik ki etkin bir
caba gosterememistir (Akin, 1993, s. 233). Bati lilkelerinde 18. ylzyilda bilingli olarak basla-
yan eski eser korumaciligi ve miize faaliyetleri, Osmanli Glkesine bir asir gecikmeyle; Tanzi-
mat Doneminde baslayan Baticilik anlayisi dogrultusunda gelismistir (Aytekin, 1997, s. 43,
53). Tanzimat'in ilanindan 6nceki donemde Osmanli hikiimeti eski eserler hususunda bir
bilgi ve ilgiye sahip olmadigi gibi Osmanli yoneticileri antik sehirleri, daima yapr malzemesi
saglayan bir tas ocagi olarak gérmiislerdir (Ozkan, 2009, s. 9).

Tanzimat Doneminde Bati'yi iyi taniyan Fethi Ahmet Pasa’nin sahsinda miize olusturma
gayreti ile eski eser toplama hareketi, eski eserlerin degerinin takdir edilmesine ve bunla-
rin miizede toplanmasi fikrinin dogmasina yol acmistir (Musmal, 2009, s. 15).imparatorluk
topraklarinda bulunan ¢ok sayida eski eserin, yurt disina gotirilerek Avrupa mizelerinin
zengin koleksiyonlarini olusturdugu dénemde, istanbul gibi nemli bir imparatorluk bas-
kentinde bu eserleri sergileyecek bir miize bulunmamaktaydi (Akin, 1993, s. 233). Osmanl
Devleti eski eserlerin toplanmasini ilk kez 1846'da onaylayarak bu ise resmiyet kazandirmig
ve cephanelik olarak kullaniimak tizere Aya irini Kilisesi'nde bazi degerli eserleri ve savas
ganimetlerini burada toplamaya baslamistir (Shaw, 2004, s. 19-23). Daha sonra buradaki
bu toplama faaliyetlerini 1869'da Mecmua-i Esliha-i Atika ve Mecmua-i Asar-1 Atika adinda
iki bolimden olusan ilk Osmanl Mizesi'nin kurulmasi izlemistir (Musmal, 2009, s. 24). 1872
yilinda dénemin Maarif Nazirn Ahmet Vefik Pasa tarafindan miizenin mudurligine Alman
asilli olan Dr. Phillip Anton Dethier getirilmistir (Musmal, 2009, s. 29; Ozkan, 2009, s. 55;
Shaw, 2004, s. 109). Miize binasinin agilisindan pek az sonra 3 Mart 1881'de Dethier'in 6lG-
muyle (Eyice, 1985, s. 1603) ilk Turk miize muidiri ve ressam olan Osman Hamdi Bey miize
mudurligl gorevine getirilmistir.

Osman Hamdi Bey Ulkede arkeolojik kazilar ve yaptigi arastirmalarla eski eserler elde etme-
yi basarmistir (Ozkan, 2009, s. 75). Osman Hamdi Tiirkler tarafindan yapilan ilk kazilar Nem-
rut Dagi, Lagina, Sayda (Sudan)'da gerceklestirmistir (Uslubas & Keskin, 2007, s. 455). O eski
eserleri sadece bu seklide cikarip baskentte kurmus oldugu istanbul Arkeoloji Miizesi'nde
toplayarak degil, cikarmis oldugu bir dizi nizamname ile de korumaya ¢alismistir. 1869 yilin-
da ilk Asar-1 Atika Nizamnamesini yayimlamis, ardindan 1874 Nizamnamesini, daha sonra
Turk muzeciligi ve eski eserlerin korunmasi bakimindan biyik bir adim olan 1884 tarihli
Asar-1 Atika Nizamnamesini (Uslubas & Keskin, 2007, s. 454-455) ve takriben 1906 tarihli
nizamnameyi ¢ikarmistir. Fakat bu calismalarin higbiri yabancilarin eski eser kacakgiliginin
onuline gecilmesinde yeterli olamamistir. Tahribatin ve kagakgiligin bir diger boyutunu ko-
leksiyonculuk ve demiryollari vasitasiyla yurt disinda mizelere kacirilan eserler olusturmak-
tadir (Ozdogan, 2001, s. 54-55). 19. yiizyilin ikinci yarisinda Osmanli Devleti'nin ekonomik
ve teknolojik acidan Bati'ya bagh bulundugu durumda demiryollarinin Osmanh toprakla-
rina yayllmasi, arkeolojiyle ilgilenen Avrupalilarin uzak bélgelere ulasimini kolaylastirdig
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gibi eski eser kacakgiligini da arttirmistir. Avrupalilara bazi blgelerde genellikle demiryolu
ve karayolu cercevesinde ayricaliklar verilmistir. ingilizler 1856'da izmir-Aydin hattini insa
etmek (izere Osmanli imparatorlugu'ndan ilk demiryolu imtiyazini elde edenlerdendir
(Musmal, 2009, s. 69). Miize-i Himayun'un girisimleri ile maarif nezareti demiryolu miihen-
dislerinin tarihi eserlere el koymalarini dnlemek amaciyla stirekli tezkireler yayimlasa da;
kazi esnasinda bulunan esya ve vesikalara nizamname geregince muamele edilse bile, im-
tiyaz sahibi kazi da bulunmak icin gereken ruhsatnamenin istihsali hususunda yapilacak
nizamnamelerden muaf tutulacaktir. Bu durumda sirketlerin demiryollarin insasi sirasinda,
bilincli veya bilingsiz olarak hoyiik ve 6ren yerlerine yonelmelerine neden olabileceginden
suiistimale fazlasiyla acik kalmistir (Onder, t.y., s. 29- 30, 46).

Gorildigu gibi 18. ylzyil sonlari ve 19. ylzyilin ilk yarisinda Osmanli Devleti topraklarinda
eski eserlerle ilgilenen Avrupalilarin ana amaglari, baglh bulunduklar kurumlari eski ve kiy-
metli eserlerle donatmak olmustur. 19. yiizyilin ilk yarisinda ingiliz ve Fransizlarin Yakin Do-
gu'da gerceklestirdikleri kazilarin amaci da miizelere eski ve kiymetli gorsel eser saglamak-
tir (Arsebiik, 1983, s. 66). Bugiin Louvre (Paris), British Museum (Londra), Pergamon (Dogu
Berlin), Kunthistorisches Museum (Viyana) gibi diinyanin en zengin ve nli muzelerinin
iceriklerinin blyulk kismini olusturan sanat yapitlari bu yagmalama dénemine aittirler. Ame-
rika'da da bulunan bircok muize 20. ylizyilin ilk ve ikinci yarisinda kurulmus olup iceriklerinin
c¢ogunlugunu Turkiye ve Orta Dodu Ulkelerinden cesitli yollardan kagirilan arkeolojik eserler
olusturmaktadir. Oyle ki ingiliz arkeologlar 19. ylizyilda Bati Anadolu'da Xanthos (Kas Kinik
Koyu), Halikarnassos (Bodrum), Ephesos (Selcuk)'ta arkeolojik kazilar yapmigslar ve buralar-
dan ¢ikan kiymetli eserler bugiin onlarin miizesi British Museum’u stislemektedir. Yine Ber-
gama'dan adini alan Pergamon Museum’da Zeus Sunagi sergilenmektedir (Ebgioglu, 1983).

18. ve 19. ylizyillarda Fransa ve Almanya gibi bircok Ulke tarihi alanlarda arastirma yapmak
icin Osmanli sultanlarindan izin koparmaktaydilar. Yabanci konsolosluklar ise bu islerin yu-
ratildigu yerler durumundaydi. Arastirmalarini bir bilim adami kisvesi altinda yapan ya-
bancilarin yurt disina kacirdiklari ilging 6rneklerden birisi de bugiin Lourre’nin basyapit-
larindan birisi olan Milano Veniisii (IO 120-90)'diir. Melos Adasi'nin heniiz Osmanlilara ait
oldugu 1820 yilinda bulunan bu eser o zamanin izmir'deki Fransiz konsolosluklari vasita-
styla Louvre’a kazandirilmistir (Ebgioglu, 1983).Bazen de tarihi eserler bir hediyelesme ara-
a olarak kullanilmaktaydi. Ornegin Milet'te Schoene ile Th. Wiegand'in 1896'da baslattigi
kazilardan cikan eserlerin Miize-i Hiimay(n’a nakledilmesi esnasinda bu eserlerin Sultan
Abdilhamit’in emriyle Almanlara verildigi bilinmektedir (Yicel, 1999, s. 50). Buraya kadar
anlatmaya calistigimiz Batili arastirmacilarin Osmanl topraklarinda yaptiklar tahribat ve
eski eser kacakgihgi ile biitin bu calhismalarin Gstline kurulmus “Avrupa merkezli tarihgili-
gin" kdklesmesinin amillerinden birini olusturan dénemin Osmanlisi hakkinda bilgi vermek
gerekmektedir. 19. ylizyihn ortalarina kadar Osmanli idarecileri, devleti parcalanmaktan
koruma ve bircok alanda yapilan islahatlari basarabilmek amaci icerisinde olduklarindan
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arkeolojik gelismelere uzak kalmislardir. Bununla birlikte Osmanli yoneticilerinin bilimsel
ve kiltlrel gelismelere karsi ilgisiz; zevk ve sefa icerisinde yasadiklari tasviri Osmanli yo-
neticilerinin arkeolojik gelismelere nicin ilgisiz kaldiklarini agiklayabilecek nitelikte degildir
(Musmal, 2009, s. 155). Osmanh padisahlarinin, tlkenin icinde bulundugu siyasi ve ekono-
mik durumu nedeniyle, Ulke icinden ¢ikarilan tarihi eserlerin yurt disina ¢ikarilmasina goz
yumdugu veyahut bunlari hediye etmek zorunda kaldiklari gorliir (Shaw, 2004, s. 155). Av-
rupa muzelerine biyik bagislarda bulunan kisiler arasinda Sultan Il. Mahmut, Abdulmecit
ve ll. Abdilhamit gibi Osmanli padisahlari vardir (Musmal, 2009, s. 21).

Bugtin de hala Batililarin bu yogun calismalari devam etmektedir. Fakat bugiinki ¢alisma-
larini farkh sekillerde strdirmektedirler. Bu konuyu Osmanli Arkeolojisi kitabinda degisik
boyutlarla ele alan U. Baram ve L. Carroll; tarihsel arkeolojinin ge¢misle bugiin arasinda bir
kopri gorevi gordigiinden hareketle, Osmanl arkeolojisi tizerinden Akdeniz ve Orta Do-
gu’nun modern diinyanin gelisimini tanimlamaya calismaktadirlar. Osmanli arkeolojisinin
Orta Dogu icin maddi degisikliklerin kaynaklarinin, ériintilerinin ve ¢agrisimlarinin saptan-
masinda yardimci olabilecegini séylemektedirler. Bunu sdylerken de Akdeniz ve Orta Dogu
tarihsel arkeolojisinin arastirilmasinin karmasik oldugunu, bunun da sebebinin Avrupa’nin
somiurgeci ve daha sonra da kapitalist diinyasinin bazi kavramlar ve tarihsel olusumlar sun-
mus olmasindan kaynaklanabilecegini ifade etmektedirler. Osmanli imparatorlugu'nun Ba-
ti'da gorilen kati hiyerarsi ve merkezilesme egilimlerinden farkli olarak kaynasmasi diger
devletlerden farkhdir. Bu kiltirel gesitliligin korunmasi ve bugtin Orta Dogu, Balkanlar ve
Kafkaslardaki milliyetcilik ve dinsel tutku karsisinda Batili tarihgi ve arkeologlarin bu kadar
sasirmalarinin altinda yatan sebep; bu canliligi ve kilturel tarihi kendileri ile baglantisiz g6-
recek sekilde egitilmis olmalarina dayandirmalaridir. Batililar Orta Dogu'daki ve Akdeniz'de-
ki modern niifusu g6z ardi eden veya bunlarin Bati uygarliginin egrisiyle timdyle baglan-
tisiz oldugunu soyleyen emperyalist yayllmacilik ve etnik ayrimcilidin is birlikcileri olan
gecgmis tarihgilerin aksine, “modernitenin” kiiresel boyutlarini ve maddi degisimlerini tam
olarak kavrayabilmek icin, tarihsel arkeolojiyi; Akdeniz ve Orta Dogu'da meydan okumak
icin bliylk bir firsat olarak gérmektedirler (U. Baram, & L. Carroll, 2004, s. 20, 166, 253-254).
Avrupa merkezli gelisen ve devam eden bu sekildeki tarihciligin kdkenlerini oldukca geriye
gétiirilebiliriz. Oyle ki 1789 yilindaki Fransiz ihtilali ile gelisen milliyetcilik hareketi Osmanl
Devleti'ne bagli bircok devletin kendisinden ayrilmasina neden olurken; 20. ytzyilda Tirk
siyasi ve tarih yaziminda énemli bir rol oynamistir. Boylelikle 20. ylizyilda Osmanl aydinla-
ri ve tarihcileri Uzerinde romantizm etkili oldu. Osmanli aydinlar Avrupa'da basiimis olan
tarih kitaplarinin cevirilerini yaparak ya da yaptirarak tarihcilikte yeni yontemler islemeye
basladilar (Ersanli, 2003, s. 59). Ornegin Tiirkciiliik hareketinde énemli payi olan Namik Ke-
mal de Fransiz Guizot'dan etkilenmistir.

Avrupa'daki Tiirkoloji calismalari, Tiirklerin Islam'dan &nceki tarihine dnemli 6lciide 1sik tut-
mustur. Bu arastirmalarin sonuglari, Avrupa'ya gdnderilen 6grenciler araciligiyla ya da degi-
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sik kanallarla imparatorluga ulasmistir. Bati Ttrkolojisi'nin Tiirk aydinlarini en ¢ok etkileyen
eserleri arasinda Des Huns, Des Turcs, Des Mongols etc. Paris 1756-58), Arthur L. Davids'in
a Grammer of the Turkis Language (Londra 1832, Fransycan, Paris 1836) ve Leon Cahun’un
Introduction a'1 Historie Del-Asie (Paris 1886) gibi kitaplar basta gelmektedir (Ersanli, 2003,
s.59). Hatta o dénemin etkilenenlerinden Mustafa Celaleddin Pasa, 1869'da istanbul'da ya-
yimlanan Las Turcs Anciens at Modernes (Eski ve Cagdas Tiirkler) bashkli eserinde, Turklerin
etnik bakimdan Avrupa halklariyla akraba olduklarini ve touro aryan dedigi bir irk olan ari
irkin turan koluna mensup olduklariniileri stiriiyordu (Arikan, 1985, s. 1557; Lean Comun’un
Asya Tarihi'ne Giris adli eseri o donemde bu konuda calisan Necip Asim’i da etkilemis ve
Turk Tarih Tezi adli eserini buna dayanarak yazmistir.).

Bu ekseriyette devam eden Bati kaynakli calismalar Mesrutiyet'ten sonra TurkcUlik hareketi
ile beraber hiz kazanmistir. Boylelikle sahlanan milliyetci duygular, Osmanli 6ncesi Tirkle-
rin daha yaygin bir bicimde incelenmesi diirtiisiini yaratti (Ersanli, 2003, s. 91-92). Nitekim
Alman tarihselciliginin bunda etkisi yadsinamaz. Tarihselcilik, 6zellikle iki etkene dayanan
kilttrel veya tarihsel bircok sayidaki kurami kapsayan bir terimdir. Almanya'da 19. ylzyil
sonuna kadar ve daha sonra da artan bicimde bu tarih kurami ile tarih ve doga arasindaki
farkin yapisina ilgi gosterildi. Bu anlayis toplumsal ve kiltiirel birimlere yaklasimin doga
bilimlerine yaklasimindan temelde farkli olduguna dayaniyordu. Elestirilen nokta ise do-
ganin insan yetenegini yonlendirdigiydi. Ilggers'in dedigi gibi bu noktada tarihselcilik mo-
dern dustinceyi bin yildir hakim olan doga yasasi teorisinin egemenliginden kurtariyordu
(Iggers, 2000, s. 4). Alman tarihselciligi devleti yucelttigi gibi ulusu da yuceltiyordu; ayni
zamanda Almanlar ge¢misin arastiriimasi konusunda bir yontem gelistirmislerdi. Bu bag-
lamda Almanlar Anadolu topraklarinda bircok arkeolojik ve antropolojik arastirmaya giris-
tiler. Alman tarihselciligi 6zellikle Dogu Avrupa tilkelerinde ve diger Dogu Ulkelerinde ¢ok
etkili oldu; ¢linki historizmle Avrupa merkezli yaklasimlar karsisinda, uluslarin kimlikleri
vurgulaniyordu.

Osmanhg tarihciligi ise “ne tek basina islam’a ne din propagandasi ile yayilan etnik gruba
ne de Turkler gibi tek bir gruba” hasredilmisti. Osmanl tarihciligi imparatorluk siyasetleri-
nin bir Griinii olarak hepsinin bir karisimindan olusuyordu. Diger imparatorluk tarihleri gibi
geleneksel Osmanli tarihciligi de temelde gelecekte hatirlanmak amaciyla destansi olarak
baslanip kronolojik icerikli devam eden ve siyasal mesruluk olusturmaya yonelik bir tarih-
ciliktir (Ersanli, 2003, s. 55). Bugiin Osmanli tarihi konusunda bize 6nemli bilgiler veren ta-
rihgilerin bircogu; Fransizlarin deyimi ile “histoire événementiell” olaylar tarihciligi yapmak-
tadir (ipsirli, 1999, s. 252-254; Mardin, 1999, s. 656; Zaimova, 1999, s. 302-306). iste Osmanl
tarihimizde oldugu kadar Cumhuriyet tarihimizde de eksik olan yaklasim stirecin kendisine
soru sorma problemidir. Bu Osmanl Devleti doneminde gereksiz, Cumhuriyet déneminde
tehlikeli sayilmistir. Bu da Avrupali bakis acisinin karsisinda bizim tarihgilerimizin pek cogu-
nu resesif olmaya suriiklemektedir (Mardin, 1999, s. 657).
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Cumhuriyet Dénemine gelindiginde her alanda oldugu gibi tarihgilik alaninda da Bati 6rnek
alinmistir. Siyasi alanda mucadelenin kazanilmasindan sonra kultiirel alanda da miicadele
etmenin gerekliligini bilen M. Kemal Atatiirk, bu durumla ilgili calismalara baslamistir. Bu
duruma onu iten sebep ise Bati'nin etkisi, daha dogrusu Avrupa’nin ¢izmis oldugu Tirk ima-
jidir. Batihlara gore Turkler medeni bir kabiliyete sahip degillerdi. Bu nedenle Tiirkler bar-
bar ve anlayissiz olarak nitelendiriliyordu. Turrkler ele gecirdikleri yerlerdeki medeniyetleri
yikmiglardir. Bu nedenle Avrupalilar kendi aralarinda yaptiklari gizli antlasmalarla Osmanli
Devleti'nin topraklari Gzerinde hak iddia etmislerdir. Bu ylizdendir ki tarih yazarlarimizdan
blylk bir kismi henliz o donemde Avrupa tarihlerinden terciimeler yaparak tarih kitabi
yazdiklari icin Tirklerin ikinci nevi bir insan tipi oldugu yolundaki yanlhs bilgiler memleketi
sarmistir. Bu diistince 1937'de Afet inan tarafindan bu konuda o giine kadarki en genis kap-
samli kafa 6lcimi yapilarak ve Tark irkinin beyaz irka mensup oldugu kanitlanarak kiriima-
ya cahsiimistir (Golen, 2002). Bu ekseriyette M. Kemal Tiirkiye'nin eski yerli halkinin kimler
oldugunun, Anadolu'da ilk medeniyetin nasil kuruldugunun, bu medeniyetin Anadolu’ya
kimler tarafindan getirildiginin ve Tirklerin cihan tarihinde, diinya medeniyetindeki yer-
lerinin ne oldugunun arastirilmasi icin (Tosun, 2003, s. 58) Turk tarih tezini ortaya atmistir.
Fakat tez saglam temellere oturtulmadidi icin yerini Anadoluculuk hareketi almistir. Bu go-
riise gore Anadolu'daki butiin kilturler Turkiye'nin kilturel mirasi olarak kabul edilmistir
ve Avrupa’nin eskiye dayanan Yunan merkezli diinya gorustine karsi bir Anadolu merkezli
gOrus ortaya konulmaya cahisiimistir (Kuban, 2003, s. 158). Sabahattin Eyliboglu, Azra Erhat
ve Cevat Sakir Kabaagacli bu akimin 6nemli temsilcileri olmuslardir. Ayrica Anadoluculuk
hareketi ile hem Anadolu’nun kara Yunanistan'dan daha erken aydinlatiimasi hem de top-
rak Gstlindeki ve altindaki kiltiirel mirasa halk tarafindan sahip cikilmasi amaclaniyordu
(Kuban, 2003, s. 158.) Boylelikle 1930’lardan sonra halk destegini alan Eski Cag tarihinin
canlandiriimasina yonelik calismalar yapilmistir. Tiirk Dil ve Tarih kurumlari kurulmustur. II.
Turk Tarih Kongresi yapilmis, arkeoloji ve Eski Cag dillerinde lisans yapmak igin yurt disina
burslu 6grenci génderilmis, TTK yayin organi olarak Belleten dergisi ¢ikarilmaya baslanmis-
tir (Yildinm, 1997, s. 34). ikinci Diinya Savasi yillarina gelindiginde Avrupa'dan gelen arastir-
maci ve 0gretim Uyelerinin Turk tarihciligi Gzerinde etkilerinin pek ¢cok oldugu gorulir. Nazi
Rejiminden kacan veya isten cikarilan Yahudi kokenli Alman, Avustralyali hatta Cekoslovak
tniversite hocalarinin Tiirkiye'ye davet edilmesiyle istanbul'da ve Ankara'da arkeoloji, Sii-
meroloji ve Hititoloji boltimlerinin kurulmasi saglanmis ve ulusal arkeoloji icin gereken kad-
rolarin Tirkiye'de yetistirilmesine baslanmistir. Benno Lendsberg, Hans Giitenbock, Thedor
Bossert (Darga, 2002, s. 46) istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesine 1934 yilinda profesor
olarak atanmistir. Daha sonra Bossert Tiirk Arkeoloji Enstitlisiiniin basina getirilmistir. Bir
muiddet sonra bu bélimun kirst haline donustirilmesiyle Bossert kirsi baskani ilan edil-
mistir. 1942 yilinda On Asya Dilleri ve Kiiltiirleri kiirstisii kurulunca 1959 yilina kadar da bu
gorevini devam ettirmis ve bircok 6grencinin yetismesine katki saglamistir.
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Bossert'in yetistirdigi 6grencilerden ilki U. Bahadir Alkim'dir. Alkim 1935 giiziinde, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiltesinde Stimer-Eti filolojisi, arkeoloji -hocasi Prof. Dr. Arif Mifit
Mansel- ve Eski Cag tarihi 6grenimi gérmustiir. Bunun yaninda Dr. Fransiz Xavier Steinher,
Prof. Dr. Halet Cambel Sorbonne Universitesi'nde arkeoloji 6grenimini bitirdikten sonra
1940 yilinda Bossert'in asistani olarak I. U. Edebiyat Fakiiltesine girmistir. Muhibbe Darga,
Bahadir Alkim 1941 yilinda ayni fakilteye Hititoloji asistani olarak alinmislardir. Darga ve Al-
kim Karatepe kazisinda yer almiglardir. F. N. Kramer ve Clemens Bosch (Pulhan, 2003, s. 141)
gibi hocalarin gelisi de bu sekilde olmustur. Bu kabul hakkinda Prof. Dr. F. Neumark soyle
demistir: “Avrupa Universiteleri tarihinin timunde bir baska benzeri bulunmayan bugiin,
bir Tirk-Alman mucizesi olarak kabul edilir” (Celebi, 2003, s. 259-279).

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda yapilan Eski Cag tarihciligine yonelik calismalar salt bilimsel
amacla yapilmiyordu. Kisaca buraya kadar anlatmaya calistigimiz Cumhuriyet donemi Eski
Gag tarihi Gzerine yapilan calismalar yeni kurulan devlete kilturel bir kimlik kazandirmak
amaciyla yapilmistir. Boylece Tiirk Tarih tezi Anadoluculuk hareketi ve Giines Dil Teorisi ile
desteklenen bu calismalarla Avrupa’nin olumsuz elestirilerine karsi bir cevap verilmis ola-
cakti. Fakat bu tezler Avrupa odakli calismalarin karsisinda tutunamamistir. Her ne kadar bu
tezler daha sonradan énemini kaybetmisse de su bir gercek ki Cumhuriyet'in ilk yillarinda
yapilan calismalar ile Tirkiye'de arkeoloji, antropoloji, filoloji ve Eski Cag tarihciliginin te-
melleri atilmistir. Buna karsin Turkiye'de bir Eski Cag tarihciligi tam olarak oturmus degildir.
Ulkemizde Eski Cag tarihciligi istanbul (arkeoloji, Roma, Eski Cag ve Anadolu) ve Ankara
(Hititoloji, Simeroloji, Asuroloji ve Koloni Cagi) olmak lizere iki ayri merkezde gelisme gos-
termistir. Bu iki merkez kendi icinde Dogu ve Bati tarihciligi olmak tizere ikiye ayrilir. istan-
bul daha ¢ok arkeolojik malzeme ve verileri kullanmasinin yani sira Ankara literattire bagh
kalmaktadir.

Buraya kadar Eski Cag tarihi bilimi ve arkeoloji tizerinde Bati kaynakli ve temelli calismalari
uzun uzadiya anlatmaya calistik. Nitekim bu ¢alismalardan ve olusumlardan bahsetmeden
Avrupa merkezciliginin nasil ortaya ciktigini ve nasil bizim tarihgiligimizin Gstiinde baskin
geldigini anlamak pek mimkiin gériinmemektedir.

Simdilerde ¢ok¢a duydugumuz egitim ve kulttrimuzin 6zellikle Avrupa merkezli karakteri
olarak tanimlanan yoniiniin sona ermesi ve yerine de baska seylerin almasi gerektigi husu-
sunda bazi 6neriler bulunmaktadir. Bunlardan biri bircok kiltiire dayanan bir anlayisin Gri-
ni olan ¢okkilttrltltktir. Bu kavram Avrupa ve Bati'nin gelenegine bir¢ok bakimdan uy-
maktadir da. Su da bir gercektir ki merak, ilgi ve saygi dolu bir yaklasimla yabanci kiiltirleri
incelemeye ilk kez ydnelen ve uzun yillar bu tutumu tek basina siirdiiren Bati diinyasiydi.

Bati'ya hakim olan diger uygarliklarin arastiriimasi tGzerindeki bu meraki, onlari diinyaya
kendi medeniyetini yayabilen bir topluluk yapmaktadir. Her ne olursa olsun Avrupa uygar-
g1 hicbir bicimde yalniz Avrupa’ya 6zgi degildir. Tarihte bilinen bitlin &teki kiltirler gibi,
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basta Misir ve Bereketli Hilal topraklarinda ortaya ¢ikanlar olmak tizere, kendisinden 6nce
gelen kultirlerin katki ve etkileriyle zenginlesmistir. Glinimuzde kendi kiltirlerini derin
ve gercekgei bir bicimde anlamanin yolunun 6teki kilturleri incelemekten gectigini cok iyi
bilen Batililarin “6teki"ne yonelik olan bu meraki, onlarin ayirt edici 6zellikleri olmaya de-
vam etmektedir. Tarihin bilinen diger uygarliklar ve bizim uygarliligimizise Osmanli Devleti
doéneminden bu yana kendilerini yeterli gérmus ve kendileri disinda kalanlari kafir olarak
anmislar, arastirmaya deger gérmemislerdir. Baska uygarliklari 6grenme cabasini ancak fe-
tih ve tahakkiimiin getirdigi baski altinda gdstermis ve o zamanki uygarliklarinin fikir ve
adetlerini cogunlukla savunma amacl anlamaya calismislardir (Lewis, 2002, s. 52-55). Bu
baglamda merak ve ayni zamanda gerekli destege ihtiyac duyan Eski Cag arastirmacilari ise
Ulkemizde yetisememekte ve kendilerini gelistirememektedirler.

Buglin Tirkiye'de Eski Cag bilimlerinin degisik branslarinda -bir blimi gene yurt disinda,
fakat dnemli bir bolim yurt icinde yetismis- uluslararasi diizeyde arastirma ve yayinlar
yapabilen bir¢cok arastirmaci vardir. Bununla birlikte, yabanci arastirmacilarla karsilastiril-
diginda Turk Eski Cag arastirmacilarinin tniversite ortami, bilimsel ve parasal olanaklar ba-
kimindan buytk zorluklar icinde bocaladiklari inkar edilemez bir gercektir. Bugiin Tirkiye
sartlarinda Eski Cag tarihi bilimi ve arkeoloji biliminin Bati ile rekabet edebilmesi pek mim-
kiin gérinmemektedir. Giinimuzde pek cok antik merkezdeki kazilar yabancilar tarafindan
gerceklestirilmektedir. Bu durumun iyilestirilebilmesi icin parasal destekten ziyade her sey-
den 6nce milletimize tarihi eserlerin dnemi kavratiimalidir. Arkeoloji bilimi (izerinde halkin
yanlis 6ngoriist dizeltilme yoluna gidilmelidir. Bu noktada bu alanda calisan arkeologlar
ve Eski Cag tarihcilerinin yapacadi calismalar cok dnemlidir. Bu olumsuzlugun ivedilikle gi-
derilmesi gerekmektedir (iplikcioglu, 1997, s. 41).
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Cagdas Tiirk Diisiincesi Baglaminda
Filozof Riza Tevfik’in Bazi Etik/Politik
Degerlere Yaklasimi

Mahmut Caligkan™

on donem Osmanli-Tirk distincesinde felsefi bir terminolojinin olusmasinda, bircok
filozofun tlkemizde tanitilmasinda 6nemli bir yeri olan “filozof” Riza Tevfik; dénemin
popdiler problemi olan “Devletin ve milletin salahiyeti icin neler yapilmalidir?” sorun-

sali baglaminda bazi etik degerleri, siyaset-ahlak iliskisi paralelinde felsefi bir perspektiften
glindeme getirmistir. Bu nedenle Riza Tevfik'in hayirseverlik, karakter, iyilik, digerkamlik,
calismak, saadet, erdem gibi bazi etik/ahlaki degerlere yaklasimi Osmanli'nin icinde bulun-

dudu siyasi, ekonomik ve politik meselelerle muhakkak ki yakindan ilgilidir.

Riza Tevfik'e gore ahlakin mensei insanlar arasindaki iliskidir. Yani ahlak, mesruiyetini insan-
lar arasindaki iliskiden almaktadir. Bu tespit g6z online alindiginda Riza Tevfik'in ahlaki ve
toplumsal degerlere bakisi “sosyo-santrik”tir. Bu agidan, Mesrutiyet Dénemi Turk diisiince-
sinde 6nemli yeri olan, Riza Tevfik'in bazi temel toplumsal/ahlaki degerlere bakisi; cagdas
Turk disuincesi kavramsallastirmasina ve yeni ahlakgilikla ilgili muhtelif tartismalara degi-
nilmeden, toplumsal ahlakla ilgili gériislerine odaklanilarak irdelenecektir. Bu nedenle son
doénem Osmanli-Tirk diistincesine farkli yonlerden katkisi olan Riza Tevfik'in sosyal ahlak,
karakter, siyaset etigi kapsaminda ¢cagdas ahlaki kotiliklerin analizi ve ahlak-toplum- siya-

set iliskisine yaklagimi ele alinacaktir.

*  Din Felsefesi Bilim Uzmani.
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Toplumsal Yeni Ahlakcilik

Riza Tevfik, kendisiile yapildigi iddia edilen bir ankette “Sizce ahlak neye istinaden olmalidir?”
sorusunu, “insaniyetin menafii miistereke-i maddiye ve maneviyesine” diyerek cevaplamistir.
Hayatin anlaminin ne oldugunu da “haraza ve maraza” olarak ifade etmistir. Diinyadaki en
mukaddes seyi, hukuk ve haysiyeti beser olarak nitelendirmistir. Saadetin ne oldugu sualini
ise; “insanliga hizmet edebilmek ve miikafat-1 maneviyesini telakki edebilecek kadar yasamak”
olarak yanitlamistir. En Ustiin faziletin ne oldugunu ise; “séziinin eri olmak” diye cevaplan-
dirmistir. En nefret edilen kusuru da“yalancilik” olarak belirtmistir (Yiicebas, 1950, s. 10).

Kisisel farklardan ziyade ortak ahlaki 6zelliklerin umumuna birden toplumsal ahlak (ahlak-i
ictimaiye) denir. Ornegin toplumsal anlamda bir Tiirk ahlakindan bahsedilebilir. Ciinkii her
toplumun ayirt edici olumlu ya da olumsuz 6zellikleri bulunmaktadir (Boliikbasi, 1909, s.
233). Toplumsal ahlakin dnemi, Avrupali filozoflarin geneline gdre organik olmasi nedeniy-
ledir. Yani toplumsal ahlakin 6nemi her ferdin sonradan sahip oldugu ahlaki 6zellikler degil,
kalitsal olarak sahip olduklari ahlaki nitelikler sebebiyledir. islam diistinirlerinden bazilari
da bu &zellikleri kalitimsal saymuslardir. iste insanin yaratilis dzelliklerine mahsus sahsi nite-
liklerinin toplumsal baglamda toplamina sosyal ahlak denir. Bu alan, basta ahlak sosyoloji-
sinin konusudur ve ahlak sosyolojisi bireysel ahlakla ilgilenmez (Boliikbasi, 1909, s. 235 vd.).

Manevi hayatin muhiti, benligimizin mesimesi ve toplumsal ahlakin besigidir (Bolikbasi,
19144, IV, s. 2073-2074). Riza Tevfik, sosyal ve bireysel ahlaki farkli agilardan degerlendir-
mistir. Ona g&re bir medeniyetin ahlakindan bahsedilebilir. Ornegin bir Tiirk ahlakindan séz
edilebilir. Bu ahlak da ictimai ahlaktir. Her milletin ahlak ilkeleri oldugu gibi ve o milletin
fertlerinin de ahlak ilkeleri vardir. Toplumu olusturan fertlerin ortalama ahlaki o milletin
ahlak anlayisini olusturur ki bazi filozoflara gore toplumsal ahlak bile dogustan o millete
hastir (Boliikbasi, 1909, s. 233-248).

Ahlak, insanlar arasi iliskilerde pratik olarak kendini géstermektedir. iyi ve kéti aliskanlik-
larin edinilmesinde ahlaki iliskiler Snemlidir. Bireysel ve toplumsal anlamda ahlak vazgecil-
mez bir kurumdur. O hélde Riza Tevfik'e gore ahlak, felsefi bir problem olmanin dtesinde
sosyolojik bir ihtiyactir. Bu nedenle onun ahlak felsefesinin genel karakteri glinceldir. Giniin
sosyal ve siyasal sorunlari baglaminda toplumun ihtiyaclari ve genel karakteri cercevesinde
ahlak tartismaya acilmistir. Bu sebeple ahlakin gayesi toplumsal mutlulugun saglanmasina
yonelik olmahdir (Boliikbasi, 1909, s. 233-248). Riza Tevfik icin ahlak, sosyal hayatta mutla-
ka gerekli bir kurumdur. Ahlak hangi metotla ele alinirsa alinsin, ahlakin sosyolojik boyutu
cok dnemlidir. Toplumsal vasiflarin ve kabiliyetlerin yerlesmesinde énemli bir fonksiyonu
vardir. Oyle ki sosyal ahlak baglaminda toplumun saadetini temin eden ahlaki davranislar
iyidir, toplumsal huzuru saglayamayan davranislar ve hareketler kottdur. Bu nedenle ahlak,
“Miinasebat-1 beynel beseriyedir” “Merhamet-i ictimaiyedir” (Bolukbasi, 1909, s. 242-245). Bu
perspektiften bakildiginda Riza Tevfik'in ahlak diistincesi bireysellikten ziyade toplumsallig
one ¢ikarmaktadir.
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Toplumsal ahlak zannolundugu gibi toplumun batiin fertlerinin degil, genelin ahlaki yasam
ortalamasidir. O kadar ki bazen bir kisi toplumsal ahlakin seviyesini yiikseltebilir veyahut
alcaltabilir. Toplumsal ahlakin resmedilmesinde, tesekkiliinde ve yerlesmesinde birtakim
farkli etmenler vardir ki miistesna bireyler, o etmenlerin tesirinden her zaman uzak kalmis-
lardir. Bu suretle tedbirli davranmislardir ve nefislerine hakim olmuslardir. Toplumsal ahlak
farkli faktorlere bagli olarak tesekkil etmektedir. Butlin toplumun manevi yapisinin Grini
degildir. Ancak bir muhassala suretinde telakki edilen toplumsal ahlak, ferdi ahlakin miste-
rek seviyesini gecemez. Ferdi ahlakin temas noktalari toplumsal ahlakin zemin-i istinadidir.
Fert, elbette cemiyetten ylksektir. Suur, zeka, iyilik, irade, sefkat ve biitiin manasiyla ahlak;
bireylerde, elbette cemaatten daha ali bir derecede ve daha asil bir surette bulunagelmistir.
Ferdin cemiyet icinde dogup blytimis olmasi bu manevi yapiya mani degildir (Bélukbasi,
1920, 11, s. 50). Bireysel ahlak toplumsal ahlaktan daha ehemmiyetlidir. Ahlakgilar insanin na-
sil diisecegdini, nasil alcalacagini degil; nasil kalkacagini, nasil yikselecegini talime memur-
durlar. Ayrica kisi vicdanina nispetle kamu vicdani ne kadar bulanik ve hissiz olsa bile yine
de kisisel vicdan, insanlar arasi iliskilerde belirli bir sinin gostermektedir. Toplumlar yekdi-
gerinin hukukuna tecaviiz etmektedirler; fakat bir toplumun fertlerinin birbirine tecaviiz
etmesini toplumsal vicdan kaldiramamaktadir. O halde iddia edilebilir ki: kisinin terbiyesini
toplumsal ahlakhlagma cabalarindan ayri tutmak ve daha ali prensiplere gore idare etmek
muhim bir vazifedir ve zannedildigi kadar da zor bir vazife degildir. Clinkl toplumsal ahlak
ne kadar asag bir seviyede bulunursa bulunsun o topluma bagli fertlerin bir mertebe daha
yiikselmesine hizmet etmemektedir. Oyle ise insani terbiye ile tenmiye etmek icin bu pren-
sipleri rehber ittihaz etmekten kaginmak dogru degildir (Boliikbasi, 1920, 11, s. 52).

Karakter, Ahlak ve ilim

Riza Tevfik'e gore karakter, “ilmi ahlak” istilahlarindandir. Ahlak bahsi, ilk zamanlardan beri
biyuk filozoflarca pratik felsefede ytice bir maksat olmak tizere telakki edilmistir. Zira her
tarld “seyyiatin mensei” insanin kendi asiri sefilce isteklerine esir olup hayvanca hareket et-
mesidir. Seciye, nefsine tamamen hakim olmaktir. Bu, kavramin ahlaki anlamidir ve tasdik
etmeyen yoktur. O halde seciye demek, irade demektir (Bollikbasi, 1920, lI, s. 39-40).

Riza Tevfik'e gore ahlak da dyle olabilir; fakat ahlak, pozitif ilimler arasinda olmadigindan,
prensipleri matematiksel kesinlikle agiklanamaz. Ahlak ilminin varlik gerekgesi ve gayesi,
insana karakter kazandirmaktir. Yani karakter sahibi insan yetistirmektir. Hatta mizac te-
tebbu eden psikolojiye “ilm-i seciye” denilmektedir. Bu nedenle ahlakin psikolojik boyutu
onem tasimaktadir. Seciyenin yalniz psikofizyolojik tarifini alip ahlaki tarifini tamamen ih-
mal etmemek gerekmektedir. Ahlak felsefesinde temel ahlaki ilkeleri teskil eden konular
hakkinda cagdas ahlakgilarin goris ayriligina distukleri gorilmektedir. Muvazenesizlik bu
dereceye varinca ifrat ve tefrite kagmak ve bocalamak tabiidir. Bunun sarih misalleri, Av-
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rupali filozoflara has ahlak nazariyelerinde gorilmektedir. Bu baglamda cagdas bir felsefi
akim olan Darvinizm ise tabii ilimlere tatbik edilebilir; fakat ahlak alaninda gegerli bir akim
ve teori degildir. Ahlak alanina uygulanacak bir teori olmayan Darvinizm, egoist bir seciye-
yi mustelzemdir. Clinkl hayvanlar aleminde siddet yegane kanundur. Fakat insanin yalniz
hayvan oldugu pek dogru degildir; hele bu teoriyi insaniyet icin bir ahlak kanunu etmek hig
dogru degildir (Bolukbasi, 1920, c. Il, s. 53).

“Bize ilmin Iiizumu yok. Bize seciye lazim!” anlayisi, Riza Tevfik'e gore nakis ve tek yonla bir
musahede (izerine mebni olan safsatadan tevelliit etmis bir goristur. Bu batil bir kaziye-
dir. Riza Tevfik, bununla ilgili géruslerini net olarak ifade etmistir. Cehalet ve gaflet icinde
bltln butln uyusmus kalmis hatta uyanamayacak kadar yanlis bir yerde, ilmin lizumsuz-
lugundan, faydasizligindan -seciye alakasiyla olsun- bahsetmek, dyle bir dava giitmek, ¢cok
fenadir ve her seyden evvel haksizdir. “llim seciyemizi ifsat ediyor, bize ilimden evvel seciye
lazim!” demek yanlistir. Riza Tevfik'e gore, seciye-ahlak-ilim iliskisi agisindan ecdadimizin
ahlaki ve seciyesi, cahil olduklar icin degil; prensip sahibi olduklari ve metin bir seciyeye
malik olduklarindandir. Riza Tevfik’e gore, seciyenin hakikati imandir ve inanmaktir. Ada-
lete, hakka ve dogruluga inanmayanlar; adalet, hak ve dogruluk tizere hareket edemezler.
insan bizzat inanmadigi seye hicbir kimseyi inandiramayacagini da bilir. Seciyenin mahiyeti
prensiplere inanmadir. iste seciyenin 6zl budur. Bilgi ve ilmin, buna tesiri yoktur. Bilakis, bir
hakikate iman edebilmek kabiliyeti kalmayinca, malumat, serre pekala alet olabilir. Hiilasa
iman baska, ilim baskadir. Riza Tevfik'e gore Herbert Spencer (1820-1903), iste bu noktadan
meseleyi telakki etmis ve sosyolojik olarak esbabini aramistir. Genel ahlak icin dnemli olan,
kotdllk ve fesadin asil sebebi, medeniyetimizin muharebelerden dogmus bir tarzi siyaset
olmasi ve onun icabetine gore bir sekil almis bulunmasidir. Sulh, hukuki insaniyeye riayet-
karlik hissini artirir. Bu his, ahlakin zemin-i istinadidir. Riza Tevfik, Spencer'in “lilim, seciye ve
ahlaka zararlidir” demek istemedigini belirtir. Namuslu ve metin seciye sahibi cahiller varsa
yine pek namuslu ve pek metin seciye sahibi alimler az degil, belki daha ¢oktur. Cahilin na-
muslusu olur. Cahil, metin bir seciye sahibi olamaz. Vahsi bir cesaret, seciye demek degildir
(Bollikbasi, 1914b, c. 1, s. 2-3). Riza Tevfik'e gore bu anlamda John Stuart Mill (1806-1873)
ile Spencer arasinda fark yoktur. Ahlak ile ilim arasinda kopmaz bir iliski vardir. Bu iliski tek
boyutlu degildir. Sadece ahlaka vurgu yapip ilmi ihmal etmek toplumsal anlamda sonug
vermez. Sadece ilmi &n plana almak da sonuc vermez. insan 6zel bir mizac ile dogmus
oldugundan, insan da bir “sermaye-i ahlaki” vardir ki terbiye onu idare etmektedir. Fakat
blsbutin ifna ve tagyir edemez. Bu problem kadimdir: “Saki anasinin karninda sakidir; sait,
anasinin karninda saittir; kurt yavrusu kurt olur.” diyen distinlrler de bu goriise baglanmistir.
Terbiye ve ilim, ihtimal ki bireyin fitraten k&tl olan seciyesini islah edemez. Lakin insaniyet
icin bdyle midir? insaniyetin hayvaniyet derekesinden bu mertebeye tekamiil olduguna
stiphe kalmamustir. insan icin her fazilet her kabiliyet ancak kesbidir. Bununla beraber, fert
icin vehbi bazi kabiliyetler kabul etmek bu gériise mani degildir. insaniyeti bu medeniyet
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ve kemale erdiren saik stiphesiz, ilimdir. Bitiin “fazail-i ahlakiye”, toplumsal ve bireysel iliski
ve minasebetlerden ve hukuksal mitekabilden dogmustur. Riza Tevfik'e gére bu, gercekli-
gi herkes tarafindan kabul edilmis bir gériistiir. O halde: “ilim, neden ahlaka hizmet eden ne-
denden sayilmasin?” Az zamanda bir milletin seciyesini ala etmek Riza Tevfik'e gore, imkan
disi bir is goriinmektedir. Bir millet efradinin en iptidai ihtiyaglarini temin etmek, carelerine
tevessil ve tesebbis etmek gerekmektedir. Riza Tevfik'e gére “Seciye sahibi ol!” emriyle, a¢
ve her seye muhtac bir adam seciye sahibi olamaz. insanin temel ihtiyaclar karsilanmalidir.
Biraz da emniyet gorebilmeli ki daha iyi bir birey olabilsin (Boliikbasi, 1914b, 1, s. 3). Riza
Tevfik, bilgi teorisi konusunu felsefesinde 6nemli bir problem olarak gérmistur. Ahlaka fel-
sefi bakisi da baslangicta ayni paraleldedir. Fakat bu epistemik bakis siyasi ve sosyolojik
platforma evrildiginde pozitivist ve tekamulci bir distnir karsimiza ¢ikmaktadir. Riza Tev-
fik, toplumsal ahlakin islahinin hayali bir ideal oldugunu savunur. O itopik ve spekilatif bir
ahlak tasavvurundan ziyade kalkinmaci ve gelisimci sosyal yapilanmaya uygun bir “ahlaki
gelisimi” gerekli gérmektedir. Bu gériis cagdaslarina gére “yeni ahlakcilik“tir. insanin temel
ihtiyaclar karsilanmadan ahlakli ve bilgili biri olunamaz.

Siyaset Etigi Kapsaminda Ahlaki Koétiiliikler

Insaniyeti Bedbaht Eden Fenalik ve Ziyankérliklardan Mesul Olan Kim? (Boliikbasi, 1947, s. 5)
isimli makalesinde Riza Tevfik, bazi cagdas ahlak problemleri, siyasi ve sosyal bunalimlari,
dénemin savaglarinin siyasi ve ahlaki sonuglari, ahlaki kétilik problemi baglaminda bu ya-
sanan fenaliklarin sorumlularinin ya da sorumlusunun kim oldugu sorunu ile ilgili tespit ve
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu ¢ercevede fenaliklar ve ziyankarliklardan sorumlu
olanlarin, o kotiluklere sebep veya vesile olanlar oldugunu belirterek konuya giris yap-
maktadir. B. Shaw (1856-1950)In, fenaligin ve ziyankarligin sorumlularini “Kimse degildir.”
ve “Tabii vukuattandir! diye ifadelendirmesini ve son devir kotiltklerini kapitalist sistemin
bir Grlinli olarak gérmesini elestirmektedir ve o gorisleri eksik ve alakasiz bulmaktadir. Bu
kotiluklerin amilleri ve failleri iyi arastinldiginda B. Shaw’in kapitalist sistemi isaret etmesi
sig bir distincedir. Riza Tevfik'e gore yapilan katliamlarin sebebi sadece kapitalist sisteme
izafe edilemez. Medeni diinyayi cehennem vadisine ¢eviren ve umumi felaketten sorumlu
olan kimdir veya kimler olabilir? sorusunun cevabi “Kimse degildir” yaniti degildir. Oyle ki
Kahhar bir Allah’a inananlara gore bitiin bu felaketler, azgin ve zalim bir topluma Allah’in
cezasidir. Bu goriise gore Allah istedigini yapar ve yaptiklarindan sorumlu degildir. Feyleso-
fa gore inanan biri olan B. Shaw, kétillklerin mesuliyetini Allah’a isnat etmemektedir. K6-
tiltklerin kaynagini seytan olarak da gérmeyen ve kotulikleri zelzeleler gibi tabii hadiseler
olarak goren dislnirin gorislerinin tenakuz girdabina diistiguni iddia eden Riza Tevfik,
B. Shaw'in sorumlu olarak nigin insanlari tutmak istemedigini ondan alintilar yaparak ortaya
koymaya calismaktadir. B. Shaw’a gore kotiliklerin mahiyeti problematik olarak irdelenirse
kotdltkler seciyelerden degil; kapitalist sisteme kayitsizliktan kaynaklanmaktadir. Kotiiltik-
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lerin meydana gelmesinde insani sorumlu olarak gérmeyen B. Shaw’a Riza Tevfik; silahlan-
ma faaliyetlerini ve harp gemilerini yapanlarin, gizli antlagsmalara imza atanlarin, tirla tarla
siyasi entrikalarla savas yanginini ¢ikaranlarin ve bu gelismelere hizmet eden devletlerin
fenaliklarin olusmasinda mutlak sorumlu olmasi gerektigi paralelinde cevap vermektedir.
Riza Tevfik, “Bu hadisat, yagmurdan sonra glibrelik yerlerde biten mantarlar gibi kendi kendine
peydah olmadi ya!” gibi ironik ifadelerle onun komiinist ve sosyalist bir diisiintir oldugunu
ileri sirmektedir. Aynizamanda o, Riza Tevfik'e gore hiirriyet teorisine karsit bir distnrdur
(Bolukbasi, 1947, s. 5). O halde onun sorumluluk teorisine yaklasimlari ve ahlaki kottiluk
problemi baglaminda hurriyet var midir, yok mudur? sorusu glindeme gelmektedir. Riza
Tevfik'e gore bu problem felsefi bir konudur. Bu problemle ilgili bircok fikir akimi olmustur.
Oyle ki kanun, vazife ve mesuliyet mefhumlari mutlaka irade sahibi bir insan tasavvuruna
merbuttur. Her seyden dnce boyle bir insan olmazsa, yani insanin iradesi inkar edilirse ka-
nunun, mikafat ve miicazatin hatta kazanilmis hakkin hi¢cbir anlami olamaz. Bu cercevede
toplumun nizam ve intizami da saglanmaz. Ayrica vazife ve sorumluluk prensibi de olamaz;
¢Unku bu problemlerin hepsi irade mefhumunu tazammun etmektedir. Bu nedenle insan
istemeyerek veya bilmeyerek “kurulmus bir makine” gibi hareket ederse ona ceza ya da
miikafat verilebilir mi? iste imtihan teorisinin en énemli konulari olan hiirriyet, sorumluluk,
vazife ve irade gibi problemler bu soru etrafinda tartisilabilir. insan iradesi ciizidir, mah-
duttur ve nispidir (Bolikbasi, 1947, s. 5-6). Bu paralelde B. Shaw'a kesinlikle katilmadigini
ileri stiren feylesof, diinya savasindan mesul olanlarin tespit edildigi ve cezalarinin verildigi;
fakat nasil ki “Bir elin samatasi ¢tkmaz.” ayni sekilde felaketlere asil sebep olanlarin daha
zalim oldugu ve onlarin da cezalandiriimasi gerektigi sonucuna ulasmaktadir (Boltikbasi,
1947, s.6). O halde ahlaki kotiliklerin sorumlusu hiir insandir. Bu da sorumluluk ve cezai
mueyyideyi dogurmaktadir.

Ahlak-Toplum-Siyaset iliskisi Baglaminda Etik Degerler

Riza Tevfik'e gore “terbiye meselesi"nde insanin temel ihtiyaclari 6nemle dikkate alinmali-
dir. Terbiye, bir insani insanhgindan ¢ikarmak demek degildir. Aksine insanligini ikmal et-
mektir. Her insanin yeme, icme ve cinsellik gibi dogal ihtiyaclari vardir. Riza Tevfik Emerson
(1803-1882)'a ait oldugunu diisiindiigt, “insan énce iyi bir hayvan olmalidir” ifadesine katil-
maktadir. Oyle ki her insanda bir hayvan gizlidir. O hayvani éldiirme, Orta Cag ahlak anlayi-
sinin temel gayesi olmustur. Fakat basarili olunamamistir. Bu ugras; ahlaki, zihni, bireysel ve
toplumsal hayatin mahiyetini bozmustur. Ornegin, nikahin men edilmesi bircok rezilete se-
bebiyet vermistir. insanin, dogasi itibariyla hayvanlarla miisterek bir yapisi vardir. insandaki
o hayvani ihtiyaclari 6ldiirmemek gerekmektedir. Maneviyatimizi sirtinda tasiyan o hayvan
Olurse hatta zayiflarsa insaniyetimiz yaya kalir (Bélikbasi, 1916, |, s. 660). Riza Tevfik'in insan
felsefesinin 6zU insanin asli ihtiyaglarinin karsilanmasina yoneliktir. Clinku feylesofa gore
ahlak egitiminin hedefe ulasabilmesi icin 6nce insanin temel ihtiyaclar giderilmelidir.
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Riza Tevfik, 1940 yili itibariyla hala Darvinist oldugunu belirtmektedir. icinde bulundugu
ortamin olumsuz etkisi ve okudugu eserlerin tesiriyle zamanla muinkir, dinsiz ve bedbin
oldugunu bile net olarak ifade etmektedir. Bunun yaninda insaniyetin sefil ve mazlum
ekseriyetinin etkisiyle ve blylk bir sefkat duygusu ile maneviyatin ahlaki agidan yiksel-
digini vurgulamaktadir (Bolikbasi, 1940a). Vicdaninin, insaniyetin sefaletinden derin bir
elem duydugunu nakletmektedir. Buna bagli olarak kendisini pesimizmin odak noktasinda
gordiigu de olmustur. Ayni zamanda Darvinizm ahkaminin insaniyet muaseretinde verdigi
fena neticelere de isyan etmektedir (Bolikbasi, 1940a).

Darvinizm, hayat miicadelesi prensibini temel kabul ettigi icin kuvvetin daha dogru bir ifa-
de ile cevresine layikiyla uyum saglayan turlerin zayif tirleri, yani cevresine kendisini uydu-
ramayanlari yerylzinden kaldirmasini pek tabii ve bu ytizden pek de hakli gériiyordu ki bu
da ahlakta materyalizmin ilkesi olan “Hak galibindir” iddiasina baghdir (Boliikbasi, 2009, s.
384-385). Bilinmektedir ki siyasette kuvvet, iktisatta para, yasam tarzinda da haz prensibi-
ni takip etmek “ahlaki materyalizm”i beraberinde getirmektedir. Son donemlerde hemen
hemen her cografyada bircok distinir, bu gidisi acik bir sapkinlik olarak gérmekte; ahlaki,
1slah etmek icin felsefeyi ilk dnce 1slah etmek gerektigini 6ne stirmektedirler (Bolikbasi,
2009, s. 383). Riza Tevfik, materyalist dustincenin vardigi bu noktayi elestirmektedir. Bu di-
stincelerden anlasiliyor ki Riza Tevfik'in ahlak anlayisi materyalist degildir. Darvinist olmak
materyalist olmak degildir. Clinki feylesof kendini Darvinist biri olarak gérmektedir.

Sosyolojik anlamda ahlak biraz farklidir. Sahsi olarak giizel ahlaktan sayilan bir davranis
toplumsal anlamda reddedilebilir. S8yle ki “merhamet” glizel bir haslettir. Bireysel anlam-
da merhametli olmak bir erdemdir. Fakat toplumsal anlamda merhametin bu turltsu ka-
bul edilmeyebilir. Yani kayitsiz sartsiz fedakarlik anlaminda merhamet hos karsilanmaz.
Merhamet, bir toplumda “yardimlasma” olarak vuku bulmalidir. Toplumda bireysel ahlak
kapsaminda merhamete benzer 6zel bir haslet heniliz yoktur. Toplumsal anlamda erdem,
yardimlasmadir. Toplumsal anlamda erdem, kendiliginden iyi ve kéti olmalariyla degil, top-
luma olumlu etkisi ile tartisiimalidir. Toplumsal ahlakin kendi kendine iyisi kotusi olmaz.
Nifusun ¢ogalmasini ve insanin mutlulugunu saglayan sosyal davranislar iyidir; nifusun
artmasini kisitlayan veya insani fakirlige dondurenler kottidur (Bolikbasi, 1909, s. 235-237).
Toplum nazarinda merhametin anlami yardimlasmadir. Bir toplumda nifusun ¢ogalmasi-
nin, birlik ve bltinliglin saglanmasinin merhametten ziyade yardimlasma hizmeti ile ala-
kasi vardir. Yardimlagma hissi bir toplumda ne kadar muhafaza edilirse ve canli tutulursa o
toplum o kadar gelisir. Yardimlasma diisiincesi ile medenilesme siireci arasinda siki bir iligki
vardir. Toplum yardimlasma duygusu bakimindan ahlakga ileri gidememistir. Toplumda ah-
laki iliskilerin esasi ve nokta-i istinadi umumun ortak menfaatleridir. Bir toplumda ahlakin
derecesi toplumsal iliskilerde gozlemlenir ve bunun 0lceri ise yardimlasma duslincesidir.
Yardimlasma dislincesinin, medeniyetin tesis edilmesinde ve ticari iliskilerin artmasinda
onemli bir etkisi vardir. Yardimlasma hissi, buyik felaketlerin etkisinin kirilmasinda énemli
bir fonksiyonu tstlenmektedir. Bu his sefalet hdlinde olan toplumlarin uyanmasini saglaya-
bilir (Bollkbasi, 1909, s. 241, 243, 247 vd.).
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Yardimlasma bir millete kuvvet verir. Dolayisiyla servet ve haysiyet kazandirir. Ahlaksizlik-
lar yliziinden biyik hastaliklar vuku bulmustur. Toplumun yapisal ve ahlaki sorunlarindan
kaynaklanan sefaletler ile tedavisi ve izalesi mimkiin olmayan buyik belalarin inayet ve
yardimlasma ile ahlaki iliskilerimizin muvazenesizligi arasinda ickin ve samimi bir iliski var-
dir (Bolikbasi, 1909, s. 248).

Bir toplumu olusturan fertler arasinda kapsaml bir iliski agi vardir ki herkes bunlarin varli-
gindan haberdardir ve ehemmiyetini bir dereceye kadar olsun diistinebilir. Sosyolojik an-
lamda, insanlar arast iliskilerin iyilik Gzere teessUsi ve cereyani, toplumun hayati bir mese-
lesidir. Bunun diizenli bir sekilde devami da gerekmektedir. insani yekdigerine baglayarak
birbirimizle daima alakadar bulunduran toplumsal rabitalar arasinda en énemli ve kidemli
olan ahlaki miinasebetlerdir. Zira insani iliskilerde hangisi hangisine esastir layikiyla acikla-
namaz ve sosyolojik arastirma yapanlar bile bir davranisi digerinin sebebi sayma varsayimi
ile olusan teselsul dairesinden kurtulamaz. O halde devlet yonetiminin kotu idare edilme-
sinin sebebi toplumdaki ahlaki iliskilerin uygunsuzlugu mudur? Yoksa bu uygunsuzlugu
intac eden hikametin su-i idaresi midir? diye bir suale kestirme bir cevap verilemez. Clinki
bu hakikat, bu iki durumun lazim-melzum kabilinden oldugu anlasilabilir. Riza Tevfik’e gore
bu bahis, yumurta ile tavuktan hangisinin zaman itibariyla mitekaddim olduguna dair
maruf olan probleme benzemektedir. Siyaset felsefesinde bu problem dnemli bir konudur.
Oyle ki devletin kétii ydnetilmesinin baslica sebebi ve illeti, o hiiktimeti viicuda getiren mil-
letin seyyie-i zilletidir. Bu problemin asil sebebi budur. Montesquieu (1689-1755)'nun “Her
millet mistehak oldugu hiikimete nail olabilir” ifadesine katilan Riza Tevfik'e gére devletin
koti yonetilmesinin sebebi, toplumda ahlaki kotuligin egemen olmasidir. Devletin koti
yonetilmesinin sebebi hem toplumsal hem de siyasidir. Bu problem her iki yoniiyle ¢6ziim-
lenmelidir. ClnkU problemin siyasi ve toplumsal boyutu arasinda mutlak bir iliski vardir.
Toplumun sefalet halinde olmasinin sebebi, bazi dislinirlere gére toplumda potansiyel
olarak ahlaki kétultigun varligidir ve toplumsal dejenerasyondur. Bazi distnurlere gore ise
sorunun temel sebebi, devletin kotl yonetimidir. Riza Tevfik'e gore bu iki durumun hangisi
hangisine sebep olursa olsun, bu ahlaki kétilik sorununun toplumsal saadete buytik etkisi
vardir (Boliikbasi, 1909, s. 239-241).

Riza Tevfik, siyaset-ahlak iliskisine ahlak ilkeleri baglaminda sosyolojik bir perspektiften
yaklasip siyasette ahlaka ve ahlaki ilkelere riayet edilmedigini gézlemlemektedir. italyan
hukuk felsefesi diistintrii Niccolo Machiavelli (1469-1527)'nin; siyaset felsefesinde “maksa-
da ulagmak icin her tirll aracin mesruiyeti”ilkesinin bir sistem olarak belirip ortaya ciktigini
da belirtmektedir. Bu yaklasim siyaset felsefesinde Makyavelizm akimini dogurmustur. Bis-
marck ve Lord Salisbury gibi siyaset felsefecileri siyasetin ahlak ilkeleriyle kesinlikle miina-
sebetinin olmadigini iddia ederek Makyavelizm'i savunmusglardir (Boliikbasi, 1916, 1, s. 183).
Siyaset de sanat gibi ahlakla alakadar degildir. Bu goriise gore siyaset baska bir alan ahlak
baska bir alan olup aralarinda kesinlikle bir miinasebet yoktur. Bu anlayisin karsisinda olan
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Riza Tevfik'e gore, siyasetle ahlakin iliskisi kesindir: “ahlakin sanatla olan iliskisi gibi.” Clink{
ona gore “muamelatin” yani insanin iliskili oldugu alanlarda mutlaka ahlakla iliskisellik s6z
konusudur ve bu iliski vazgecilmezdir.

Hukuk-ahlak-siyaset iliskisi baglaminda “amoral” kavramini ahlak felsefesinin pratik alaniy-
la alakali olarak degerlendiren Riza Tevfik, “Hukuk-1 beseriyenin mevzu-1 bahs veyahut bilfiil
zi-methal bulundugu muamelatin hi¢bir nevi yoktur ve olamaz ki ahlak ile alakadar olmasin.”
(Bolukbasi, 1916, 1, s. 184) ifadeleriyle gorlsiini ortaya koymaktadir.

Riza Tevfik, ahlakin konusunun hatta menseinin; ahkam ve kurallari itibaryla muamelattan
ibaret oldugunu 6ne siirmektedir. Dolayisiyla hayir ve ser (kétiluk ve iyilik) problemlerini
iceren her seyin dogrudan dogruya ve siki sikiya ahlakla miinasebeti vardir (Boliikbasi, 1916,
I, s. 183-184), diye diistinmektedir. Filozoflarin savas ve anarsi kavramlarina immoral (me-
nafi-i ahlak) baglaminda yaklasmalarini ve bu baglam tizere felsefi degerlendirmelerde bu-
lunmalarini Riza Tevfik elestirmektedir (Bolikbasi, 1916, |, s. 183-184). Yani ahlaki kotilugin
bir tiriinl olan savas ve anarsi ona gére immoral olaylardir. Oyle ise bu aci olaylarin amoral
oldugunu séylemek imkansizdir. Bitlin bu siyasi ahlaksizliklar menafi-i ahlakin Grinadur.

Riza Tevfik, islam siyaset felsefesi baglaminda devlet yénetimi sistemini de degerlendirmis-
tir. Feylesofa gére islamiyet'te devletin mensei ilahi olmakla beraber o niifuzu yénetimde
icraya memur olan kisi, her kim olursa yine toplumdan biri olacad icin o da bir insandir
ve ondan dolayi devleti mesveretle yénetmelidir. Islamiyet'te ruhbaniyet olamayacagindan
herkes Allah'tan dogrudan dogruya feyiz alabilir. Allah’la kul arasinda komisyoncu yoktur.
islamiyet nazarinda hiikimetin gayesi cemaattir (Béliikbasi, 1916, 1, 5. 615-616).

Toplumun icinde bulundugu durumu siyasi ve sosyolojik baglamda degerlendirirken siya-
set-ahlak iligkisi probleminin sosyolojik boyutunu da irdelemistir. Donemin hakim siyasi pa-
radigmalarini “liberal felsefi goriis” cercevesinde elestirmistir. Riza Tevfik'in siyaset felsefesi
liberal diisiince vadisindedir. Oyle ki ona gére radikalizme karsi liberal felsefe ve hiirriyet
benimsenmelidir (Boliikbasi, 19144a, s. 2075). ilim, sanat ve felsefe ancak “hiirriyet-i kamile”
sayesinde inkisaf edebilir. Medeni ve hirriyetperver olmak gerekmektedir (Bolikbasi, 1984,
s. 388). Riza Tevfik, hicbir firkaya taraftar olmadigini, sadece “hirriyet” taraftar oldugunu ve
siyasette de tavrinin ve ¢abasinin bu oldugunu iddia etmistir (Boliikbasi, 1984, s. 385). Riza
Tevfik'in politik durusu liberal dustincesinin Grlinidir. Millici siyaset felsefesini benimseyen
feylesofun toplum felsefesine yaklasimi ise Spencer referanslidir. Bu baglamda feylesofun
siyaset ahlakina yaklagimi bu iki mecrada kendini gostermektedir. Auguste Comte (1798-
1857) da feylesofun toplumsal ahlaka yaklasiminin sacayaklarindandir. Comte’a gore diin-
yay! idare eden fikirlerdir. Spencer bu gorise karsi hissiyat unsurunu 6ne ¢ikarmistir. Sos-
yolojik bir perspektiften menfaat anlayisinin hissiyattan meydana geldigini savunur. Oyle
ki fikirlerin idarecilikte tesiri yoktur. Bu problem ahlak felsefesinin de tartisma alanidir. Mill,
Dariilfinun'da verdigi derste “ilim égreniniz, ilim ahlaki tashih eder” demistir. Adalet fikrine,
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hurriyet fikrine, vatan fikrine sahip olmak; adaletli olmak, hiirriyetperver olmak, vatansever
olmak hissiyatina sahip olmak anlamina gelmez. Bu fikirlere sahip olmak icin hissiyat lazim ki
o fikirlere can versin. Hurriyet hissi, adalet hissi ve vatan sevgisi sadece malumattan dogmaz.
Bu manada bahsedilen hisler ancak toplumsal iliskilerden dogacaktir (Bolikbasi, 1914c, s. 4).

Riza Tevfik'in, cesitli vesilelerle dile getirdigi siyasi gériislerini 20 Kasim 1910 tarihinde ispa-
ris Ermeni kulibiinde verdigi bir konferansta da ifade ettigi gortilmektedir. Bu konferansin-
da genel olarak mesruti idarelerde cemiyetlerin gerekliligini, ittihad-1 anasir fikrinin Gnemi-
ni, halkin medeni tilkelere gidip gezmesini, hapishanelerdeki dayak hadiselerini, istanbul
halkinin camur i¢cinde oldugunu, halkin cahilligini ve bilin¢li olmalar gerektigini deklare
etmistir. Bu anlamda “Ben mdistakilii’l rey bir adamim. Ne hiikimet taraftariyim ne de ekseri
firkasina mensubum. Ne de muhalif firkalardanim” diyerek siyasi durusunu ayirt etmistir. Yine
siyaset ahlakina vurgu yaparak “Siyasetin ne demek oldugunu bilenler, daima milletin saadet
ve refahina gére kanun yaparlar. Hiikimet milleti miidafaa ve muhafaza etmelidir” saptama-
sini yaparak halki bilinglendirmeye, mevcut hitkimeti de elestirmeye calismaktadir. istan-
bul'u diger bazi Avrupa sehirleriyle karsilastirir ve istanbul’'un camurlar icinde oldugunu be-
lirterek halkin, o memleketleri gezmeleri gerektigini ve acil olarak ittihat edip ¢alismalarini,
herkesin hiir ve serbest olarak s6z sdylemesinin gerekliligini vurgulamaktadir. Bu anlamda
donemin siyaset ahlakini da elestiren Riza Tevfik, glinahsiz sahislarin hapishanelere géti-
ruliip dayak atilmasini, mevcut hitkiimetin partizan tavirlarini glindeme getirerek kendile-
rine yakin liyakatsiz kisileri géreve getirmelerini, bu nedenle adalet ve miisavatin olama-
yacagini, insanlarin; sahsi ¢ikarlardan uzak durmalarini ve ¢ikan her kanunun iyi inceleyip
tahkik etmeleri gerektigini hirriyetperver bir Gslupla ortaya koymaktadir (Birinci, 1989, s.
161-163). Kendi siyaset felsefesi baglaminda halki bilinglendirmeye calisan Riza Tevfik, o
donemde halkin genel tutum ve da davranislarini da elestirmektedir.

Riza Tevfik’e gore iyi diisinmek, dogru diisiinmekten ibarettir. Dogru dusinmek igin dog-
ru akil, malumat ve tecriibe gereklidir. Akilli ve malumath insanlar o halde neden dogru
hareket edemiyorlar? Dogru distinmek icin akilli, malumatli ve tecriibe sahibi olmanin
yaninda temel sart iffettir. Bu manada akil ve ilim sahibi olmak dogru diisinmek icin ye-
terli degildir. Saskinlik ve taskinlik iffette engeldir. Felaketler ve tehlikeler yani saskinlklar
ve taskinliklar bu dénemde bircok arastirmayi beraberinde getirmistir. Bu manada farkli
gorusler ve anlayislar ortaya ¢ikmaktadir. Taassup hissi ve dénemi ge¢meden bir lilkede
kisisel ve toplumsal hayata faydali olabilecek hareketler ortaya koymak imkansizdir. Clinki
taassup hissi ve anlayisi saskinliktir. Bunun icin aydinlarin ¢alismalar ve gayretleri, taassup
hissinin kirllmasinda ve idarenin salahiyetinde 6nemlidir. Dogru diistiinmek icin taassuptan
uzak durulmalidir. Dogru disinmek bu baglamda en dogru siyaset ve saadettir. “Bizde bir
hizmetci kiz vard.. Stirekli uyurdu. Birdenbire uyandirilirsa telas ile yerinden firlardi. Suursuz ha-
reket eder, ne yaptigini bilmezdi.” diyen Riza Tevfik Tiirk toplumunun da béyle uyandigini ve
kendine gelemedigini vurgulamaktadir (Bolikbasi, 1914d, s. 2195-2202). Riza Tevfik'e gore
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toplumun icinde oldugu sefaletin sebebi, saskinlik ve taskinliktir. Toplumsal huzur ve saa-
det icin taassupculugun terk edilmesi gerekmektedir. Akil ve ilim toplumsal salahiyet icin
yeterli degildir. Toplumsal kurtulus ve mutluluk icin herkes Gzerine diiseni yapmalidir. Bu
durumdan kurtulmanin yolu ¢alismaktan gegmektedir. Sefaletin sebebi ekonomiktir. Yanhs
politikalar ve siyasi ahlaksizliklar da terk edilmelidir. Sefaletten kurtulmanin yolu ekonomik
kalkinma ve calisma ahlakindan ge¢mektedir.

Sonug

Riza Tevfik'in Mesrutiyet'ten Cumhuriyet’e devreden Tiirk felsefe birikimine dnemli katki-
lan olmustur. Son devir Turk kaltir ve diisiincesine bircok alanda etkisi olan Riza Tevfik;
ansiklopedist (polimat) bir aydin olarak bugiin eserleri, makaleleri ve siyasi ¢ikarimlariyla
bircok arastirmaya da konu olmaya devam etmektedir. Riza Tevfik, kendine layik gérdigi
“feylesof” nitelemesiyle, farkh biri oldugunu gdstermistir. O, Bergson gibi bircok diislintri
Turkiye'de tanitmis, bazen “doktor” bazen “feylesof” bazen de “Bacon’un Sakird-i Marifeti”
diye imza atmistir. Tlrkiye'de felsefi bir terminolojinin olusmasinda ve felsefe egitiminin
gelismesinde onun emedi blyuktir. Filozoflugu ve siyaset dlsiincesi genelde ironik ve
elestirel karsilik bulmustur. Cagdas Tirk dislincesinin siyaset, sosyoloji, felsefe ve edebi-
yat gibi ¢esitli alanlarinda calismalar yapan Riza Tevfik, son dénemin toplumsal ve siyasi
acmazlarini, ddnemin sosyal ahlakla ilgili problemlerini, toplumu ve devleti ayakta tutmak
icin bazi temel degerlerin gerekliligini, toplumsal ve siyasal ilerlemenin ekonomik ilerleme
ile mimkdin olabilecegini her firsatta dile getirmistir.

Riza Tevfik, ahlakin toplumsal bir mahiyetinin oldugunu savunmaktadir. Ahlak bitiin sosyal
alanlarla iliskisi olan vazgecilmez bir ¢cimento gorevini Ustlenmektedir. Siyasi ve toplumsal
problemlerin ekonomik kalkinmishkla yakindan ilgili oldugunu belirten Riza Tevfik, insanin
temel ihtiyaglarinin karsilanmasinin toplumsal diizen icin gerekli oldugunu séyler. Bu nok-
tadaki gorisleri‘ihtiyaglar hiyerarsisi teorisine’ bir géndermedir.

Riza Tevfik, toplumsal ahlak icin yardimlasma ve merhamet hissiyatinin énemli bir fonk-
siyonunun oldugunu disiinmektedir. Bu nedenle bu temel degerlerin ekonomik bir isle-
vinin oldugu dusunildigiinde toplumdaki yardimlasma ve dayanisma duygusunun canli
tutulmasi gerekmektedir. Ahlak ve siyaset bu degerler lizerine mebnidir. Bu baglamda Riza
Tevfik'in yeni ahlakgiligi sosyo-santriktir.

Gagdas ahlaki kotuliklerin misebbibinin kim oldugunu soran Riza Tevfik, 6zglr irade ve
sorumluluk kavramlar Gzerinden bir sorusturma yiritmektedir. Oyle ki ahlaki kétiliik
problemini bir sebep-sonug iliskisi baglaminda degerlendirmistir. Yasanan savaslarin ve
ekonomik ¢ikmazlarin musebbibi olarak Allah’t gdstermenin gercekgi bir yaklasim olmadi-
gini savunan Riza Tevfik, bu problemlerin dogal kotullliiklerle karistirllmamasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu kapsamda 6zgr iradesiyle kotiliklere sebebiyet veren insanin kendi

671 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitabi ITI

sorumlulugunu da ylklenmesi lazimdir. Bu nedenle toplumsal degerlerin su ytziinde ka-
labilmesi ve siyasi degerlerin fonksiyonellesmesi icin insan 6zgurliginin sorumlulugunu
Ustlenmek zorundadir.

Riza Tevfik, ilim-ahlak iliskisini de toplumsal fayda ve kalkinma referansli ele almistir. ilave-
ten karakterli vatandaslar yetistirebilmek icin ne sadece ilim lazimdir ne de sadece ahlak.
Cahil biri ahlakli olabildigi gibi alim birisi de pekala ahlaksiz olabilir goriistinli savunan Riza
Tevfik'e gére ilim-ahlak dengesi toplumsal ilerleme ve ekonomik kalkinma ile desteklenme-
lidir. Riza Tevfik'in bu yaklasimi cesitli acilardan elestirilebilir fakat cagdas ahlak yaklasimlari
icerisinde onun degerlendirmeleri yeni bir tasavvur olmasa da bircok cagdasina gore farkli
bir yaklasimdir.

Liberal bir siyaset algisina sahip olan Riza Tevfik, o donemdeki siyasi bunalimlarin sebebi-
ni de taassup, saskinlk ve taskinlik olarak gérmektedir. Bunlarin yerine baz siyasi ve top-
lumsal degerlerin hayata gecirilmesi gerektigini 5Sngérmektedir. Bu climleden olmak tizere
yardimlasma, merhamet, digerkamlik, iffet gibi bazi degerleri 6n plana ¢ikaran Riza Tevfik,
her seyden 6nde ekonomik ilerlemeyi ve mesruti ydnetimin 6nemini merkeze almaktadir.
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Namik Kemal Fikriyatinda
Fikih ve Seriat

Betiil Caha™

Giris
(X
nceleri siirle ilgilenen Namik Kemal'in fikirleri Sinasi'yle olan tesrikimesaisinden
sonra ictimai ve siyasi meseleler Gizerinde yogunlasmistir. O Tasvir-i Efkar'da lke-
nin icinde bulundugu ¢ikmazlardan ve sorunlardan kurtulmasi icin yazilar yazan
bir dava adami olmustur (Akiin, 2006, s. 364). Namik Kemal, kendi kendisini yetistirmis bir
fikir adami oldugu icin kiltiriinde bazi bosluklar mevcuttur. Ancak Sinasi'yle tanismasi
biyik yol kat etmesine ve gelismesine vesile olmustur. Yeni Osmanlilar Cemiyetine dahil
olarak asil yolunu belirlemistir. Tanpinar, Namik Kemal'in bu cemiyete girmesi hususunda
Ebuzziya'nin yorumunu nakleder. Ebuzziya'ya gére Kemal bu cemiyete girerek bir hiirriyet
ve mesrutiyet taraftari olmustur (Tanpinar, 1942, s. 5-6).

Fikirlerinden en ¢ok etkilendigi Batili disiiniir Montesquieu'dur. Ayrica Rousseau ve Ba-
con'dan da terclimeler yaptigi bilinmektedir. Paris'te hukuk bilgini Emile Accolas'tan ve
Fanton adinda Londra'da gazeteci ve politikaci olarak taninan birinden de hukuk dersleri
aldigi soéylenmektedir. Avrupa'da yazdigi yazilarda sanat ve edebiyattan ziyade hukuki, ic-
timai ve siyasi meselelere deginmektedir. Avrupa'dan dondiikten sonra da medeniyet ve
terakki lizerinde daha cok fikir beyan etmeye baslamistir. islam’in medenilesmeye ve terak-
kiye engel teskil etmedigini savunarak hukukun temelini ve mesruiyetini islam’a ve fikha

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, 29 Mayis Universitesi, islam Hukuku Ana Bilim Dali.

673 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitabi ITI

dayandirma cabasi icinde olmustur. Cogunlukla tGzerinde durdugu meseleler mesrutiyet
idaresinin kurulmasi, ictimai miesseselerdeki bozukluklar ve ¢6zlim Onerileri, vatandashk
haklarinin korunmasi, adaletin saglanmasi gibi o dénemde toplumu dogrudan ilgilendiren
meselelerdir (Akiin, 2006, s. 364-366).

Demir Ozlii tarafindan Namik Kemal, hiirriyet sorununu Osmanli toplumunda géren ve dile
getiren ilk aydin olarak tavsif edilmistir. Kemal, hakimiyet yetkisinin halka verilmesi gerekti-
gini sdylemistir. Her ferdin bagimsiz oldugu gorisi Bati'da 17. ve 18. yizyillarda gelistirilen
tabii hukuk diistincesine dayanmaktadir. Ona gore Kemal, tabii hukuk distincesine bagli
bir aydindir. Kemal, Ozlii tarafindan teokratik, totaliter ve fertlerin hicbir hakki olmadigi ge-
leneksel bir yapida bu disilinceleri serdeden ve tanri merkezli bir yapida insan haklarindan
bahseden ilk aydin olarak tarif edilmektedir. Ozlii tanri merkezli diinya gériisiinin fizik bi-
limlerle parcalanip bu diinya gorisiine bagli olan monarkin hak ve yetkilerinin Ronesans
ve Aydinlanmaile sarsildigini ve neticede dogustan tabii haklara sahip insani merkeze alan
laik tabii hukukun olustugunu ifade eder. Namik Kemal de ona goére bu gériisiin Tirkiye'de-
ki temsilcisidir. Hurriyet, meclis, halkin hakimiyeti, ferdi hak gibi kavramlar savunmasi onu
bu gérisiin icerisine dahil etmistir (OzIi, 1988, s. 77-90).

OzIi Bati diinyasinin gecirdigi doniisiimleri evrensel kabul ederek Aydinlanma distincesi-
nin Turkiye'de de ayni etkiyi gosterdigini savunmaktadir. Kilise ve krallik gibi unsurlar g6z
ardi ederek Islam’l ve Osmanli yénetimini Tanr merkezci totaliter sistem yapisina biiriin-
direrek kiliseye karsi Bati'da ortaya ¢ikan laik dislince sisteminin Tirkiye'de de var oldu-
gunu kabul etmektedir. Namik Kemal'in de bu laik tabii hukuk dislincesinin savunucusu
olduguna dair iddialar Kemal'in makalelerinde serdettigi fikirlerle uyusmamaktadir. Clink{
Namik Kemal ileride ifade edilecegi Gizere hukukun kaynagini seriat olarak tayin etmektedir.
insanin mahza akliyla hukuk ve nizam ortaya koyamayacag: diisiincesi onda hakimdir. Se-
riata bagli bir diizen fikrini agik¢a ortaya koymasi onun laik diistince sisteminin bir parcasi
olmadigini aleni bir sekilde gostermektedir. Mesrutiyet fikrini savunmakla birlikte seriati
g6z ardi etmemekte aksine fikirlerinde merkezi bir konuma getirmektedir.

Namik Kemal'in adalet merkezli teorisi modernlige elestiri amaciyla islami gelenegi savun-
mak igin gelistirilmistir. Kemal, geleneksel yapiya degil, aksine modern devlet yapisina karsi
hakki miidafaa etmektedir. Ulemanin geri cekildigi bir zamanda islami degerleri savunmus
ve onlarin sézciiliguni yapmistir. islami anlayista adaletin merkezde yer aldigini ve seriatin
da adaleti gerceklestirmek icin var oldugunu ifade etmistir. Gencer, ulus ve devlet kavram-
larinin siyasi modernlesme siirecinin ortaya ¢ikardigi kurmaca kavramlar oldugunu séyle-
mektedir. Devlet, toplum gibi soyut kavramlar icat edilerek bunlara egemenlik, irade ve
kamu hukuku gibi soyut nitelikler atfedilmistir. Nasil kilise Roma imparatorlugunun baski
ortaminda 6zgurlik icin dogduysa devlet de ayni sekilde kilisenin baskisina karsi 6zguir-
gl elde etmek icin ortaya ¢ikmistir. Modern devlet kiliseyi 6rnek alan sekiler bir kilise
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olarak kurulmustur. Kiliseye karsi 6zgurlesme fikri devlet gibi soyut bir kavrama egemenlik,
hirriyet, hak gibi kavramlarin izafe edilmesine neden olmustur. Bu modern devletin Tan-
zimat Doneminde Osmanli'ya ge¢cmesi hakki golgelemesine sebep olmustur. Buna karsi
Namik Kemal de hak kavramina dayanarak devleti gayrimesru gostermistir. Devletin haklar
elde etmesini ve tiizel bir kisilik olmasini kabul etmemektedir. Fertten ayri, halkin Ustiinde
hakiki bir varlik olarak devlet gibi tiizel kisilikler olamaz. Hak, irade, maslahat, hakimiyet gibi
sahsa ait 6zellikler soyut olan ve hakiki bir varligi olmayan devlete yliklenemez. Gencer'e
gore Namik Kemal modern devlete karsiydi ancak bu konuda verdigi tek taviz anayasa gi-
risimiydi. Anayasa hazirlamaya iktidarin yetkisini sinirlayarak yonetilenlerin haklarini koru-
mak amaciyla tesebbiis etmistir (Gencer, 2006, s. 136-141).

Namik Kemal Fikriyatinda Fikih

Fikih ilmi ve uygulanan fikhi hiikiimler, 19. ylizyila kadar varlik sebebini sorgulatacak esash
bir problemle karsilasmamistir. Avrupa'daki kurumlarin iktibas edilmesi klasik isleyisi degi-
sime zorlamistir. Mlesseselerin degismesi onlarin mesruiyetini saglayan zeminin de degis-
mesine neden olmustur. Avrupa’dan yapilan bu iktibaslara en temel elestiriyi yapanlardan
biri de Namik Kemaldir. Ozellikle ticaret ve ceza kanunlarinin dogrudan Batr'dan alinmasi
Uzerine Namik Kemal, diistur yani iktibas edilen kanun yerine seri bir kanun yapma talebi-
ni 6ne ¢ikarmaktadir. Kanunlar, Allah’'in himayesinde olan seriata yani fikha dayandirilarak
yapilmalidir. Medeniyet ve terakki bu sekilde hasil olacaktir. Namik Kemal laik tabii huku-
kun savunucusu olmasa da ondan etkilenmistir. Allah’in stinnetulllah olarak vazettigi yasayi
tabii hukukun 6ngérdiigi diizen ile ayni kabul etmektedir. insanin gérevi kitap ve siinneti
rehber edinerek bu yasayi tespit etmektir. Seriat, kitap ve stinnetteki tabii hukukun istin-
bati sonucu olusmustur. Kainattaki diizen ile seriat arasinda ilahi yasanin musterekligi s6z
konusudur. Namik Kemal'in dustincesinde tabii hukuk ilahi yasanin bir diger adidir sadece
(Albayrak, 2010, s. 41-43).

Namik Kemal'in dogrudan fikih ve seriat Gizerine yazdigi makaleler olmasa da onun bu me-
selelere dair fikirlerini hukuka, hak ve adalete dair diistincelerini yazdigi makalelerdeki atif-
lardan yola cikarak tespit etmeye calisacagiz.

Hukukun Kaynagi ve Mahiyeti

Diinyanin dort bir tarafinda insanlar yasamakta ve insanlarin yasamlari belli kaideler cer-
cevesinde nizama kavusmaktadir. Bu kaideler her yerde ayni degildir. Cesitli bolgelerde
gecerli olan hukuklar birbirinden farkli 6zellikleri haizdir. Bati'da cinayet olarak tanimlanan
bir muamele Dogu'da ayni sekilde tanimlanmayabilir ya da Bati'da maruf olarak bilinen bir
ozellik Dogu'da miinker gorulebilir (Aydogdu & Kara, 2005, s. 52). Kilturlerin ve yasayislarin
ongordigu bu tar farkhhklar hukukun da farkli olmasina sebebiyet verir. Kemal hukukta
gorulen bu farkhhgin sebebini sorgulayarak hukukun kaynagini tespit etmeye calisir.
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Hakikatin farkli bolgelerde farkli tezahiir etmesi ya da hakikat diye bir seyin s6z konusu
olmayip mevcut olan hukukun ve dizenin insanlar tarafindan olusturulmasi olarak iki
farkh secenek sunarak meseleyi degerlendirir. Kemal birinci secenegin gecerli oldugunu
diistiniir. Clinkii tabiatta bir mebde-i evvel olmasi gerekir. insan bu 6zelligi haiz olamaz.
Cunka tabiata nazaran ciizi bir varhktir. Clizi bir varliktan, tabiat gibi kulli bir varligin sudur
etmesi s6z konusu olamaz. insanin ihtiyar sahibi olmasi ve ihtiyarini icra etmesi de ancak
kainat diizeninde bir mebde-i evvel olmasini gerektirir. insana ihtiyar ézelligi bahsedecek
bir mebde-i evvel s6z konusu olmazsa insan 1zdirari olarak faaliyette bulunur. Sonuc olarak
hukukun kaynagi addedilebilecek iki mesnet vardir. Birisi mebde-i evvel digeri de insanin
ihtiyaridir. ikinci sikkin hukuka kaynak olmasi kabul edilemez. Ciinkii insanin ihtiyar ézelligi
ya mutlaktir ya da mukayyettir. E§er insan mutlak olarak hiir olursa bir kimse digerinin tayin
ettigi hUkme uymak istemez ve buna uymaya da zorlanamaz. O halde insanin ihtiyari bir ka-
yit ile mukayyettir. itikadimiza gore de bu kayit Allah'in tabiatta var ettigi hiistin-kubuhtur
(Aydogdu & Kara, 2005, s. 53-55).

insanin ihtiyari Allah’in vaz ettigi hiisiin ve kubuh ile sinirlandirilir. insan iyiyi ve giizeli, vaze-
dilen sekilde tayin etme hiirriyetine sahiptir. Aksi halde her insandaki farkli iyilik ve giizellik
anlayisindan dolayi kaidelerin fakliligi zuhur edecek ve karmasa séz konusu olacaktir. Ka-
nun vazeden kimselere diisen gorev hiistin ve kubuh Olciisiinde kanunlar ortaya ¢ikarmak-
tir. Adalet ancak bu sekilde gerceklesebilir. Hiistin ve kubuhu ise seriat aciklar. Bu acidan Na-
mik Kemal s0yle bir hukuk tanimi yapar: Hukuk, “Tabayi-i beserden mehasin-i miicerredeye
mutabik olarak miinba'is olan revabit-1 zaruriyeye” denir (Aydogdu & Kara, 2005, s. 54-55).
Nergiz Yilmaz bu tanimin Montesquieu’ya ait oldugunu sdylemektedir. Kemal, buradaki
mehasini ise seriat olarak tanimlamistir (Aydogdu, 2000, s. 16, 19).

Hukuk, beserin tabiatinda iyilik ve glzelliklere yani seriatin belirledigi iyilik ve glizellige uy-
gun olarak ortaya cikan zaruri kaideler seklinde tanimlanmistir. Hukuku olusturan kaideler
bu tanima gére insanin tabiatinda miindemictir. insan tabiatinin iyilik ve giizellige uygun
kaideler meydana getirmeye salahiyeti vardir. lyilik ve giizelligi yani hiisiin ve kubuhu seria-
tin tayin ettigini distintrsek Kemal, insanin seriata uygun kaideler Gireterek hukuku ortaya
ctkaracagini sdylemektedir. Buna gore hukukun kaynadi seriat yani Allah'in vazettigi iyilik
ve guzellikler olmasiyla beraber hukuki kaideleri ortaya koyan insandir. Bu sebeple farkl
yerlerde farkli hukuki kaideler zuhur etmektedir. Her biri hakikatin farkli bir yansimasidir.
Kaynak tek olmakla beraber insan aklinin farklilasmasindan 6tiirii onun ortaya koydugu
kaideler de farkhlik géstermektedir.

Hayir ve serri insanlara gosterecek olan makam kitap ve stinnetten istinbat edilen ahkam
olup insan akl dogru ve yanlisi gdstermeye muktedir degildir. Kanun vazetme insan akli-
nin Ustlinde oldugu icin bu asamada insanin yapmasi gereken tayin edilen hayir ve serre
tabi olmaktir. insan akli, hayir ve serri tayin edemese de akil insanin saadete erismesinde
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vesiledir. insan ancak akli sayesinde Allah'in kendisine verdigi haklari kullanabilmektedir
(Aydogdu, 2000, s. 17-18).

Yilmaz, Niyazi Berkes'in Tirkiye'de Cagdaslasma adli eserinden Namik Kemal'in hukukun
gayesiyle ilgili gorusini nakleder. Kemal tarafindan hukukun gayesi, insan aklinin imkani
Olclistinde ilahi hiikimleri kanun haline getirerek toplumun diizenini saglamasi olarak tarif
edilmistir. Yilmaz'a gore Kemal siyasi fikirlerine karsi ¢cikilmamasi icin onlari ilahi kaynakl
hukuka dayandirmaktadir. Boylece halkin ve hiikkimetin karsi cikamayacadi bir hukuk fikri
olusturarak fikirlerinin mesruiyetini saglamaktadir (Aydogdu, 2000, s. 18, 21).

Kamu Hukuku ve Ozel Hukuk Ayrimi

Namik Kemal, hukukun umumi, ve sahsi olarak ayriimasini elestirmektedir. Bazi muellifler
tarafindan umumi hukuk hakkinda verilen tanim séyledir: “Hukuk-1 umumiye en samil ma-
nasinca bir cemiyetin gerek sair cemiyetle ve gerek kendi tebeasinin efradiyla olan miinase-
betinden miinba'is kavaide itlak olunur” Bu tanim geregince ayni muellifler umumi hukuku
da ¢ kisma ayirmaktadirlar. Milletlerarasi hukuk, siyasi hukuk ve idari hukuk umumi yani
kamu hukukunun alt kisimlaridir. Kemal, hicbir cemiyetin kendini olusturan azalardan ayri
bir varliga sahip olamayacagini soyleyerek devlet, hilkiimet gibi cemiyetlerin sahislardan
ayri bir varligi oldugunu kabul etmez. Bu sebeple devletle fert ya da idari memurlarla fert
arasindaki minasebetten zuhur eden kaideler ancak sahsi hukukun kaideleridir. Devlet-
lerarasi hukukta da s6z konusu olan sey kisilerin menfaati oldugu icin aslinda o da sahis
hukukunun kaidelerine racidir (Aydogdu & Kara, 2005, s. 122-123). Hukuk-1 siyasiyenin dev-
letle fertler arasindaki iliskileri dlizenleyen kaideler olarak tarif edilmesi devlet mefhumuyla
millet mefhumunun farkh algilanmasina neden olmaktadir. Ancak devletin milletten ayri
bir varligi yoktur. Hukuk-u idare icin de ayni durum gegerlidir. Vazifesini icra eden memur ile
halktan bir kisi arasinda cereyan eden anlasmazlik ya da miinasebeti dlizenleyen hukukun
varligi yine millet ile idare arasinda bir ayrimi gerektirmektedir. idari organlarin milletten
ayr bir varhginin olmasi ve buna baglh olarak haklara sahip olmasi gibi bir durum ortaya
cikar. Idarenin de devlet gibi milletten ayri onun istiinde bir varligi sé6z konusu degildir.
idare ile fert arasindaki miinasebet iki sahis arasindaki miinasebetten ayrilamaz. Bu sebeple
sahsi hukukun dahilindedir. Ummetin hakimiyeti, glicler ayriligi ilkesi, memurlarin mesuli-
yeti, sahsi hiirriyet, misavat, fikir hlrriyeti, toplumun hirriyeti, tasarruf hakki gibi hukuk-u
siyasiyenin mevzuu olarak addedilen kiilli kaideler sahislardan tecrit edilerek bir topluluga
atfedilemez. Bu kaideler siyasi organlarin himayesinde oldugu icin muellifler tarafindan hu-
kuk-u siyasiyenin dahilinde ele alinmistir. Ancak goruldiigi Gzere hukuk-u siyasiyeye mev-
zu addedilen kaideler de nikah, miras gibi sahsi hukuka dahil olan meselelerdir (Aydogdu
& Kara, 2005, s. 124-125). Siyasi organlarin himayesi altinda olmalari bu kaideleri sahsilikten
¢ikarmaz. Bu kaideler her sekilde sahislari ilgilendiren meselelerdir. Devlet ya da buna ben-
zer idari organlar bu kaidelerin muhatabi degildir. Bu sebeple sahsi hukuktan ayri bir hu-

677 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitabi ITI

kuk da s6z konusu degildir. Namik Kemal bu distinceyi itikadimizin 6ngdrdiguni soyler.
Devletin kendine mahsus hicbir menfaati olamaz. Eger olsaydi menfaat madumun Gzerine
terettilib etmis olacakti. Bu da elbette gecersiz bir durumdur. Mevcut olmayan bir seyin hak
ve menfaat elde etmesi anlamsizdir. Kamu ve 6zel hukuk ayrimi diisiincesi Avrupa'da yay-
gindir. “Devlet bir sahsi manevidir, su hakki haizdir, su isten menfaat gorir” gibi Kemal'in
safsata olarak ifade ettigi fikir devletin manevi bir varliga sahip oldugu inancini dogurmus-
tur. Ancak Kemal, islam seriatinda béyle bir diisiince yapisinin olmadigini fikih kitaplarina
miiracaat ederek ispatlamaktadir. imamin, vezirin, kadinin, miiftiiniin, amilin, zabitin sahis-
larina dair bircok hukuk tayin edilmesine karsin hikimet, devlet gibi mefhumlara hak ve
vazife olarak higbir sey tayin edilmedigini ifade eder (Aydogdu & Kara, 2005, s. 81-82).

Hukuk-u idare icin ‘fertler ile memurlar arasindaki resmi islerde ortaya ¢ikan anlasmazliklari
¢6zme yontemi olan muhakeme usulii’ seklinde bir tanim verilmektedir. Ancak ortaya ¢ikan
anlasmazliklar iki sahsin davasindan baska bir sey degildir. Bir ailenin veya sirketin vekili
ile fertler arasinda cikan anlasmazliklar icin ayri bir mahkeme ve muhakeme usulii aran-
miyorsa ayni sekilde memurlar icin de aranmamasi gerekir. Hak, insanlarin bir 6zelligidir.
Sirket, devlet gibi soyut varliklara izafe edilemez. Soyut varliklara yiklenen hak anlayisinin
tehlikeli sonuclarini Bati'dan 6rneklerle ortaya koymaktadir. Paris'te géziiniin éniinde bir
zaptiyenin halktan birini tahkir ederek dovdigini, memurlara 6zgi ayr bir mahkemede
farkli bir muhakeme usultyle yargilanip beraat ettigini sdyleyerek bu anlayisin ve uygula-
manin haksiz ve adalete mugayir oldugunu ifade eder (Aydogdu & Kara, 2005, s. 125, 127).

HukGmet ve halkin ayrihigi anlayisi Osmanl memleketlerinde farkli usulde muhakeme ya-
pan mahkemelerin ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Namik Kemal bu mahkemelerde or-
taya c¢ikan karisikliklara vurgu yaparak bu ayriliga neden olan anlayisi elestirmektedir. Mah-
kemelerde gordiigi hatalar, usulstizliikler ve karsik uygulamalar onun hukuk distncesini
sekillendirmis ve Avrupa’nin kendi tarihi sartlarinda anlamli olabilecek devlet ve millet ay-
rimini Osmanli icin anlamli bulmamuistir. itikadin ve fikhi yapinin bu ayrima miisait olmadi-
giniifade ederek Avrupa'da var olan hukuk anlayisi ile islam beldelerindeki fikih anlayisinin
farkliliginin temelden oldugunu anlatmaktadir.

Demir Ozlii Namik Kemal'in hukuku milletlerarasi, siyasi ve idari olarak tice ayirdigini sdy-
lemektedir. Fert ve devlet ayrimi Gizerinden kamu hukukunu ve fert hukukunu ele aldigini
ifade ederek bu ayrim tizerinden hiirriyet, devlet haklarinin sinirlandiriimasi ve parlamenter
sistemi savundugunu iddia eder (OzI{i, 1988, s. 82). Ancak gériildiigii tizere Namik Kemal
kamu hukuku ve sahis hukuku ayrimini kabul etmemektedir. Hukukun Gglu tasnifi onun
kabul ettigi bir ayrim degildir. Kemal, yapilan bu ayrimi kritik etmek ve elestirmek lzere
incelemistir. Bu tasnifi kabul etmedigi, ifadelerinden rahatlikla anlasilmaktadir. Kemal'in;
hirriyet, hak gibi kavramlari devlet gibi soyut varligi olan bir mefhuma izafe etmedigi daha
once zikredilmisti.
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Muhakeme Usulii ve Edebii’l-Kaza

Hikamet adaleti gerceklestirmek icin vardir. Bunun yaninda diger vazifeleri ikinci planda
kalmaktadir. insanhigin kemale ermesi ve medeniyetin gelismesi ancak adaletle saglanir.
Nerede mamur bir eser olsa onun kaynaginin adalet oldugu gorilir. Adaletin tasiyicisi ve
koruyucular kanunlar ve mahkemelerdir. Ancak kanunlar bu dénemde oldukca karmasik
ve dlizensiz bir halde bulunmaktadir (Aydogdu & Kara, 2005, s. 261).

Mahkemelerin hali ise kanundan daha karisiktir (Aydogdu & Kara, 2005, s. 262). idare tarzi-
nin degismesiyle hakki icra eden usul ve heyet de tek olmaktan ¢ikarak memlekette ti¢c dort
cesit mahkeme hasil olmustur. Bu durum &yle karisikliklara neden olmustur ki bir davanin
hangi mahkemede goriilecegi dahi bilinemez hale gelmistir. Clinkii mahkemelerin vazife-
leri belirlenmemistir. Nizamiye mahkemelerinin henlz bir muhakeme usulii yoktur. Top-
lumda da ayni sekilde karisikliklar vardir. Mesela bir kisi vefat etse bir kizi, oglu ve yetim bir
torunu olsa; bu kisi miras olarak da bir ev, iki vakif diikkani, bir ciftlik biraksa aralarinda malk
baska turlt, vakif bagka tiirli, arazi baska tlrli taksim olunur. Bu farkliliklar bir¢ok zorluga
ve anlasmazliga yol agmaktadir. Memlekette iki tirlt kanun ve Ug tiirli mahkemenin olmasi
bir miras davasinin nerede gorileceginin dahi karismasina sebep olmaktadir. Bu sebeple
mahkemeler ile toplum diizenini saglayan kurallar arasinda bir birligin gerceklesmesi sarttir
(Aydogdu & Kara, 2005, s. 50-51, 263).

Muhakeme usulli Fransizcadan terclime edilmis ancak halad uygulamaya konulmamisti. Ke-
mal, bunun yerine fukahanin tayin ettigi edeb('l-kazanin miitalaa edilerek zamanin degis-
mesine bagli olarak bazi yonlerinin tadil edilip uygulanmasinin Avrupa’nin usuliinii almak-
tan daha kiilfetsiz olacagini ifade eder. Ayrica edeb(i'l-kaza halkin anlayisina ve yasayisina
uygun kaidelerle tayin edildigi icin digerine nazaran tercihe sayan olmaktadir (Aydogdu &
Kara, 2005, s. 263).

Fikhi Hiikiimlerin Degeri ve Uygulanmasindaki Problem

Hukamet ancak hakka uygun kanun yaparak adaleti saglamak suretiyle varligini gerceklesti-
rir. Adalet, fikih istilahi olarak iki seyi birbirine tercih etmeyerek tesviye etmektir. Bir toplum-
da adalet olmadikg¢a o toplum mamur hale gelemez. Fikih toplumda adaleti saglayan kaide-
leri ortaya koymustur. Fikih, adaleti gerceklestiren kanunun varligini temin eden hukukun
bltiin usul ve furuunu kapsamaktadir. Fikhi hiikiimler tesriinin en kemal noktasi ve hika-
metin olusmasinin esasidir. Bu milkemmel ilim sayesinde asrin meseleleriyle ilgili hiikiim-
ler onun usuliine uygun olarak ¢6ziime kavusturulmaktadir. Fikhin diger hukuk kaidelerine
olan Ustlinligiini yalnizca Miisliimanlar kabul etmez. Fransiz Diik de Valmy islam seriatinin
seref ve meziyetini inkar edememis ve Dogu'da adaletin gerceklesmesinin seri kanunlar sa-
yesinde oldugunu sdylemistir. Dogu halkinin fikirleri ve davranislari islam’in kaidelerine gére
sekillendigi icin Fransa Kanununu kabul etme hususunda halk memnun olmayacaktir. An-
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cak siyasi ve idari alanda fikhi kaidelere hiikim verme ve seriata dayali uygulamalar yapma
ortadan kalkmaya baslamistir. Seri kaideleri ihlal etmek sdyle dursun, onlarin yakininda ve
cevresinde bile dolasmamaya baslamislardir. Fikhi hikiimler alemdeki bitiin tegrii kaideleri-
ni kapsamasina ragmen gecerliligi miinakehat ve mecellede yer alan muamelatla ilgili birkac
meseleye inhisar etmistir. Fikhi hiiklimlerle degil, diisturun yani Bat'dan alinan kanunlarin
hukmiyle uygulamalar yapilmaktadir. Ancak distur terakki ve saadete erismek icin yeter-
li degildir. Adaleti gerceklestirmek tesriideki noksanliklari gidermekle mimkiindir. Bu da
ancak fikhin 6ngordigi sekilde hikkiim vermeyi ve uygulamayi gerektirir. Ancak mahkeme-
lerde gorev alan memurlarin, usul ve furuuyla midevven olan fikha tatbik edilerek yapilmis
kanunlar tatbik etmesi miimkiin degildir. Clinki onlar bu hiikkm{ uygulatacak egitimden
ge¢cmemektedir (Aydogdu & Kara, 2005, s. 50, 173-174, 219, 319, 323).

Mahkemelerdeki farkli uygulamanin kaldiriimasi icin de fikhi hiiklimlere uygun bir kaide-
ler nizami ortaya konulmalidir. Ticaret mahkemelerini yabancilarin niifuzundan kurtarmak
zordur. Mahkemelerin i1slahiyla ugrasmak yerine yabancilarin imtiyazlarini ilga etmek daha
kolaydir. Fikhi hilkiimler ticaret muamelelerinin umumunu kapsadigindan dolayi, yaban-
alarin imtiyazlar ortadan kalktiginda bu meclisler lonca hiikmiinde olacaktir (Aydogdu &
Kara, 2005, s. 263).

Kemal'e gére mahkemelerin islahi icin dncelikle sunlarin yapilmasi gerekmektedir: temyiz
meclislerinin seriatin tayin ettigi hakime birakilmasi, miftilerin idare meclislerinden tem-
yiz meclislerine naklolunmasi, muftllerin fikih ve muamelat-1 kanuniyeden imtihan edil-
mesi ve boylece miimeyyizlige secilme salahiyetinin onlara hasredilmesi. Kemal'e gore bir
mahkemeye bir hakim, seriata ve kanuna vakif bir miiftl ve bir miimeyyiz yeterli olacaktir.
Ayrica nizamiye mahkemelerinde mezhep ve sinif farki gézetmeksizin yirmi bes otuz ki-
siden olusan bir jiri usuli de bulunmalidir. Bu usul medenilesmis Ulkelerde var olan bir
yontemdir (Aydogdu & Kara, 2005, s. 263-264).

Geri Kalmishk iddiasinda Fikhin Rolii

Namik Kemal“Sark Meselesi” bashgindaki makalelerinde Avrupalilar tarafindan iddia edilen
islam'in geri kalmishgi ve terakkiye mani olusuna dair fikirleri kritik ve tenkit etmektedir. Biz
bu iddialar icerisinden fikhi hikkiimlere ve uygulamalarina dair olanlari inceleyecegiz.

Fikhi hikiimlerin ve uygulamalarin geri kalmaya sebebiyet verdigi iddiasi Namik Kemal
tarafindan kabul gérmeyen bir iddiadir. Kemal, islamiyet’i medeniyete uygun gérmeyen
Avrupalilarin bu iddiasinin kolayca bertaraf edilebilecegini séylemektedir. Bati (lkeleriyle
karsilikli iliskiler basladiginda kanunun tarifini ve maksadini bilmeyen bazi “cahil” kimseler
intizamdan uzak fikirler ortaya atarak bunlara kanun ismini vermistir. Boylece Osmanli’'nin
dint hiktimleri ile diinyevi hiikiimleri birbirinden ayrilacak ve Osmanli bu sayede medeniyet
dairesine girmis olacaktir. Kemal bunun yerine gercek islahat diye tanimladigi yeniliklerin ya-
pilmasinin gerektigini vurgular. Gercek islahat fikha uygun olarak seriat namina ilan edilmis
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olacaktir. Seri hiikiimlerin en kiglk bir bélimiinde olan kavaid, bu asilsiz kanun fikirlerinin
tamamindan keyfiyet ve kemiyet olarak kat kat buyktir. Fransa Ceza Kanunu ithal edilme-
yip fikhin ukubat kismi alinip tedvin edilirse islamiyet ile medeniyet arasindaki muvafakatin
derecesi gériilecek ve bdylece islam’in medenilesmeye engel olduguna dair fikirler de or-
taya ¢ikmayacakti. Fikhin tayin ettigi seri kaideler uygulanirsa Avrupa, Osmanli'da cereyan
eden adaleti alkislamaktan baska bir sey yapamaz (Aydogdu & Kara, 2005, s. 142).

Avrupa’nin Seriat- Muhammediye hakkindaki iddialari ve fikirleri, onlarin seri mahkemele-
rin ve memurlarin soylediklerini seriat zannetmelerinden kaynaklanmaktadir. Seriata dair
iftiralari bunu gostermektedir. Avrupalilar 6zellikle seri mahkemelerde Mislimanlardan
baska kimsenin sahitliginin kabul edilmemesi meselesini elestirmektedirler. Onlara gore bu
durum, tabii hukukun esasi olan misavat ilkesine aykiridir. Namik Kemal'e gore onlar seha-
detin ne demek oldugunu bilselerdi onu islam’a hasredisimizi anlarlardi. islam'da sahidin
6zl hakimin kendi reyinin Gistiindedir. iki kisi bir mesele hakkinda“eshedu billah” dese miic-
tehit davaya bu sahitlik Gzerinden hiikim vermeye mecburdur. Bu sebeple sahitte sadece
Musliman olma sarti aranmaz ayrica sakayla bile olsa yalan sdylememe, eglence yerlerine
girmemis olma gibi takvanin en agir sartlari aranir. Osmanli tebaasinin su anki ahlakina gére
mahkemeler bu sartlara riayet ederek sahitlik miiessesesini isletse senede iki davaya hiikiim
vermesi zor olur. Ancak sehadetin bu kadar azalmasi hukukun icra edilmesine engel degildir.
Bunun icin fikhi ahkamda istilam tariki denilen ikinci bir yontem vardir. Sahit olmadiginda
hakim, ilgili kisileri mahkemeye getirterek mezhebine, mesrebine, haline, meslegine bak-
madan ifadelerini alir ve degerlendirir. Avrupa mahkemelerindeki sahitlik usulti de boyledir.
Mecelle tamamlandiginda sahitlik meselesi seri sinirlar cercevesinde isletilir. Burada islene-
meyen meseleler istilam tarikiyle halledilir. Boylece Avrupalilar seriatin ve fikhin intizamini
ve kemalini inkar edemeyeceklerini anlarlar (Aydogdu & Kara, 2005, s. 273).

Degerlendirme

Namik Kemal'in fikih ve seriata dair diisiinceleri, Osmanli'nin yasadigi sikintili stireci ve ihti-
yaclarinianlamak agisindan 6nemlidir. Bu sikintili stirecten kurtulma careleri arayan Kemal'in
kilit kavramlari arasinda seriat, tabii hukuk, mesrutiyet, terakki ve hiirriyet vardir. Kemal Avru-
pa'daki fikirlerden etkilenerek tabii hukuk diislincesinin seriat ile paralel yanlarini kesfetme-
ye calismistir. Seriat ve fikih adil bir hukuk diizeni icin vazgecilmez unsurlardir. Kemal'e gére
terakkiyi saglamanin ve medeni bir tlke oldugumuzu gdstermenin yolu ancak seriata dayali
mesruti diizenden gegmektedir. Donemde hakim disiince olan terakki fikri Kemal‘in diistin-
celerinde yogun bir sekilde gecer. Her ne kadar Osmanli'nin geri kaldigina dair Bati'da hakim
olan fikre karsi ¢ciksa da terakkiyi israrla vurgulamasi ve terakkiyi gerceklestirecek ¢oziimler
aramasi bu geri kalmislik fikrinden yogun bir sekilde etkilendigini gostermektedir.

Kemal, insanin vazettigi bir hukuk fikrini degil, Allah’in vazettigi esaslara dayali olarak di-
zenlenmis bir hukuk fikrini savunur. insanlar bu vazedilen esaslardan kanunlari istinbat
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ederler. Kanunlariistinbat edecek merciise Kemal'e gore stra meclisidir. Bu meclisin verdigi
kararlar icma olarak nitelendirilmektedir. Kemal'in savundugu fikih temelli hukuka daya-
Il mesruti diizen geleneksel yapidan oldukca farkhdir. Fikih disiincesi kanun ve anayasa
fikrine yabancidir. Seriatin kanunlastiriimasi diistincesi fikhin ve seri hiklimlerin yeni sis-
teme ayak uydurmasi icin planlanmis bir fikirdir. Seriat, Kemal icin ne kadar vazgecilmez
ise kanunlastirma fikri de o derece de hatta daha vazgecilmezdir. Berkes'in de soyledigi
gibi Kemal bir yandan fikih gelenegini savunurken bir yandan Avrupa'da ortaya cikan tabii
hukuk ve halk egemenligi fikrini savunarak felsefi zeminde celiskiye dismektedir. Her iki
yapinin benzer yonlerini vurgulamaya calisirken temel yapisindaki farklihgi kagirmaktadir.

Namik Kemal'in fikih ilmi konusundaki degerlendirmeleri genel olarak yiizeysel kalmaktadir.
Fikhin mikemmel, adil diizeni saglayacak bir yapisinin oldugunu sik¢a vurgularken onun
Uzerinde yapilacak degisim ve genisletmeler hususunda fazla bilgi verememektedir. Mua-
melat alanindaki hiikiimlerin genisletilmeye misait oldugunu hatta genisletilmesi gerekti-
gini savunmaktadir. Ozellikle sirf diinyevi muamelelerle ilgili oldugunu séyledigi muamelat
alanindaki ahkama vurgu yapmaktadir. Bu ahkam Uzerinde yapilan degisim ve genisletme
neticesinde yeni sisteme uyum saglama gerceklesecek ve onun diisiincesine gore terakki
saglanmis olacaktir. Anlasildigi Gizere muamelat alani yapilacak degisimlere mesruiyet ka-
zandiracak bir konumda gorilmustir. Bu sebeple fikhin o tarafina vurgu yapilmaktadir.

Namik Kemal'in Babiali'ye karsi tepkileri ve elestirileri seriati savunmasi agisindan anlamli-
dir. Fikirleri her ne kadar celiskiler ve yanhslar barindirsa da dénemin zor sartlarinda hem
Bati'ya karsi kendini savunmaya hem de Bati karsisinda ayakta kalabilecek bir yapi kurmaya
calismistir. Avrupa'da kaldigi strecte fikirlerinin gelismesi onun zihninde terakki, hirriyet,
mesveret gibi kavramlarin olumlu olarak yerlesmesini saglamistir. Bu agidan bu kavramlari
sorgulamadan kabul etmistir. Babiali tarafindan seriata aykiri olarak yapilan uygulamalara
karsi hem bu Batili fikirlerle hem de seriati savunur bir sekilde fikirler gelistirmistir. Seriat
zemininde bu Batili disiincelerin yerini aramasi gerekirken seriati bu fikirlerin icine yerles-
tirmeye calismistir.
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Sezai Karako¢’un Hikayelerinde
Dirilig Felsefesi

Mehmet Erdem Temiir*

Giris
ezai Karakoc, Ikinci Yeni hareketi icinde yer almis, edebiyat ve fikir ortamina dnemli
eserler kazandirmistir; ancak Karako¢ bundan ¢ok daha fazla ilgiye mazhar olmus ve
bir diisiince adami olarak ortaya koydugu “Dirilis Dlstincesi” ile Turk dustince haya-
tinda bir ekol olma fonksiyonu icra etmistir. Ozellikle Necip Fazil Kisakiirek'in “Biiyik Dogu”
fikri sonrasinda “Dirilis Diislincesi’, Turkiye'de entelektiiel arenada fikir hayatini besleyen
onemli bir damar olma 6zelligi sergilemistir.

Karakog'a gore hayat, insanin kendisini aradigi bir stirectir. Tum insanlik kendi hakikati pe-
sinde kosmaktadir, onu aramaktadir. Karakog da hayati boyunca kendi hakikati pesinde
kosmustur. insan olmak, Karakoc’a gére bazi sorumluluklar gerektirir. insan, gérev ve so-
rumlulugunu yerine getirebildigi ve arayis merhalesinde ortaya koydugu niyet dlcistinde
hayat bulmaktadir. Elbette hedefe giden bu yolda belirli kurallar vardir ve bu olus, belirli bir
dislince yataginda gerceklesmektedir. Bu bir bakima dirilis diisiincesinin somut tezahiri
olarak hayat bulmaktadir.

Karakog, modernizmin kusatici etkisi altinda toplumsal hayati kirlenmis olarak degerlendir-
mektedir. Bu minvalde Karakog, insanlar arasi iliskilerle birlikte, insanlarla Allah arasindaki
iliskinin gelip dayandigi bu noktayi sorgulamakla ise baslamistir. Bu ayni zamanda dirilis

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, Fatih Universitesi, Yeni Tiirk Edebiyati Ana Bilim Dali.
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dislincesinin ortaya ¢ikisina zemin olusturacak zihin egzersizlerini ortaya ¢ikarmistir. Bu
baglamda inandigi degerlerden miitesekkil duygu ve fikir diinyasi ile kendisine bir mevzi
ve onu ilerletmek suretiyle toplumla temas kurmus ve dirilis distincesini topluma aktarma
fonksiyonunu yerine getirmistir. Yazmis oldugu iki hikaye kitabi, bu temasin edebiyat-top-
lum baglaminda somut bir 6rnegidir. Bu baglamda Sezai Karakog, edebiyati butiintyle ku-
satmak arzusunda olmustur ve edebiyatci kimligi ile hikaye sahasinda da eserler vermistir.

Dirilis Diistincesi

Sezai Karakog'un eserleri arasinda Dirilis Neslinin Amenttisii ayri bir yerde konumlanir. Ciin-
kil bu eser yazarin distince arka planini yansitan, fikirlerin damita damita gelistirilip bir
doktrin haline getirildigi fikir kitabidir. Bu ylizden dirilis dislincesinin anlasilmasi hususun-
da Dirilis Neslinin Amenttisii mihenk tasidir.

Karakog'a gore dirilis; ugurlu ve iyilik¢i toplulugu gerceklestirmenin adidir. Bu bakimdan
dirilis ayni zamanda seytana karsi bir durustur. Clnki seytanin topladigi ve ugursuzluk sa-
¢an topluluklar vardir. Bunlarin dagitilmasi gerekmektedir. Diger taraftan ise dirilis, Allah’in
ipine simsiki sarilan toplulugu olusturma yoludur, ydntemi veya savasidir (Karakog, 2010, s.
13). Dirilisin, kiyamet giiniinde olulerin diriltilmesi anlamini tasiyan “bastibadelmevt” keli-
mesinden geldigi de diistintilmektedir (Karatas, 1998, s. 128).

Dirilis felsefesi asl itibariyla yeni bir toplum, yeni sistemler diizenidir. Elbette bu yeninin
eski ile baglan ¢ok gucltudir. Dirilis diisincesi etrafinda toplanabilecek bitin fikirlerin kay-
naginda bizatihi islam’in kendisi vardir. Bu ylizden islam'dan beslenen dirilis diisiincesi, tat-
biki ve sOylemsel tavirlarinda ve teorilerinde imani esas alir. Ancak her seyden 6nce dirilis
dislincesinin hayat bulmasi icin bireyin 6zgurr olmasi gerekmektedir. Karakog, “dirilis eri"nin
her tiirli kayittan azade mdstakil bir temsil olarak kalmasini arzu etmektedir. Bu 6zgrlik
basibos bir 6zgurlik degildir. Dirilis distincesinde 6zgurlik, 6ze baglanma ve Allaha tes-
lim olma ile gerceklesebilir: “insani ancak Allah 6zgiir kilar” (Karakog, 2010, s. 8). Bu yiizden
Karakog; “Allah’a inanan insanin 6zgir olduguna inantyorum? der ve inkarin tutsaklik, inan-
cin 6zgurlik oldugunu vurgular (Karakog, 2010, s. 8). Karakoc'un belirttigi tizere, yasamak
ve 0lmek, mekana ilismek, zamana girmek, bunlar neticesinde zaman ve mekénla diyalog
kurmak ancak ve ancak inang ugruna yapilabilir. Bu inang, “dirilis eri” icin bir askin ifadesidir.
Yoldur, anlamdir, sestir, Glkidydir, varolustur (Karakog, 2010, s. 9).

Butln tarihte oldugu gibi iyi-kotd, iman-kiifir savasi sirecektir. Karako¢ bu miicadeleden
bahsederken dirilis diislincesinin iman cenahinda yer alarak mucadelesini strdiirecegini
soylemektedir. Dirilis eri ayni zamanda hakikat eridir. Bahsi gecen hakikatin sancaktarligini
ise ilk insandan beri peygamberler yapmaktadirlar. Karakog, “dirilis eri’ne bir misyon cizer ve
onun gorevinin peygamberlerin izinden gitmek oldugunu soyler. Boylelikle “dirilis eri” icin
bir hedef belirlenmis olur (Karakog, 2010, s. 11).
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Sezai Karakocg, Dirilis Neslinin Amenttisii adli eserin hemen basinda, tam bir inanmislik ruhu
icinde, hicbir stipheye yer birakmadan 6ncelikle kendisinin bir “dirilis eri” oldugunu ifade et-
mektedir: “Kendimin bir dirilis eri olduguma inaniyorum.” Bununla yetinmeyen yazar hissi-
yatini yinelemektedir: “Bir dirilis cephesi bulunduguna ve kendimin de o cephede bir savas
adami olduguma, olmam gerektigine inaniyorum.” (Karakog, 2010, s. 7).

Once inanan yazar, ardindan inandigi davayi somutlastirma yoluna gitmistir. Dirilis diistin-
cesini evvela bir miicadele alanina hatta daha da ileri gétiirmek suretiyle savas ortamina
benzetmektedir. Clinkl ona gore dirilis savasi bizatihi zahir olmayan bir durum icinde varli-
gini sirdirmektedir. Bu yonuyle dirilisin merkezini teskil ettigi miicadele madde aleminden
¢ok mana aleminde gerceklesmektedir. Bunun bir zihniyet savasi oldugunu ve her seyden
Ote hayat tarzi, diinya goérisu ve tim bunlardan dogan yeni medeniyetin eskisiyle yapa-
cadi savas olarak gormektedir. Karakog, dirilisin nasil bir savas olduguna dair agiklamalar
yapmaktadir:

“Bu nasll bir savastir? Topla, tiifekle, bombayla, molotof kokteyli veya flize, niikleer
silah veya gazla yapilan savas olmaktan dnce ve 6te, bir ruh savasidir. Ruhlar arasinda
olan bir savastir. Bu savaslarda bedenlerden ve maddi viicutlardan dnce ruhlar, ma-
nevi viicutlar yani varoluslar diser, tutsak olur, yenilgiye ugrar. Ya da tersine disurr,
tutsak eder, yenilgiye ugratir” (Karakog, 2010, s. 8).

Karakog'un dirilis diistincesini anlatirken kullandigi kent kavrami, klasik anlamda anlamis
oldugumuz kent manasindan ¢ok uzaklari isaret etmekte ve Karakog'un fikir ve hayal diin-
yasinda cok farkli sekillere biiriinebilmektedir. Oyle ki bu kent kimi zaman bir ilke kimi
zaman hicret edilen yerken kimi zaman somut kimi zaman soyut anlamlara gelebilmekte-
dir. Yine pek ¢ok yerde dirilisin gerceklesecedi ve yasanacadi yer veya “dirilis eri’nin mekani
olarak da karsimiza cikabilmektedir:

“Kentler, her yonlyle miimin hale gelmelidir elimde. Clnki sehirlerin de inanmisi,
inkarcisi, nihilisti, ate olani vardir. Toplam anlamiyla kent, ya imani ya isyani haykirir.
Ben imani haykiran, sessizliginde iman ¢inlayan sehirlerin mimari olmaliyim. Musla-
man olmak, bana bu gorevi ylkliyor” (Karakog, 2010, s. 41).

Karakog; sehir, medine, site veya kent ne denirse denilsin, buralarin bir medeniyetin ruh
arka planini olusturdugunu, bir sergi mahiyetinde oldugunu ve bir medeniyet yansimasi
olarak yasadigini ifade etmektedir (Karakog, 2008, s. 63).

Dirilis diistincesi; toplumu, insani, kenti, devleti, siyaseti, aileyi, egitimi vb. pek cok alani igi-
ne alan, bu alanlar ¢epecevre sarma iddiasi tasiyan, bu yoniyle de yeni bir toplum diizeni
oneren bir sistemdir. Dirilis diisincesinde aileye blyuk bir Snem verilmektedir. Bu diistince
etrafinda kurulacak olan yeni toplum diizeninde, aile bu dislincenin butiin 6zelliklerinin
sergilendigi mini bir topluluk olacaktir. Devlet aileye miidahalede bulunmayacak, yalnizca
daha ¢ok hizmet sunmasi saglanacaktir. Ailenin mahremiyeti korunmak suretiyle onun top-
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luma ekonomik, kiiltlirel ve sosyal olarak katilimlarinin saglanmasi saglanacaktir (Karakocg,
2010, s. 43). Aile ile ilgili daha pek cok nokta distinilmistir. Oksiizler, dullar, sahipsiz yas-
lilar ve sakatlara 6ncelik taninacagdi ve onlarin ihtiyaclarinin cabucak giderilmesi gerektigi
ifade edilmistir. Dirilis diislincesinde, cocuk yetistirmede ahlak egitiminin 6nemli oldugu
vurgusu yapilmaktadir. Yetisme cagina kadar ¢ocuklarin ahlak¢a ve iradece gliclenmeleri
hedeflenmistir. Cocuklarin yetistirilirken islami 6gretilerden beslenilerek yetistiriimesi lazim
geldigi ifade edilmistir. Glzel huylarin ¢cocuklarda yesermesi saglanmis olacaktir boylelikle
(Karakog, 2010, s. 45). Boylelikle her bir cocuk “dirilis eri” olarak hayat karsisinda pozisyonla-
rint almig olacaklardir.

Dirilis dustincesi, hayati olumlayan bir yapidadir, onda umutsuzluga yer yoktur. Ayni za-
manda bu dustinceye goénil vermis kisilere sorumluluk ve ¢esitli misyonlar yiklemektedir.
Oncelikle kendisini diizeltmesi ilkesi acikca bu diisiince icerisinde yer almaktadir. Ardindan
ise cevresinden baslamak suretiyle bulundugu zamanin ve mekanin, dirilis diislincesinin
belirledigi ilkeler nazarinda glizellesmesi icin caba gdstermektedir. Bu ¢abalar bireysel ve
toplumsal agilimlar sergilemektedir.

Dirilis diisiincesinde iktisadi hayat dnemli bir yer tutar. Ozellikle iktisadi alan icerisinde is
ahlakina riayet dnemlidir. Bu manada kalitesizlikle savasilmasi gerektigi vurgulanmaktadir
(Karakog, 2010, s. 43). Clinki kalitesiz mal veya hizmet tiretmek bir is ahlaki sorunudur. Hak-
siz kazang temin etmektir. Ekonomi faaliyetleri icerisinde glivensizlik olusabilme ihtimalini
yukselten bir durumdur.

Karakog, dirilis diistincesinin ekonomi anlayisina da deginir. Tiiketimde esitlik olacagini,
zengin ve fakir arasinda ¢ok farkli bir yasam olmayacadini ifade eder. Dirilis disiincesinin
ayni zamanda kapitalizm ve komiinizm gibi diinya sistemlerine karsi oldugunu beyan eder.
Bu sistemler insanlari yalnizca maddi olarak algilamakta ve onlari kdlelestirmektedir. Bu
yuzden dirilis dustincesinde ekonomiye ve insana bakis cogunlukla manevidir (Karakog,
2010, s. 43-44). Tim bu ekonomik sistemler dirilis diistincesinde, insanin serefli bir varlik ol-
dugu gercegi lizerine kurulmus oldugunu gérmekteyiz. insanin onurunun zedelenmemesi
icin bu hassasiyet ile yaklasilarak ¢coztimler Uretildigini anlamaktayiz.

Dirilis dUstincesine gore ekonomi, toplum varliginin temel sebebi degildir. Yalnizca goriin-
tllerinden biridir. Bu baglamda ekonomi bir amag degil, bir aractir. Ekonomi; inang, diistin-
ce ve sanatin araci ve sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir (Karakog, 2010, s. 92).

Karakog, islam’in altin dénemlerinde yazilan klasik eserlerin giiniimiize kadar aktarilama-
masi nedeniyle, islam tilkelerinde iktisat ilminin dogrudan Bati iktisat teorilerine baglanmis
oldugunu ifade etmektedir. Bu yiizden, islam toplumunun gercekligi ve toplum yapisiyla
uyusmadigi icin giinimiz modern iktisat teorilerine siddetle karsidir Karakog (Karakog,
1974,s.5).
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Bati’'nin Urettigi kavramlar, etimolojik olarak yine Bati toplumunun kendi i¢ dinamikleri, kiil-
tlirl ve de tecriibesiyle dogmustur. Bu ylizden bilim ve teknikte oldugu gibi iktisat ilminde
de ayni durum gecerlidir. Bati, kendi toplum karakteristigine uygun olarak tasarladigi ve
Urettigi ve ayni zamanda pratize ettigi bu teorileri islam iilkelerine pompalamaktadir. islam
toplumlari ise, asla kendi deger ve yargilariyla bagdasmayacak nitelikte, 6zlinde sekiilerlik
olan bu kavramlari ve teorileri kullanmak durumunda kalmaktadirlar.

Karakoc'a gore, Islam ekonomi anlayisinda, Marksist altyapi teorisine veya “liberalisthomo
ekonomikus” modellerine yer yoktur. Toplum olaylarinin altyapisini ekonomi teskil etmez ve
insan da sadece “homoekonomikus” olamaz (Karakog, 1974, s. 14).

Dirilis diisiincesinde, calisma hayatina iliskin bazi diizenlemeler vardir. Ornegin, issiz kimse-
nin kalmayacag bir toplum tasavvur edilmektedir. issizlere devletin veya toplumsal kurum-
larin is bulmak zorunda oldugu bir sistemden bahsedilmektedir. Sosyal gtivenlik sisteminin
de insan merkezli olmasi ve tim bu calismalarin devlet bitcesinden karsilanmasi diistiniil-
mektedir (Karakog, 2010, s. 46).

Dirilis toplumunda adaletin temelini islam hukuku olusturmaktadir. Biitiin bir hukuk siste-
minin buna gore diizenlenmesi ve uygulanmasi dngorilmektedir. Kurallar kesin ve keskin
olmalidir. Boylelikle toplum ayakta kalabilir ve yozlasmaktan kurtulabilir (Karakog, 2010, s.
59). Karakog, dirilis toplumu sisteminin tastyicihgini hukuka yuklemis gibi gériinmektedir.
ideal toplum diizenine ulasmakta elbette hukuk sisteminin, dolayisiyla kanunlarin biiyiik
bir 6nemi ve fonksiyonu vardir. Bunun farkinda olan Karakog, dirilis toplumunda adalet,
hukuk konusuna blylk 6nem atfetmistir.

Dirilis distincesinde Mislumanlarin tarih ve cografyalarini birlestirme ideali s6z konusudur.
Boylelikle, islam uygarligindan miitesekkil tek bir ortak kiiltir olusturulabilecektir. Elbette
bu kiltir, sinirlari asan, tim Muslimanlarin birlikte oldugu “birlik ideali”dir. Bununla birlikte
Mislimanlar arasinda “politik birlik” de saglanmalidir. Bu (ilkii ile birlikte islam dlkelerinin
birbirlerine yakinlasmasi ve birlikte hareket etmesi hedeflenmektedir (Karakog, 2010, s. 63).
Boylelikle dirilis sitesinin sinirlarini da gérmis bulunuyoruz. Bu sinir, biitin Muslimanla-
rin yasamis olduklari cografyalar karsilamaktadir. Batlin Mislimanlarin bir araya gelerek
aralarindaki iliskinin artmasinin saglanmasi, birlikte is yapabilme potansiyelinin yikselmesi
gibi daha pek ¢ok etken dirilis inancina olan Unsiyetin artmasini saglayacaktir.

Dirilis diislincesinde manevi olan her seye biiylik 6nem verilmektedir. Karakog, Dirilis Nes-
linin Amenttisi’'nde maddi gliclerin manevi gliclerin denetiminde olmasi gerektigini sdyle-
mektedir. Bu kriterin kisilik gelisiminde de kullanilacagi, kisilerin cocukluktan itibaren bu
suurda yetistirilecegi ifade edilmektedir. Boylelikle ekonomik gliciin hikimranhgr degil
erdemin Ustlnligu vardir bu anlayista. Toplum icin calismak ve fedakarlk etmek vardir (Ka-
rakog, 2010, s. 44). Burada dirilis dlisiincesinde yer alan temel felsefeyi gdrmemiz mimkiin-
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dir. Dirilis dUstincesinde biitiin eylemler icten disari dogru hareket etmektedir. Her hareket
ve davranisin goriinmeyen bir boyutu vardir. Zahir olmayan bu eylem, dirilis disiincesinde
insanin 6zu ile bagdastirilmis, adeta ruhun insasi ve her dem yeniden tazelenmesi ile es
tutulmustur. Dirilis distiincesinde, hareketten énce niyetin saglam olmasi meselesi acik¢a
gorulir. Bu bakimdan saglam bir ruh insasi bu diistincede 6nemli bir yer tutar.

Karakog, dirilis dusuincesinde kultiir, medeniyet ve estetik meselelerini de eklemis, dirilis
erine bu manada ¢esitli fonksiyonlar ylklemistir. Klltlir ve medeniyeti muhafaza etmek ka-
dar, onun, bulundugu ¢cagda Uretken ve dogurgan olmasini saglamak dnemli bir unsurdur.
Durgunluga mahal vermemek, varsa herhangi bir durgunluk, o zaman, bir dirilis hareketi
baslatmak suretiyle uygarliga ilerleme yoniinde hamle gerceklestirmek gerekmektedir. Bati
uygarligi ile savasabilmek adina, kiiltir ve medeniyet dairemiz icinde bilime 6nem vermeli
ve bu noktada cesitli calismalar yapilmaldir. Bir bilim adi olusturmali ve teknik, sanat ve
estetik unsurlardan mutesekkil diistince dinamigi gelistiriimelidir. Yeni bir insan ve toplum
psikolojisi 6rmek icin kiltiir savasinin énciist olunmalidir. Butlin bu cephelerde miicadele
ornegi sergilerken inanca simsiki sarilarak “dirilis eri”nin ruh hali icinde olunmalidir (Kara-
kog, 2010, s. 31-33).

Dirilis distincesi bir otorite altina girmeye hos bakmamaktadir. Bu ylizden modern hayatin
getirdigi gizli kolelige siddetle karsidir. “Dirilis eri” her daim 6zgurliginin ve 6zgur diisiin-
cenin bayraktarligini yapmalidir. Ozgiirliigiin nerede baslayip nerede bittigi veya 6zg(irliik-
ten ne anlasilmasi lazim geldigi hususunda ise Mislimanligin ilkelerine bakilmasini uygun
gérmektedir. Hayat karsisinda bir durus elde ederken dirilis diisiincesi referansini islam'dan
almaktadir. Bu ylizden, dirilis eri hayat karsisinda bir pozisyon alarak savasini her zaman
ve zeminde slrdlrmesini bilir. Bu miicadeleyi stirdurirken isledigi fiilleri nefsinden degil,
Muslimanlik suurunun getirdigi bir sorumlulukla yapar. Dirilis erinin hal ve hareketlerini
belirleyen temel dinamik unsur, kendi icinde islam’i en giizel sekilde yasamak ve ardindan
da denize atilan bir tas gibi halkalar olusturmak suretiyle bu glzel hasletlerin cogalmasini
ve hayat bulmasini saglamaktir. Boylelikle dirilis diislincesine bir miicadele metodu da be-
lirlenmis olmaktadir.

Modern hayat insani degerlerin bircogunu dejenerasyona ugratti. Ozellikle de kentlerde
etkisini gosterdi. insanlar varolus sorununa kapildilar. Hatta bazen varlik gayelerini anim-
sayamadilar. Bunalima suriklendiler. Bu durum toplumsal sorunlarin ortaya ¢ikmasina ve
toplumsal olarak gériintiiniin degismesine neden oldu. Ozellikle de 20. ylizyil bunun en iyi
ornegi olusturdu. Savaslar, yikimlar, dlumler ve felaketler insanlari karamsarlik iklimine sevk
etti. Bulundugumuz 21. ylizyilda da benzer durumlar giin gectikce artmaya devam ediyor.

Modern diinyanin varlik problemi karsisinda dirilis diistincesi, Maslimanhgin bir varolus
haline getirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Muslimanlarin kendilerini Misliman say-
makla bir yere varamayacagi, gercekten islam’i 6ziimseyerek ve yasayarak hayat karsisinda
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miicadele edebileceklerini idealize s6z konusudur. Bdylelikle “dirilis eri"nin varlik gayesi Is-
lam olacak ve ¢agin dnemli bir hastaligi sayilabilecek varolugsal problemlere gark olma-
yacaktir. Modern hayat karsisinda kaygiya kapilmadan, strekli olarak kendisini gelistirerek
sapasaglam ve dimdik durabilecektir (Karakog, 2010, s. 30).

Sezai Karakoc¢’un Hikayeciligi

Sezai Karakog, hikaye ile alakali goruslerine “Romanla Hikayenin Arasi Aciliyor” bashkl yazi-
sinda yer verir:“Ne roman bir hikayenin bir tlrevi ne hikdye romanin bir logaritmasidir. Ara-
larindaki fark, bir kat sayi farki degil, bir genislik ve derinlik ayriligi da degil, bir bicim farki
hi¢ degil, bir panorama ve bir perspektif farki da degil, bir varolus, bir 6z farkidir” (Karakog,
2007, s. 56). Bununla birlikte Karakog, roman ve hikayenin aralarinda bir “dogum akrabahgi”
oldugunu ve “birbirlerine yakin noktalardan” dogduklarini ifade eder (Karakog, 2007, s. 56).
Karakog, yazisinda salt hikayenin tizerinde durmaktan ziyade, hikaye ile roman arasindaki
iliskiden bahseder.

Sezai Karakog, biri 1978, digeri 1982 yillarinda olmak Uzere iki adet hikaye kitabi yayimla-
mistir. Bunlar; Hikdyeler 1-Meydan Ortaya Ciktiginda ve Hikdyeler 2-Portreler adli kitaplardir.
Karakoc, hikayeci olma 6zelligi ile 6n plana ¢ikan bir sanatkar degildir. Daha ziyade diistince
adami veya sair olma vasiflariyla toplum nezdinde kabul gérmiistir. Zaten yazar bu tarih-
lerden sonra yeni bir hikaye kitabi yayimlamamistir. Yayimlamis oldugu bu iki kitapta top-
lam on yedi adet oykusu vardir.

Karakog'u dirilis dlistincesinin kurucusu olarak distinlrsek eger, onun bu dislincelerinin
aksettigi alanlar olarak vermis oldugu butlin edebi tirler ayri bir &nem ihtiva etmektedir.
Bu tiirler icersisinde elbette ki, dlistincelerin acik¢a disari vurumunu saglayan nesrin dnemli
oldugu diistiniilmektedir. Bu nedenle Karakog'un hikayeleri fikir arka plani olusturmasi ne-
deniyle 6nem arz etmektedir.

Karakog, hikayelerinde Uslup ve konu bakimindan kendisine has bir durus sergilemistir.
Hikayeleri, metafizik 6gelerle gevrili “dirilis” yikli metinlerdir. Bu yoniyle anlam katmanlari
bakimindan yogunluk arz eder ve felsefe yukladdr.

Karako¢'un Hikayelerinde Dirilis Diisiincesi
Ruh ve Dirilis

Sezai Karakog, iz adli hikayesinde bir “dirilis eri"nin serencamini anlatmaktadir. Kahramani-
miz “dirilis” gostermek suretiyle medeniyeti savunmaya calisir. Hikdyede gecen ev semboli
yer yer degisik anlam &riintuleri Gzerinde yogunlasmaktadir. Kahramanimiz aslinda harabe
hale gelen sehirde bulunan evi siirekli olarak onarmaya, onu ayakta tutmaya calismaktadir.
Ev, okuyucunun zihninde pek ¢ok karsilik bulur: Medeniyet, 6rf, adet, gelenek, tarih, kiltdr,
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ilim, sanat, insanlik fitrati, vb. “dirilis eri"’nin miicadelesi zaten harabe halini alan bir sehirde
bir tek evi ayakta tutma ideali degildir. O, tim her sey yok oluyorken, modernizm insan fit-
ratini bozmaya devam ederken, insanlar degerlerinden uzaklasir olmusken, “dirilis eri”, tim
bu degerlerin ayakta kalmasi icin biitiin gliciyle miicadele etmektedir:

“Evin duvarlarini onariyordu. Dusen taslari yerine koyuyor, eskiyen tahtalari degistiri-
yor, kayan pervazlari diizeltiyordu. Ama ev, eski ev olmuyordu bir tiirld. Bitmez tiiken-
mez bir yikim icindeydi ev. O yikildikca adam onariyordu. Ama, onarim, yikilisi durdu-
ramiyordu. Onarim, yikilistan geride kaliyordu hep. Evle adam arasinda bir inatlasma
surlip gidiyordu adeta.” (Karakog, 1995, s. 48).

Adam, kimsenin kalmadigi bir kentte tek basina bir “dirilis eri”ne yakisir mahiyette sonuna
kadar miicadelesini strdiirmektedir. Hicbir zaman umutsuzluga diismemektedir. Her ne
olursa olursun savunma yapacagina ve direng gosterecegine olan inanci tamdir. Adam o
kadar idealist ve dava adamidir ki yaninda veya yakininda bir ikinci kisi olmadigindan dola-
y1, kendisine arkadas olarak kendi golgesini se¢cmistir.

Hikaye farkli anlam katmanlarindan olusmaktadir. Farkli okumalar 1siginda farkli yorumlar
ve temalar ortaya cikabilmektedir. Ancak biz hikayede dirilis diislincesinin izlerini aradigi-
mizdan, hikayeye bu pencereden bakmayi ve degerlendirmeyi uygun bulduk.

Hikaye genelinde modernizmin yikici etkisi ve bu yikici etkinin ¢cepecevre sarip sarmaladigi,
insanlari varolussal sorunlara iten nedenler elestiriimekte ve bunlarin karsisina antitez ola-
rak dirilis diisiincesi konumlandiriimaktadir. Dirilis dislincesi bir ev veya adam lizerinden
anlatilmaya calisiimaktadir.

Hikayede dirilis disiincesinin birlikte hareket etme ve cemaat olma fikri islenmektedir. Tek
basina miicadelenin olumlu sonug getirmeyecedi, kolektif hareket ederek daha saglam bir
micadele yontemi benimsenecegi vurgulanmaktadir:

“<<Eyv, evle ayakta durur.>> diye diisiindi, istemi disinda, adam, <<Tek basina bir ev
ayakta duramaz. Bitisik yapilsalar da yine de birbirlerine destek olurlar. Nasil aileler
arasinda goriinmeyen badlar varsa, evler arasinda da boyle baglar olsa gerek. Her ev,
tek basina ve bahce icinde de olsa hepsi yine de birbirlerine dayaniyor gibi dururlar.
Birbirlerine bakmalari, gtiven sagliyor olmali kendilerine. Her biri &bdiriyle var oluyor
sanki. Tek baslarina var olmak, evlerin harci degil.>>" (Karakog, 1995, s. 48-49 ).

Sezai Karakog, Biilbiil adli hikayesinde, builbiil sembolizasyonu dahilinde dogumdan itiba-
ren bir insanin hayatini anlatmaktadir. Hikdyenin kahramani bir bilbuldir. Hikayede bilb-
Iin yani insanin hayat karsisinda dogum ile birlikte baslayan miicadelesi ele alinmaktadir.
Annesini kaybeden bilbil, onun gelmesini uzun bir siire bekledikten sonra artik hepten
umudunu kesmistir. Yapayalniz kalmistir. Ancak daha sonra annesini kaybetmesi onu cok
Uzm{s ve derin bir yalnizhga itmistir. Kahramanimiz icine distligu yalnizhk hissiyatiyla ken-
dini bir bunalimin icinde bulur: “Bunalim onu dusiincelere gétirtyor, distinceler bir ay-
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dinlik getiriyor, bir yiicelis, bir aydinlanis git git ruhunu kapliyordu!”” (Karakog, 1982, s. 115).
Kahramanimiz icine diistiigii bunalimdan siyrilmayi basarabilmistir. Aslinda suyun bulanik-
lagmasi ardindan bazi taslar yerine oturmus bir sekilde eskisinden daha saglikli olmustur.
Bunalimin kendisini sevk ettigi derin diistinceler, onun ruhunun aydinhga kavusmasina ve-
sile olmustur. Bu bir dirilis ruhunun nisanesidir.

Kent ve Mekdn

Gec Kalan Adamin Oykiisii'nde; ikinci Diinya Savasi ardindan yasanan maddi yetersizlikler
ve onun getirmis oldugu yikici ruh halinin bir kentin sahsinda toplanisi, yash ve yalniz
yasayan bir kadinin evi lizerinden betimlenmeye calisiimistir. Hikdyede birbirinden ba-
gimsiz ve birbirine yabanci iki insan vardir: yasli bir kadin ve otuz bes yaslarinda geng bir
adam. ikisi de blyiik bir teslimiyet ve tevekkiil halindedirler. Yash kadin esini kaybetmis,
cocuklari da cesitli vesilelerle yuvadan uzaklasmistir. Simdi o, eski glinlerin 6zlemi icinde
hayatina tek basina, gecim sikintisi icinde devam etmektedir. Hikdyede anlatilan zaman
dilimi, kadinin 6limden bir stire dnce gegirmis oldugu zamana tekabul etmektedir. Adam
ise, babasinin vasiyet buyurmasinin ardindan, hi¢ tanimadigi yash kadina dogru yola ¢ik-
mistir. Babasi, ¢ok yakin olan merhum arkadasini riiyasinda gormuistiir. Merhum arkadasi
babasina: “Senin vefan bu kadar miydi? Geriye kimlerim kaldi, hi¢ distindin ma?”, “Ben
senin yerinde olsaydim, boyle mi yapardim?” (Karakog, 1982, s. 15) demistir. Ardindan ba-
basi 6lim dosegindeyken ogluna, yani otuz bes yaslarinda olan geng adama, “Oglum, en
kisa zamanda oraya gitmeli ve sadece para yardimi yapmakla yetinmemeli, yiireginin en
sicak alakalarini oraya tasimalisin” (Karakog, 1982, s. 15) diyerek ona vasiyet buyurmus-
tur. Bunun tizerine geng adam, babasinin vasiyetini yerine getirmek arzusuyla yasli kadina
ulasmak icin yola ¢ikmistir.

Adam kente girdiginde ve yash kadina ulastiginda artik cok gectir. Kadin ruhunu teslim
etmistir. Geng adam babasinin vasiyetini yerine getirememenin acisi ile derbeder olmustur.
“Geg kaldim, ge¢ kaldim!” diye kendi kendine hayiflanarak kentten ¢ikarken bir ses duyar
gibi olmustur:

“Ge¢ kalmadin. O, sana muhtag¢ degildi ki ge¢ kalmis olasin. Tam vaktinde geldin.

Simdi, onun c¢ocuklarina ya da baskalarina yardim edebilir, elini uzatabilirsin. Zaten o

sag olsaydi, yardim kabul etmeyecek, parmaklariyla sana baskalarini isaret edecekti.

Baska yoksullari. Kimseye el agmadan, kimseden yardim istemeden bugtine geldi ve

cocuklarini da getirdi. Bundan 6tesi onun sorumlulugu disinda.” (Karakog, 1982, s. 20).

Geng¢ adam bunun lzerine kente geri doner. Ne o kent eski kenttir ne de adam o eski adam-
dir. Artik o kent, Karako¢’un idealini olusturan dirilis kentidir: “Geng, adam, ruhu simdiye
kadar hissetmedigi, yabanci oldugu bir takim kaynasmalarla, i¢ kaynasmalariyla dolu, kente
geri dondu.” (Karakog, 1982, s. 20). Geng adam, babasinin vasiyeti Gizerine ¢iktigi yolculuk-
tan, ruhunu aydinlida ulastirmistir. Geng adamin ruhu dirilmistir, o artik bir dirilis eridir.
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Hikayenin“glines”kelimesiyle baslamasi sembolik bir anlam olusturmaktadir. Glinesin hare-
ket devinimi, surlarin tGzerinden bir mizrak edasiyla yikselmesi seklindedir (Karakog, 1982,
s.7). Bu tablo adeta bir ruh yukselisini, ruhun dirilisini andirmaktadir. Hikayede karamsarlik,
6lum gibi yardimci temalarin yer almasi, aslinda yazarin ¢dkuste yukselisi gdstermek istegi
ile alakalidir. Bu esnada kentin kapisindan iceri giren adamin bir dirilis eri olabilecegi du-
suincesi yerlesir zihinlere. Biz, hikayenin sonunda, onun dirilis eri olma anina tanikhk ederiz.

Yazar, kenti “61i” olarak tanimlamaktadir. Hayat kentte devam ediyor olsa da Ikinci Diinya
Savasi'nin neden oldugu yoksulluktan insanlar muhtag olarak hayatlarini devam ettirmek-
tedirler. Ustelik salgin hastalik “tifiis” de vardir kentte. Yazar, kentte dlimiin yabanci olmadi-
gini bu yiizden de 6lulerden 6teden beri bahsedilmedigini ifade etmektedir.

“Oliimle hayatin o kesin ayrimi kaybolmustu. Hayatta olanlar 6l gibiydiler... Oliler
de git git artmaktan, cogalmaktan, yakinlasmaktan 6tuird, bir bakima, dirilerden daha
diri, saglardan daha sagdilar adeta.” (Karakog, 1982, s. 13).

Dirilis diistincesinde énemli bir yer tutan ibadetlerden namazin énemine iliskin bir diisiin-
ceye yer verilmistir:
“Bir tek diistinceye yer vardi namazda: tam ve saf olarak Allah’la birlikte olmak. Diisu-
niilmeye deger tek varlik odur. Tek giiclii olan odur. insan da ancak ondan alir giictinii.

Tann olimden glcltdir, Allah 6limden kudretlidir. Namazda hep hatirlanan budur.

O olmasaydi 6liim ve higlik her yani kaplardi (Karakog, 1982, s.17).

“Hikayede her ne kadar bir 6ltim s6z konusu ise de dikkatle gozlenirse bu 6liime kar-
silik bir ruhun dirilmis oldugu gorilir. Dirilen geng adamin ruhudur” (Karatas, 1998,
s.377).

Sezai Karakog, Dag adli hikayesinde, kentin diinyeviliginden kagarak bir daga siginan adami
anlatir. Adam kentten kacarak dagdaki magaraya siginir. Geride biraktigi her seye sirtini d6-
ner ve kendisini huzurlu hissettigi dagda vakit gecirmeye baslar. Geride biraktigi sehir ona
“fil disinden bir ifrit iskeleti” ve “bir canavar 6llsi” gibi gériinmektedir. Aslinda adam, kentin

.

tim boguculugu ve yapaylidi karsinda elde etmek istedigi “ruh dirilisini” saglayamamustir.

Bu yuizden bulundudu yeri terk etmistir.

“Isin dogrusu, nicin daga ciktigini kendisi de kesin bir sekilde bilmiyordu. Belki, sakin
distinmek icin. Belki diisiinmesine etki yapabilecek bir ortamdan uzaklasmakti bu.
Cunkl ne kadar caba gostermisse istedigi asgari ruh diriligi ve guivenligine eriseme-
misti. Suclar, derisine batan dikenler gibiydi. Ve ruhu hep kaniyordu sehirde!” (Karakog,
1982, 5. 99).

Hikaye boyunca kahramanimiz dirilisi aramaktadir. Bu ylizden sehri terk etmistir, magaraya
siginmistir. Baslarda umutsuzluga kapilarak toplumdaki sorumluluklarindan kagan kahra-
man, tekrar topluma yonelir (Karatas, 1998, s. 382).
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Yabancilasma ve Varolus

Sezai Karakocg, Hikdyeler ll-Portreler kitabinda yer alan Déntis adli hikayesinde dirilis diisiin-
cesine ve onun kent lizerindeki yansimalarini ortaya koyar.

insan dogayla muntazam bir uyum icindedir. Dogada bulunan her sey bu sekilde bir di-
zen olusturmaktadir. Yazar izim tanesine soyut bir anlam yuklemekte ve Allah'in yarattigi
Uzlm tanesini vahyin bir nisanesi olarak sunmaktadir:

“Dog@aya inmis vahyin mucize pinarlarindan bir penceredir her Giziim tanesi. <<Her
lzlim tanesinde kendini gériirsiin.>>" (Karakog, 1982, s. 59).

Dirilis insani dogayla uyum icindedir. Bu ylizden tabiata deger verir. Canli varliklara yaratilis
gayeleri disinda bir anlam yiklemez ve onlari dogal olan kullanim alanlarina sirikler. Her
canlinin ylice yaratani zikrettigi distincesi ile hareket eder ve onlari incitecek hareketler-
den kendisini alikoyar. Canli varligin tabiatinin degistirilmesi nedeniyle de helalin harama
donustiurilmesi stirecine siddetle karsi ¢ikar:

“Bir araba glrultisu isitti. Eski bir kamyonet, yolun kenarindan guiglikle ilerliyordu.
<<Ne ariyorsunuz burada?>> diye bagirmak gecti icinden. <<Ne ariyorsunuz bura-
da?>> Buranin sessizligini bozuyorsunuz? Uyuyan tziim tanelerini uyandiracaksiniz.
Onlarin masum gonliine lanet tohumu mu ekmek istiyorsunuz? Siz ki en nazl sal-
kimlari hoyratca koparir, sepetlere doldurur, sonra onlari igrenc fabrikalarinizda alkole
cevirir, onu icer, sarhos olur, rezaletler yaparsiniz. Siz ki insanlktan cikarsiniz, ne ariyor-
sunuz burada?” (Karakog, 1982, s. 59).

Doéntis hikayesinde kent ve yabancilasma konulari genis yer tutar. Yazar kentin karmasikligi-
na ve surekli insani siliklestiren tutumuna dem vurur:

“Bagdan istemeye istemeye cikarken bagin kenarindaki taslar Gzerinde kendi golgesi-
ni gordu. Kentte golge yoktur. Olani da hemen kaybolmaya egilimdir. Otoblste, pas-
tahanede, evde, yiiksek binalar araliginda, her yerde ve her zaman gélgen kaybolur.
Durmadan golgen kaybolur kentte. Tek kalirsin, daha dogrusu yalniz kalirsin. Golgesiz
insan eksiktir. Golge bizi kabartir, bizi ortaya ¢ikarir, varligimiza fon olur. Golge, latan
hale gelmistir bliylk kentte. Bunun eksikligi, hatta utanci bilingaltina yerlesir insanda.
Golgesizlik, her an patlayacak gibidir insanda. Pastahanede insan gdlgesizdir, garson
golgesizdir, kalem ve kagit golgesizdir. Masa bile golgesizliktir, golgesizligin simgesi,
ta kendisidir. Golgesizlik geometridir. insan ve gélge geometriden tasar oysa. Gélge-
sizadam neyi yazacaktir? Kendi gdlgemi gérdiim diye diistindii.” (Karakog, 1982, s. 60).

“Belki de sen zaten insanlar arasinda, kentte bir yabanciydin. Sana bir vahsiymissin
gibi bakmislardir. Sen de tabiata donmekle aslina donmiis oluyorsun! (Karakog, 1982,
s.61).

Kent ortami insanin fitratini bozucu bir yapiya sahiptir. insanda yaratilistan gelen en 6nemli
ozellik, onun doganin bir parcasi olmasi ve dogaya ait olmasidir. Bu yoniyle bakildiginda
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Karakog, insanin sartlar geregi uzaklasamasa da kent ortaminda her gegen zaman yalnizlas-
tigini, incindigini ifade etmektedir:

“Kimdir o kisi, su veya bu sebeple tabiatta ya da insanin en ¢ok tabiat unsurlariyla
donattig bir alana -bir alan ki insanla tabiat arasinda bir képridir hatta daha ¢ok
tabiata yakindir, adeta tabiatin bir parcasina ya da bir yetenegine insan elinin sadece
yetistirmek, bliylitmek, korumak icin degmesiyle meydana gelmistir, su daglardaki
baglar gibi- kesin donis yapsin, bir daha ddonmemecesine tabiata gitsin, insandan ve
kentten -ikisi ayni anlama gelir- tabiata siginsin ya da kag¢sin.” (Karakog, 1982, s.61).

Siyaset ve Devlet

Sade Bir Yiiz adli hikdyede, acik bir sekilde insanin hirsa kapilarak diinyaya meyletmesi veya
“asirlya kagmasi” neticesinde ortaya ¢ikan trajedi konu edilmektedir. Ailesinden gelen bir
ozellikle avukatlik meslegini icra ederken politikaya giren ve bu yolda ciddi anlamda me-
safeler kat etmek suretiyle 6nemli mevkilere gelen Mustafa Cicekoglu'nun hikayesidir bu.
Yazar, Mustafa Cicekoglu izerinden ahlakin serencamini anlatmaktadir. Hikaye insanin ha-
yatindan ahlakin en ufak bir cekilme gostermesi halinde ortaya cikabilecek durumlar géz-
ler 6nline sermektedir.

Mustafa Cicekoglu, politikaya ilk adimi attiktan sonra yavas yavas siyasetle daha cok ilgile-
nir olmus ve mensubu oldugu partinin toplantilarinda daha fazla bulunmaya baglamistir.
Boylelikle politikaya daha fazla 1sinmis ve politikaciigr 6grenmeye baslamistir. Bulundugu
ortamlarda kendisine toy bir politikaci gdzlyle bakmaktadir diger herkes. Ancak bir mid-
det sonra etkinligini artirmis ve yetkileri genisletilmistir. Diger taraftan avukatlik isini de
ilerletmis ve kendisine daha fazla kar saglamaya baslamistir:

“Avukatlik islerinin de yavas yavas yola girdigini gérmek, onu bir yandan sevindiriyor
bir yandan da bu gelir artisinin mesru olup olmadigi sorusu elinde olmadan kafasini
kurcaliyordu!” (Karakog, 1982, s. 23).

Politika yollarinin hentiz baslarinda birtakim hassasiyetlerini kaybetmedigini, paranin kay-
nagini sorgulayarak mesruiyetini kendisine mesele yaptigini anliyoruz Mustafa Cicekog-
lu'nun. Mustafa Cicekoglu, zamanla particilige alismistir. Onun ruh halini igine sindirmistir
artik:

“Ote yandan, particilik, yavas yavas her seyine, gériinmeyen bir gii¢ halinde yayiliyor,
yazihanesini, evinin basamaklarini asiyor, gece yatagina ve nihayet uykularina giriyor,
duslerine kadar sokuluyordu. Evinin bahcesine, agaclarina ve ciceklerine bile sanki
ondan bir koku sinmisti. Fakat o bundan rahatsiz olmuyor aksine gizli bir haz duyuyor,
ondan kendine 6zgu bir zevk aldigini fark ediyordu.” (Karakog, 1982, s. 24).

Koltugun ve giictin verdigi hal ile cevresindekilere karsi bakis acisi ve davranislari da de-
gismistir artik. Butlin hayat duislincesinin temeline partiyi yerlestirmistir, particilik namina
Uretilen ne tlrden davranis, séz ve hal varsa onlari benimsemis ve mesru saymistir. Ahlaki
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olarak ¢ozulme temayuli gostermis olmasina ragmen kendi yaptigi isleri ve diistincelerini
particilik icinde normal gérmektedir:

“Kimi zaman sinirlenmiyor degildi. Bu anlari, cogu kez kendisinden asagidaki parti-
lilerin yaninda oluyor ve daha cok bir patlama seklinde ansizin ortaya ¢ikiyordu. Bu
zamanlarinda, onlari haslyordu; 6niine geleni azarliyor, kirip gegiriyordu. Fakat kisa
zamanda yine siikiinetine kavusuyor ve hepsinin, bir bir, bir vesile ile génlini almayi
biliyordu. Her birinin bir zaafi vardi, oradan gidilince sonu¢ almamak imkansizdi. Za-
ten, politika, zaaflari idare etmek sanati degil miydi bir agidan. Kimi kez, merkezden
gelen partililerin de ayni seyi kendisine ve arkadaslarina yaptigini gériiyordu. Demek
ki bu, yukardan asagi bir parti davranisiydi ve olagandi” (Karakog, 1982, s. 24).

Yavas yavas baslayan bu degisme hali gittikce Mustafa Cicekcioglu'nun ayrilmaz bir karak-
teri olmaya baslamistir. Artik durumun kendisi de farkinda degildir, tamamen normal ¢izgi-
lerde ilerledigini diisinmektedir. Politikaci olayim derken degerlerini ve inang 6gelerini bir
tarafa birakir hale gelmeye baslamistir:

“Secim gezilerinde ve konusmalarinda kendisine adeta bir baska hal gelmisti. Kendin-
den gec¢mis gibiydi. Ger¢i bunu kimseye belli etmemeye gayret gosteriyor ve bunu da
basariyordu. Fakat icinde buyuk bir degisiklik oluyordu, farkindaydi. Kimi konugmala-
rinda coskun kimi gizli toplantilarda terkipgi kimi yerlerde ilgisiz géziikiyor, kisacasi,
icinde baska bir kisilik kendisine tasarruf ediyordu sanki. Kendisi, bu yeni i kisiligin
giderek incelen bir zari ve derisi haline geliyordu, hissettigi kadarinca. Yzt de fizik-
ce bile degiserek kendi yiizl olmaktan ¢ok, o, icinde ruhunu zapt etmis olan politika
kisisinin bir maskesi olmustu dense yerindeydi. O <<icteki adam>>, gereken yerde,
gerektigi sekilde maskesini cok aliskin bir edayla, ustaca takmasini biliyordu. Kimi za-
man kendisine dyle geliyordu ki maske, dogal yiizii olmus, yiizi de igreti bir maske
bicimini almisti” (Karakog, 1982, s. 25).

Parti icinde gittikce yiikselen, politika alaninda ciddi mesafeler alan, milletvekili ardindan
da bakan olan Mustafa Cicekoglu artik tam manasiyla bir politikacidir. Ancak bu politikada
ilkelere veya degerlere yer yoktur. Onlarin bir vitrin olusturmak icin kullanilan arglimanlar
oldugunu anlamistir bir stire sonra. Ahlakin da ayni sekilde gerekliligi 6nemli degildir bu
arenada. Yalnizca séylemlerde kullanilan ve insanlarin inanmalarini saglayan giicli bir séz

sanatidir:

“Ahlakin yeri yok muydu politikada? Elbet vardi. Fakat bu ahlak, ortalikta sdylenen,
bahsi dilden diismeyen ahlak degildi. Dinin nasil cagi ge¢cmisse -okullarda ve fakul-
telerde 6gretmisler ve Mustafa Cicekoglu da hi¢ direnmeden benimsemisti bu di-
stinceyi- bu ahlakin da modasi ge¢misti. Cag disi olmuslardi biitiin bunlar. Yeni ahlak,
dis ve i¢ politikanin gereginden dogan bir tutuma uygun davranmak demekti. Biz,
insanlar nasil gérmek istiyorlarsa dyle olmak zorundayiz demek. Ahlakimizin i¢ cehre-
si, bu dis goriinlise temel olan duygu evrenini hazirlamak icin sarf edecedimiz cabalar
anlamina gelir!” (Karakog, 1982, s. 27).
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Mustafa Cicekoglu, yalan sdylemeye de alismistir ve bunu normal bir fiil olarak gérmek-
tedir. Zaten politikayla ugrasmak bunu gerektirmektedir ona gore. Béyle olunca pek ¢ok
ahlaki mesele particilik namina mesruiyet kazaniyordu aklinda:

“Parti, baz1 yapilamayacak seyleri de vaat ediyordu. Halk da inaniyordu bu vaatlere.
Yapilabilecekleri yapmak icin iktidara gegmek, iktidara ge¢mek icin de yapilamaya-
caklari vaat etmek esyanin tabiatindandi. Ve ahlaksizlik bunun neresindeydi?” (Kara-
kog, 1982, s.27).

insan ve Cevre

Meydan Ortaya Ciktiginda, hem yayimlanan ilk kitabin ilk hikayesidir hem de kitaba ismini
veren Oykidur. Hikayede ekseriyetle, savasta yaralanan Ahmet'in i¢ diinyasinda ortaya ¢I-
kan kiriimalar ve metafizik gerilmeler konu edilmistir. Dolayisiyla hikadyede insanin dirilisi
anlatilmaktadir. Olaylarin merkezinde her ne kadar Ahmet varmis gibi gériinse de o, temsil-
dir. Ruhunun aydinhigini arayan ve “dirilis”e kavusmanin esiginde duran bir insandir. Yazar,
bu ylzden Ahmet'in i¢ sesine hikaye boyunca genis yer vermistir. Bir bakima anlatici ses
olarak yazar burada kendini bulmustur da denilebilir.

Hikayenin isminde gecen meydan imgeleminde sonsuzluk olarak ortaya ufuk ¢cikmaktadir.
Burasi ihtimalle bir mahser olarak dustintlmustdr. Bir dirilis meydanini andirmaktadir (Hak-
sal, 2007, s.19).

“Kentten 6ziimu attilar biliyorum. Térenle, kimileri de yalandan gercekten gozyasla-
rini dokerek ama benden daha 6nce 6lmus olanlarin ictenliginden cok irak bir ‘glines
alt’ veya ‘semsiye’ tiyatrosuyla birbirini aldatarak, diinyanin cekemeyip tez zamanda
basindan savdigi agirhigimi bir zavalli tabuta yiikleyerek, bu tabutu da rastgele kisile-
rin omuzlarindan kaydirarak, icinden kifreden mezar kazmaci ve kiirekgilerinin sabir-
sizligiyla varlik yuvamizi uguldatarak ‘6z'imu attilar kentten.” (Karakog, 1995, s. 7-8).

Yazar, dirilis diislincesinin temel dinamiginin “6z” oldugunu her daim vurgulamaktadir. O
“0z" aslinda insani insan yapan degerlerin kendisidir. Tiin bunlar nasil ve ne sekilde hayat
bulabilir modern hayatta? Yazar bu sorunun pesine diismektedir dykl boyunca. Aslinda ati-
lan“6z" o insanin zaten oraya ait olmadigi veya bu sebepten 6tiirli varlik sorunu neticesinde
bu duruma geldigi dustndulebilir.

“Yizyillar gegse de, toprak kemiklerimden gticlui olsa da, mezar denen duvarlar kavu-

rup dursa da beni, kendi anladigim bir varlik diizeyinde, yakici glinesin altinda, ‘6z'G-
mu kente dogru surikliyorum.” (Karakog, 1995, s. 8).

Kentten atilan “6z” artik yine kente dogru yol almaktadir. Yazar burada dirilis diislincesinin
miicadele ile savas ile dolu oldugunu vurgulamaktadir. Umitsizlige diismeden kararllikla
lizerine Uizerine gidilmesi gerektigini ifade etmektedir. insanin icindeki “6z” ancak bu saye-
de mutmain kalabilir. Varligin “6z" ile iliskilendirilmesi bakimindan bu pasaj 6nem arz et-
mektedir.
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“Tekrar kente varabilir miyim? Bilmiyorum. Varsam bile kent yerinde kalmis midir?
Olup biten degisiklikler onu kent olmaktan ¢ikarmis midir? Aya bulasmis bir yumurta
akhginda midir kent? Beni tekrar tabutuma dondurecek midir?” (Karakog, 1995, s. 8).

Yazar, kente vardiginda oranin degismis olmasini arzu etmektedir. Belki de orasinin bir di-
rilis sitesi oldugunu hayal etmektedir. Varlik nedeninin cevabini 6ziinde buldugunu san-
digimiz kahramanimizin, icine bir ates diismustir. O ates ruhunun aydinhga veya dirilise
kavusabilme ihtimalini artirmaktadir. Yazar adeta bir mustu habercisi gibi fakat karamsarlk
izlenimleri Gizerinden bir portre ¢izmektedir.

“Hem ben dondugimde kent ne derece degismistir? Bunu bilmiyoruz ki? O da degi-
secek. Hem dyle degisecek ki kent, kdy, dlinya, ay ve yildizlardan 6te kurulu bir pazara
donulsecek” (Karakog, 1995, s.9).

“Dirilis eri her daim savasta oldugunu fark etmelidir” diisiincesini burada gérmekteyiz. Oyle
ki yazar, tim bu distncelerini Glkiyt, dava bilincini hicbir zaman kaybetmemekle uyar-
maktadir. Bu suurda, yani dirilis eri olarak mahsere cikilacak olan zamanin beklenmesi ve o
zaman geldiginde bu yiirekliligin ortaya konulmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

“Butlin is, 6ldukten sonra bile Glkiyl yitirmemekte; nasil, aksam uyurken sabah kalkip
strtiyli cobana, bunu biliyorsun cocukken bdyle bir Glkiin var senin. Sen bundan bir
fayda umuyorsun. Veya anne-baba korkusu ve sevgisiyle bunu yapiyorsun. Onun gibi
olurken de uyanis tlkustinl kaybetmemissen, ‘dirilis'ten haberliysen, ta meydana ¢a-
girlacagin ana kadar, hep uyanacaksin, hep uyandirilacaksin. Hatta 6ltim, bu cagirisin
ilk ani, ilk pihtisi, kabugun ilk delinisi. ik yargr tiirkisd. ilk fizikbtesi cene!” (Karakog,
1995,5.9).

Bilim ve teknik tiim diinyada biitiin bir hizla ilerlemektedir. Ozellikle Bati medeniyeti bilim
ve teknik sayesinde elinde bulundurdugu g ile tim diinyaya hilkmetme sevdasi icine
girmis, kendisini yaratici bir pozisyonda gérme gafletinde bulunmustur. Bu insanlarin en
o6nemli dayanaklarindan biri, teknik olarak kendilerini ileride gérme halleridir. Tum diinyayi
bunlarla degistirebileceklerine inanmaktadirlar. Fakat dirilis eri, inanciyla, mahser gininu
bilerek, hissederek yasadigi ve miicadele ettigi zaman, tim bu zorluklarin tstesinden gele-
bilir. Allah’in hikmeti tecelli eder, dirilis ruhu batil ile olan savasini kazanir.

“Teknik, kiskivrak cevrelemis diinyayi. Olim, teknigin elinden kacis gibi bir sey ner-
deyse. Ve simdi, en ¢cok merak ettigim, teknigin <<meydan>> ortaya ¢iktiginda ne
héle gelecegidir. Daha dogrusu geldigidir. Ben gérmedigim icin dil aliskanhgiyla gele-
cegi dedim. <<Mahser Meydani>> dntinde teknik ne oldu? ‘Musa’nin Asasi'nin 6niin-
deki bilyuct degneklerine mi donistli?” (Karakog, 1995, s. 16).

Dirilis diislincesinde cevreye saygl gostermek, cevreye ve dogaya bir nimet goziiyle bak-
mak duslincesi vardir. Bu minvalde Karakog, Kartal adli hikayede bunlara deginmektedir.
Modernizmin kusatici etkisiyle birlikte insanlar dogayi ve cevreyi kirletmektedirler. Tekno-
lojinin gelisme gostermesiyle bu durum ayyuka ¢ikmistir ve insanlarin yasamakta oldugu
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diinya giinden gline kirlenmeye devam etmektedir. Bu durum yalnizca diinyada varlik gos-
teren insanlar degil, btiin canhlari ilgilendirmektedir. insanlar nasil ki bir ¢éziilme géster-
mek suretiyle degerlerinden uzaklasma temayili gosteriyor ve fitrattan uzaklasiyorlarsa
dogdayla olan iliskileri de bununla orantili bir sekilde devam etmektedir. Dogaya ve cevreye
karsi olan sorumluluk duygusu glinimiizde en aza inmis vaziyette devam ediyor.

Kartal adl hikayede cevreye ve dogaya karsi sorumluluk ya da sorumsuzluk duygusuna dik-
kat cekilir. Kartal, yerytziinde butiin canlilar icinde sadece insanin algak gonulli olmadigini
distndr. Clinkl kartala gore insan kendisine bicilmis alanlar digina tasarak gokyuziyle de
ugrasmaktadir, onu kirletmektedir ve dogal halini bozmaktadir.

Kartal her sabah uyandiginda glinesi aramakta ve ona dogra u¢gmaktadir. Eger giinesi go-
remezse dayanamaz, tabiatla ciddi bir savas vererek bulutlarin Gstline ¢ikar, glinesi gorir
ancak o zaman normal giinliik hayatina baslayabilmektedir (Karakog, 1995, s. 70). Kartal
bir sabah gozlerini acar fakat glinesi bulamaz, ortahgin karanliklar icinde kaldigini gorir.
Glnesin 6lmis olabilecegini dislindr. Fakat sonradan “genzini bir seyin yaktigini” fark eder.
Bir dumanin etrafi sardigini ve “simsiyah, pis kokulu, nefes kesici bir duman”in tiim bunlara
sebep oldugunu gorir. Bunu ancak insanoglunun yapabilecegini dustiniir ve “glinesi kur-
tarmak” diisiincesiyle hareket eder ve yukari dogru u¢gmaya devam eder. Glinesi gérmek
arzusuyla yaptigi bu ugus, kartal icin son ugus olur ve 6limle sonuglanir.

Hikdyede tema olarak insanoglunun cevreyi sorumsuzca katlettigi ve tim bir dogayr mah-
vettigi duslncesi islenmektedir. Bu temay: dirilis distincesi perspektifinde disinirsek
eger, dirilis erinin dogaya, ¢evreye, kainata bir emanet gozlyle baktigini ve hikayenin bu-
nunla bagdastirilabilecegini gérmekteyiz.

Oliim ve Metafizik

Karakoc'un Ol adli hikayesinde, yillar 6nce kasabaya gelerek yerlesen nereden geldigi bi-
linmeyen bir adamin 6lim{ ve ardindan yasananlar anlatilir.

“Kasabaya geleli yillar olmustu. Bir eve cekilmis, kimseyle yakinlik kurmamisti. Kimdi,
neydi, kesin olarak bilen yoktu. Nereden geldigi bile kesinlikle bilinmiyordu. Baskent-
ten geldigi, orada devletin batmasini 6nlemek icin savastigi sdylentiler arasindaydi.
Ama Devlet batmis, bliylk degisiklikler hatta degisimler olmustu. Ona basarisizdi de-
nebilirdi...” (Karakog, 1995, s. 58).

Karakog'un metafizik 6gelerle kurulu 6lim temasini isledigi bu hikayesinde, 6lim semboli-
ze edilerek metin icinde kurgulanmaktadir. Oliim ve sonrasi hatta mahser giinii konularina
da isaret edilmektedir. insanlarin 6lim karsisindaki tutumlari, onlarin liimden korktugu ve
dinyaya meylettikleri seklinde de yorumlanabilmektedir.
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“Tabut sehrin sokaklarindan cikti. Sehir disinda kalabahgi biiylik bir siik(inet istila etti.
Cenazeyi izleyenlerden her biri biliylik bir ummanin ortasinda tek basina hissediyor-
du kendini. Sonsuzlugun éniinde gibiydiler. Kimsenin kimseden haberi yoktu. iliskiler
kopmus, tek tek her biri sonsuzluga tutsak diismustl adeta...” (Karakog, 1995, s. 58).

Kasaba sakinleri, 6ltiyu sirtlanarak mezarliga defnetmek icin getirirler. Getirirken her tarafta
kendisini yalniz hisseden insanlar vardir. SiikGinet her tarafi kaplamistir. insanlarin her biri
Oluyl ve 6lumi distinmeye dalmiglardir. Gozlerinin niine kendi 6limleri ve sonrasi gel-
mistir. Belki de“dirilis glinii"n( hatirlamiglardir. Biitéin bu ruh hali icinde mezarlikta toplanan
kalabalik, 6luyl topraga defnederken bir sekilde irkilerek korkuya kapilir ve ardindan da
kagmaya baslarlar. “Biraz daha dikkatlice bakinca tabutun Ust kapaginin hafifce aralandigi
ve iki kuglik g6ziin donlp durdugu goriliyordu.” (Karakog, 1995, s. 60). Adeta hikayede
éliim ve &tesi anlatilmaktadir. “Bu, sanki 8liimiin 6tesinden bakan bir cift gézdii. Oliimiin
gozleriydi ya da belki de 6liiniin gézleriydi” (Karakog, 1995, s.61).

Karakog'un Ziyaret adli hikayesinde, birkag 6liiniin vaktinden énce dirilmesine izin veril-
mesinin ardindan, yasarken bulunduklari kasabaya gerceklestirmis olduklari ziyaret konu
edinir. Oliim ve metafizik 6gelerle bezeli hikayede, &lilerin bir zamanlar yasamis olduk-
lar kasabada simdilerde nelerin oldugu merakindan hareketle olilerin yapmis olduklar
go6zlemler anlatilir. Ayni zamanda 6liler, kendi soyundan gelen insanlarin yani torunlarinin
nelerle ugrastiklarina da bakacaklardir.

Oliler, kasabanin bulundugu yere geldiklerinde harabeden baska bir sey bulamazlar. Cok
sasirirlar, yanhs yere geldiklerini dustinirler. Torunlarinin neden tepede bulunan sehri terk
ederek ovaya yerlestiklerine bir anlam veremezler. Kendi aralarinda bunu konusurlar ve ¢e-
sitli izahlar getirirler. Ovada torunlarinin yeni kurduklari sehre dogru yol alirlar. Once sehrin
caddelerinde dolasirlar. Mevsim kis oldugundan disarida pek kimseyi bulamazlar. Kahvelere
girerler 6nce. Onlari kimse gérmediginden bir kdseye oturarak etrafi seyretmeye baslarlar.
Konusulanlara ve yapilanlara taniklik ederler fakat bunlar icerisinde anlamlandiramadiklari
pek cok sey bulurlar. Para, kredi, mal, licret, secim ve benzeri kelimeleri duyarlar. Orada
sikilan 6liler, camiye giderler. Kasabanin tek camisini “6li bir sessizlik icinde kapkaranlk”
bulurlar. Oliilerden biri, “Derhal terk edelim bu kenti. Bu kent élmiis” (Karakog, 1995, s. 65)
der. Ardindan olilerden biri henliz gorevlerini yapmadiklarini ve evlere gidip bakmalari ge-
rektigini sdyler. Butlin evleri gezip dolasirlar, her yani didik didik ederler, biitiin konusulan-
lari, yapilanlari gozlerler. En sonunda biitiin umutlarini yitirirler. O kentte yasayan herkesin
61l olduguna kanaat getirirler. Olmeden &liimiin ancak bdyle bir sey oldugunu séylerler.
Hatta o6lmeyi bile hak etmediklerini dustinlrler (Karakog, 1995, s. 67). TUm bu gordikleri
manzaralar karsisinda 6liler kendi kaderlerine siikredeler ve oliimlerinin kendilerine “bir
nimet” oldugunun idrakine varirlar. Dirilen 6liiler, yasayan insanlardan daha diri olduklari-
ni da soylerler. Aslinda olulerin, bltiin sehri gezerek aradiklari sey, bir dirilis nisanesinden
baska bir sey degildir. Biitlin kenti gezdikten sonra 6liler, aradiklarini bulamazlar ve burada
“aradiklarindan eser olmadigini” distindrler.
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Sonug

Karakog'un kurup gelistirdigi dirilis diistincesinin izleri veya yansimalari, yazmis oldugu
hikayelerinde kendine yer bulmustur. Dirilis dislincesinin cercevesini olusturan distincele-
rin, Hikayeler 1-Meydan Ortaya Ciktiginda ve Hikdyeler 2-Portreler adl hikaye kitaplarinda yer
alan metinlerin anlam katmanlarinda islendigi gorilmektedir.
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Teknolojik Modernlik Elestirisi:
Nurettin Top¢u ve Bat1
Distiiniirlerinin Mukayeseli Bir
Incelemesi

Turgay Yerlikaya®™

Giris

urettin Topgu Tirk diisiince diinyasinda miistesna bir yere sahiptir. Topgu’yu mus-

tesna kilan onun hentiz Turkiye'de tartisiimakta olmayan konulara dair derinlikli

analizler yapiyor olmasiydi. Topcu, donem itibariyla diistince diinyamizda ¢okga yer
bulmayan varlik, hareket, ahlak gibi konulari derin bir sosyolojik perspektifle analiz ediyor
bu kavramlarin hayatimizda nasil ve ne dlclide yer almasi gerektigine dair fikirler serdedi-
yordu. Sorumlu bir aydinin yapmasi gerekenleri yapiyor, entelektiiel duyarlilikla meseleleri
vuzuha kavusturuyordu. Dlslince diinyamizda Topgu’yu bizim icin 6zgtin kilan onun tiike-
tim toplumu, teknolojik modernlik, gibi henliz Tiirkiye'de tartisilmakta olmayan konulara
dair derin ve erken analizler yapiyor olmasidir. Klasik mifredatimizin Bati endeksli bir kav-
ramsal cerceve icerisinde analiz edilmesi, Topcu gibi isimlerin taninmamasinda en énemli
etkendir. Kendi dislince diinyasi hakkinda herhangi bir malumata sahip olmayan kisilerin
diinyayi ve icinde bulunduklari tlkeyi Batili kavramsal cerceveler Gzerinden analiz etmesi,
bu kisilerin ontolojik sorunlar yasamasini kaginilmaz kilacaktir. Bir tiir self oryantalist tarz-
la yapilan bu okumalar, kendi dusiince diinyamizi 6tekilestirmekte, bu disiince diinyasi-
nin mimarlarini da yalnizliga mahkam etmektedir. Biz bu makalede diistince diinyamizin
onemli isimlerinden Nurettin Topcu'nun teknoloji ve tiiketim toplumu 6zelinde kapitalist
modernlesme projesine yaptigi elestirileri inceleyecek, bu dislinceleri Bati'daki benzer-
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leriyle mukayese etme firsati bulacagiz. Bu makalede basta Karl Marx, Simmel, Tonnies,
Benjamin gibi isimlerin kapitalist modernlesme elestirileri, Neil Postman, Heidegger, Ba-
udrillard gibi isimlerin de teknoloji elestirileri baglaminda Top¢u'nun distinsel diinyasiyla
paralellikler kurulmaya calisilacaktir.

Topcu'ya gore ilk caglardan itibaren her devrin kendine 6zgi bir ahlaki yapisi vardi, ne za-
manki diinya bir makine medeniyeti oldu, diinyanin biyusi bozuldu, zira makinenin bir
ahlaki yoktu. Makine Postman’in ifadesiyle bir kez Uretildikten sonra kontrol edilemiyor ve
insani kontrol altina aliyordu. Postman’in “Frankestein Sendromu” olarak isimlendirdigi bu
stire¢ hicbir ahlaki ideali kabul etmiyor adeta kendi diinyasini kuruyordu. Topcu'ya gore
yuzyillimizin medeniyeti makine medeniyetidir. Her glin yasamayi kolaylastiran makine, ¢a-
lisan insani kendi sartlarina bagimli kilarak onun hdrriyetini kisithyordu. Charlie Chaplin‘in
Modern Zamanlar filminde resmettigi gerceklik artik diinyanin bitliniini tesmil etmeye
dogru ilerliyordu. Makine ile kapitalizmin is birligi insanin hurriyetini kisitlayan en énemi
sebepti. Topcu yogun teknolojiye dayali asirt Gretimin varacagi son noktanin insanhgin
mahvi olacagini sdylemistir. Nurettin Topgu imitsiz degildi tim bu kétl giden strecin kont-
rol altina alinabilecegini insanhdgin huzurlu ve mireffeh bir yasam stirebilecegini soyluyor-
du. Bati'nin icine diistligu surecte Basta Weber, Simmel, Foucault, Baudrillard gibi Gmitvar
olmayan isimlerin aksine Topgu timit telkin ederek insanligin icinde bulundugu bu durum-
dan cikis yollarinin haritalarini giziyordu. Topcu'nun haritasinin en énemli glizergahi onun
“isyan Ahlaki” basta olmak lizere biitiin eserlerine sinen ahlak temelli bir hareket felsefesi-
dir. Topgu’ya gore hareketlerini kontrol edemeyen birey, bir stire sonra hareketlerinin esiri
olacaktir. Eylemlerinin esiri olmak istemeyen kisilere Topgu’'nun sdyleyecedi ¢cok sey vardir.

Modernlik ve Modernlesme

insanlik tarihi biyiik degisim ve dénustimlerle doludur. Bu degisim ve dénisiimlerin en
radikal bicimde gerceklestigi donem hig¢ kuskusuz 19. yuzyildir. 19 ylzyll glinlimuzdeki
degisimleri anlamak adina bizim icin, icerisinde siyasi ve sosyolojik akil yirtitmeleri yapa-
bilecegimiz bir laboratuvar hiikmiindedir. Miiteveffa disiinir Eric Hobsbawm 19. ytzyih
1789 ile baslatir ve Birinci Cihan Harbi’'nin sonu olan 1918 yiliyla sonlandirir. Bir ytzyilin ni-
celik olarak yliz seneden fazla stirliyor olmasi hi¢ de sasirtici olmasa gerek, zira etki derecesi
onun niteliksel ydniindedir. Hobsbawm'in bu yiizyila atfettigi deger hi¢ kuskusuz biitiin di-
stnurler tarafindan kabul edilmektedir. Dolayisiyla giinlimiizii anlama adina sarf ettigimiz
cabalarin 6nemli bir kismi bu yiizyilla ilintili olmak zorundadir. 19. yiizyih diger ytzyillardan
ayiran ve ona bu denli 6nem atfedilmesine sebep olan husus, modernlesme denilen, fik-
ri, iktisadi, siyasi ve sosyolojik donlsiimlerin yogun bicimde gerceklesme alani bulmasidir.
Modernlik ve onun eylem hali olan modernlesme siirecini anlamaksizin giiniimiz diinya-
sina dair yapilan ¢6ziimlememelerin sihhati hususunda birtakim stiphelerin olmasi kaginil-
mazdir. Calismanin bu stiphelerden beri olmasi adina bu kavramlarin ve sireclerin calisma
icerinde ayrintil bir aciklamasi yapilacaktir.
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Modernlik ve Modernlesme Uzerine

Modernlesme en yalin tanimiyla, modernlige dogru yasama siireci, Alain Touraine’in deyi-

g

siyle “eylem halindeki modernligi” niteler. Modernlik ise Anthony Giddens'a gore, “17. yliz-
yilda Avrupa’da baslayan ve sonralari neredeyse butiin diinyayi etkisi altina alan toplumsal
yasam ve orgitlenme bicimlerine isaret eder” (Altun, 2011, s. 10). Bu uzun sureci daha iyi

anlama adina Marshall Berman, siireci ¢ evrede degerlendirmektedir.

“Kabaca 16. ylzyilin baslarindan 18. yiizyillin basina dek uzanan ilk evrede insanlar,
modern hayati algilamaya yeni baslamistir; onlara neyin carptigini anlayamazlar he-
niiz. ikinci evremiz 1790’larin biiyiik devrimci dalgasiyla baslar. Fransiz Devrimi ve
onun etkileriyle blyuk, modern bir kamu, bir anda ve dramatik bir bicimde doguverir.
20. ylizyilda, Gglincii ve son evremizde, modernlesme siireci neredeyse tiim diinyayi
kaplayacak kadar yayilmis; gelismekte olan modernist diinya kiltlrl sanatta ve di-
stince alaninda goz alic1 basarilar saglamistir” (Berman, 2012, s. 29).

Modernlik Bati'da 18. yiizyil civarinda ortaya ¢ikan, o zamanlardan bu yana da toplumsal,
ekonomik, siyasal dizgeler demetine gdonderme yapan bir semsiye terim olarak algilanabilir
(Sarup, 2010, s. 184). Modernlesme genisleyen kapitalist pazarin striikledigi bilimsel kesifler
ile teknolojik yeniliklerin, sanayidekiilerlemelerin, niifus hareketlerinin, kentlesmenin, egitim
faaliyetlerinin biylimesiyle ortaya ¢ikan sosyoekonomik degisimlerin toplamidir. Modernlik
hi¢ kuskusuz yeni bir toplumsal stirece evrilmenin adidir. Modernligi gegmisteki her seyden
farkli kilan ve ona ayirt edici 6zelligini kazandiran tek sey vardir: her seyin dur durak bilmez
bir seyir icinde ebedi olus ve yok olusun bilgisi; her seyin birbirine bagli oldugunun, var ola-
nin bitimsiz zinciri icinde her seyin bir digerine bagimli oldugunun kavranisi (Frisby, 2012, s.
23). Hemen her disiniir Bati mahsulii olan bu modernlesme siirecine dair fikir Gretmis ve
stireci kendi perspektifinden yorumlamistir. Modernlesme tecriibesinin en énemli yani artik
yeniye olan ilginin artmasidir. Bu dénemdeki 6nemli husus, yeni olanin kiymetiharbiyesi-
nin paha bicilmez olmasidir. Baudelaire, 1863'te yayimlanmis olan “Modern Hayatin Ressa-
mi” baslikli ufuk acicr calismasinda soyle diyordu: “Modernite, anlik olandir, gecip gidendir,
olumsal olandir; sanatin yarisidir; 6teki yarisi ise, sonsuz olan degismeyendir (Harvey, 2010,
s. 23). Modern olmak artik yeni olmayla es deger olmak anlamdadir. Yeni, kendisini bir 6teki
Uzerinden tanimlama gayretine girismis, gelenegdi 6tekilestirmek suretiyle kendi mesruiye-
tini saglamistir. Modernitenin gelenekle girdigi bu diyalektik iliski, onun kendisini yeniyle es
degerde gérmesine zemin hazirlamistir. Gelinen bu noktada herkes bir anlamda yeni olma
adina, modern olma adina ugrasa girmistir. Terakki fikrinin biyUstne kapilan insanhk, dog-
ruyu ve giizeli hep yenide ve istikbalde gérmustir. Bu anlamda modernizm hep daha iyi
gelecekler pesinde kosan yeni tipolojiler ortaya cikartmistir. Oyle ki 19. ylizyil diisiinirlerinin
hemen hepsi ilerleme fikri etrafinda mutabik kalmislardir. Weber, Durkheim, Spencer, Comte
gibi isimlerin savundugu ilerleme tasavvuru, Bati'nin nihai olarak ulasmak istedigi bir mer-
haleler bittnl haline geldi. Aydinlanma menseli olan ilerleme fikri, Condorcet tarafindan
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insan Aklinin ilerlemesinin Tarihsel Bir Resmi icin Taslaklar adli calismasinda en acik bicimde
ifade edilmistir. Bu calismada cennet gokyuziinden yeryiziine indirilmistir. Aydinlanma do6-
neminde ilerleme fikri, o ddnemde yayginlik kazanmaya baslayan yeni bir inan¢ olmustur.
Hristiyan geleneginin zaman anlayisinin dinsel 6zelliklerinden ayiklanarak oldugu gibi kabul
edildigi ilerleme inanci, o donemde 6yle bir etki yaratmistir ki, Bury, ilerleme idesinden bah-
sederken onu, Tanri'ya olan inancin yerini almis yeni bir inang olarak nitelemistir (Bury, 1932,
s. 22). ilerlemenin temelinde, insanhgin nihai ve idealize edilen son merhalede, mireffeh
bir yasam siirecegi arzusu vardi. Ornegin Leibniz, tarihi, aklin giderek olgunlasmasi, karan-
liktan aydinliga adim adim yukselisi olarak tanimlamistir (Aysenever, 1999, s. 119). ilerleme
yerinde bir deyisle Aydinlanma putu olarak tasavvur edilmistir (Davutoglu, 1997). Diger bir
ifadeyle ilerleme fikrinin membai olan Aydinlanmanin bizatihi kendisi bir “mit” hiviyetine
blrlinmustir (Horkheimer, & Adorno, 1995, s. 16). Fakat modernizmin Aydinlanmadan te-
varis ettigi bu buyull ilerleme tasavvuru, tahayyl edildigi bicimde yasam alani bulama-
mis, bu da onun yogun elestirilere konu olmasini beraberinde getirmistir. Baudelaire, Marx,
Weber, Simmel gibi isimlerle baslayan bu elestiriler, giiniimiizde dile getirilen postmodern
elestirilere de 6nemli bir kaynak teskil etmistir.

Modernlik Elestirisi

“Makinelesme ve modern endustriyle birlikte yogunluk ve kapsam bakimindan bir
¢1g1 andiran bir taarruz basladi. Tim ahlak ve doda, yas ve cinsiyet, gece ve glindiiz
sinirlan yok edildi. Sermaye kendi sélenini kutluyor.” Marx, (Kapital)

Aydinlanmanin vaat ettigi degerler 1siginda bir hayati gerceklestirememis olmasi buytk bir
hayal kirikligini da beraberinde getirmistir. Bu durum elestirel diisiince ve yogun bir tar-
tisma ortaminin tesekkdiliine zemin hazirlamistir. Bermanci anlamda kapitalist modernles-
menin hayat tarzlarinda yarattigi degisiklik, Marx'in elestirisinin temelini teskil etmektedir.
Marx modern kapitalist sistemin Grlint olan is bdlimind, hayat tarzlarindaki degisiklerin
bas misebbibi olarak telakki etmistir. Is bolimii ortaya cikar cikmaz, her birey kendisine
dayatilan, onun disina ¢itkamadig, yalnizca kendisine ait belirli bir faaliyet cemberi icerisine
hapsolur. Toplumsal etkinligin tek bir noktada sikisip kalmasi, kendi Griiniim{ziin, egemen-
ligi altina girdigimiz, kontrolsiizce biylyen maddi bir glic halinde toplanarak olusmasi,
bu zamana kadar olan tarihsel gelismenin kimi anlarindan birisidir (Marx, 2011, s. 27-28).
Marx’a gore is boliimine maruz kalan insan, farkli bir alanda kendini gerceklestirme sansin-
dan mahrum edilmekte, adeta tek boyutlu bir insan olmaya zorlanmaktadir. Marx'in yaban-
alasma kavramiyla agikladigi bu kaotik durum, kapitalist modernlesmenin can alici bir y6-
niine isaret etmektedir (Giddens, 2011). Yabancilasmanin insanlidi getirdigi nokta, insanhk
acisindan onulmaz sonuglar ortaya cikartmistir. Marx erken yazilarinda su tespitte bulunur:
is bélimiinin ortadan kaldirlmasi yabancilasmanin asiimasinin 6n kosulu ve ifadesidir.
Marx'in kuvvetli bir imgelemle dile getirdigi gibi burjuvazinin insanhgin éniine koydugu
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bu yasam bicimi, kati olan her seyin buharlastigi bir evreyi de beraberinde getirmistir. Bir
donemi kuskusuz en iyi kavrayan isimlerden biri olan Marx, modernligin ekonomik vechesi
olan kapitalizmin yarattigi devrimsel stirecleri ve sonuglarini elestirel bir perspektifle deger-
lendirerek kendisinden sonra gelen dustinirlere de bu anlamda ilham kaynadi olmustur.

Alman sosyoloji geleneginin velud isimlerinden biri de Simmel'dir. Simmel yasanan bu
streci kendi perspektifinden degerlendirirken en az Marx kadar duyarl ve kayda deger
analizler yapmistir. Simmel, bu siireci kapitalist modernlesmenin dnemli bir tezah(ri olan
“metropol” ve onun etkileri lizerinden incelemeye girismistir. Simmel, modernitenin do-
nlstlrdigu hayat bicimleri hakkinda bircok analiz yapmistir. Ona gére modernlesme insa-
ni karmasalar arasinda birakmistir. Bu karmasalarin en énemli sebebi Simmel’e gore para
ekonomisidir. Para ekonomisi beraberinde yeni hayat sartlarini da zorunlu kilmistir. Kirsal
kesimlerde isler daha kolay, daha basit, daha geleneksel islerken metropol hayatinda daha
karmasik ve daha rasyonel islemektedir. Paranin merkezi bir 5Sneme sahip oldugu metropol
hayati rasyonel iliskiler tarafindan domine edilmektedir. Butln iliskiler “ka¢ para” sorusu-
na indirgenmis, samimiyet ortadan kalkmistir (Simmel, 2009, s. 319). Para ekonomisinin
magduru olan insan, modern hayatta bircok dis uyariciya maruz kalir, biriken bu uyarilari
bltindyle algilamak yerine fragmanlar halinde algilar ve yasaminin bitiiniine hakim ola-
maz. Bu biitline niifuz edememe sorunu, insani psisik ve nevrotik birtakim sorunlarla bas
etmek durumunda birakmistir. Dolayistyla metropol insani, saglikli bir yasam slirmekten
yoksun durumda birakilmistir. Her seyin kullanim degerinden degisim degerine evrildigi bir
diinya, paranin gerektirdigi bir bicimde, her seyin ayni zamanda hesaplanabilir olmasini da
zorunlu kilmistir. Simmel'in de ifade ettigi gibi metropol hayati, para ekonomisinin gerek-
tirdiklerini zorunlu bir bicimde uygulamak durumunda kalmis ve hayat tarzlarinda koklu bir
degisiklige yol acmistir. insanlarin cogu giinlerini 8lciip bicmeyle, hesaplamayla ve saymay-
la gecirmektedir. Tipik metropol sakininin iliskileri ve isleri dyle karisiktir ki verilen sozler
ve hizmetlerin dakikligi esastir. Bu dakiklik stirecine ayak uyduramayan bireyin metropol
icerisinde yasamasi pek de miimkiin géziikmemektedir. Dakik olma zorunlulugunu Sim-
mel carpici bir drnekle ele alir: Berlin'deki bitlin saatler aniden farkh yonlerde bozulup bir
saat bile yanlhs gitse, sehrin butlin ekonomik hayati ve iletisimi uzun sire ¢igirindan ¢ikardi
(Simmel, 2009, s. 321). Bu tam da Weber'in rasyonellesme olarak tarif ettigi, diinyanin bir an-
lamda biyusuiniin bozuldugu bir sosyal yapiya tekabdil etmektedir. Modern hayatin bir te-
zah(ri olan metropol, insanlarin hizunsurunu dikkate alarak yasamalari gereken sosyolojik
bir mecra halindedir. Bu dakikligin ve hizin tecessiim ettigi unsur hi¢ kuskusuz mekanik
saatlerdir. Metropollerin simgesi haline gelen saatler, insanlar daha hizli ve dakik olmaya
sevk etmektedir. Bu radikal degisiklikler hakkinda sihhatli analizler yapabilmenin kosulu,
hi¢ kuskusuz bu tlr bir yasam alani icerisinde yer almaktan ge¢gmektedir. Simmel'in bir tiir
sosyolojik izlenimcilikle kapsamli ve detayh tahliller yapiyor olusu, onun Berlin'in yizyilin
baslarinda ve sonrasinda geliserek sehirden metropole doniismesine taniklik etmesinde
gizlidir (Frisby, 2012, s. 94).
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Modern hayat farkliliklarin ortadan kalktigi, her seyin rasyonel bir hesap dairesinde hareket
ettigi bir yasam bicimini de beraberinde getirmis, bu yasam bicimine maruz kalan yerlerin
ve insanlarin da homojen olmasi sonucunu kaginilmaz kilmistir. Hegel, 8limiinden kisa bir
stire 6nce geldigi Paris'ten karisina sunlari yazmistir. “Sokaklarda yuridigimde insanla-
rin Berlin'dekilere benzedigini goriyorum, giyinisleri, ylrlyUsleri, yuzleri asagi yukari ayni
hep ayni manzara, yalnizca daha buytk bir kalabalik var (Benjamin, 2012, s. 214). Raymond
Aron, sanayi toplumlarinin benzer siireclerden gectiklerini, ideolojileri farkl olsa da ayni
donlsimi yasamak zorunda olduklarini belirtmistir. Zira kapitalizm, kitlelerin kendisine
ayni sartlar icerisinde, mutlak bicimde itaat etmesini istemektedir. Ozgiirligi kendisine
motto olarak se¢cen modernite, farkliliklari ayni pota icerisinde eritmek suretiyle kendi vaat
ettigi degerlere dogrudan ihanet etmistir. Modernite ve onun pratikteki yansimasi olan mo-
dernlesme esas itibariyla bir tlr aldatici gériintiden, Benjamin'in ifadesiyle fantazmagor-
yadan ibarettir. Aydinlanmanin ortaya attigi ve moderniteyle beraber devam ettirilen iler-
leme fikri Benjamin'de de makul bir karsilik bulamamistir. Benjamin “ilerlemenin biteviye
stirmesi, bizatihi felakettir” diyerek durumun geldigi noktayi veciz bicimde dile getirmistir
(Frisby, 2012, s. 264). Ayni sosyolojik camianin mensuplari olan bu yazarlar, Frisby’'nin ifa-
desiyle toplumsal gergekligin belirgin fragmanlarindan yola ¢ikarak elestirilerini dile getir-
mislerdir. Kuskusuz bu donemde sosyoloji, modern toplumda yeni olan, modern olan seyi
bulup ¢ikarma sorunuyla karsi karsiya kalmistir. Cogu kez de bunu yeni olan ile karsitini yan
yana koyarak yapmistir. Modernitenin, yukarida da ifade ettigimiz gibi kendisini diyalektik
bir bicimde gelenekle zit kutuplarda tanimlamasi, onu adeta kurucu disari olarak gérmesi,
umulmadik bicimde ortaya ¢ikan bir dizi sorunu da beraberinde getirmistir.

Tiirk Modernlesmesi ve Nurettin Topgu Ornegi

Turk diisiincesi son ylizyilda, Bati kiltlrd ile temaslarin cogalmasi sonunda yeni bir devreye
girmeye baslamistir. Osmanh Tirk modernlesme pratigi ilk defa askeri alanda baslamistir.
18. ylizyilin basinda imparatorlugun yalniz eski kudretini kaybetmekle kalmadigini, ayni
zamanda da gerilemeye basladigini o zamanin devlet adamlari bile anlamisti (Berkes, 1975,
s. 17). Gerilemenin sebebinin daimi surette askeri bir saikle aciklanmasi, devlet adamlari-
ni bu alanda i1slahat yapmaya yoneltmistir. Bu minvalde bitiin islahat girisimleri, ordunun
basarisizligindan Ulzlintl duyan ve yenilginin sebebini, Bati'daki teknik Gstlinlikte goren
devlet otoritesinden geliyordu. Bu dogrultuda 3. Selim ve 2. Mahmut'un devlet kurumlarin-
da ve onu tamamlamak icin maarif teskilatinda giristigi genis reform hareketi, Turkiye'nin
modernlesme tarihindeki en dnemli safhalardan biridir (Ulken, 1979, s. 33). Giilhane Ferma-
ni'nin ilan edildigi 1839 sonrasi, Tirk sistematik modernlesmesinin baslangici; ondan son-
rasi da genel olarak modernlesme dénemi olarak adlandiriimaktadir (Kahraman, 2010, s. 3).
Fakat Tirk modernlesmesi diye nitelendirecegimiz bu sistematik hamleler, Batt modernles-
mesinden ¢ok dnemli bir farkla ayrilir. Bati modernlesmesi bir dncelik-sonralik sorunundan
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kaynaklanir. Batt modernlesmesi, ekonomik-toplumsal yapinin déniismesi ve bu ikisinin es
zamanhhgini izleyen bir siyasal doniisiim olarak belirirken Tiirk modernlesmesinde, ekono-
mik ve toplumsal farklilagsmay hizlandiran siyasal donisim sirecidir. Dolayisiyla Serif Mar-
din’in “Tiirk modernlesmesi” olarak tanimladigi ve siyasi bir karar alma sureciyle isleyen ye-
niliklerin biitiin{, cagdaslarindan ve dnciil modellerinden bir hayli farklilik gostermektedir.

Osmanli modernlesme diistincesi icerisinde, birden fazla modernlesme anlayisi bulunmak-
tadir. Bu disilince mirasinda kultir ve uygarlk tartismasi ¢cercevesinde sekillenmis cesitli
modernlesme anlayislari var olmustur (Mollaer, 2009, s. 217). Bu farkli modernlik yakla-
simlar Tanzimatin hemen sonrasinda kurulan egitim kurumlarinda yetisen ve zamanla
memur-aydin statlisinden aydin-memur statUsiine evrilerek devleti donlstirme gayre-
ti icerisinde olan kisilerce dillendirilmistir (Mardin, 1998, s. 273). Devletin kurtariimasinin
asil amag oldugu bu dénemde dusindrler, farkli ¢6ziim Onerileri tGzerinde durmuslardir.
Yeni Osmanlilar olarak bilinen ve Osmanli-Tiirk modernlesmesinin dncileri olarak sayilan
bu aydinlar, kurtulus regetelerini kendi diistince duinyalar dogrultusunda hazirlamislardir.
Namik Kemal'in basini cektigi ve islamci 6gelerle siyaset yapan aydinlar, Batr'nin gelisme-
sinde ve déniismesinde temel unsur olan siyasi kurumlarin ithal edilerek islami bir formata
cevrilmesi taraftari olmustur. Kemal'e gére islam ilerlemeyi icinde zaten barindirmaktadir.
Bu yaklasimin temsilcileri 6zetle, Bati'nin teknolojisi alinsin, fakat dinf kiiltlir ve geleneksel
degerlerimize sadik kalalim seklindedir (Mardin, 1998, s. 17). Diger bir taraftaki goérisiin
de Baticilik adl fikir cereyanin icinde gérmekteyiz. Baticilik, Osmanli imparatorlugu'nda
baslayip Cumbhuriyet Turkiyesi'nde yeni boyutlar kazanan, Bati Avrupa’nin toplumsal ve fi-
kirsel bilesimini, erisilmesi gereken bir hedef olarak gosteren yaklagimdir (Mardin, 1998, s.
9). Bu akimin en onemli 6zelligi radikal bicimde geleneksel 6gelerin degismesini savunan
bir distince akimi olmasidir. Bu akimin en 6nemli temsilcisi sayilan Abdullah Cevdet'in Le
Bon etkisiyle dillendirdigi fikirler, Osmanlilarin ancak Bati medeniyetiyle eklemlenmesiyle
sthhatli bir yasam siirecegi seklinde olmustur. Cevdet ari bir irk olmayan Osmanlilarin kur-
tulusunu Le Bon'dan milhem melezlesme teorisinde bulmustur. Mademki irklarin melezles-
mesi yeni ve canli irklarin dogmasina imkan verebilir, dyleyse irk¢ihgin ¢izdigi tarihi kader
sinirini asmaya ve gelecekten imitlenmeye imkan vardir. Bu da Turk irkinin Gstiin bir irkla
karismasi ve melezlesmesidir. Irk¢i bir icerikle Urettigi fikirlerinde Abdullah Cevdet, Bati me-
deniyetinin biitiin kurum ve disiinceleriyle ithal edilmesi taraftaridir (Ulken, 1979, s. 250).
Cevdet'e gore “Bir ikinci medeniyet yoktur. Medeniyet, Avrupa medeniyetidir” (Hanioglu,
1981, s. 359). Bu fikri akimin Tiirk modernlesmesinde zamanla basat unsur haline geldigini
gbrmekteyiz. Zira bu dénemde ictihad dergisinde yayimlanan makalelerin icerikleri itiba-
riyla Cumhuriyet modernlesmesiyle paralellik arz ettigini, bu paralelligin de bir kopustan
ziyade sireklilik seklinde devam ettigini rahatlikla sdyleyebiliriz.

Osmanli Tirk modernlesmesinin kirilma noktasi, kanaatimce Tanzimat sonrasi egitim ha-
yatindaki degisimin mahiyetinde saklidir. Zira Il. Abdiilhamit, selefi Abdulaziz'den tevaris

707 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitabi ITI

ettigi rustiye gelenegini yogun bicimde gelistirmek suretiyle devam ettirmistir. 1895'te,
imparatorlukta faaliyet gdsteren askeri riistiyelerin sayisi, 1898'ye kadar istanbul'da 8 ve
tasrada 20 olmak Uzere toplam 28 taneydi. Bu okullarda alti bin olan 6grenci sayisi 1889'da
sekiz bin'e ulagmistir (Mardin, 1998, s. 57). Cumhuriyet'in kurucu elitlerinin de yetistigi bu
rustiyelerin diistincelerinin Bati menseli olmasi, egitim mifredatindaki degisimle de yakin-
dan ilintilidir. ileride ricali devletten kimselerin yetisme sahasi olan bu riistiyeler, Pozitivist
metodolojiyle egitim vermektedirler. Bu ristiyelerde egitim goren 6grencilerin, bu tur bir
bilgiyle donatilmalari, ileri stireclerde idare ettikleri halkla da aralarinda baglanti kurmasini
zorlastiran bir unsur olacaktir. Nitekim bu mirasi devralan Cumhuriyet’in kuruculari, degi-
simi kultiirel kopustan hareketle gerceklestirmislerdir (Mollaer, 2009, s. 162). Cumhuriyet
modernlesmesini ylriten Tarihsel Blok modernligin iki farkli okulundan biri olan rasyonalist
paradigma prensibini benimsemistir. Kokenleri Rene Descartes'in kartezyen rasyonalizmi-
ne kadar uzanan bu yaklasim, toplumu bir tabula rasa (bos levha) kabul etmek suretiyle
onu akil dogrultusunda radikal bicimde degistirme girisimidir (Mollaer, 2012, s. 16). Bu pa-
radigmayla hareket eden Tarihsel Blok'un ileriki donemlerde siyasal ve sosyolojik catismalar
yasamasl kacinilmaz olmustur. Tirk modernlesmesinin 6zellikle Mete Tungay’in tek parti
devrinin baslangici saydigi 1925 yilindan itibaren icra ettigi reformlar, devlet ile toplumu
karsi karsiya getirmistir. Dinin, Serif Mardin’in ifadesiyle toplumsal ¢cimento olarak islev gor-
diigi siyasal cografyada, ona yonelik girisilen otekilestirme cabalar kaotik bir ortami da
beraberinde getirmistir. Tek parti rejiminin temel karakteristigi, mevcut bitin giigleri elin-
de toplamasidir. Hedef sadece hiikimet idaresini ele gecirmek degildir, tam bir devlet-parti
bltinlesmesini saglamak adina devletin biitiin kurumlarina parti elemanlarini gecirmektir
(Arendt, 1968, s. 87). Devletin stratejik kurumlarinda vazife alan bu insanlarin bircogunun
yukarida bahsettigimiz ristiyelerde pozitivist bir icerikle hazirlanan egitime tabi tutulma-
lari, onlarin din ile aralarindaki mesafenin agilmasini da beraberinde getirmistir. Din ile mo-
dernlesmenin bagdasamayacagi bahsinden yola cika kurucu elitler, zamanla dini arkaik bir
unsur olarak telakki etmis ve onun ancak vicdani bir fonksiyon icra edebilecegini sdylemis-
lerdir. Bu tur bir modernlik tasavvuru, Kemalist modernlesme projesinin en buyik zaafla-
rindan biridir. Serif Mardin dini arkaik bir unsur olarak géren Kemalizmin, kdlturiin kisilik
yaratici katinda yeni bir anlam yaratmadigi ve yeni bir fonksiyon gérmedigi icin rakip bir
ideoloji roltin Ustlenemedigini sdylemistir (Mardin, 1995, s. 148). Tirk modernlesmesi or-
neginde, toplumu tarihi koklerinden ayirma girisimi basaril olamamis, bu da siyasi idarenin
“ben idrak-ini” tayin etme gilicliniin ne kadar basarisiz oldugunu géstermistir (Davutoglu,
1997,s.12).

Yeni bir paradigma benimseyen Kemalist modernlesme projesi, toplumu tiim yonleriyle
tanzim etme girisimi icerisinde bulunmustur. Tim enstriimanlar hesaba katilarak gtindelik
hayatin nasil bicimlendirilecegine, nasil donustiriilecegine dair olusturulan bu muhayyel
siyasi tasavvur, hayatin hemen her alanina niifuz etme istegiyle tebariiz etmistir. Dolayisiyla
glindelik hayatin dénustirilme siirecinde, onun en 6nemli unsuru olan din de bundan
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payini almistir. Din de bu anlamda miidahale edilebilecek, Gizerinde tasarrufta bulunulabi-
lecek bir alan olarak gorilmdstir (Subasi, 2005, s. 1). Bu nedenle Tiirk modernistleri, ken-
disine en yakin gordikleri model olan, Fransiz jakobenizmini kendisine referans almis, bu
dogrultuda yeni bir toplum tanzim etmeye baslamistir (Gole, 2010, s. 111). Kemalizmin en
onemli zaafi yaptigi yapisal degdisikliklerin halk nezdinde bir karsilik bulamamasidir. Top-
lumsal ¢cimento islevi géren dinin bu tirr bir miidahaleye maruz birakilmasi, halk ile devlet
seckinlerinde arasindaki kirllmanin nirengi noktasini teskil etmekte, bu iki yapi arasinda de-
rin mesafeler agmaktadir. BatI'nin ezici tesirinin yarattigi bu modernlesme c¢abalari, kendi
medeniyetini yok sayan, degerlerine arkasini dénen, adeta kendi peygamberinin kafasini
kesen bir tipolojiyi beraberinde getirmistir. Arnold Tonybee'nin herodian olarak tasvir ettigi
bu tipoloji, kendisini Bati karsisinda hakir géren medeniyetlerin icerisinde tezahiir eden
bir karakterdi. Taklit icerikli bir modernlesme girisiminin yarattigi hezeyanlar, bu noktadan
sonra yiksek dozlu elestirilere de kapi aralamistir. Nurettin Topgu, tam da bu modernlesme
cabalarinin ortasinda kendisini bulmus, icra edilen eylemleri de kendi perspektifinden ol-
dukca 6zgiin bir dille elestirmistir.

Bireysel varolusumuz, bu diinyadaki toplumsal varolusumuzdan butiinlyle bagimsiz ol-
madidi icin, Nurettin Topcu’'nun hikayesini bu temel insanlik durumundan ve icinde yasa-
digi tarihsel ve toplumsal alanla baglantili degerlendirmek gerekmektedir (Mollaer, 2008,
s. 118). Yukarida resmetmeye calistigimiz sosyopolitik ortam, Topgu’'nun fikirlerinin sarih
bicimde anlasilmasina matuf bir cabadir. Topcu 1909 yilinda istanbul'da dogmustur. Aile-
si kéken olarak Erzurumludur. Erzurum'dan istanbul’a uzanan hayat hikayesi, istanbul’'un
mubhtelif yerlerinde devam eder. Topgu parlak bir egitim hayatina sahiptir. Alti yasinda bas-
ladigi Bezmialem Valide Sultan Mektebinde anaokulunu, daha sonra da Biylk Resit Pasa
numune Mektebinde ilkokulu tamamlar. ilkokuldan sonra Vefa idadisine yazilir ve burayi bi-
rincilikle bitirir. Felsefeye merak saldigi bu yillarda, lise tahsilini de istanbul Erkek Lisesinde
tamamlar. Daha sonra felsefesinin biyuk 6l¢lide sekillenecedi Fransa'ya kazandigi devlet
bursuyla gider. Bordeaux Lisesini tamamladiktan sonra, Strasbourg Universitesine gecer ve
burada felsefe, ahlak ve sanat gibi alanlarda calisir. Bununla birlikte Topcu fakdlteyi bitirdik-
ten sonra, Sorbonne'da felsefe doktorasi yapan ilk Turk 6grencisi olur. Topgu burada Gnlu
Fransiz filozofu Maurice Blondel ile tanisir ve onun felsefesinden etkilenir. Felsefi diistincesi-
nin temellerini Blondel'den alan Topgu, kendi ¢ikardigi yayinlara da Blondel'in felsefesinden
milhem Hareket ismini koymustur (Ogiin, 1992, s. 47). Topcu yurda déndiikten sonra aktif
yazi hayatini 1939 yili gibi erken bir dénemde cikardigi “Hareket” dergisinde baslatir. “Cal-
gicllar”bashigiyla yazdig bir elestiri yazisinda, Kemalizmi elestirmesi, onun sonraki dénem-
lerde devlet ricali tarafindan daimi surette izlenmesine neden olmustur. Resmi makamlarca
yogun bicimde izlenen Topgu sikintili bir ddneme girmis, diisiincelerini bdyle bir ortamda
ifade etmek zorunda kalmistir. Topgu’nun karsilastigi siyasi manzaraya yonelttigi elestiriler
farkli bir calismanin konusudur. Biz burada Topgu’nun teknolojik modernlik ve tiiketim top-
lumuna yonelttigi elestirileri ortaya koymaya calisacagiz.
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Topgu'da Modernlik Algisi

Nurettin Topcu, muasirlarindan cok farkl bir perspektifle meselelere bakmistir. Modernles-
menin kalkinma ve teknolojik gelisme olarak algilandigi donemde, genel kaninin aksine
fikirler Gretebilme cesaretini ve basiretini gdstermistir. 1940’lar ve 50’ler Tiirkiyesi kalkinma
algisinin fetislestigi bir donemdir. Topcu’'nun eserlerini incelendigimizde, onun ciddi bir ka-
pitalizm ve modernlik elestirisi yaptigini gorebilmekteyiz. Topcu icin Kapitalist kalkinma, bir
ideal degil, kaginilmasi gereken bir yozlasma ya da modern bir hurafedir (Mollaer, 2007, s.
98). Kapitalizmi yasayan devrimizde calisan insanlik, bir esaret zinciriyle baglanmis bulun-
maktadir (Topgu, 2008, s. 182). Sermayeyi elinde bulunduran gruplarin, diger ictimai siniflar
Uzerinde yarattigi tahakkiim, Topcu'nun elestiri sahasi icerisindedir. Topgu sermayenin yikici
etkisini su sozlerle ifade etmistir: “Sermaye sahibi, Ureticiyle tiketicinin arasina dolambagli
gecitlerle dolu bir cihaz kurmus bulunuyor. Servetin 6ziini bu cihazin icinde kendi eline
gegciriyor, yalniz tortusunu her alanda calisan ellere, Ureticilere dagitiyor. Buyiik sanayinin
ilerlemesi de ancak bdyle bir sistemle mimkin oluyor. Bu sistemde yalniz emegini kazan-
ana karsilik tutan namuslu adam, sermaye sahibinin esaretine teslim ettigi bir mahk(im
durumundadir”. Gegen ylizyildan beri sermaye saltanatini yasatan diinyamiz, biitiin calisan
insanhgr mahkdm etmistir (Topgu, 2008, s. 182). Frankfurt Okulu'nun ileri sanayi toplumu-
nun ideolojisi Gizerinde 6nceden duyurdugu gibi, Gretim iliskilerinin yarattigi yabancilas-
ma, makinelesme ile tamamlanmaktadir. Kapitalizm Topg¢u’ya gore insan ihtiyaglarinin ¢cok
Uzerinde bir Uretimi asiri bir otomasyon ile gerceklestirmektedir. Asiri Gretim ancak asiri
tiketim ile dengelenmektedir. Topgu’ya gore 20. ylzyilin sefih tiketim hayati da bu basit
iktisadi gercek lizerinde temellenmektedir. Uyumlu bir toplulugu bozan sebeplerden biri
de asini Gretime dayali olarak ortaya ¢ikan/cikartilan asiri tiiketim dirttleridir (Ogiin, 1992,
s. 126). Serbest iktisadi sistemin Uretimi arttirmaya dayali anlayisi bircok sorunu da berabe-
rinde getirmektedir. Uretimin arttirdigi sermayeyle orantili olarak fabrika biiyiir, icinde ca-
lisan talihsiz esirlerin sayisi artar ve iskenceleri cogalir, muhtesem sermayenin sahibi sultan
ise insanlik saflarindan daima biraz daha uzaklasir. Bu durumda Gretimin artmasi toplum-
sal diizeni saglayacak yerde onu tehdit eden en biyuk tehlike haline gelmektedir (Topgu,
2008, s. 185). Topgu insanligin yasadigi ve magdur oldugu kapitalist diizenin, kendi i¢ ¢e-
liskilerini yasamak suretiyle yok olacagini savlamistir. Onemli olan bu kacinilmaz siirecin
bilincinde olmaktir. Topgu Bati'da kapitalist modernlesme elestirisinin mimarlarindan olan
Marx ile benzer diistincelere sahiptir. Her ikisi de kapitalizmin yarattigi yeni hayat bicimine
dogrudan elestiri ydneltmis, her ikisi de yasanan bu stirecin kendi i¢ celiskilerini yasamak
suretiyle son bulacagini séylemislerdir. Kapitalizmin dayattigi is bolimunin insanlidi nasil
onulmaz durumlara maruz biraktigini oldukga veciz bir dille ifade etmislerdir. C6zlime dair
fikirlerinde keskin farkhliklar olmasina ragmen sireci yorumlamadaki benzerlikleri, bu iki
disindr arasinda paralellik kurulmasini kolaylastirmaktadir.
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Topcu icinde bulundugu zaman diliminde kapitalizmin yarattigi zorbaligin sebebini is bol -
mii ve sinif farklilasmasinda gorur (Topgu, 20103, s. 24). Topgu'ya gore her ictimai sinif kendi
kalkinmasini esas alir ve onun icin calisir. Her sinifin kendi menfaatleri pesinde kosmasi,
bir yapinin ¢okiistinii de beraberinde getirecektir. Kapitalizm salt ekonomik hayatta degil,
yasam bicimlerinde de radikal degisiklikler meydana getirmistir. Liberal ticaret diizeni ve
tiketim hirslan sehirlerde insan iliskilerinin sicakligini ortadan kaldirmis, onlari birbirlerine
diistirmistiir (Ogiin, 1992, s. 126). iktisadi hayatin tezahiirii olan bu yasam bicimi, insan-
larin arasindaki sicak iliskileri ortadan kaldirmis, bunun yerine rasyonel bir hayat diizeni
ikame etmistir. Topgu degisen yasam bicimlerinin ne tir bir akibetle sonuglanacagini su
sekilde ifade etmistir:

“Bugilin otomobile ve liiks vasitalarina sahip olmaktan ziyade biyik sehirlerde ya-
samak gitgide bir felaket halini aliyor. insan hirslarinin sonu yoktur. Zaruri olan ihti-
yaclarin siniri ise coktan asilmistir. iktisadi evrimin agirlasmasindan endise edenlerin,
kalbinin yerine midesini yerlestirmis olarak hayatin gayesini géremeyecek kadar kor
ihtirasin hastalaridir. Bundan sonra insanhgi tehdit edecek bela, kitlikla ondan doga-
cak aclik degil, fazla tiretim ve onun doguracadi issizlik sefaletleri, buylk sermayenin
calisan ziimreye cevrili tehditleri ve bliylik Gretimle agir sanayinin diinyamizi harp ve
ihtilal cehennemine cevirebilecek afetlerdir”

Kapitalizm asir tretimi dengelemek amaciyla asiri Giretimi tesvik etmis ve buna uygun bir
yasam bicimini zorunlu kilmistir. Asiri Gretime bagli olarak gelisen tiiketim anlayisi, cagimi-
zin “tiiketim toplumu” olarak adlandiriimasini beraberinde getirmis, yeni bir sosyal diizene
de kapi aralamistir. Jean Baudrillard ayni isimli eserinde sunlari séylemektedir:

“Tiketim toplumu hem bir mal Gretimi hem de hizlandiriimis iliski Gretimi toplumu-
dur. Hatta tiiketim toplumunu tanimlayan hizlandiriimis iliski Gretimidir (...). iliskinin
tipki nesne Uretir gibi Uretildigini ve nesneyle ayni tarzda uretildigi andan itibaren
yine ayni nedenle bir tiiketim nesnesi oldugunu kabul etmek zor.” (Baudrillard, 2010,
s.223).

Farkli iliski bicimleriyle sekillenen hayat bicimlerinin yuvasi olan metropol, kapitalizmin
sosyolojik tezahurlerinin en sarih bicimde miisahede edilebilecegdi bir mecradir. Metropol
ve Zihinsel Yasam adli makalesinde Simmel degisen bu yasam bicimlerini su sekilde analiz
etmistir. “Tipik metropol sakininin iliskileri ve isleri ve isleri dyle karmasiktir ve dyle bir ce-
sitlilik arz eder ki verilen sozler ve hizmetlerde cok buyik bir dakiklik esastir... Kisiler ara-
sindaki bittin samimi duygular ortadan kalkar ve her sey daimi bir rasyonaliteyle hareket
eder. Tum bu hadiselerin ve degisikliklerin vuku bulmasinin asil sebebi Simmel icin para
ekonomisidir. Farkli cografyalardan diinyaya bakan bu isimlerle Topgu arasinda benzerlikler
kurulmasi, onlarin diinyayi algilayis bicimlerinde saklidir. Bizim icin Topgu’yu miistesna bir
yere koymanin en dnemli sebebi onun ¢agdaslarindan cok farkli bir ferasete sahip olma-
sinda gizlidir. Topcu modern diinyanin kapitalizm Gzerinden dayattigi yasam bicimlerin-
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den kurtulmanin yolunu tasavvuf agirlikh bir felsefi sistemde gérmektedir. Onun magnum
opusu sayilan isyan Ahlaki adl eseri, bu farkliliklarin acik bicimde gériilecegi yerdir. Topcu,
Maurice Blondel'den aldidi hareket felsefesini gelistirmek suretiyle fikri glizergahini da be-
lirlemistir. Topcu’ya gore hareket insan ile Allah'in terkibidir. insan hareketlerini eylerken da-
imi surette Allah’la beraber olmak zorundadir. Hareketlerini kontrol edemeyen bir insanin
hareketlerinin esir olmasi ise kacinilmazdir. Hareketlerinin esiri olmak istemeyen modern
insana, Topcu'nun soyleyebilecedi ¢ok sey vardir. Fakat yukarida ismi gecen ve Topguyla
distinsel paralellikler kurulan isimlerin bu stirece dair umut beslemediklerini gérmekteyiz.
Topcu, bu isimlerin aksine yogun bicimde ¢6ziime dair katki sunmakta ve ¢6ziimiin yol
haritasini ¢cizmektedir.

Teknolojiye Dair

“insanhigin binlerce yillik medeniyet tarihinde bugiinkii teknolojik medeniyet yoktu,
yarin da pekala olmayabilir” Arnold Toynbee

Nurettin Topcu'nun dustincelerindeki teknolojik modernlik karsiti tutum, onu Tirkiye'nin
cagdas distince tarihinde 6zglin bir dislinur haline getirmektedir (Mollaer, 2008, s. 6). 20.
yuzyil ile baslayan ve giiniimiize kadar gelen bu sureg, hi¢ kusku yok ki makinenin haki-
miyeti altinda olmustur. Teknoloji daimi surette ilerlemenin birincil alameti olmus ve bu
ilerlemeyi de insanlik pahasina siirdirmistir. insanligin ihtiyaclarini karsilamak Gzere di-
zayn edilen makineler bir siire sonra kendisini treten 6zneleri tahakkiim altina almis ve
onlari diledigince yonlendirmistir. Charlie Chaplin‘in tim zamanlarin en iyi filmlerinden biri
sayllan Modern Zamanlar adl filmi, insanligin makineyle iliskisinin hangi boyutlara geldigi-
ni gostermesi agisindan oldukca énemlidir. Herhangi bir ihtiyaci gidermeye matuf bir icat
olan makine, insanin hayatini kontrol eden ve onu sémuren bir mekanizma haline gelmis-
tir. Chaplin’in ironik bicimde vurguladigi gibi makine ile uzun ¢alisma saatlerinde beraber
olan is¢inin, calismanin ardindan bir makine gibi davranmasi, insanhgin geldigi durumu
gozler 6niine sermektedir. Topgu benzer endiselerden hareketle, ylizyillimizin medeniye-
tini makine medeniyeti olarak telakki etmistir. Her giin yasami kolaylastiran makine, ¢alisan
insani kendi sartlarina uydurarak hiirriyetini elinden almistir (Topcu, 2010, s. 204). Ozii ba-
kimindan modern teknik, meydan okuyucu gizini agmadir. O var olan her seye saldirir ve
her seye kullanim icin el koyan bir talebi empoze eder (Heidegger, 1998, s. 22). Teknolojik
Uretim kendisini imal eden yapinin aksine hareket etmis, ihtiyaclari karsilamaktan ziyade
aragsal bir rolle hareket etmistir. Topcu'ya gore makinenin bir ahlaki yoktur. Herhangi bir
ahlaki ilkeye dayanmayan teknolojinin insanligi gotiirecegi duragin da Topgu’nun nazarin-
da miispet bir karsihgi yoktur. Teknige tapan insanlik Ogiin’iin ifadesiyle Pompei'nin fela-
ketini yasayacaktir. Bu noktada Topgu sadece teknolojinin kapitalist baglamini gdstermekle
kalmamis, varlik bilimsel yanina da isaret etmistir. Bu baglam, modern bilim ve teknolo-
jinin sadece notr araglar ve tekniklerin toplami dedil, sinirsiz maddi gli¢ veren ama ayni
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zamanda boyun egdirerek hapseden bir tiir olus metafizigi oldugunu iddia eden Martin
Heidegger'in felsefesini andirir (Mollaer, 2008, s. 163). Heidegerr'e gére “Teknigi bir arag ola-
rak tasarimladigiz stirece, teknige hakim olma iradesine takilip kaliriz ve teknigin 6zinin
hizla disina diseriz Teknigin aragsal bir anlam kazanip nesneler ve diger bireyler izerinde
tahakkiim araci haline gelmesi, insanligin icinden ¢ikamayacadi bir siirecin de beraberinde
gelmesi demektir. Mcluhan'in ifadesiyle “Teknolojilerimizi biz sekillendiririz ve onlar sirasi
geldiginde bizi sekillendirir” (Mcluhan, 1966, s. 77).

insan Griini olan teknolojik aletlerin kendisini treten insani denetime almasi, teknolojik
modernlik elestirisi yapan dustnrlerin ¢ikis noktasini teskil etmektedir. Bu dislince gere-
gi, teknoloji bir kez insa edildiginde artik ona miidahale edilemez. Neil Postman bu duru-
mu “Frankestein Sendromu” olarak isimlendirmistir (Altun, 2003, s. 8). Teknolojinin kontrol
edilemeyen biiyuyust insanhigimizin canl kaynaklarini tahrip etmektedir. O ahlaki temeli
olmayan bir kiiltir yaratmaktadir. O temel zihinsel stirecleri yok etmekte ve toplumsal iliski-
lerin altini oymaktadir. Teknoloji ile birlikte insanin dogdal cevresi kaybolur ve bunun yerini
tim ahskanliklarin teknoloji tarafindan belirlendigi bir ortam alir. Bu tiir bir deterministik
iliski, insanin dogal olarak arka planda yer almasina ve etkilenen olmasina neden olmakta-
dir. Topcu erken dénemde teknigin imkanlariyla gelisen makinenin yarattigi deterministik
iliskiyi su sekilde anlatmaktadir:

“Evet, diinya makinelesiyor ve diinyayr makinelestirmek icin teknik dizginlerini elle-
rinde tutan insanda, teknik muzaffer olur olmaz, onun zafer arabasini siirmek sevda-
siyla arkasindan onu biiyiik bir cazibe ile takip ediyor. insan da makinelesiyor. Dizgin-
ler elimizde lakin saha kalkan atlar bizi de strkliyorlar. Tehlikeye, ucuruma gitmek
mukadderdir. Onu frenleyecek bir kuvvete ihtiyag¢ var. Bu kuvvet kilttrdir” (Topgu,
2010b, 5. 15-16).

Bu teknolojik belirlenim salt teknik ve makine hususunda kalmiyor, insanin hemen her ala-
nini alabildigince kusatiyor. Topgu icin bu kusatimin en dnemli alani hi¢ kuskusuz kiilturddir.
Kiltdr bir milletin 6zgunligiini ortaya koyan en dnemli unsurdur. Makine kendi kiltirina
yaratmak suretiyle bu 6zgiinliigu ortadan kaldirmakta, biitiin diinyay: birbirine benzet-
mektedir. Topgu'ya gore bu benzetim siireci kendi 6z kiltiriimiizd, ahlaki yapimizi bozan
en 6nemli sebeplerden biri olarak telakki edilmektedir.

“Makine hicbir ahlak getirmedi. insan insani artik sevmiyor. insan sevgisinin ortadan
kalktigi bir diinyada hayatin anlami kalmamistir artik. Uzaktakilerle konusma ve veya
onlari gérme araglari insanlari birbirine daha fazla dost yapmiyor. Glinimuziin apart-
man hayatinda aileler, agilda bélmelerine ayrilan koyunlar gibi yasiyor. Aralarinda sa-
mimi iligkiler sdyle dursun, geride var olan baglar da kopmustur”” (Topgu, 2010, 5. 176).

Teknoloji bu baglamda dusunildigiinde hayatimizi kolaylastirmaktan ziyade onu tehdit
etmekte ve var olan klturel yapinin kodlarini kendi penceresinden igfal etmektedir. Bu
yipratici iliskinin en can alici yani Topcu agisindan kilttrel ve ahlaki bozulustur.
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Meseleye farkh bir cografyadan bakan ve Topcu'ya gore oldukga geg¢ bir zamanda (1994)
dislincelerini serdeden Neil Postman da ayni kanaatleri tasiyordu. Postman insanhgin tek-
nolojiyle el ele geldigi bu sosyopolitik ortami “teknopoli” olarak isimlendiriyordu. Ona gore
teknopoli demek teknolojinin hayatimizin hemen her alanini kusatmasi demekti. Teknopoli
totaliter bir teknokrasidir (Postman, 2009, s. 48). Postman teknopoliyi teknolojinin tanri-
lagmasi seklinde tanimlar. Teknolojinin tanr olarak addedildigi bir diinyada kiiltiirde ken-
dini teknoloji dairesi icerisinde tanimlamakta, ve tanim geregi kendisine bicilen konuma
hapsolmaktadir. Teknolojinin kiltirle baglantisi, kiiltiriin teknolojinin boyundurugu altina
girmesine sebep olmaktadir. Bu bir anlamda geleneksel iliskilerde zayiflamaya yol acacak,
insanlarin oteden beri kaliplastirdiklari hayat bicimlerini radikal bicimde degistirecekti.
Dolayisiyla Postman’in da ifade ettigi Gizere teknolojinin bir ahlaki yoktur. Bu sistemde yer
alan birinin de ahlakli olarak nitelendirilmesi miimkiin degildir. Postman hayatimizi menfi
anlamda radikal bir degisiklige sokan teknolojinin yarattigi olumsuz durumlar hakkinda
oldukca carpici ve Topgu'yla benzerlik arz eden bir recete sunmaktadir. Postman, bu sis-
temden kurtulmanin yolunu bir tir filtre sistemi kurmakta bulmaktadir. Bu filtre sisteminin
en basinda ise din ve aile yer almaktadir (Postman, 2009, s. 78). Dini ve ailevi degerlerin
bilesiminden olusan bu filtreleme sistemi, teknolojinin yaydigi basta enformasyon bom-
bardmani olmak tizere tiim olumsuz durumlari stizgegten gecirmek suretiyle insanhgi ice-
risine diistiigi bu teknoloji ortaminda yalniz birakmayacak, onu her tiirlii tehlikeden koru-
yacaktir. Sekdler diinyada din ile ilgili bir icerigin var olan duruma recete olarak sunulmasi
Postman'i bizim icin degerli ve ilging kilan yanlardandir.

Topcu, Bati menseli bir teknoloji ithalinin, yasadigi topraklar tizerindeki kilture ne gibi za-
rarlar verdigini dnceden 6ngdrebilmis ve bu konu uzerinde yodun olarak ¢alismistir. Top-
cu'ya gore teknoloji bir kiilttrtin Griintddr. Dolayisiyla kendinizden olmayan bir teknolojiyi
ithal etmek ayni zamanda bir kiiltlri ithal etmek demektir. Topgu’ya gore bir millet eger
teknolojisini kendi kltlriyle tGretmiyorsa o teknolojiye sahip olmasi da mimkin degildir.
icat edilis ve planlanis itibariyla insanhga faydali olmasi amaciyla iretilmis teknik Griinler,
zamanla insani kontrol altina almis ve dizginleri eline gecirmistir. Teknolojiyi Greten ve 6zne
konumunda olan insan zamanla nesne konumuna gerilemistir. Teknolojinin insan hayati-
nin hemen her alanina niifuz etmesi, Topcu’nun elestirisinin ¢ikis noktasini teskil etmekte-
dir. Fakat gelinen bu noktada Topgu Uimitsiz olma yerine birtakim receteler ve ¢ikis yollar
arama gayretine girismistir. Topgu’ya gore toplumumuz, her alanda ahlakla ilgili bir buna-
im yasamaktadir. Bu ahlaki bunalimdan kurtulmanin yolu egitim ve Ronesans hareketiyle
mimkunddr. Bu Rénesans hareketinin temelinde hi¢ kuskusuz ahlak ve onunla yogrulmus
bir kiiltiir yatmaktadir. insanlar toplumsal hayatini ancak bu dogrultuda yasarlarsa hiir ve
mutlu olabilirler. Var olan ve bizi kendi istedigi dogrultuda yonlendiren sisteme ancak su-
urlu bir isyan ile bagkaldirabiliriz. isyan demek insanin hareketlerini kontrol altina almasi
demektir. Hareket demek insanin eylemlerini icra ederken her an yaraticiyi aklina getirmesi,
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ondan ilham almasi demektir. Topcu'nun Blondel'den miilhem ifadesiyle “Hareket insan ile
Allah’in terkibidir” (Topgu, 2011, s. 70). Hareketlerini kontrol edemeyen birey sonunda hare-
ketlerinin esiri olacaktir. Modern birey iste tam da bu durumda hareketlerini kontrol etmek-
ten aciz ve onun esiri olmus kimsedir. Hiir ve hakim bir kisilik ancak bu yolla kazanilir. Yazi-
mizi Topcu'nun tiim bu hadiseler karsisinda gelistirdigi duyarliigin kelimelere yansimasiyla
bitirmek uygun olacaktir. “Hakikatte bin yillik tarihimiz icinde ortaya konmus olan Anadolu
Musliman Tirk kaltiriing, orfleri, folkloru, edebiyati, tasavvufu ve tarikatlarin felsefesini bir
potada eritmek davamizin asil gayesidir.” (Topgu, 2010, s. 186).

Sonug

Bati mahsulli bir sosyopolitik gerceklige ve doniistime tekabiil eden modernlik ve onun ey-
lem hali olan modernlesme siireci, 19. asirdaki radikal donusiimler vesilesiyle, mensei olan
cografyadan daha genis bir alana yayilmis ve biyik degisiklikleri de beraberinde getirmis-
tir. Aydinlanmadan milhem degerler manzumesiyle hayati her vechesiyle dénustiirme ve
degistirme gayreti icerisine giren modernite, zamanla kendi 6z degerlerine ihanet etmis,
insanligi onulmaz durumlarla karsi karsiya birakmistir. 19. ylzyilda sanayi kapitalizmiyle
baslayan yabancilasma siireci, makinenin yardimiyla etkisini kat kat arttirmis, is bélimune
maruz kalan insanoglu da esyanin hakimiyeti altinda ontolojik sorunlara maruz kalmustir.
Kapitalist modernlesme suirecinin bir uzantisi olan is bolim, zamanla zorunlu hale gelmis
ve uzun calisma saatleri icerisinde insanlarin 6zgurligini ellerinden almistir. Vaat edilen
degerlerin ve yasam tarzlarinin tesis edilememesi durumu, toplumun bircok kesimince
elestirilen bir olgu haline gelmistir. Batt mahsuli olan modernlesme siirecinin sathi bir an-
layisla transfer edildigi tilkemiz de benzer sorunlari yasamaktan kurtulamamistir. Nurettin
Topgu hizla deforme olan bu kiiltiirel yapimizin yeniden insasina yonelik fikirler Gretmis,
milletimizin ancak sinirlari iman ve ahlak ilkeleriyle ¢izilmis bir “Rénesans” hamlesiyle kur-
tulusa erecegini iddia etmistir. Gelinen bu noktada modernlik siirecini farkli zamanlarda
da olsa tecriibe eden Bati ve Tirkiye icerisindeki diistinirler, hizla degisen ve menfi tesirler
doguran bu sireci kiyasiya elestirmislerdir. Bu calismada farkli cografyalarda yasayan diisu-
nirlerin, benzer streglere dair paylastiklari ortak analizlerin mukayesesi yapilmistir.
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Uskiidarli Fodlacizide Ahmed Rasim
ve Manzum Nesayih-i Ser‘iyye
ve Mev‘ize Adli Eserinin Sekil ve
Muhteva Ozellikleri

Ersoy Akhas”

Giris
asihatnameler, 6§t ve ders vermek amaciyla kaleme alinmis eserlerdir. Bu eserler
manzum ya da mensur olarak yazildiklar gibi manzum-mensur karisik olarak da
gorilmektedir. Nasihatname turiiniin ilk 6rnegi sayilabilecek eser Feridiiddin-i At-
tar'in pendnamesidir. islami Tiirk edebiyatinda Kutadgu Bilig, Atabetii'l-Hakayik ve Divan-i
Hikmet manzum nasihatler iceren ilk eserlerdir. Yunus Emre'nin Risaleti'n-Nushiyye isimli
mesnevisi bir 6gut kitabi olarak Anadolu'da yazilmis ilk eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Farscada pend-name olarak kullanilan bu turiin ilk ddnemlerden sonra da Tiirk edebiyatin-
da ¢ok sayida 6rnegi verilmistir. Bu tiir eserlerin genel 6zelligi dini degerleri, ahlaki 6gutleri
dile getirmektir. Bu nasihatler genellikle Kur'an-1 Kerim’e dayanilarak ve Hz. Muhammed'in
hadislerinden yola cikilarak verilmektedir.

19. ylizyilda yazilmis olan bu tiir eserlerden birisi de Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim'in
Manzum Nesayih-i Ser‘iyye ve Mev'ize isimli eseridir. Bu eser de klasik nasihatnamelerde
oldugu gibi toplumu hem dini-ahlaki ydnden aydinlatmak ve bilgi vermek amaciyla kaleme
alinmustir.

Bugtine kadar bu tiir eserler Uizerine yapilan ¢alismalarda Manzum Nesayih-i Ser‘iyye ve
Mev'ize'den bahsedilmemistir. Cok sayida eser yazmis olmasina ragmen hayati hakkindaki

*  Doktora Ogrencisi, Osmangazi Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dalr.
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bilgiler derli toplu olmayan sairi ve eserini bilim diinyasina tanitmak istegi bizi bu ¢alisma-
yI yapmaya sevk etmistir. Calismamizda éncelikle Uskiidarli Fodlacizdde Ahmed Rasim'in
hayati, eserleri, edebi ve tasavvufi kisiligine yer verilecek daha sonra ise Manzum Nesayih-i
Ser’iyye ve MeV'ize isimli eseri sekil ve muhteva yoniinden incelenecektir.

Uskiidarh Fodlacizade Ahmed Rasim’in Hayati’

Uskiidarlh Fodlacizade Ahmed Rasim'in hayati hakkinda cesitli kaynaklarda bazi bilgiler yer
almaktadir. Ayrica calismamiza konu olan Manzum Nesdsiyih-i Ser'iyye ve Mev'ize isimli ese-
rini 1898'de tab’ ettiren Tevfik Sehidi’nin risalenin basina yazdigi “ifade-i Mahsusa” baslikl
bolimden Fodlacizade Ahmed Rasim hakkinda genis bir bilgiye ulasmaktayiz.

Ahmed Rasim H.1180/M.1766 yilinda Uskiidar'da dogmustur. (Fatin, 1271, s. 110; inal 1974,
s. 1355; Tahir, 2000, s. 199; Tuman, 2001, s. 1280; Slreyya, 1996, s. 366).

Ahmed Rasim'’in lakabi “fodlacizade”dir. Bu Ginvanin nereden geldigine ve neden sdylendi-
gine dair kaynaklarda bilgi yer almamaktadir; ancak “fodla” kelimesinin anlamina bakarak
bu konuda bir fikir ylritmek mimkanddr.

“Fodla, Osmanlilar'da cesitli kesimlere dagitilmak lizere pisirilen pide seklinde yassi
bir ¢esit ekmek. Ramazan pidesine benzer bicimde, fazla mayalanmis, 6zstiz hamur-
dan yapilan ve kolay kopma 6zelligine sahip olan fodula (fodla) daha ziyade imaretler-
de, saray mutfaginda, istanbul'daki diger bazi saraylarda ve yenicerilere ait firnlarda
pisirilir, bir kisim gorevlilere maaslari ile birlikte sepet icerisinde istihkakina gore tayin
olarak dagitilirdi. Bu ekmegin pisirilip dagitilmasi icin resmi bir teskilat olusturulmus-
tu (Emecen, 2000)."

Ahmed Rasim’e “Fodlacizade” denmesinin, babasinin bu ekmegin pisirilip dagitilmasinda
olusturulan teskilat icerisinde yer almasi olabilecegini tahmin etmekteyiz.

Manzum Nesayih-i Ser'iyye ve Mev'izesini tab’ ettiren Tevfik Sehidi (1316) Fodlacizade laka-
binin yaninda “Ndm-i alilerine mtinzevi derler” ifadesini kullanarak “miinzevi” seklinde hitap
edildigini de soylemektedir. Tahminimizce bu Ginvan Ahmed Rasim Efendi’'nin emekli oldu-
Ju ve inzivaya ¢ekildigi ddonemden sonra sdylenmeye baslanmistir.

Uskiidarh Fodlacizade Ahmed Rasim, siirlerinde Rasim mahlasini kullanmaktadir. Bu mah-
lasi nasil aldigi ya da nigin kullandigi konusunda kaynaklarda veya eserlerinde bilgi yer al-
mamaktadr.

Uskiidarl Fodlacizade Ahmed Rasim, Uskiidar'da dénemin énemli bir egitim kurumu olan
Valide-i Atik Medresesinde egitim gormis, o dénemin dnemli ve faziletli miderrislerinden
sayillan Emin Hoca'dan ders almistir (inal, 1974, s. 1355; Sehidi, 1316, s. 2).

1 Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim'in hayati, edebi ve tasavvufi kisiligi, eserleri ile ilgili daha ayrintili bilgi icin
bk. Akbas (2010).
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Uskiidarli Fodlacizdde Ahmed Rasim almis oldugu egitim neticesinde genc yasta 6nemli
gorevlerde bulunmustur. Tevfik Sehidi (1316) “Geng yasinda iken kitabet meslegine duhdl ile
Mektab-i Sadr-1 ‘Ali Odasi’'na me’'mur olmusdur. Hiisn-i selika-i kalemiyye ve kifdyet-i zétiyesine
mukafaten Hacegan-i Divan-1 Himdyun ritbesine kadar irtikd buyurulmusdur! diyerek giizel
yazi yazmakla tinlendigini, bu kabiliyeti dolayisiyla katip olarak Mektabi-i Sadr-1 Ali Odasin-
da meslege basladigini, daha sonra édiillendirilerek Hacegan-i1 Divan-1 Himayun riitbesine
kadar yukseltildigini belirtmektedir.

Uskiidarl Fodlacizade Ahmed Rasim cesitli gérevlerde calistiktan sonra kirk yasinda kendi
istegi ile emeklilige ayriimistir. Tevfik Sehidi, emekliye ayrildiktan sonra kendisine 250 kurus
maas baglandigini, bu maasin yaninda yillik olarak Sadaret Mektubi Kaleminden 500 kurus
ikramiye aldigini, boylelikle mireffeh bir hayat yasadigini belirtmektedir:

“Bervehc-i tekalid mahsus olan sehrf iki yliz elli gurus maas ve seneden seneye kale-

minden i'da buyurulan bes yiiz gurus ikramiye ile kemal-i refah u sa’adetle geginmisdi

(Sehidi, 1316, s.2)”

Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim, emekli olduktan sonra bir dénem Bursa’ya gitmis,
orada yedi sene kadar kalmistir. Bursa'da bulundugu dénemde sehrin 6nemli sahislariyla
sohbetler yapmis, ilim meclislerine katilmistir. Tevfik Sehidi, Manzum Nesdsiyih-i Ser'iyye ve
Mev'ize’'nin basindaki mukaddimede “Bir aralikda Burusa’ya hicret idiip yedi sene kadar ora-
da aramgizin olarak bazi evliya ve fuzdldya mukdrenetle hisseyab-i seref-i ma'rifet olmusdur
(Sehidi, 1316, s. 2)’ demekte, Mahmut Kemal inal ise “Bir aralik Bursa'ya gidip yedi sene otur-
du. Bazi urefé ve fudala ile ihtilat etdi (inal, 1974, s. 1355).” demektedir.

Bursa'dan déndikten sonra 35 yil kadar inziva hayati yasamistir. Bu donemde evi bir mek-
tep halini almis, bircok kisi onun sohbetinden ve ilminden istifade etmistir. Bu sohbetlerin
yaninda bircok ilmfi eseri de kaleme almistir:

“Kase™i inzivaya cekildikten sonra vakt-i ‘azizini ta’lim-i ‘ulima miitala‘at ve te’lifat-1 na-

fi‘aya hasr itmisdi. Vefatina kadar hame-i ma'rifet ‘allamesini bir gtin bile birakmamis ve

ahlafa tehzib-i ahlak nokta™-i nazarinca birer defayin-i ma'rifet itlakina sezdvdr olan ba‘zi
asar-1 celile ihda eylemisdir(Sehidi, 1316, s. 2)"

Uskiidarl Fodlacizade Ahmed Rasim'in hangi tarikata miintesip oldugu konusunda farkl
bilgiler bulunmaktadir. Osmanli Miellifleri'nde Bursali Mehmed Tahir (2000) “Mditeahhirin-i
su‘arddan ve miintesebeyn-i Naksibendiye ve Halvetiyeden “arif bir zat olup Uskiidarlidir! de-
mekte ve Naksibendiye ve Halvetiye tarikatlarina bagh bulundugunu bildirmektedir. Tevfik
Sehidi“Turdk-i dliye-i Naksibendiyenin de rical-1 kiramindan idiler (Sehidi, 1316, s. 2)" diyerek
Naksibendiye tarikatini belirtmektedir. Mezarinin kitabesinde ise “Mesdyih-i su’ara-y1 Mevle-

viye'den Seyh Ahmed Efendi” ifadesi bulunmakta ve Mevlevi olarak aniimaktadir.
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Hir Mahmut Yiicer (2003) 19. ylizyil tasavvufu konusunda yaptigi calismada Uskiidarh Fod-
lacizdde Ahmed Rasim’in hangi tarikata mensup oldugunun bilinmedigini; ancak donemin-
de Uskiidar'daki dnemli mutasavviflardan sayildigini belirtmektedir.

Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim H. 21 Cemaziyelahir 1270/ M. 21 Mart 1853'te Uskii-
dar'da vefat etmistir. Fatin Tezkiresinde “ ... Is bu tezkire-i acizanemiziin tabindan bes maéh
mukaddem azm-i dar-1 me'va olmusdur (Fatin, 1271, s. 110)" denilmektedir. Uskiidar'da ina-
diye'de, Bandirma Tekyesi karsisindaki sahada Selim Baba yakinlarinda defnolunmustur.
Mezari giiniimiizde de mevcuttur. Mezar kitabesi Gzerinde su ifadeler yazihdir:

Sahib-i Divan-1 Rasim Ma'den-i fazl u hiiner
Sal-1 vefir itmis idi ihtiyar-1 inziva

Emr-i ircG gOs idiip kildi tevecciih amire
itdi nast aleminde Hakk deyu lahati ca

Mekt(ib-1 Sadr-Ali hulefasindan ve su’ara-yi benamdan Fodlacizade es-seyyid Ahmed
Rasim Efendi’'nin rah-i serifi ictin ve kaffe ehl-i iman ervahi ictin lillahi teald el-fatiha
(1270 Cemaziyelahir 21) (Haskan, 2001, 2, s. 879).

Mahmut Kemal inal (1974)in belirtigine gére kitaplarinin bir kismi vefatindan sonra Baye-
zid'de umumi kiitiiphaneye vakfedilmistir.

Uskiidarl Fodlacizade Ahmed Rasim’in Eserleri

Kaynaklarda Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim’e ait oldugu belirtilen Divan, Nesayih-i
Ser'iyye ve Mev'ize, Elli Dort Farz, Kerdmat-1 Evliya, Muhasebe-i Nefs, Usul (i Vusiil, Durub-1 Em-
sal, Ligat-i Farisiye, Serh-i Stibha-i Sibyan isimli eserlerden bahsedilmektedir. Bu eserlerden
Divan ve Nesdyih-i Ser'iyye ve Mev'ize manzum; Keramdt-1 Evliyd, Muhasebe-i Nefs, Usul i Vu-
stil, Durub-u Emsal, Liigat-i Farisiye, Serh-i Stibha-i Sibyan ise mensur olarak kaleme alinmistir.
Divan ile Nesdyih-i Ser'iyye ve Mev'ize basilmis, digerleri basilmamistir.

Divan
Eserde 1 mesnevi, 181 gazel, 8 murabba, 1 muhammes, 2 tahmis, 3 miiseddes, 1 tesdis, 1

terci’-i bend, 2 miistezad, 3 mifred olmak tzere 203 siir bulunmaktadir. Siirler umumiyetle
dini-tasavvufi niteliktedir.

Mahmut Kemal inal, divan ile ilgili olarak “H. Muharrem 1272/ M. 1855 yilinda Elhac Halil
Tas Destgahinda talik yazi ile basilmistir. Niishasi nadirdir (inal, 1974, s. 1355).” demektedir.
Divanin sonunda;

“Be minh-i Te’ala Uskiidari merhum es-seyyid Ahmed Rasim Efendi'nin is bu divan-i bela-
gat-tinvani ashab-1 ma’arife tuhfe-i nefise olmak tizere el-Hac Halil'in Tas Destgahinda tab’
olunup iki yuz yetmis iki senesi Muharrem’til-hardminin evasitinda hitam-pezir olmusdur.
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Ketebe el-fakir es-Seyyid Mehmed Raif Ketebe-i mahkeme-i istanbul bab-1 gafera ziinG-
beh(”

kaydi bulunmaktadir. Divanin basinda “Ahidname-i ilahi” baslikli kisa bir mesnevi vardir.
Manzum Nesdyih-i Ser’iyye ve Mev'ize

Galismamizi olusturan eserle ilgili olarak asagidaki bélimlerde genis bilgi verilecektir.
Usul i Vusal

Mensur bir eserdir. Tarikat adabi, mirsidin seyri sulik adabi ve erkani gibi konulara yer
verilmistir.

Serh-i Subha-i Sibyén

Turkce-Arapga manzum sozliiklerden Subha-i Sibyan’a yapilan bir serhtir. Mensur bir eser-
dir. Mahmud Kemal inal (1974) bu eserle ilgili olarak “Fodlacizdde Ahmed Rasim’in ince ve
glizel rik‘a ile istinsah ettigi “Tefsir-i Sibyan” tercemesi de Bayezid'de umimf kiitiiphaneye vak-
fedilmistir. Nihdyetinde ‘el-fakir (il-asim seyyid Ahmed Rasim el-Uskiidari ‘an Hulefa-i Mektbi-i
Hazret-i Sadaret-penahi’ yazmisdir. Hangi tarihde yazdigini isaret etmemisdir.” demektedir.

Kaynaklarda Kaydedildigi Halde Bulunamayan Eserleri

Uskiidarh Fodlacizade Ahmed Rasim'in yukarida 6zellikleri verilen eserleri disinda Risdle-i
Muhasebe-i Nefs, Keramdt-1 Evliyd, Durib-1 Emsal-i Osmaniye, Lugat-1 Fdrisiye isimli eserlerinin
de bulundugunu ve bu eserlerin basilacagini Tevfik Sehidi'nin calismamiza esas teskil eden
Manzum Nesdyih-i Ser'iyye ve Mev'ize'nin sonunda kapak sayfasinda kullandigi ifadelerden
anlamaktayiz:

“Yiimne Tedld ndzim merhumun tab’ olunacak asan: Manzum Elli Dért Farz Risale-i Mu-
hasebe (Tehzib-i ahlak ve tezkiye-i nefse dairdir.), Risale-i Keramat-i Evliya (Evliya-yi kirdm
hazerétinin kesf ii keramatindan bahseder.), Asar-i si'riyesini cdmi’ miiretteb divén-1 beld-
gat-unvani”

Bursali Mehmed Tahir (2000), Lugat-i Farisiye isimli eserin otuz bin ligati cami’ oldugunu
soylemektedir. Adi gecen bu eserlere yaptigimiz tim arastirmalara ragmen ulasamadik.
Kultur ve edebiyat tarihimiz agisindan olduk¢a 6nemli sayilabilecek bu eserlere ulasilmasi
ve ilim diinyasinin hizmetine sunulmasi hi¢ stiphesiz olduk¢a 6nemli bir calisma olacaktir.

Uskiidarl Fodlacizdde Ahmed Rasim’in Tasavvufi Kisiligi

Uskiidarh Fodlacizade Ahmed Rasim, Mahmut Kemal inal (1974)in da belirttigi gibi“Pek
miittaki ve ehl-i hal bir mii'min-i kamil"dir. Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim yazdi§i eser-
lerin iceriginden de anlasilacagi Gzere tasavvufi kavramlara ¢ok yatkindir. Onlari bilingli bir
sekilde yasar ve kullanir. O, Allah’in varligina ve birligine hakiki manada inanmistir. Allah’in
rnizasini kazanmayi en dnemli hedef olarak se¢mistir. Bunun yaninda Hz. Muhammed’e iyi
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bir immet olabilmek icin gayret eder. islam dininin biitiin ahkdmlarina tam bir itimat vardr.
Aykiri konulara ve farkl soyleyislere rastlamak mumkiin degildir. Onun siirlerinde Kur'an-i
Kerim'den ayetlere, onlarin meal veya aciklamalarina; hadislere sikca rastlanir.

Uskiidarl Fodlacizade Ahmed Rasim, tarikat erkanina cok dikkat eder. O, tasavvufu ve tarika-
trinsan nefsinin kemale ulasabilmesi icin gerekli bir unsur olarak gorir. Bu kapinin da girisi
edep iledir. Allah mutlak varlik, mutlak giizel ve mutlak faildir. O her seyde goriinen, her seye
glict yetendir. Ona kavusabilmek icin Hz. Peygamber’in yolundan gitmek, nefsi kotullkler-
den temizlemek gerekir. O ylizden ask yolunu tutmak gerekir. O ask ki tamamen ilahidir.

Uskiidarl Fodlacizade Ahmed Rasim'in, Naili’ye ait tasavvufi bir gazele yapmis oldugu serh
onun tasavvuf derinligini gostermesi bakimindan olduk¢a dnemlidir. Serh, Milli Kiitiphane
yazmalari arasinda bulunan Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim’e ait bir yazma mecmua
icerisindedir. Bu mecmuada bulunan serhi transkribe ederek yayimlayan Mustafa Tatgl
(2005) “Gazelin her misrainin tek tek ele alindigi serhte, sarih bu misralarda gecen mecazi un-
surlarin stfiyane mandsini vukufiyetle islemektedir. Serh, bazi kavramlann Hint lslubundaki
karsiliklarini ortaya koymasi acisindan da 6nem arz etmektedir.” diyerek sairin serh konusun-
da oldukca basarili oldugunu belirtmekte ve Hint tslubu da denilen Sebk-i Hindi ekollini
de bildigini séylemektedir.

Uskiidarl Fodlacizade Ahmed Rasim’in Edebi Kisiligi

Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim déneminin énde gelen edebi sahsiyetlerinden ve mu-
tasavviflarindandir. Fatin Tezkiresi'nde edebi kisiligi ile ilgili olarak “ ... mezdmin- i &ferin bir
sair-i niikte-bin olup elsine-i seldsede nazm u giiftara muktedir oldugu miistagni tarif-i tebey-
ylind(ir. Hatta miiretteb bir kit'a divdn-1 beldgat-invani vardir (Fatin, 1271, s. 110)." denilerek
mazmun bulmada mabhir, nikteli séyleyise sahip; Arapca, Farsca ve Tirkge siir yazabilecek
kadar bilgili bir zat oldugu, miirettep bir divana sahip oldugu séylenmektedir.

Tevfik Sehidi (1316) ise mensur eserlerinin olduk¢a sade ve slisten, zorlama ifadelerden
uzak oldugunu, doneminin en akici tslubuna sahip kisi oldugunu, siirlerinin sanath ve
Fuzalt havasinda oldugunu, zamanindaki diger sairlerle misterek gazelleri olmakla birlikte
iclerindeki en mikemmel sdyleyisin Uskiidarli Fodlacizide Ahmed Rasim’e ait oldugunu
belirtmektedir:

“Asar-1 mens(resi gayet sade ve tekellifdenazade bir Gislib-u bedi’i muhtevidir. Za-
man itibariyle bu kadar selis yazi yazmak merhima nasib olmus bir haslettir. Nazmi
serapa belig, musanna, ruh perverdir. Gazeliyati Fuziliyanedir. Ez-cimle Mu'‘asirlari
olan Halidji, Birri, Nami, Miinif, iffet, Kerami, Receb gibi su’ara-yi meshare ile miisterek
ba'zi gazelleri vardir. iclerinde en ma'nidar, en bercestesi miisariinileyhindir”

Mahmut Kemal inal (1974) eserinde Tevfik Sehidi’ye ait yukaridaki ifadelere yer verdikten
sonra “Mensur eserlerini gérmedigim icin ‘gayet sade ve tekelliifden azade’ olup olmadigini bi-
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lemem. Fakat divanini gérdim. Tevfik (Bey)in dedigi gibi “serdpad belig... ve ‘gazeliydti Fuza-
liyéne” degildir! diyerek Tevfik Sehidi'nin Uskiidarli Fodlacizdde Ahmed Rasim'in edebi kisi-
ligi hakkinda séyledigi bazi diisiincelere karsi cikmaktadir. Ona gére Uskiidarl Fodlacizade
Ahmed Rasim'in siirleri tamamen miikemmel, gazelleri de Fuz(li soyleyisini tasir 6zellikte
degildir. Mahmut Kemal inal eserine aldigi bir gazeli 6rnek gdstererek “Hakikat asadiya ya-

zilan gazellerden anlasilir” demektedir.

Bursali Mehmed Tahir (2000) Osmanli Muellifleri'nde “Nesri de tath ve ruh-nevazdir.” diyerek
Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim'in nesri hakkinda degerlendirme yapmakta, tatl ve

gonil oksayici bir nesre sahip oldugundan bahsetmektedir.

Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim'in tasavvufi kisiliginde de belirtildigi gibi “Pek miittaki
ve ehl-i hal bir mii’'min-i kamil” olmasi edebi kisiligine de etki etmistir.

Manzum Nesayih-i Ser’iyye ve Mev’ize

Nesdyih-i Seriyye ve Mev'ize 16 sayfadan olusan manzum bir eserdir. Eski harflerle H.1316/

M.1898 yilinda basiimistir. Eserin kapak sayfasinda basimi ile ilgili su bilgiler yer almaktadir:

“Manzum Nesayih-i Ser'iyye ve Mev'ize / Nazimi: Hacegan-i Divan-1 Himayundan ve
On ikinci ‘Asr-1 Hicri Su‘ara-yi Benamindan Uskiidari es-Seyyid Ahmed Rasim Efendi
Merhum / Tab't: Askeri Teka'id Sanduki Tahrirat Kalemi Hulefasindan Tevfik Sehidi
(muhirstiz nishalar sahtedir) / Ma‘arif Nezaret-i Celilesinin fi 23 zi-I-ka'de 314 ve fi
23 Mart 314 Tarihli ve 119 Numarali Ruhsatnamesiyle Tab‘olunmusdur. / Dersa‘adet
(Hanimlara Mahsus Gazete Matbaasi) Sirkecide Tramvay Caddesi'nde Avrupa Oteli
Karsisinda/1316."

Son sayfada su ifadeler yer almaktadir:

“Yamne Teala nazim-1 merhumun tab’ olunacak asar / Manzum Elli Dort Farz / Risale-i
Muhasebe (Tehzib-i ahlak ve tezkiye-i nefse dairdir.) / Risale-i Keramat-1 Evliya (Evli-
ya-y1 kiram hazeratinin kesf (i keramatindan bahseder.) / Asar-i si'riyesini cami’ miiret-

teb divan-1 belagat-‘'unvani.”
Eserin nushalar kiitiphanelerde su sekilde kayitlidir:
a. Haca Selim Aga Kutliphanesi Hiidai Efendi Bolim Sira No: 2478 Tasnif No: 894.35
Demirbas No: 0001342
b. Haci Selim Aga Kiittiiphanesi Hiidai Efendi BolUm Sira No: 2478 Tasnif No: 894.35
Demirbas No: 0000378

Nesdyih-i Ser’iyye ve Mev'ize'de bulunan bolimler sekil ve muhteva 6zellikleri ydniinden su
sekilde su sekilde degerlendirilebilir:
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ifade-i Mahsusa

Ug sayfadan olusan bu bélimde Fodlacizade Ahmed Rasim'in Tevfik Sehidi tarafindan yazil-
mis ayrintili bir biyografisine yer verilmektedir: Bu bélim sairin hayati hakkinda bilgi edin-
me ve kultur tarihimiz agisindan 6nemli bilgiler icermektedir.

“Ahmed Rasim Efendi merhum vakif-1 ser-a-ser ma’nevi bir zat-1 ‘avari fesamet olduk-

lari gibi, Udeba ve su’aramizin dahi en gtizidelerindendir. Geng yasinda iken kitabet

meslegine duhl ile Mektab-i Sadr-1 ‘Ali Odasina me’'mur olmusdur. Hiisn-i selika-i

kalemiyye ve kifayet-i zatiyesine miikafaten Hacegan-i Divan-1 Himayun ritbesine

kadar irtika buyurulmusdur. Sinni kirki miitecaviz bulundugu halde teka'udi ihtiyar

iderek kuse-i inzivaya cekilmisdir. Nam-1 alilerine miinzevidirler. Lakablarn Fodlaciza-

dedir. Siyadetle muserref idi”

ilk paragrafini aldigimiz ifade-i Mahsusa baslikli bu bélimde yukaridaki bilgilerin disinda
Fodlacizade Ahmed Rasim’in 6grenimi, ¢alisma hayati, edebi ve tasavvufi kisiligi, donemin-
deki sairlerle irtibat, karakteri, kisisel &zellikleri (glizel yazi yazmasi, iyi dikis dikmesi vb.), in-
ziva hayaty, aile hayati, vasiyeti, vefati ve kabri gibi bilgiler de genisce yer almaktadir. Sairin
hayati ve kisiligi ile ilgili bu bilgiler sairin hayati ve kisiligi ile ilgili bélimlerde yeri geldik¢e
ele alinmis ve degerlendirilmistir.

Bolimiin sonunda Tevfik Sehidi bu eseri yayimlama gerekgesini su sekilde aciklamaktadir:
“Ahfad u ahlafina miras-1 marrifet, gencine-i fazilet birakan merhdm gibi havds-i kirama (kabri
nur olsun) dimekden baska tahdis-i ni‘met olamaz. ‘Acizlerinin bu manzime-i nefiseyi nesrden
maksadim hem istifdde-i ‘'umdmiyeyi macib, hem de miiellifine badi-i rahmet olsun iciind(ir.".
Bolim sonunda 27 Receb Sene 315 kaydi bulunmaktadir.

Miinacaat

Munacaat; fisildama, kulaga séyleme, Allah’a dua etme, yalvarma anlamlarina gelir. Eski
devrin sairleri divanlarina tevhit ve miinacaatlarla basladiklari gibi divanlar disindaki isla-
mi eserlerin basinda da muinacaatlarin yer aldigi gérilmektedir. Bu meyanda manzum ve
menzur miinacaatlarin mevcut bulundugunu kaydetmek lazimdir. Manzum miinacaatlar
ekseriyetle kaside, gazel, kita, mesnevi tarzinda yazilmistir. Miinacaatlarda yer alan esaslar
tevhidlerde oldugu gibi ayet ve hadislerden bizzat iktibas edilerek veya bu iki kaynaktan
faydalanilarak kaleme alinmistir (Eraydin, Subasi, Pekolcay, Tahrali & Uzun, 2000, s. 146).

Eserde yer alan ve 23 beyitten olusan miinacaat, gazel nazim sekli ve aruzun feilatiin fe-
ilatiin feilatiin feiliin kalibi ile yazilmistir. Miinacaat boyunca “ya Rabbi” sézciikleri tekrarla-
narak redif olusturulmus, “a" sesi ile de kafiye yapilmistir.

Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim, miinacaata kulun siirekli hata yaptigini sdyleyerek ve
Allah’in Kerim sifati ile kullarini bagislamasini dileyerek baslar:
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isimiz her dem (i an ciirm (i hata ya Rabbi
Kereminden bize kil lGtf u ata ya Rabbi

Gece glindiz nefsin heveslerine uyan kulun vaktinin gafletle gectigini ve zamanin heba
olacagini sdylemektedir:

Heves-i nefs U tabiatla geclip rGz u leyal
Bu kadar vakt G zaman oldi heba ya Rabbi

Genglik glinlerinin farkinda olmadan gectigini, yashlikta ise insanin hirs belasina ugrayaca-
gini dile getirir:

Gidup avan-1 sebabet hele bilmezlik ile
Dem-i piride dahf hirs ne bela ya Rabbi

Allah’a ulasmak isteyen bir kulun en buyuk diledi kiyamet giinii Allah’in cemalini gérebil-
mektir. Bu, ancak diinyada onun isteklerine boyun egmekle gerceklesir. Aksi halde iki alem-
de de kisinin kor olacagini sair su beyitte dile getirmektedir:

Gorelim pertev-i envar-1 cemalin Mevlam
iki‘alemde bizi kilma‘ama ya Rabbi

Sair son beyitte ise Mecnln'a telmih yaparak Allah’a yalvarmakta ve onun gibi hakiki aska
ulasmayi, ask ile gezmeyi dilemektedir. Sairin duasi Allah’tan gayrisinin génilde bulunma-
masidir:

Senin askinla ko Mecn(n gibi gezsiin yiirtisiin
Dil-i Rasimde koma gayri hevaya Rabbi
Nesayih-i Ser‘iyye

Aruzun feilatiin feilatiin feiliin vezni ile yazilmis 167 beyitten olusan bir mesnevidir. Eserin
asil kismini bu mesnevi olusturmaktadir. 2

Nesayih-i Ser‘iyye mesnevisi, klasik mesnevi 6zelliklerini tasimamaktadir. Divan siirinin ge-
nel kurallari icerisinde kendisine yer bulan mesnevi nazim seklinin 6zellikle 19. yuzyilin ilk
dénemlerinden itibaren daha farkl bir yaklasimla ele alindigi séylenebilir. Sentiirk ve Kartal

2 Aynivezinde ve her beyti kendi arasinda ayri ayri kafiyeli nazim sekillerine mesnevi adi verilmistir. iki beyitten
baslayarak 20-30 beyte kadar olan kisa mesneviler yazildigi gibi mesnevi sekliyle binlerce beyit stiren uzun
hikayeler, kitaplar da yazilmistir (ipekten, 1999, s. 59). Divanlardaki mesneviler hemen her konuda yazilabilir.
Sairler cesitli konularda nasihat, sikayet, mehdiye, fahriye ve yergilerine, tevhit, miinacaat, peygamber ve din
buyuklerinin évgustine, dini hikayelere, toplumsal konulara, baslarindan gecen sertivenlere aska ve gesitli ta-
rihi olaylara kadar bircok konuya yer verebilirler (Aga, Gokalp & Kocakaplan, 2009, s. 202). Beyit sayisinin ¢cok
olmasi sebebiyle mesnevilerde daima kisa aruz kaliplari kullanilmistir (Alici, Bayram, Eflatun, Kog Keskin & Mer-
mer, 2006, s. 106).
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(2011)'a gore bu donem mesnevilerinde genellikle realist konular ele alinmis, ask konulu
mesneviler ragbetten diismis ve mesneviler gittikce kisalmistir.

Nasihatname tiiriintin 6zelliklerini tagtyan Nesayih-i Ser'iyye mesnevisinde isminden de an-
lasilacagi iizere dini ve tasavvufi nasihatler bulunmaktadir. Mesnevide sirasiyla Hz. Adem
ile Havva'nin yaratilisi, insanin Allah’a iman etmesi, Hz. Adem ve Havva'nin Cennetten cika-
rimalari ve diinyaya génderilmeleri, insanlarin yeryiiziinde cogalmalari, Hz. Ademe pey-
gamberlik verilmesi, diger bazi peygamberlerin génderilisi, dlinya lizerindeki iman-kifir
micadelesi, Hz. Muhammed'in peygamber olarak génderilmesi, Allah'a imanin énemi, dort
halife, kulun gilinah islemesi ve tévbe, ibadete devamin 6nemi, Allah’in rahmetinin enginli-
gi, Allah’in kiilli iradesi karsisinda kulun acizligi gibi konular yer almaktadir. Mesnevinin son
bolimleri duaya ayrlmistir.

Sair, asagidaki beyitler ile nasihate baslar ve hakikate asina kimselerin, Hakka inananlarin
bunlardan istifade etmesini ister:

Dinle ey genc-i hakayik-perver
Canib-i Hakka refik u rehber

GUsidlp sozlerim ey sun’-1ilah

Ben seni sen beni eyle 4gah

Birbirimiz g6zedip leyl G nehar

Girmeye sayed araya agyar

Senin ile hasbihal eyleyelim

Vaki-i hali diirtst soyleyelim
Sana nakl idem ani muhtasari
GUs-1 can ile isit al haberi

insandan &nce baska yaratilmislarin gelerek belirli bir miiddet kaldigini, ardindan Hz. Adem
ile Havva'nin cennette, nimetler icerisinde yaratildigini dile getirir:

Nice mahlik gellip andan gitdi
Muddetin her biri tekmil itdi

Ba'deh(i Ademi kildi ihya
Oldi Havva dahi andan peyda

ikisin cem’ idiip ol cennetde
Buldilar kenddilerin ni‘'metde
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Hz. Adem ile Havva'nin Cennet’teki durumlar anlatildiktan sonra diinyaya génderilisleri ve
diinyada cogalmalari ifade edilir:

Anda Havva ile bugday yediler

Emr olup arza hiibat eylediler

O vesileyle tenasil iderek

Bulup evladi tekessuir giderek
Hz. Muhammed'in dlemi sereflendirmesi ve miraca ¢ikartilmasi ifade edilir:

Hazret-i Ahmed UG Hamid Mahmud

idicek ‘alemi tesrif-i viic(d

Ani mi‘raca idiip Hak da'vet

Bulup enva'-1 sa'adet devlet

Hz. Muhammed'e Kur’an-1 Kerim nazil olmus ve onun ile dogru yol bilinmistir. Onun teblig
ettigi din ve emirler ile eski hilkiimler ortadan kalkmistir:
Ana Kur'an-1 Kerim itdi ntzdl

Bilinlip anin ile togri yol

itdi teblig ani ol hayr-1 halef

Nesh olup hiikmi ile hiikkm-i selef

Sair eserin son boélimlerinde dua ve niyaz ile Hakka yalvararak af diler, onun rahmetine
siginir. Emanetin teslim edilme giinii geldiginde siginilacak tek yer olarak Allah’in sonsuz
rahmetini ifade eder:

Nagihan irisecek emr-i Huda

iderek hamd-i hezar siikr (i sena

Varilup dergehine ol sahin
Ya'ni Gaffar u Rahim Allah’'in

Olunup bar-1 emanet teslim

Olup ol emr-i ilahi tetmim

Mahz-1 eltaf-1ilahi senden

Rahmet-i na-mutenahi senden

Umarim ide ani hiisn-i kabl
Ola ba-hakk-1 Muhammed makbul
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Mev'ize

Aruzun feilatiin feilatiin feiltin vezni ile yazilmis 26 bendden olusan bir miiseddes-i mute-
kerrirdir?

Uskiidarh Fodlacizade Ahmed Rasim'in Mev'ize baslikl miiseddesi tasavvufi icerikli, didak-
tik bir siirdir. Yukarida degerlendirilen diger siirlerde oldugu gibi bu siirde de samimi bir
sekilde Allah’a yakaran bir kul portresi bulunmaktadir. Bir hak yolcusuna nasihat niteligi ta-
slyan bu siirde glinahlardan korunma yollari, dlinya hayatinin geciciligi, Allah’i zikrin nemi,
dinyada huzuru saglama yollari, seytanin aldaticiligi, ask ehli olmanin kiymeti, sabir gibi
konular ele alinmaktadir. Bastan sona yakaris ve nasihat iceren bu miiseddesin her bendin-
de tekrarlanan

Sa‘at-i vahidedir ‘6mr-i cihan
Sa‘ati ta‘ate sarf eyle heman

Misralar sairin mutasavvif kisiligi ve hayata bakisi ile ilgili agiklayici bir bilgi sunmaktadir.
Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim’e gére diinya hayati bir anliktir, 8miir hemen gelip
gecen bir durumdur. O ylizden mevcut vakitleri ve “an”i ibadetle degerlendirmek, zaman
kaybetmemek gerekir:

Ey goniil‘ahde vefa eyle vefa
Eyleme kevne ta‘alluk peyda
iltifat itme cihana asla
Aldadur ademi diinya zira
Sa‘at-i vahidedir ‘dmr-i cihan
Sa‘ati td‘ate sarf eyle heman

Bir tasavvuf yolcusuna lazim olacak ilk sey edeptir. Her seyin kaynadi, sebebi odur. Daha
once gelenler ona sarilmis, onu 6nemli gdormustir. Dolayisiyla bu yola ¢ikacak kisinin en
onemli malzemesi edep olmalidir:

ibtida talibe lazimdir edep
Clnki tahsile edep oldu sebep
i ‘tibar eyledi eslaf ani hep
Durma ta hasil olunca matlap
Sa‘at-i vahidedir 6mr-i cihan
Sa‘ati ta‘ate sarf eyle heman

3 Ayni vezinde alti misralik bendlerin birlesmesiyle meydana gelen musammatlara miiseddes denir. Mised-
desler genellikle 5-7 bend arasinda yazilmislardir. Az olmakla birlikte 12 bende kadar uzayan miseddesler de
vardir (Alici, Bayram, Eflatun, Kog Keskin, Mermer, 2006, s.130). Miseddesler genellikle ask, sevgi, icki ve icki
kaltard, felekten, ayriliktan ve sevgiliden sikayet gibi konularda yazilmistir. Gazel icerikli rindane ve asikane,
dini-ahlaki konularda nasihat-amiz, tasavvufi konularda sufiyane tarzda yazilmis miseddesler bulunmaktadir
(Aca, Gokalp, Kocakaplan, 2009, 5.230).
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Kisinin kimseyi kendinden alcak gérmemesi gerekir. Herkese lituf ile bakmalidir. Kisinin
kendi varligini yok etmesi icin ask atesine atmasi gerekir. Bitlin bunlarin yaninda ¢alismaya
devam etmeli, ihmal ve tembellik yapilmamalidir:

Kendiiden kimseyi gérme algak
Kime baksan nazar-1 litf ile bak
Varligi ates-i‘aska var yak

Say’i elden koma ihmali birak
Sa‘at-i vahidedir ‘6mr-i cihan

Sa‘ati td‘ate sarf eyle heman

Sonug

Nasihatname tiiri eserler insanlari dogru yola iletmek ve ahlakh birer fert haline getirmek
icin yazilir. Bu amacgla gerek Arap ve Fars edebiyatlarinda gerekse Tirk edebiyatinda ¢ok sa-
yida nasihatname kaleme alinmistir. islamiyet’in kabuliinden itibaren Tiirk edebiyatinda da
bu tlriin 6rneklerine rastlanilabilmektedir. Daha sonraki dénemlerde farkli nazim sekilleri

ve farkli 6zelliklerde yazilan nasihatnamelere 19. ylizyilda da rastlanmaktadir.

Uskiidarli Fodlacizade Ahmed Rasim, 18. ylzyilin ikinci yarisi ile 19. yiizyihn ilk yanisinda
yasamis, uzun bir dmur siirmus, yaptigi faaliyetler ve yazdigi eserlerle déneminde deger
gorms bir kisidir. O, 6zellikle yazmis oldugu tasavvufi nitelikteki eserler ile cevresindekileri
aydinlatmistir. Manzum Nesayih-i Ser'iyye ve MeV'ize isimli eser, nasihatname tiiriniin son
orneklerinden birisi olmasi agisindan dnem arz etmektedir. 1898 yilinda Tevfik Sehidi tara-

findan baskisi yapilan bu eserde sairin hayatina dair bilgilere de yer verilmistir.

Manzum Nesayih-i Ser'iyye ve MeV'ize icerisindeki manzumelerden miinacaat gazel, Nesa-
yih-i Ser'iyye mesnevi, MeV'ize ise miseddes nazim sekliyle kaleme alinmistir. Bu eserlerde
sair genel olarak ideal bir insan ve toplum meydana getirmeyi, iyi bir kul motifi olusturmayi
amaclamigstir. Eserde ayrica Hz. Ademin yaratiligi, peygamberlerin génderilis gayeleri, Hz.

Muhammed'in peygamberligi gibi kissalar da yer almaktadir.

Eserde kolay anlasilir, agik ve akici bir dil kullanilmistir. Didaktik bir nitelik tagiyan eserde
sanat kaygisi glidiilmemistir. Bu nedenle sair icten ve samimi bir Gslupla istegini anlatma

niyetindedir.

Eser 19. ylzyl tasavvuf hayatini yansitmasi, toplumun deger yargilarina ait ifadeler bulun-

durmasi yoniyle 6nem arz etmektedir.
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Tezer Ozli'niin Romanlarini Kadin,
Beden ve Kimlik Baglaminda Okumak

Evsen Cerkesli*

ezer OzIi, Tirk edebiyati icinde kadinlik deneyimlerini eserlerine biiyiik bir ¢iplaklik-
la ve cesaretle aktarabilmistir. Cocuklugun Soguk Geceleri ve Yasamin Ucuna Yolculuk
romanlarinin en temel ortak noktasi anlatici-karakterin kendi istekleriyle toplumun
beklentileri arasinda kalmaktan dolayi yasadigi kimlik bunalimidir. Anlatici-karakterin iki
roman boyunca aktarilan biiyime hikayesinin bir kadin olarak ataerkil toplumda var olma
micadelesi vermenin zorluklarini icerdigi tespit edildiginden, anlaticinin biiylime ve birey-
sel olgunlasma hikayesine paralel olarak toplumla yasadigi catismanin ve kimlik bunalimi-
nin ipuglarina da ulagmanin miimkiin oldugu goérilir. 1960'larin basinda yazmaya baslayan
ve 1980'lerin ortasina kadar yazan Tezer Ozlii icin de topluma yabancilasma, toplumsal de-
gerlerle uzlasamama ve 6zellikle bir kadin olarak bu sikintilara maruz kalma temel izlekler-
dir. Bu nedenle yazarin yarattigi karakterlerin neredeyse tamaminin bahsedilen sorunlar-
dan muzdarip bireyler olduklari gérilur. Anlatici-karakter iki roman boyunca 6z-anlatimla
cocukluktan orta yasa kadarki yasam hikayesini bu dénemde etkili olan kisi ve kurumlar
araciligiyla aktarirken aslinda s6zl edilen bunalimin, siirekli catismanin ve arada kalmanin
hikayesini yansitir. Anlatici cocuklugundan beri tanik oldugu ya da bizzat yasadigi toplum-
sal dayatmalar yuziinden hayatinin odagina kendini alir. Yani kendi basina ve kendi istedigi
gibi yasayabilmek en buyik amacidir. Bu nedenle hicbir yere ait olmama ve sorumluluk
isteyen her seyden kagma arzusunun temeli olusur.
*  Bogazici Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii Tiirk Dili ve Edebiyati bélimiinde 2009 yilinda hazirlanan “Tezer
Ozli'niin Cocuklugun Soguk Geceleri ve Yasamin Ucuna Yolculuk Romanlarini Oz-Anlatimli Kadin Bildungsroma-

ni Olarak Okumak” adli yiiksek lisans tezi kaynak alinarak hazirlanmistir.
** Ogr. Gér,, Istanbul Kavram Meslek Yiiksekokulu, Tiirk Dili ve Edebiyati Birimi.
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Anlaticinin ailede, okulda, toplumda lstlendigi rol ya da edindigi kimlik, anlatim bicimi lize-
rinde etkilidir. Yani neyin, nasil, ne kadar anlatilacagini secimler belirler (Brockmeir, 2001,
s. 18-19). Bu anlamda Ozli'niin kendine bakan anlaticisinin domestik gérevler, kariyer, an-
nelik heyecani gibi temalar yerine en cok kendine, kendi gelgitlerine yer vermesi dogaldir.
Yani “anlatici kimligi, digerlerine ve digerlerinin hikayelerine verilmis bir cevap” (Whitebro-
ok, 2001) niteligi de tasir. Clinkli Cocuklugun Soguk Geceleri ve Yasamin Ucuna Yolculuk'un
anlatici-karakteri kirk yillik yasam sertiveni icinde hep kendiyle bogusur ve toplumun ona
benimsetmeye calistigi iyi vatandas, iyi 6grenci, terbiyeli geng kiz, sadik es, vefakar anne
sifatlarindan higbirini kabullenmez. Hatta bunlari bile bile reddeder.

Tezer Ozli'niin ilk romani Cocuklugun Soduk Gecelerinde anlatici-karakterin cocuklugu,
ergenligi, geng kizligi ve orta yasa adim attidi yillar anlatilir ve roman protagonistin otuz-
lu yaslarindaki haliyle sona erer. ikinci romani olan Yasamin Ucuna Yolculuk'ta ise benzer
cocukluk tecriibelerini deneyimlemis anlatici-karakterin, kirkli yaslardaki bilincle kendi
hikayesini anlatmaya devam ettigi gériilir. iki protagonistin gecmislerine ait paralellikle-
rin gézlemlenmesi ve hayat hikayesi anlatisinin ancak ikinci romanin sonunda butiinlik
tasiyan bir hale gelmesi OzIi'niin romanlarinin ancak birlikte degerlendirildikleri takdirde
bir bliyime-olgunlasma romani olarak okunabileceginin isaretidir. Burada kastedilen, tek
bir anlatici-karakterin kendi biiylime macerasini iki roman boyunca anlattigidir. ilk roman
anlaticinin daha toy dénemiyle biterken ikincisi onun kaldigi yerden devam ederek anlatiyi
tamamlar.

OzIli'niin romanlarinda anlatici-karakterin yasam 6ykist kendi agzindan anlatilirken men-
subu oldugdu ailenin, yetistigi cevrenin, aldigi egitimin kisilik gelisimi ve kimlik yapisi ize-
rindeki etkisi g6z ardi edilemez. Protagonist cocukluktan itibaren fikirleri ve arzulariyla ona
cevresince dayatilanlar arasindaki farklilik nedeniyle toplumla kaynasamayacaginin bilin-
cindedir. Ozellikle kural koyanlarin, bunlari uygulayanlarin ve uymayanlari yargilayanlarin
hep erkek olmasi, anlatici-karakterin toplumsal degerlerle catismasindaki en biyuk pay
sahibidir. Sonucta da anlatici-karakterin yas olarak biytytp toplumla giristigi diyaloglar
karmasiklastikca bencil isteklerinden vazgecip toplumun ve ¢aginin idealine uygun biri
haline gelmek yerine, butiin bu catismalarla birlikte catismalarin sonucunda bireysel bir
olgunlasma yasadigi ve dayatmalara kendince cikislarla karsilik verdigi gorilir.

Gocuklugun evi dendiginde anlatici-karakter, evin 6nce fiziksel 6zellikleriyle ardindan da
burada aile tyeleriyle kurulan iliskinin yapay ve sevgisiz olusu nedeniyle bogucu oldugunu
distndr. Alti kisinin yasadigi bu ev; karanlik, soguk, Ust Uste esya yigili haliyle anilir. Evin
yerlesim diizeni de mifettis babayla 6gretmen annenin orta sinif yasam standardina uygun
bicimde yapilir. Sadece misafir gelince agilan misafir odasi, erkek cocuga ayrilan tek kisilik
oda ve onun disindakilerin birlikte uyumak zorunda oldugu, agzina kadar esya dolu, iki
sikisik odayla mutfak, hol ve banyo bunun gdsterenleridir. Eski hicbir seyin atilmaya kiyila-
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madigi, kapi arkalarinin esya dolu oldugu bu yer; anlaticida birliktelik, yasanmislik duygusu
uyandirmaz. Aksine evin onun ruh ve dislince diinyasi Uzerindeki etkisi sikinti, bunahm
olarak goézlenir. Evin anlatici-karakterin hayatindaki ilk ve belki de en 6nemli ¢atisma alani
sayllmasinin temel nedeni, anlaticinin bu cati altinda aile bireyleriyle kurdugu sorunlu iliski-
dir ve bu konuda en etkili figlir ise babadir. Yani erkek bildungsromaninda kadinin merkezi
onemi yokken kadin bildungsromaninda erkegin 6nemli bir konumu vardir. Clinkl kadin
ve erkegin ataerkil toplumdaki ¢atismasiyla beslenen bu tip buylime hikayesi icinde erkek,
olmazsa olmazlardandir.

Baba, kurallari erkeklerce konmus Kemalist ideolojinin sadik bir savunucusuyken bir kadin
olarak anlatici-karakterden istenen, boyle bir toplumsal yapi icinde farkhlklarini unutup
bu dlizene angaje olmasidir. Anlatici-karakterin beklentisi daha sivil bir hayat ve kendini
ilgilendiren konularda karar alip uygulayabilme 6zgurligudir. Ancak stirekli sahip olmaya
calistigi kimlikle, ailesi (6zellikle de babasi) tarafindan ona dayatilan kimlik arasindaki ca-
tismay! hisseder. Clinkl her seyin erkeklere gore bicimlendigi bir toplumda kadinin varligi
iyice silik ve verdigi var olma miicadelesi daha zorludur. Kendini ait hissetmedigi bir toplu-
ma adapte etme mecburiyeti, anlatici-karakterin cocuklugunun gectigi evden ve 6zellikle
babasindan nefret etmesine neden olur. Hatta Handan inci Elci'ye gore “Tiirk edebiyati igin-
de, yabancilasmis bireyin ev nefretini en keskin sekilde disa vuran eser, Cocuklugun Soguk
Geceleri adl kitabidir” (Elgi, 2003).

Babanin hayatinin merkezindeki idealleri, kizi icin toplumsal dayatmalarla bireysel istek-
ler arasinda kalmasina neden olup sonugta da onu toplumun beklentilerinden tamamen
uzaklasarak bireysel olgunlasmanin esigine getiren seylerdir. Zaten roman boyunca anlati-
anin en ¢ok babayla ilgili anilarini aktarmasi kimlik bunalimindaki baba roliine isaret eder.
Babadan sonra sira anneye geldiginde ise ¢cok konusan babanin aksine romanlarda anne-
nin sessizliginin bir iki sahne disinda hi¢ kinlmadigi gorilir. Anne, anilan bir iki yer disinda
ne sOylemleriyle ne de hareketleriyle adeta yoktur ve anlatici-karakterin toplumla yasadigi
catismada “sessizligiyle” etkili olur. Ustelik anne, Cumhuriyet ideolojisince bir kadin icin en
olumlanan meslek olan 6gretmenligi yapmasina ragmen roman boyunca yokluguyla var-
dir. Baba-annenin iletisimsizligi ve evde kadinin s6z sahibi ol(a)mamasi da rejimin kadina
kamusal alanda gorev vermis, 6zglirliik tanimis gibi goziikmekle birlikte ashinda onu hep
ikinci plana attiginin gostergesidir. Kadin disarida yalnizca seklen gorevlendirilmistir; oysa-
ki 6zel alanda yine erkegin golgesindedir.

Anlatici-karakterin deneyimleri ya da hatiralari arasindan bazilarini segme ve kalanlari unu-
tup yok etme sansi olsa ilk etapta unutup kacgacaklari arasinda evle ilgili olanlar hep ilk sira-
da yer alir. Ciinkl toplumun 6ncelikli dayatmalarindan biri de eve ait olani koruyup sahip-
lenmek yéniindedir. Bu nedenle “Ogrendiklerimi unutacagim. Okulun éniinden bir daha
hi¢ gegmeyecegim. Cikmaz sokaga ve 6gretmen ana-babaya da donmek istemiyorum. Be-
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nimle evlenmek isteyen agabeyimin arkadaslarindan biri var. Seviyor beni. Eve donmemek
icin ona gidecegim. (OzI(, 20083, s. 30) diyen anlaticinin evden uzaklasmak pahasina iyi
tanimadigi biriyle evliligi bile géze almasi, evden gitme isteginin ne denli kuvvetli oldugu-
nu gosterir.

Anlatici-karakter, kendi olmak istedigi kisiyle toplumun olmasini bekledigi kisi arasinda siki-
sip kaldiginin ve mizaci geregi toplumun taleplerine cevap veremeyecedinin bilincindedir.
Kurallarla, yasaklarla ona kimlik kazandirmaya calisan buitlin velilerine ve 6gretmenlerine
karsi nefretle doludur. Her gegen yil kendini daha iyi taniyip hayatin icinde nerede durmak
istedigini daha net bir bicimde idrak ettik¢e toplumsalla yasadigi catismay daha katlanil-
maz bir engel olarak gérmeye baslar. Ustelik akli gelisimine paralel olarak fiziksel gelisi-
mi ve bedenini tanimaya calismasi da hizlanir. Bu nedenle anlatici-karakterin cinsellik ve
toplumsal cinsiyetle olan sorunlu iliskisi de Ozli’'niin romanlarinin kadin bildungsromani
ozelligi gostermesini saglayan bir diger catisma alanidir. Hatta kadin bildungsromanin en
onemli gostereni olan, kadinin ataerkil toplumdaki var olma muicadelesi en iyi bu catisma
alani araciligiyla tespit edilebilir. Clinkl cinsellik s6z konusu oldugunda bunun protago-
nisti yalnizca toplumsal ve ahlaki kurallarla kusatmakla kalmadidi bir de kadin olarak erkek
egemen toplumda cinselligi kendi secimleriyle yasamanin ve geleneksel rolleri 6telemenin
zorlugunu da ortaya serdigi gorilur. Cinsiyetin sinirlarinin asil belirleyeni, toplumsal kodlar-
dir. OzIi'niin iki romanindaki anlatici-kadin karakterlerin cinsiyet kavramiyla olan sorunlu
iliskisi toplumsal rollerle kisisel tercihlerinin ¢atismasindan dogar. Clinki kadinin alani evi
yani 6zel alandir. Kamusal olansa erkeklere aittir. Habermas, 6zel ve kamusal alan ayrimin-
dan da yola ¢ikarak kadinlarin evlerinde annelik gorevlerini yerine getirdigini erkeklerinse
kamusal alanda etkilesime gecip toplum adina kararlar almak, tartismak gibi cesitli gérevler
Ustlenebildikleri sdyler (Davis, 1996, s. 398). Habermas bu ayrimla cinsiyetci yaklasimi ser-
gilemis olur. Kadinlarin korunmaya muhtac ve karar verme erkinden yoksun kisiler oldugu
goruslerini de iceren bu yaklasimdan 6tirl onlarin kamusal alana ¢ikisi erkeklerden geg
ve sancil olur. Kadinlar eger kamusal alana cikacaklarsa onlardan burada yine hemsire-
lik, 6gretmenlik gibi toplumsal yapiyla uyusan, “kadinca” sorumluluklar almalari beklenir.
Bununla ilgili olarak McDowell (1999), cinsiyet ve kimligin mekanla iliskisini inceledigi ¢a-
lismasinda kadinlarin kontrole ihtiyaclari oldugundan onlarin temiz ve kutsal alanlarinda
-evlerinde- evcimen melekler olarak kalmalarinin uygun gorildigiini soyler. Bu tarz kisit-
lamalarla yasam standartlar toplumca belirlenen kadinlar icin cinsellik de yine bir tabudur,
evlilik dncesinde ya da evlilik disi yasanmamasi gerekir. Halbuki Cocuklugun Soguk Gecele-
ri’nin ve Yasamin Ucuna Yolculuk'un anlatici-karakteri cocuklugunda her ne kadar yukarida
bahsedilen 6gretiler dogrultusunda yetistirilmis olsa da fazlasiyla bireysel olan cinselligi
kisinin durttleri ve duygulariyla sekillenen, mutluluk veren ve en 6nemlisi istenen kisiyle
yasanmasi gereken bir tecrlibe olarak gorir. Toplumsal cinsiyetin dngérdiigu iyi bir anne
ve sadik bir es olma zorunlulugunu reddederek belirlenen kurallarin disina isteyerek ¢ikar.
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Ancak anlatici-karakter bunlari yasarken 6zgtir iradesini kullanmis olmaktan hicbir zaman
sikilip pisman olmazken zaman zaman c¢evresindekilerin ve eslerinin ikiylzli, sorgulayici
tavirlariyla ya da istismarlariyla karsilasir.

Anlatici-karakterin ilk romanda yasadig kéti tecriibelerden sonra bireysel dersler ¢cikarma-
si, yasinin ilerlemesi ve bireysel olgunlasmasi sonucunda ikinci roman olan Yasamin Ucuna
Yolculuk'ta evli olmayi ya da anne olmayi, toplumsal rolleri sorgulamadan kabul etmenin
dogal nedeni olarak gormedigi okunur. Ayrica bunlari cinselligini yasamaya bir engel ola-
rak gérmez. Aldatmalar, aldatilmalar, terk etmeler, yeniden baslamalar hayatin akisi icinde
olagandir. Bu ylizden anlatici-karakterin toplumsal cinsiyete ve cinsellige dair tim anilar,
secimleri bu catisma alaninin hem ne kadar 6nemli oldugunu hem de cinsellik nedeniyle
yasamak zorunda kaldigi celiskilerin kimlik bunalimini besleyip toplumsal degerlerle uzla-
samamasina neden oldugunu gosterir. Yine hicbir konuda toplumun beklentisine uygun
biri olmadidi gibi cinselligini yasarken de baskalarinca konan kurallara boyun egmez. Bir
yandan da kisinin bu ilk deneyimleri kendi viicudu {izerinde yasamis olmasini toplumdaki
carpik kadin-erkek iliskilerinin, sagliksiz evliliklerin ve mutsuz cinsel hayatlarin sebebi ola-
rak degerlendirir. ClinkU birbirine yillarca yabanci birakilan kadin ve erkekten bir anda bir
bitin olmalarini beklemenin dogru ve samimi olmadigini diistintr:

“Sevismek icin, ilkin nikah imzasi mi atilmali? Ya da yalniz kalip erkek-kadin 6zlemiyle
kendi kendilerine mi bosalmalilar? Erkekler, kadin resimlerine mi bakip heyecanlan-
malilar? ilk kadini genelevde mi taninmalilar? Kari-kocalar birbirlerinin gévdelerine
“mal” géziiyle mi bakmali? insanin dogal yapisi bu davranislarin tiimiine aykir1. Bizim
insanlarimizin insan sevmesi, insan oksamasi ¢cocukluktan engelleniyor. Saptiriliyor.
Carptirihyor. (OzI{i, 20083, s. 44).

Bu nedenle de kendi tercihiyle ilerleyen yillarda baska bir sehirde, dokuz erkegin barindigi
bir odada ilk kez bir erkekle oldugunu sdyleyen anlatici-karakter evliligi beklemeye bile bile
gerek duymaz. Yani ilk cinsel deneyim icin bir kocaya sahip olmayi beklemez. Burada yine
protagonistin toplumsal degerleri i¢csellestirmek sdyle dursun isteyerek yikima ugrattigi
gorulur. Zaten evliligi disiinmeye baslamasi da tamamen baska nedenlerle olur. Agabe-
yinin kendisine ilgi gosteren arkadaslarindan biriyle evlenmeyi bir yandan evden, aileden,
kurallardan kacabilmek icin isterken 6te yandan kendi deyimiyle {ic-dort yasindan beri bir
erkege gereksinme duydugu ve yaninda bir erkek olamadan uyuyamadigi icin ister. Bir er-
kege gereksinme duyma mevzusu, kadinin toplumdaki muglak pozisyonu ve kadina hep
bir erkek Gizerinden kimlik kazandiriimaya calisiimasiyla ilgilidir. Yani kadinin babasinin kizi,
agabeyinin kardesi ya da kocasinin karisi sifatlaryla anildigi bir toplumda anlatici-karakte-
rin de kendini hayatindaki herhangi bir erkege muhtac hissetmesi kacinilmazdir. inceleme-
nin basindan beri iddia edildigi gibi anlatici-karakter, kisisel kararlari ve toplum dayatmalari
arasindaki gerilimi dmrii boyunca hisseder. Ancak daha tecriibesiz ve nispeten kendine
glivensiz oldugu genclik yillarinda duydugu muhtachdi Cocuklugun Soguk Geceleri'nde dile
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getirirken kendini tanima yolculugunun sonuna gelip bireysel olgunluga eristigi Yasamin
Ucuna Yolculuk'ta yasamak, nefes almak ya da birlikte uyumak icin kesinlikle bir erkege ih-
tiyac duymadigini aksine tiim yasamini erkeksiz hatta kimsesiz gecirmeye karar verdigini
sOyleyecektir. Cinsellikle ilgili bir baska deneyimse soyledir:

Anlatici-karakter yirmi dort, yirmi bes yaslarindayken ilk kez yatirildigi {iniversite hastane-
sinde yasadiklarina benzer bir tacizi yillar sonra yeniden intihara tesebbis ettiginde geti-
rildigi sehrin diger Universite kliniginde yasar. Ayrica buradaki doktorlardan birinin yillar
oncesinde tanidigi ve ona tecaviiz etmek isteyen bir doktor olmasi, aradan gecen zaman
icinde profesorlige yiikselmesi de akil hastanelerinde yasanan durumun vahametini, dok-
torlarin etige aykiri tutumlarini apacik ortaya sererken anlatici-karakter kendi yasadiklarin-
dan yola cikarak asil tedavi edilmesi gerekenin kimler oldugu sorularina madalyonun di-
ger yliziine bakarak cevap vermenin daha dogru olabilecegini distindirir. Kendine bigim
vermeye calisanlarin aslinda nasil kisiler olduklarini sorgulamasi, toplumsal kurallarin ve
bunlari koyanlarin giivenilirliklerinin zayifligini ortaya koyar:

“Buraya getirilip birakildigim an, ardimda kilitlenen kapinin camlarini kirmakla ne
denli azgin bir deli oldugumu kanitliyorum. Burasi, yillar 6nce, 61im deneyinden son-
ra gozlerimi actigim klinik. Artik kapi agilmayacak. Gene hi¢ tanimadigim doktorlarin
elindeyim. Onlara ne anlatabilirim? Nasil bastan baslayacagiz? Hem delilige? Hem
akillanmaya? Kapi yanindaki ilk odanin birinci karyolasinda yatiyorum. Odada iki ya-
tak, iki geng kiz var. Ertesi guin, yillar 6nce, lise 6grencisiyken, beni odasina kilitleyen,
Uzerime saldiran doktoru goriyorum. Profesér olmus.

“-Benimki herkese kalkmaz, ama sen ¢ok ilging bir kizsin, sana kalkti” demisti. Uzun
stire odasinda kosmaca oynamistik. Bitisikte banyo da vardi. Onunla yatmayacaktim.
Clnkl hentiz hicbir erkekle yatmamistim. Onunla yatmak da istemiyordum. Beni ne-
den odasina kilitleyip bunu istiyordu? Bagirsam, belki buraya kapattirirdi. Sonra mua-
yenehanesine gelip onunla yatacagima s6z verdim, beni birakmasini saglamistim. iste
yillar sonra, onlar akilliigimiza acilacak kapilarin kilitlerini ellerinde tutuyorlar. Yaptik-
larini, hi¢ cekinmeden bugiin arkasindan haykiriyorum. Artik nasilsa kilitliyim. Hig ses
¢ikarmiyor. Beyaz onliigu ile cok ciddi yirlyor. Nasilsa, hastalarin soyledigine kimse
inanmaz”” (Ozlii, 2008a, s. 45).

Anlatici-karakterin hastanede cinsellik yoluyla maruz kaldigi sindirme ve dayatma poli-
tikalari kadinin ataerkil toplumlarda ugradigi fiziksel ve psikolojik siddetin kanitidir. Tim
bunlari erken yasta yasamak zorunda kalan anlatici-karakter hayal ettigi, maruz kaldigi ve
yasamasl beklenen (g farkli cinsellik modeli arasinda kalir.

ilk romanin devami niteliginde olan Yasamin Ucuna Yolculuk'ta anlaticinin kirkli yaslarini
anlattigl, “blyidugi” ve toplumsal yaptirimlara kendi i¢ yolculuguna ¢ikip tlkesini, ailesini
terk ederek karsi ¢iktigi gorilur. Protagonistin ilk romandaki toy halinden siyrilarak yasadigi
celiskilere, baskilara dayanamayarak daha aykiri kararlar verdigi goraldr. Bir anlamda catis-
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manin devam etmesiyle birlikte olgunlasma ve intiharla yolculugun bireysel anlamda birer
¢6zlime evrilmesi s6z konusudur. Kadin olmanin geredi olarak anne ve es olmak gerektigi
on kabuliinl reddederek evinden, ailesinden, tilkesinden uzaklasip ¢cok sevdigi yazarlarin
ve onlarin kahramanlarinin peslerine diser, Avrupa’yr dolasir. Eviyle 6zdeslestirilen kadin
imajini kabul etmediginden annesi gibi sessiz kalip ya da babaannesi gibi dine baglanip
sorgulamadan bir hayat strdlirmeye tahammil edemez. Bircoklar gibi de sirf evlendigi
ve bir diizen kurdugu icin kendi adina kararlar almaktan korkmaz geride biraktiklari icin
anacca telaslar duymaz. Anlaticinin ilk romandaki 6zgurlik ve bagimsizlik cabasi burada
son seklini aldigindan -6zellikle de- cinselligini 6zgiirce yasamay! her tirli toplumsal yap-
tinmin Gzerinde tutan hatta esini ve ¢cocugunu geride birakarak kendi uyanis yolculuguna
¢ikmayi secen bir kadinla karsilasiriz. Avrupa yolculugu esnasinda tren, otobiis yolculuklari
yaparken yeni, gen¢ ve baska baska milletlerden erkekler tanir; onlarla -hep istedigi bicim-
de- baglanma sorunu yasamayacagi, sorumluluk almasi gerekmeyen tek gecelik iliskiler
yasar. Kendi deyimiyle “Bu genclerin, benim, ge¢cmisini ve baslangicini aninda tasiyan bir
kadin oldugumu sezerek bana yaklastiklarini anliyorum.” (Ozlu, 2008b, s. 108) der. imzalar
ya da yasal izinler olmadan yalnizca cinselligin kendisini yasar.

Ozli'niin romanlarinin kadin bildungsromani ézelligi géstermesiyle bagdastigi séylendik-
ten sonra anlaticinin yasadigi kimlik bunalimina neden olan son ¢atisma alani olan orta
sinif hayati incelenmelidir. Anlatici-karakter nasil otoritenin ya da cinsellikle ilgili dayatma-
larin karsisinda duruyorsa burjuva sinifinin dayatmalarinin ve beklentilerinin de karsisinda
durur. Oncelikle evde, okulda daha sonra da herhangi bir vesileyle karsilastigi tim orta sinif
mensuplari Gzerinden bir sinifa ve aliskanliklarina tepki gelistirir. Kadin bildungsromani bi-
reysel bir olgunlasmayi anlattigindan, anlatici-karakterin mensubu oldugu cekirdek cevre-
nin yazili olmayan tiim kurallarini, davranis bicimlerini belirleyen sinifin kiiltiriinG timuyle
reddedip yok saydigi, toplumun beklentilerine hangi yasa gelirlerse gelsin uyum gésterme-
mekte direndigi gorilir.

Gocuklugun Soguk Geceleri'ni ve Yasamin Ucuna Yolculuk'u ayni anlatici-karakterin yetisme
tarzi ve olmak istedigi kisi arasindaki ugurumu, émir boyu stiren kimlik bunaliminin ve
toplumsal beklentilerle bireysel hevesler arasinda kalmanin anlatisi olarak okumak miim-
kiindir. Clinkd toplumun yazili ve s6zIG tim kurallari ve yasalari, bireyi kendi 6lcttleri dahi-
linde kontrolde tutmak, ona kendi istedigi bicimi zorla da olsa vermek amacindadir. Kisinin
yerine dustinen, karar alan, uygulayan bu sistem, anlaticinin istedigi gibi yasamasina izin
vermez. izin verdigi tek sey, siiriiden biri gibi olmasidir. Ancak Ozli'niin romanlarindaki an-
latici-karakter kendine sunulani oldugu gibi benimseyebilecek biri olmadigindan, ¢cocuk-
luktan yetiskinlige kadar daima baski ve kadin olarak hayata tutunabilmenin gticligini
hisseder. Hayati ve kendini tanimaya calistigi stirecte kendi aci tecriibelerinden yola ¢ikarak
boyle bir toplumun parcasi olarak yasamaya devam edemeyecegine karar verir ve kendi
karakterine uygun ¢ézlimlere yonelir.
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Ozlii'niin Cocuklugun Soguk Geceleri ve Yasamin Ucuna Yolculuk romanlari ardisik okundu-
gunda kadin bildungsromani olma 6zelligi gosterdiginden, anlatici-karakterin toplumla
uyusmazligina neden olan catisma alanlari siralandiktan sonra yasadigi olgunlasma ve bu-
ylimenin onu ulastirdigi ¢oziimlere bir baska deyisle donim noktalarina bakmak anlatici-
nin d6marlik micadelesini anlamlandirmak icin dnemlidir.

Devam niteligi tasiyan iki romanda protagonistin hikaye edilen sirec icinde toplumsal de-
gerlerle barisamamasi ve toplum tarafindan kadina ylklenen gorevlerle olan ¢ekismesi,
hayatinin farkli donemlerinde farkl tepkiler gelistirmesine neden olur.

Anlatici, Cocuklugun Soguk Geceleri’nde henliz geng kizlik doneminin basindayken toplu-
mun otoriter uygulamalarindan biktigini, onun toplumun beklentilerine cevap veremedigi
gibi toplumun da onun beklentilerine cevap veremedigini ifade eder. Bu nedenle kendi-
ne dayatilan gibi bir diizen icinde daha fazla yasamanin anlamsiz oldugunu distinerek
-hayatinda belki de ilk defa- kendiyle ilgili yalnizca kendinin sorumlu oldugu bir karar alir.
Toplumsal uyaranlar neticesinde yasadigi bunalima, zorla uyum gdstermesi beklenen top-
lumsal kodlara kendine 6zgu bir Gslupla karsi ¢cikmak icin geng yasta intihar girisiminde
bulunur ve ilk doniim noktasi gerceklesir. Anlatici-karakter yasadiklarinin sonucunda ani-
den beliren ruhsal bir patlamanin etkisiyle degil koki ge¢mise dayanan nefretler nedeniyle,
hesapli ve amaclh bicimde intihar etmeyi secer.

Bu noktada Emile Durkheim’in intihara yaklasimi dnemlidir. O, bu olguyu ¢ok bireysel bir
konu olmasina ragmen toplumsal géndermelere dayandirmaksizin aciklamanin imkansiz
oldugunu hatta intiharin tek etkeninin toplum oldugunu iddia eder. Oncelikle “intihar(i)
glinlik dildeki kullanimiyla yasama énem vermeyen kisinin umutsuzca gerceklestirdigi bir
edim” (Durkheim, 1992, s. 24) biciminde niteler. Durkheim, toplumlardaki intihar egilimleri-
nin “bireylerin dogustan 6zelliklerine degil, kendilerinin disinda bulunan ve onlara egemen
olan nedenlere bagimh oldugu” (Durkheim, 1992, s. 192) tezini ileri siirer, kisacasi onun
“bencil intihar” kavrami, anlatici-karakterin intihar tesebbuisiinu toplumsal dayanaklariyla
aciklamak icin en uygun olanidir. Baska bir deyisle, “intihar, bireyin icinde yer aldig top-
lumsal kiimelerin butlinlesmislik olctslyle ters orantili olarak degisir”; bu durumda eger
“bireysel ben”in “toplumsal ben” karsisinda ve onun aleyhinde olarak asiri 6l¢tiide vurgu-
lanmasina “bencillik” demek uygun diserse, asiri bir bireycilikten kaynaklanan 6zel intihar
tiriine “bencil intihar” denebilir. Anlatici-karakterin toplumsal nedenlerle yoneldigi bu isin
sonunda da yine bazi toplumsal olusumlari zedeleyip kendi iktidar alanini kurabilmek icin
cabaladigi anlasilir. Ancak bu ¢abasi sonugcta yalnizca girisim diizeyinde kalir ¢iinki top-
lumsal kurallar eninde sonunda birey tizerinde tahakkim kurmayi basarir. Anlatici-karakter
bu konudaki giicstizligiini “Biyiik bir coskuyla baslayan hastalik, beni Ankara'dan istan-
bul’a getirmis, bliylik kentin ortasindaki sinir hastanesinin bu sevimsiz odasina sokmus-
tu. Yirmi dort yasimda girdigim bu odada buytik coskularim, duyarhihgim, distincelerimin
sinir tanimaz 6zgurligu, korkusuzlugum bes yil siireyle elimden alinacakti” (OzI{i, 2008a,
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s. 37) diyerek anlatir ki aslinda o, kendince karsisinda durdugu degerler diinyasindakile-
rin ezberini bozacak bir ¢ikis yapar; ama bunu tamamlamasina izin verilmez. Bir anlamda
toplum “bencil intihar"a da izin vermez. Oyle ki farklilasanlar “deli” olarak etiketlendiginden
anlasilamamalari ¢cok dogdaldir. Clnku toplum icin sorun ¢ikaran birey ozellikle de kadin
hosa gitmeyen, yasaklanan ya da kontrol disi bir sey yapmaya kalkistiginda ona “deli” sifa-
tini yakistirmak en kolay yoldur. Anlatici-karakter intihar tesebbiisiinden sonra yatirildig
akil hastanesindeki cinsel istismara, adir ila¢ tedavisine, elektrosoka ve “hastane korku-
su-doktor korkusu-sizofreni korkusu-sisman hemsire korkusu gene bu durumdaki hasta-
lari nasil ayaga kaldirdiklarini Gniversite kliniklerindeki derslerde dinledim, animsiyorum,
0 an beni boyle bir yontemle yasama dondiirmek istediklerini diistinerek korkuyla ayaga
kalkiyorum...” (OzIii, 20084, s. 53) gibi béliik pérciik sézlerle -nerdeyse inleye inleye- ak-
tardigi icin korkusuna daha fazla dayanamayarak en sonunda hastaneden kendi istegiyle
cikarilir. Ciktiktan sonraki durumunu ise “Simdi gene evdeyim. Kendim hakkinda karar ver-
mekten yoksunum. Sanki bir esyayim. Konusup fisildasip istedikleri yere koyuyorlar beni.’
(Oz1, 20084, s. 46) diyerek anlatir. Bu climlelerde acikca gériildiigii gibi anlatici-karakterin
eve donmesiyle eylemsizlesmesi es zamanlidir. Ondan beklenen, hayatinin her evresinde
baskalarinin kendisi adina verdigi kararlara uyum saglamasidir. Ancak o yasi ilerledikce bu
kadar catisma altinda daha fazla yasayamayacagini anlar ve her seyden, herkesten uzak-
lagmaya karar verir. Clinkli anlatici-karakterin hikayesi Cocuklugun Soguk Geceleri'nde otuz-
lu yaslarin ortalarina kadar getirildiginde roman sonlanirken Yasamin Ucuna Yolculuk ise
anlaticinin dlkesini, ailesini geride birakarak sevdigi yazarlarin hikayesinin pesine disttugu
yaslardan itibaren baslar. Anlaticinin ¢iktigi bu yolculuk, aslinda kendi i¢ diinyasina yapti-
g1 yolculugun sembolik gdsterenidir. Tutkuyla baglanip ugrunda her seyi goze alabilecegi
bir agsk bulmak ve bu ask icin sahip olduklarini reddedip toplumsal kurallara karsi gelmek,
kadin bildungsromanindaki protagonistin karakteristigidir (Brauch, 1981). Ancak Yasamin
Ucuna Yolculuk’un anlatici-karakteri icin bunu sadece bir erkege duyulan askla sinirlama-
mak gerekir. Clinki o; Glkesini, ailesini ilk iki kocasinda bulamadidi aski, sefkati buldugu
icin degil kendini kesfetmeyi, kendi olmay1 becermeyi istedigi icin terk eder ve bu tutkuyla
¢iktigi manevi yolculukta maddi askla da karsilasir. Kisacasi Yasamin Ucuna Yolculuk’un an-
latici-karakteri icin temel ask, kendi olabilmek oldugundan yolculuguna neden olan itici
duygunun, benlik duygusu baska bir deyisle ilk doniim noktasindaki bencil intiharla 6zdes
bicimde bencil bir ask oldugu séylenmelidir.

Romanda yer alan Avrupa seyahatinin aslinda anlaticinin kendi i¢ yolculuguna ciktigini
anlatmak icin kullanilan bir metafor oldugu sdylenmisti. Zaten “yolculuk” diinya literati-
rinde de ¢ok eskiden beri -Odyyseus'tan beri- kahramanin olgunlasma, biiylime surecini
anlatmak amaciyla kullanilir. Bu nedenle de roman ilerledikce anlatici-karakterin ruhen ol-
gunlasip farklilastigindan s6z etmek yanlis olmaz. Ancak bu olgunlasma, bireysel diizlem-
de olur. Yani burada s6zi edilen, erkek bildungsromanin éngoérdiigi toplum degerlerini
benimsemis protagonistin olgunlasmasi degil kadin bildungsromanindaki yalnizligina ve
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yipranmishgina ragmen kendi olarak ayakta kalmayi basarmis bir kadinin olgunlasmasidir.
Yani romanlarda anlatici-baskarakterin hayat hikayesine ve yillar icinde degisen diistince
diinyasina yer verilmesi toplumsal kodlarla bulusamayan kadinin bu kodlarla bagdastirdigi
her seyden nasil ve ne kadar istekle koptugunun, nihayet bagimsiz ve 6zgir oldugunun
ifadesidir. Bu nedenle anlatici-karakter, birinci romanda pasif direnis halindeyken -intihar
etmeyi se¢gmesi- ikinci romanda kendi olabilmeyi, yalnizca kendi icin yasamay1 daha ¢ok
kafasina koyar ve bunu uygular. Clinkii duygusal anlamda bagimsizlik Ozliiniin anlatici-ka-
rakteri icin en dnemli dlclttur. Voloshin (1984), kadin bildungsromanini tartistigi ¢alisma-
sinda kahramanin en 6nemli arzusun finansal ve duygusal bagimsizlik oldugunu séyler. Oz-
[U’'niin romanlarinda ise finansal bagimsizlik mevzusu giindeme gelmezken ruhsal kesfinin
pesinde olan anlatici-karakter icin duygusal bagimsizlik birinci siradadir. Kariyer konusu da
buna paralel olarak iki romanda da konu edilmez. Daha dogrusu Ozli'niin anlatici-karakteri
yazar olmak istedigini ancak ailesinin bunun gecerli ve para kazandiran bir meslek olmadi-
gini duistinerek kendisine izin vermedigini dile getirir. Fakat burada anlatici konuya istedigi
isi yapma hakkina ve 6zgurligine sahip ol(ama)ma agisindan bakar. Yani romanlarda ¢ok
basarili ve ¢cok kazanan, bu anlamda kariyer sahibi olmus birinin ihtiraslarina ve finansal 6z-
glirligune ulasma ¢abasina rastlanmaz. Zaten anlaticinin hayatinin hicbir déneminde zen-
gin ya da ¢ok para sahibi olmak ya da mevki sahibi olmak gibi tutkular yoktur. Hatta orta
sinif aliskanhklarindan kurtulmaya calistigi icin sayilanlarin hepsini bilingli olarak reddeder.
Mademki 6lerek uzaklasmasina izin verilmiyordur o zaman kagip istedigi yere, istedigi kisiy-
le giderek ve geride biraktiklarini distintp onlar icin vicdan azabi duymayarak kendiyle ve
hayatiyla ilgili en esasli karari vermis olur.

Kisacasi anlatici-karakterin ikinci romanda yasinin ilerlemesi ve yasadigi baskinin her ge-
¢en yil daha da artmasi sonucunda radikal kararlar almaktan cekinmedigi gordildir. Evlilik,
is, para ve aile sahibi olmak anlaticinin asla kendini tam, huzurlu ve mutlu hissetmesini
saglayamaz. Mutlulugu cevresindeki her seyle degil de hapsolma duygusundan kurtulup
kendiyle bas basa kaldiginda bulabilecegine olan inanci pekisir. Her tirli toplumsal 6gre-
tiyi boslayarak istedigi gibi yasadigi bir yolculuga cikar ve romanin sonunda da bu kara-
rindan pisman olup toplumsal kurallarin gériinmez baskisina yenilmis, evine donmus bir
kadin yoktur. Bencil intiharinin ardindan bencilce gidisinden de memnundur ve bu hare-
ketinin de arkasindadir, pismanlik yasamaz. Anlatici-karakterin yazarlarin pesinden yaptigi
bu uzun yolculuklar aslinda onun higbir yere ve kisiye ait olmama duygusunu besler. Yani
bu yolculuklar sayesinde hem istedigi her yerde kalabilir hem de hicbir yer esasinda onun
degildir. Zaten asil ulasmaya calistigi da bu aidiyetsizlik duygusudur. Kagarak yok olmayi,
“hicbir yerli” olmayi yani diinyalarini onlara birakmayi secer. Kabil Demirkiran (2009), Tezer
Ozli'niin -onun tabiriyle- “otobiyografik” kadin karakterlerinin bir dnceki kusak tarafindan
kendilerine 6gretilenleri kabul etmeseler bile yok sayamadiklarini, yabancilastiklarn seyin
mantiksiz yonlerini bulmalarina ragmen rahatlayamadiklarini sdyler. Onun icin o anlardan,
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anlari doguran kosullardan uzaklasmak isterler. Demirkiran tam bu noktada Tezer Ozli'niin
“otobiyografik” karakterleriyle Adalet Agaoglu'nun “Tezel” karakterinin nihilist olma istegin-
de bulustuklarini ifade eder. Tezel'in ‘Meger nihilist olmak kominist olmaktan da zormus.”
climlesinin rahatlikla Tezer Ozlii karakterlerinin agzindan da cikabilecegini iddia eder ki
ozellikle Yasamin Ucuna Yolculuk romani géz 6niine alindiginda bu “hicbir sey” ve “hicbir
yerli” olma duygusunun bu romanin anlatici-karakterinde ne kadar baskin oldugu gorilur.
ilk romandaki “kendi kendine 6Ime” isteginin ikinci romanda “kendi kendine yasama” iste-
gine evrildigi sdylenebilir. Her iki romanda da toplumsalligin “intihar”la ve -bir baska intihar
bicimi olan-“gitmek”le olan kopmaz baglarinin varhgr hissedilir. Aralarindaki tek farksa anla-
ticinin hayatta daha tecriibesiz oldugu yaslardaki doniim noktasini olusturan intiharin daha
olgun yaslardaki gitmeye nazaran daha bastirilabilir ve naif olusu, kirkl yaslardaki ¢ekip
gitme kararinin ise daha kokld, cesur ve toplumsal degerler tizerinde daha yikici bir etkiye
sahip olusudur. Toplumun ve kosullarin onu degil, onun kosullari bicimlendirdigi goruldr.

Sonucta Tezer Ozl bu iki roman araciligiyla kadinin bedenine dair tahakkiim kurmak iste-
yenler karsisinda alternatif bir durus sergileyerek kimligine ulagsmak icin oldukca cesur ve esi-
ne az rastlanir céziimler iiretir. Son olarak da romanlarin Ozli'niin otobiyografisi olarak ele
alinabilecegi diistinilirse onun Tirk toplumu icindeki aykirt durusu daha da 6nem kazanir.
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Klasik Tirk Siirine Ait Bir Mecmua-i
Es‘dr’'da Mesihi’nin Divaninda
Bulunmayan Bazi Siirleri Uzerine
Inceleme

Fatih Kiran*

lasik Tirk edebiyatinin Snemli kaynaklarindan biri de mecmualardir. Mecmualar yazil-
diklaridénemin Unli sairlerine ait siirlerin yaninda adi duyulmamis sairlerin siirlerinin
de kendilerine yer bulduklar yazili metinler toplulugudur. Bu metinlerin secilmesin-
de mecmuayi tertip edenin siir bilgisi ve estetik birikiminin dnemi buyuktir. “Mecmuada-
ki siirler, cogunlukla sairlerin divanlarinda yer alir ve mecmuayi tertip eden kisinin begenisini
yansitir. Bununla birlikte sairlerin divanlarinda bulunmayan siirler de bu mecmualarda yer alir.”
(Kesik, 2012, s. 115). Hatta Oyle ki 16. ylizyilda yasamis sairlerden Helaki’'nin divani, mecmu-

alardaki siirlerinin derlenip toparlanmasiyla olusturulmustur.

Mecmualar tarandiginda bircok sairin bilinen siirlerine rastlandidi gibi bilinmeyen siirlerine
de rastlanir. Uzerinde calistigimiz bildiri metninde, “Mecmua-i Es'ar” adl 16. yiizyila ait bir
mecmua icerisindeki siirlerden Pristineli Mesihi’'nin divaninda bulunmayan gazellerini dik-
katlere sunacagiz.

Divaninda yer almayan siirlerini konu ettigimiz sair Pristineli Mesiht'yi biraz tanitmayi konu-
muz agisindan dnemli buluyorum.

Mesihi, klasik Turk siirinin 16. ylzyilda yetistirdigi 5nemli sairlerden biridir. Sairin ne zaman
dogdugu hakkinda bugtin elimizde kesin bir bilgi olmamakla beraber dogum yerinin Koso-
va'nin baskenti Pristine oldugu bilinmektedir.“Mesihi'nin hayati ile ilgili bilgi veren Sehi, Latifi,

Asik Celebi, Kinalizade, Riyazi ve Beydni Tezkireleri, cogu biri digerinden aktarma ve bazen de
birbirinin benzeri bilgiler vermislerdir. Nitekim anilan tezkirelerden son li¢liinde daha énce, Sehi,

¥ Okutman, Kocaeli Universitesi, Tiirk Dili B8limii
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Latifi, Asik Celebi Tezkireleri'nde verilen bilgiler ifade degisikligi yapilarak tekrarlanmis, sairle
ilgili bilinenlere yenileri aktanimamistir” (Mengi, 1995, s. 1).

Sairin ad, tezkirelerde farkh bicimlerde anilir.“Sehi Tezkiresi'nde Mesih, diger tezkirelerde Isa™
(Mesihi, 2004, 29, s. 312.)'dir. Tezkirelerde adindan 6vgiyle bahsedilen bu sair, “Cocukluk ve
ilk genclik yillarini Rumeli'de gegirdikten sonra 6grenim gérmek icin Istanbul'a” (Mesihi, 2004,
29, s. 312.) gider. Burada medrese egitimine baslayan Mesihi, daha sonradan hattatliga
merak sarar. Bu sanati ustalikla icra eden Mesihi, bu sanattaki ustaligindan dolayi Ali Pasa
tarafindan divan katipligine atanir. Buna karsin Mesihi, eline gecen firsati iyi kullanamaz,
sarap ve eglence hayati onun g6zden diismesine sebep olur. Bu durum, donemin dnemli
tezkirelerine de yansir. Asik Celebi: “Pasa yazi yazdirmak icin onu ne zaman arasa gérevinin
basinda bulamaz, ve “Su sehir oglanini bulun.” diyerek aranmasini emreder. Aramaya ¢ikan
kapicilar ise onu ya meyhanede ya da giizellerle safada bulup getirirlermis.” (Asik Celebi, t.y.,
yk. 166a). Mesihi'nin bu rindane yasantisini bize aktaran dénemin bir baska tezkirecisi Latifi
ise Mesihi ile ilgili bu durumu séyle nakleder: “Sem‘ ile birlikte Mesihi, gtizelleri gérmek icin
Galatadaki bir kiliseye gider. Orada bulunan ve onlari birlikte géren baska bir sair, ikisinin du-
rumlarina uygun asadidaki mizahi kitay s6yler:

Galatad'da Mesihi deyre varup

Meger Sem'‘i anunla bile gitmis

Isidenler galat idiip didiler

Mesihi kiliseye bir mum iIetmi§.”(isen, 1990, s.212).

En sonunda, sarap ve eglence diiskiinliigl, onu divan katipligine getiren Ali Pasa'nin goziin-
den dismesine sebep olur. Nitekim “Ali Pasa’nin 917 (1511) yilinda yapilan bir savasta 6lii-
miiniin ardindan baska hami bulamayan Mesihi, kendisine Bosna'da verilen kii¢iik bir timarla
yetinmek zorunda kalir. Son yillarini yokluk icinde gegirdigi belirtilen sairin, genellikle 918'den
(1512) sonra o6ldiigli kabul edilmekle beraber V. L Ménage bu tarihin 924'ten (1518) sonra ola-
bilecegini ileri” (Mesihi, 2004, 29, s. 312) stirer. Mesihi’'nin 6lim yilina ait bilgilerden biri de
sair icin 6lumunden sonra disllen tarihtir. “Mesihi fevt sid” (Kutluk, 1981, s. 76) seklinde
disuilen tarih, sairin 6limunin H.918/M.1513 tarihine denk geldigine isaret eder. Mesihi
6lmeden 6nce yasadigi bu sikintili hayattan kendini kurtarmak icin devrinin hilkiimdari Ya-
vuz Sultan Selim’in himayesine girmeye caba sarf etmisse de bunda pek basarili olamaz.

Mesihti, siirlerinde yasadigi hayatin izlerini tasiyan derbeder, hayattan zevk almayi esas alan
rindane bir Uslup kullanir. “Samimi bir eda ile yazdidi siirlerinde oldukg¢a sade bir dil kullanan
Mesihi’nin bu tutumunda, dénemin heniiz Arap¢a ve Farscanin Tiirkge lizerindeki tesirinin yo-
gunluk kazanmamis olmasinin payi oldugu gibi siirlerinde deyim ve atasézlerini kullanma-
sinda da etkisi vardir.” (Mesihi, 2004, 29, s. 312). Sehi Bey, Mesihi'nin sanatini aktarirken su
ifadeleri kullanir:“Cok kabiliyetli gencti. Hususi manalar ve kimsenin siirinde bulunmayan ata-
sézii ve deyimler onun siirinde pek coktu. insaya asinaydi ve o isle ilgileniyordu. Bu beyitler onun

siirlerindendir.
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Hos idi vuslat olsa adetimiz
Lik yok basda bu sadetimiz
Halki bir bir yaturdin ey saki
Tolu urmusa déndii sohbetimiz” (isen, 1998, s. 197).

Beyani ise Tezkireti's-Su‘ara isimli eserinde Mesihi'den 6vgliyle bahseder: “S6z éliilerini di-
rilttiginden bu mahlas kendisine gékten inmistir. Hayallerinin inceliginde, s6zlerinin tazeliginde
esi yoktur. Necdti ve Ahmed Pasa'dan sonra li¢lincii sayilsa yeridir." (Kutluk, 1981, s. 76) diyerek
siirlerinin glicinl ortaya koyar.

Pristineli Mesihi’nin bugin bilinen (g eseri vardir. Bunlar: Divan, Sehrengiz ve Gl-i Sad-
berg'tir. Mesihi eserini, klasik Turk edebiyatinin Griind olan dider divanlarda gérdigimuiz
siralamaya uygun bir sekilde olusturur. Eser divan, miinacat, kasideler, terkib-i bend, Seh-
rengiz, der medh-i clivanan Edirne, gazeller son olarak da kitalar ve mifredler seklinde ter-
tip edilmistir.“Divan 21’ kaside, 294'(i gazel olmak lizere 350'ye yakin siir ihtiva” (Mesihi, 2004,
29,5.312) eder.

Sehrengiz: “Farsca sehr ve engiz (harekete getiren, karistiran) kelimelerinden olusan Sehrengiz
bir sehrin glizellerini, dogal ve tarihi iin yapmis kisileri ve onlarin sosyal durumlarini anlatir.”
(Sehrengiz, 2010, 38, 5. 461). D6nemin toplumsal dokusunu, yasam tarzini, yapilan meslek-
leri kisaca sosyal hayata dair bircok bilgiyi bu eserlerden 6grenebilmekteyiz. “Tiirk edebiya-
tinda ilk Sehrengizler 16. ylizyil baslarinda gériilmeye baslanmis ve kisa stirede yayginlik ka-
zanmistir. Mesihi’nin Edirne’ye dair Sehrengizinin ilk, Zati’'nin ayni sehir hakkinda kaleme aldigi
eserin ise ikinci Sehrengiz oldugu sanilmaktadir. ll. Bayezid Dénemine ait olduklari bilinen bu
eserlerden Mesihi'ninki daha ¢ok taninmis ve esere bircok nazire yazilmistir. Tiirlin adi da onun

“ilahi buldurup séziime ragbet
Bu Sehrengize ver sehr icre s6hret”

beyitiyle ortaya ¢cikmistir” (Sehrengiz, 2010, 38, s. 461).

Sehrengiz, “Uc béliimden ibarettir. Miinacat, tasvir, hatime. Miinacat, klasik diizen geregi sai-
rin Tanrr'ya suglarinin bagislanmasi icin yakardigi bolimdiir. Miinacati izleyen ilk beyitlerde ge-
ce-glindliz tasviri yapilir. Daha sonra Mesihi Edirneli genglerin tanitimina yer verir. Tanitimi ikiser
beyitlik agciklamalar hdlinde yapmustir. S6z konusu kisilerin ismi, meslegi ya da baba meslegi mi-
zahi ifade kullanilarak verilir. Kimi zaman da kisilerin niteliklerine bir iki sézciikle deginilir. Taniti-
lan genglerin hepsinin Miisliiman ismi tasimalari ve orta tabakadan gelmeleri mesnevinin dikkat
ceken yonlerinden biridir. Gengler diikkdnlarda ¢alisir ya da diikkan sahiplerinin ogullaridir. Dua
béliimiini izleyen iki gazelle mesnevi son bulur. Eserin tamami 178 beyittir.” (Mengi, 1995, s. 10).
Bu eseri degerli kilan klasik Tuirk edebiyatimizdaki Sehrengiz tiriintin ilk 6rnegi olmasidir.

Mesihi'nin son eseri Guil-i Sad-berg: “Eski kaynaklardan yalnizca Latifi Tezkiresi'nde hakkinda
bilgi verilen bu eser, 100 mektuptan meydana gelmis bir miinseat mecmuasidir.” (Mesihi, 2004,
29,s5.313).
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Mesihi'nin bildirimize konu olan s6z konusu gazelleri Abdullah Hacitahir Oztemiz'den satin
alma yoluyla Milli Kiitliphaneye kazandirilan; 06 Mil Yz A 7301 arsiv numarali Yazmalar Ko-
leksiyonu'nda 470 numarali dvd'de kayitli olan Mecmua-i Es'ar'dadir. Bu mecmuanin 6zel-
likleri su sekildedir:

Boyut (Dis-ic): 150x100 mm -120x85 mm
Yaprak sayisi: 182

Satir: 15

Yazi Tiirdi: Talik

Kagit Turl: Yeni ince sari kagit. Sirti ve sertabi visne rengi mesin, kapaklari kahverengi mesin
kapli, miklebli, semseli mukavva cilt.

Eser: Siir mecmuasidir. Rutubet lekelidir.

Satin Alma: Abdullah Hacitahir Oztemiz. S.N. 1193/2-1345. Mecmua-i Es‘ar'in katalog kayit-
larinda Usuli, Ulvi, Emri Celebi, Ishak, Behisti, Ahi, Mesihi, Figani, Emri, Remzi, Sun‘i, Mecd;i,
Revani, Nazmi, Rahimi, Abidi'den siirlerin yer aldigi kayithdir. Ancak mecmuanin tamami
incelendiginde bu isimlere ek olarak Rahmi, Ra‘yi (Re'yi), Sultan Cem, Ca‘fer, Revani, Nihani,
lyani, ilmi, Sultan Bayezid, Fehmi, Vali, Fedayi, S0zi, Nev'i, Kudsi, Subhi, Hasbi, Ahmed Pasa,
Mubhibbi, Kabdali, Hayali, Helaki, Sultan Selim, Nizami, Tali'i, Hariri, Fevri Rast, Ragi, Yimni,
Necati, Yusuf, Amri, Kemal Pasa, Abdi, Haleti, Celal u Vani, Hayreti, Saliki, izari, Kemal Pa-
sazade, Hilali, Baki, Ahdi, ‘Ata; Makali, Sem’, Beligi, Kivami, Nohsni, Vasfi, Nabi'nin de siirleri
bulunmaktadir. “Bu siirler disinda mecmuada miifredlere de yer verilmistir. incelenen metnin
yazi stili hakkinda katalogda talik kaydi bulunmakla birlikte aralarda da farkli yazi tiirlerine de
rastlanmaktadir.” (Kiran, 2001, s. 5).

Prof. Dr. Mine Mengi, 1995 yilinda Mesihi Divani (Mengi, 1995)'n1 yayimlar. Divanin ilk boli-
miinde, Mesihi'nin hayati, sanati, eserleri verildikten sonra, siirlere gecilmis ve yine basliklar
altinda Minacat, Kasideler, Terkib-i Bend, Sehrengiz der medh-i Clivanan-i Edirne, Gazeller,
Kit‘alar, Mifredler seklinde siralanmistir. Eser, Atatiirk Kiltar, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu
Ataturk Kiltlr Merkezi Yayini olarak yayimlanmistir. Prof. Dr. Mine Mengi, divani olusturur-
ken bu bes nushayi karsilastirarak en saglam metne ulasmaya calisir. Bu calismada kullani-
lan bu nishalar:

“-British Museum, Or. 1152 (Charles Rieu, Catalogue of the Turkish Manuscripts in the Bri-
tish Museum, London 1888, s. 171).

-British Museum, Arundel Or. 18 (Charles Rieu, Catalogue of the Turkish Manuscripts in the
British Museum, London 1888, s. 172).

-John Rylands, Manchester, Turkish Manuscripts no. 62, (Bu niisha, 15 ve 16. ylizyil sairle-
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rinden on dérdiinin divanlarinin yer aldigi 534 varaklik bir mecmua icerisinde olup Mesihi
Divani 2b-92a arasinda yer almistir.).

-istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, no. 89 (istanbul Kitapliklar Tiirkce Yazma Divanlari Ka-
talogu, istanbul 1947, cilt |, s. 87).

-Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala ismail Efendi no. 483 (Yazma Divanlar Katalogu, cilt |, s. 88"
(Mengi, 1995, s. 13) seklinde siralanir.

iste bizim bildiri metnimizi, Mecmua-i Es‘ar'daki siirlerle Mengi nesrindeki siirleri karsilasti-
rarak Mesihi Divani'na girmeyen gazelleri tespit olusturur. Tespit ettigimiz gazeller mecmu-
ada 10b, 13b, 45a, 45b, 48b, 127a varaklarinda yer alir.

Mine Mengi nesrinde bulunmayan ve bizim Mecmua-i Es‘ar'da tespit ettigimiz Mesihi’'nin
gazellerinin metinleri séyledir:

10b
Mesihi
Fa'ilatin Fa‘ilatin Fa‘ilatin Fa‘iltin
1 Ta ki r(z-i gam seb-i hicran gibi oldu mezid

Zalimin kalbi server-zad ba hiizn-i sedid

2 Sen gelib gl gibi salindik¢a her bir harla
3 Glinde bif kez ger beni katl ide hani gozlerif
4 Derd-i‘iskifndan 6liirsem kanim ide =58
5 Nice terk etsiin Mesihi mihrini mehrdlarin
13b
Mesihi
Mefa'iliin Mefa‘iliin Fe'Gliin
1 Eya hiisn ehlinif sahi n'olaydi

Senun ‘asiklara meylin olaydi
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Begayet huisnufie magrar olaydi
Guzellik ge¢meyub baki kalaydi
Rakibi can dutub yatmis goren dir
Bunuf ‘aklin alan canan olaydi

Seni dilden gegen gibi ideydim

Eger dilden gelen elden geleydi
Mesihi ey sem kadre irerdi

Seni bir gice koynunda bulaydi

45a

Mesihi

Mefalii Fa‘ilati Mefa'ilii Fa'iliin
Kadduni kil naméaz u niyaz icre ya gibi
Gonder figani goklere sirr-1 du‘a gibi
Safi-dil olmag ister isent dyine-dar-var
Yuz tut hemise Ka'beye kible-niima gibi
Ahir komaz ¢li zag-1 ecel Gistiih“anuna
Ni¢lin hevaya tabi’ olasun hiima gibi
Bir danesin sekavete likin ‘ibadete

Bif ‘0zri bir dem icre kilursin ta gibi
Terk it zaldm-1 muhiti ta ki kalblne
NaGr-1 Huda tulu’ ide sems-i duha gibi
Devr-i felekde boyle niglin gaflet idesin
Almis seni ¢l halkasina ejdeha gibi

Mu ‘annide kibr G kiniyle tutduf har

Gosterme halka kendiizini = a8 gibi
Cemn sUretle olmadur hakda izzetln

Bekler yaninda merdiim zerrin kaba gibi
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Yukaridaki gazelde mahlas bulunmamakla birlikte mecmuada bu gazelin hemen Gstlinde
Mesihi ibaresi vardir.

45b
Mesihi
Mef‘alii Fa‘ilati Mefaili Fa‘iliin
1 Takva yolinda ger eski altun eylesen
iz(f tozini kapisalar tatiya gibi
2 Bu yolda ol misafir irlir gice menzile
Kim subh hiz olursa sened-i saba gibi
3 Ger yar-1 sahuf n'ola ey nev-cevan sakin
Girme vebale kirma bu halki veba gibi
4 Mazlumun ahi okina olma niséane kim

Carhun siperlerin gecer du‘a gibi

5 Ey pir-i kaddiif eger egdise =2
Bir kat nemed yeter safia al-i‘aba gibi

6 Her bir gani ki olmaya anda gina-yi kalb
Ma’nide ol‘inad degiil ancak ‘ina gibi

7 insaf der Mesihi seniifi lutf-1 tab‘ufia

Hakdan bu dahi kisiye baska ‘ata gibi

48b
Mesihi
Fa‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin
1 Degiil enciim kiluban rahmetiifie nezzare
Her gice basdan ayaga g6z olur ¢arh-1 diita
2 Biz kader ehli sevab olmayisar ‘dlemde
Ger hatdamuza bedel eyleyesin lutf u‘ata

3 Vay eger ki bakasin safha-i a‘'mallimiize
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Goresin her varakini yliziimUz gibi kara
Bunca clirmle bu denll gorir iken keremiin
Tig-i havfuila nige eyleyesiin kat-1 rica
Tutalum ni'metlnun sekerine dil samet imis
Her kalem hal dili birle degiil mi gQya

Ya Rabb ol lahzada kim ceys oldun korkub
Kal‘a-i kabri idine bu Mesihi ma‘da

127a

Mesihi

Mefa'iliin Mefa'iliin Fe‘aliin

Eya hiisn ehlinif sahi n'olaydi

Seniif ‘asiklara meyliin olaydi

Begayet hiisnufie magrar olaydi

Guzellik gegmeyiib baki kalaydi

Rakibi can dutub yatmis goren dir

Bunun ‘aklin alan canan olaydi

Seni dilden gegen gibi ideydiim

Eger dilden gelen elden geleydi

Mesihi ey sem kadre irerdi

Seni bir gice koynunda bulaydi

13b

Mesihi

Mefa‘iliin Mefa‘iliin Fe‘Gliin
Eya hiisn ehlinif sahi n'olaydi
Seniif ‘asiklara meylif olaydi

Mesihi ey sem kadre irerdi

Seni bir gice koynunda bulaydi



Klasik Ttirk Siirine Ait Bir Mecmua-i Es'ar"da Mesihi'nin Divaminda Bulunmayan Baz: Siirleri Uzerine Inceleme m

127a
Mesihi
Mefa'iliin Mefa‘iliin Fe‘alii
1 Eya hiisn ehlinif sahi n'olaydi
Seniif‘asiklara meylin olaydi
5 Mesihi ey sem kadre irerdi
Seni bir gice koynunda bulaydi

Matla beyiti ile baglayan bu son gazel, Mecmua-i Es'ar'in 13b ve 127a varaklarinda mikerrer
olarak verilir. Bu ylizden Mesihi’'nin divaninda yer almayan gazellerin sayisi bes olarak tara-
fimizdan tespit edilmistir.

Sonug

Mecmua-i Es'ar'da Mesiht'ye ait kirk ti¢ gazel bulunmaktadir. Bu gazellerin otuz sekizi Mesiht
Divani'nda mevcut olan gazellerdir. Geriye kalan ve bildirimize konu olan 5 gazel Mesihi
mabhlash olmasina karsin divaninda bulunmamaktadir. Bu ¢alismamizla, Mesihi'nin divanla-
rinda bulunmayan bes gazeli tespit edip divanina katmakla gazellerinin tam bir metninin
olusmasina katkida bulundugumuzu umuyorum. Baska sairlerimiz icin de bu tlr ¢calismala-
rin yapilmasi gerektigi inancindayiz, boylece bilinmeyen siirlerin ilavesiyle klasik edebiya-
timizin sairlerinin divanlarinda eksik kalan yanlarin tamamlanmis olmasi mimkiin olabilir.
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Elestiri ile Ideal Arasinda:
Halide Edip’in Sinekli Bakkal
Romaninda ‘Din Adami’ Kavrami
Etrafinda Bir Tartisma

Giirkan Yavas®

Giris

emen tlim yazarlik seriiveni boyunca entelektiel bir projenin asamalarini takip et-

meye calisan Halide Edip Adivar (1884-1964), sosyal olaylara ilgisini yitirmemis tGnlu

bir Tirk romancisidir (Uysal, 2006, s. 87-107). Kiiglik yasta annesini kaybeden ve ‘din-
dar’bir anneanne ile‘Batili’ bir babanin elinde biiylyen Halide Edip, cocuklugundan itibaren
tanidigi istanbul’'un geleneksel/dini hayatinin yaninda, -6nce babasi, sonra da egitimi dola-
yisiyla- Bati kiiltiriinden de etkilenir. Bu‘iki yonlU’ etkilesim, onun yazarlik/romancilik tarafini
besleyen damarlarin basinda gelir. inci Enginiin’iin “Dogu-Bati meselesi” olarak formiile etti-
gi bu damarin gesitli unsurlari vardir (Enginiin, 1995); din de bunlar arasinda hatiri sayilir bir
yer tutar. Esasen din konusu, Kemalist rejimle dénemin kimi aydinlarinin arasini agan énemli
anlasmazlik noktalarindan biridir. Burada, Halide Edip’le Cumhuriyet yonetiminin salt din
konusunda anlasamadiklarini iddia edecek degilim ancak din konusunun bu anlasmazlikta
azimsanmayacak bir role sahip oldugu da aciktir. Clinkii “Kemalist projeden farkli olarak din,
Halide Edip’in toplumsal yapi projeksiyonunun temel belirleyenlerindendir.”(Uysal, 2006, s. 96).

Halide Edip, 6zellikle ‘devrim heyecaninin’ sona erdigi ve yurt disinda yasamak zorunda kal-
dig1 1930'lu yillardan itibaren yazdigi romanlarinda, Kemalist rejimin aksine dine ve “manevi
kiymetler"e 6zel bir 5nem atfeder; “Milletlerin kendi kdiltiirlerini ve benliklerini muhafaza etmek

¥ Ars. Gor., Kocaeli Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Blimii
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sartiyla manevi kiymetlere, maddi ve mekanik kudretler kadar yer verme(leri)” gerektigini di-
stindir (Uysal, 2006, s. 99). Sliphesiz ki Halide Edip'in ‘Bati medeniyeti seviyesine ulasmak’ Gl-
kistinde, Kemalist rejimle arasinda bir ihtilaf oldugu distintlemez ancak 6zellikle yontem
konusunda bir ayrilik oldugu soylenebilir. Yazar, “milletler icin iki zit ve blyiik ihtiyac(in)” oldu-
gunu dislindr. Bunlar, “istikrar ve degisme(dir).” (Cetinsaya, 2005, s. 75). Ancak bu iki unsur ara-
sinda denge kurabilen toplumlarda gelismenin “normal sekilde” yirlyebilecegdini séyleyen
romanci, bu yonuyle “muhafazakdr bir disiintir" kimligi ortaya koyar (Cetinsaya, 2005, s. 72).

Kemalist rejim, dini vicdanlara mahsus kilma ve ‘din olayr’'ni toplumsal ya da kamusal bir se-
viyeden, -hemen bituinilyle- sosyal yapiyi tehdit etmeyecek bireysel bir seviyeye indirgeme
noktasinda oldukga kararlydi. Yukarida ifade ettigimiz yontem ihtilafi, biytk 6lctide bu ko-
nuda belirgin bir hal alir. O kadar ki Halide Edip'in “entelekttiel algisinda din, bireyin i¢ diinyasi-
nin bir pargasi, bireyin demonik yaniyla, gélgesiyle, karanlk ama yaratici tarafiyla bulusmasinin
anahtari olur.” (Uysal, 2006, s. 99). Buna gore yazar “Devlet kontroliinde kurumsal ve Ortodoks
bir yapi yerine, sadece bireyleri ilgilendiren, kamusal alani ancak bireylerin ilgileri kadar, ilgileri
dogrultusunda isgal edecek, sinirlarini da bireylerin ¢izdigi daha kaygan bir yapi” nerir (Uysal,
2006, s. 99). Ona gore “Din, milli kiiltiirtin, sosyal ve ferdi hayatin énemli (birlestirici) bir unsuru-
dur.” (Cetinsaya, 2005, s. 75). Dolayisiyla dinin sadece vicdanlara mahsus kilinmasi, toplum-
sal hayatin disina ¢ikarilmasi, pratikte 6ngoéruldiigu kadar kolay degildir. Halide Edip, evet,
Bati medeniyetine ulasiimasi Glkistinde Kemalist rejimle birliktedir ancak bunun devletin
dine midahale ettigi ya da dinin kamusal alanin disina gikarilip bireysel hayata ‘hapsedilme-
si’ seklinde formiile edilen bir tarzda yapilmasina karsidir. Yani yazarin “Kemalist devrimlere
temel elestirisi (,) yapilis ve sunulus tarzlar” baglaminda ortaya cikar (Cetinsaya, 2005, s. 77).
Esasen Halide Edip “Laiklige inanir ve gerekli gériir.” ama meselenin bir noktadan sonra gelip
“dinsizlik softaligi"na dayanmasini kabul etmez. Tlirkiye'nin geri kalmishginin yegane sebebi
olarak islam’i géren ve gdsteren ‘ifrat halindeki Baticilarin karsisinda olan yazara gére islam
dini, Turkiye icin adeta bir sonsuzlugu simgeler ve bir yerde bu sonsuzlugun teminati olabi-
lecek Tiirk insaninin giicli de “manevi bir kudret”e dayanir (Adivar, 1962, s. 30).

Halide Edip ve Din Adamhigi Meselesi

Yahya Kemal, daha sonra Siyasi ve Edebi Portreler adli kitabina alinacak bir yazisinda, Halide
Edip'ten “miithis bir softa diismani” olarak bahseder (Kemal, 1986, s. 39). Ozellikle Milli M-
cadele’ye katildiktan sonra bazi konularda daha keskin distinceler benimseyen ve ‘devrim
heyecani'na kapilan Halide Edip, din bahsinde dncelikle kati bir “softa diismanlidi”ni dile
getirir ve bu meyanda Yahya Kemal'in yazilarinin Sebiliir-Resad tarafindan iktibas edilme-
sini dahi hos karsilamaz.! Romanci, bu iktibaslarin -tabii kendi nazarinda- Yahya Kemal'i de

1 “Sirat-1 Miistakim (1908-1911) ve Sebiliir-Resad (1908-1341) islam birligini savunanlarin énemli dergileridir.”
(Enginiin, 2006, s. 95).
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‘irticay! tesvik eden’ bir vaziyete surlkledigini dusunir. Yahya Kemal'in Halide Edip’le ilgili
olarak aktardigi bu gézlem son derece 6nemlidir. Entelektiiel yasaminda ve romancilik ¢iz-
gisinde belli prensiplerden vazge¢cmeyen Halide Edip, zaman zaman da olsa farkli diistince
ve hareketlerin etkisinde kalarak tavir degisikligine gider. Vurun Kahpeye? bu baglamda, ro-
mancinin 6zellikle din ve din adami konularinda daha sonra ‘yumusayacak’ bazi gorisleri-
nin niivelerini gdstermesi bakimindan énemli bir romandir.

Halide Edip'in Milli Miicadele yillarini takip eden iki eseri, Atesten G6mlek ve Vurun Kahpeye
romanlarinda, ‘cepheden yeni gelmis bir asker’in heyecanini okumak mimkiindiir. Roman-
larinin isminden baslayarak bir heyecan icerisinde oldugu g6zlenen yazar, sahit olduklarini
sicagi sicagina ‘romanlastirirken’ bu heyecandan kendisini kurtaramaz. Vurun Kahpeye'de,
idealist ve heyecanli Aliye’nin yasadiklarini anlatirken en az onun kadar heyecanli ve idealist
bir romanci vardir okuyucunun karsisinda (Adivar, 2009). Yaptigi isin dogruluguna ve yu-
celigine inanmis gencg kizin, bu ‘mukaddes’ miicadelesini baska bir ‘mukaddes’ ugruna en-
gellemeye calisanlar karsisinda yiiksek bir ses perdesinden konusan yazarin bu tavri, daha
sonra romanin ¢ok tartisiilmasina da neden olur.

Halide Edip, Mor Salkimli Evismiyle kitaplastirdigi anilarinda‘din adami’meselesine de degi-
nir. Yazar, anilarinda yer verdigi “inaniyorum ki, eger Hayri Efendi, Evkaf ‘mekteplerinde’ basla-
digiislahati ilerletmeye zemin ve zaman bulsa idi, bugiin hepimizin yiirekten bagli oldugumuz,
Cumhuriyet'in (laik)lik reformu biiyiik bir sarsinti yapmadan gegerdi. Clinkii o kalmis olsa idi,
memlekette derin gériislii, modern kafali bir din hocasi kafilesi birakmis olacakti” cimleleri,
bircok noktaya birden deginmesi agisindan dnemlidir (Adivar, 1963, s. 179). Yazar, gontilden
bagl oldugunu soyledigi laiklik ilkesine yonelik -en azindan uygulama safahatina iliskin- bir
elestiride bulunuyor ve bunun sosyal biinyede ciddi bir “sarsinti” meydana getirdigini soy-
lGyor. Ancak bu noktada sunu eklemem gerekir ki Halide Edip, Cumhuriyet'in ilan edildigi
ve Atesten Gémlek, Vurun Kahpeye gibi romanlarin yayimlandigi dénemde, Tiirkiye'de Ke-
malist rejimin temellik etmesine katkida bulunur. Bu baglamda dnemli birer Milli Miicade-
le romani olan bu iki eserde -6zellikle Vurun Kahpeye'de- Turkiye'deki yeni iktidarin perspek-
tifine uygun bicimde bir goris gelistirildigi, Haci Fettah Efendi gibi kurmaca birtakim tipler
vasitasiyla ‘toplumsal gerceklige’ dair kimi degerlendirmeler yapildigi goruldr.

Bu romanlardan yillar sonra yayimlanan hatiralarindaki bu climlelerde énemli bir konuya
temas eden Halide Edip, bir baska konuyu, Cumhuriyet’in din adami yetistirme/yetistirme-
me politikasini da elestirmis olur. Kemalist rejimin dini, sosyal ve politik olmaktan cikarip
bireysel bir noktaya indirgeme cabasi, siiphesiz din ve din adami noktasinda da belli bir
bosluga neden olmustur. Halide Edip'in dikkat cektigi de bu bosluk olmalidir. Ona gore

2 Roman, 1923 yilinda Aksam gazetesinde tefrika edildikten sonra ilk defa 1926 yilinda kitap olarak yayimlanir
(Enginiin, 1995, s. 235). Metinde yapilan altinlar ise Can Yayinlari’nin 2009 yili baskisindandir.
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Hayri Efendi gibi bir seyhulislamin evkaf okullarinda baslattigi reformlar devam ettirilebil-
seydi®, memlekette “derin kafali bir din hocasi” grubu olusabilecekti. Béylelikle Cumhuri-
yet'in laiklik ilkesi nedeniyle olustugunu soyledigi “sarsinti” da bu denli siddetli bir sekilde
hissedilmeyecekti. Halide Edip'in “derin kafali din hocasi” tabiri tersinden okunacak olursa,
yazarin mevcut din adamlarinin ¢oguna iliskin ‘dar kafali’ nitelemesini uygun buldugu di-
stinllebilir. Bu baglamda yukarida Vurun Kahpeye'nin Haci Fettah Efendi’si ile onun Sinekli
Bakkal'daki ‘halefi’ Haci ilhami Efendi, ‘dar kafal’ din adami grubu icindeki yerlerini alirlar.
Yazarin, Hayri Efendi'nin reformlari devam etseydi yetisebilecegi Gmidini tasidigi “derin
kafali din hocasi” tipine karsilik gelmesi icin kurguladig figlirlerin basinda ise Sinekli Bak-

kal'daki Vehbi Dede gelir.

Kotiiliige ‘Mahkam’ Bir Tip: Haci ilhami Efendi

Sinekli Bakkal romanina, mahalleyi tasvir ederek baslayan Halide Edip, s6zi hemen ayni za-
manda mahallenin imami olan Haci ilhami Efendi’ye getirir. Yazarin imama karsi takindigi/
takinacagi olumsuz tutum, romanin basindan itibaren kendini gdsterir. Romanin ikinci say-
fasinda yer alan su tasvir, okuyucunun roman boyunca nasil bir figiirle karsi karsiya olaca-
gini pesinen bildirir:

“Kirpi killar1 gibi ayakta duran iki kalin kas, iceriye ¢cokmiis, komur gibi siyah, kor gibi

yakici, burgu gibi keskin iki ufak g6z. Burun uzun ve tilkivari. Kara sakal hayli kirlasmis.

Boyu kisa, viicudu cilizdir. Fakat beyaz sarigin kallaviligi, genis yenli latanin icinde agir

agir sallana sallana yurlyusi ona hususi bir heybet verir.

iri yari erkeklerin bile gipta edecegi gir, kalin bir sesi vardir. Vaaz eder gibi sedit bir
talakatla konusur, gindelik lakirdilari bile Kuran okur gibi tecvitle sdyler, her elif onun
agzindan ‘dallindeki elif miktari cekilir” (Adivar, t.y., s. 10-11).

Geleneksel yansitmaci roman tarzinin bir geregi olarak roman kahramanlarini tanitmak
suretiyle eserine baslayan Halide Edip, diger bazi kahramanlarini tanitirken kullandigi bir
teknigi, onlarin cocukluklarindan itibaren yasadiklarini okuyucuya bir panorama seklinde
aktarma isini, Haci ilhami Efendi s6z konusu oldugunda ihmal eder ve onun nasil bir insan
olduguna dair gu¢lu ipuglarini daha ilk iki-U¢ sayfada okuyucusuna bildirir. Bu noktadan
sonra Haci ilhami Efendi’'nin nasil bir insan oldugu sorusu cekiciligini kaybetse de kendisine
bicilen rolli nasil Ustlenecegi meselesi dnemini korur.

3 Burada Halide Edipin “Hayri Efendi” diyerek andigi kisi, ittihatcilarin meshur seyhiilislami Urgiiplii Mustafa
Hayri Efendi olmalidir. Anadolu'daki cesitli medreselerde yetistikten sonra istanbul'daki Fatih Medresesi'nden
icazet alan bu din adami, bilahare ittihatcilara katilmis, Mesrutiyet'ten sonra mebus, nazir ve seyhiilislam ol-
mustur. Daha seyhdilislamlik makamina gelmeden sarik ve clippesini ¢ikaran, bu nedenle de ‘dinde modernlik’
arayislarinda bulunanlar icin bir‘'umut kaynagdi’ haline gelen Hayri Efendi'nin zamanla ittihatcilarla arasi acilmis-
tir (Gurer, 2010, s. 1186-1206).
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Kilik kiyafetinden fiziksel 6zelliklerine varincaya kadar neredeyse hicbir olumlu 6zelligi
bulunmayan ve bu hali roman boyunca tekrar edilen imam, etrafindakiler icin sadece bir
rahatsizlik kaynadidir ve kendisinden cekinmek icin daima bir sebep bulunabilir. Haci il-
hami Efendi, herkesin bir sekilde uzak durmaya calistigi, insanlar arasinda yalniz kalmis bir
‘mahl(k’ gibidir: “iskelet gibi zayif basina cokiik g6z evleri birer volkan agzi gibi, iclerinde
bir turli sogumayan lavlara benziyorlardi. Yuvarlak beyaz sakali dikkatle kesilmis, biyiklar
kisa kirpilmis ve agzinin belki sesinden fazla gayiz ve siddet pliskiiren manasi vard..” (Adivar,
ty., s. 346).

Halide Edip'in ‘olumsuz din adam!’ figiiriine karsilik gelmesi icin kurguladigi Haci ilhami
Efendi'nin bu kimligine dair énemli bazi 6zellikleri vardir.* Haci ilhami Efendi’nin ‘olumsuz’
bir figlr olarak degerlendirilmesindeki temel etken, stiphesiz ki onun imam olusu degildir.
Burada yazar ve yazarin algisi Gzerinden sdylersem toplumsal hayat icin sorun teskil eden
nokta, Haci ilhami Efendi’nin ‘sorunlu’ din anlayisidir. Mesela Vurun Kahpeye'deki Haci Fet-
tah Efendi de olumsuz bir din adami figliriidiir; ancak orada daha ziyade ‘asiri ¢ikarcilik’ ve
‘hainlik’ Gizerinden elestirel bir dil gelistirilmistir. Sinekli Bakkal’da ise yine ‘cikarci’ bir figlrle
karsi karsiyadir okuyucu; ancak bu sefer dini‘yanlis bir sekilde’ degerlendiren bir imam da
vardir karsisinda.

Haci ilhami Efendi’nin sorunlu din anlayisinin temelinde yatan nokta, onun dine biitiiniiyle
“sug ve ceza” ¢cizgisinden yaklagmasidir. Ona gore insanlar bu diinyaya imtihan icin génde-
rilmislerdir; bu diinya ahirete bir hazirlik evresidir ve burada glilmeye, eglenmeye, hatta en
basit glindelik zevklere bile yer yoktur. Haci ilhami Efendi'nin “cemaate telkin etmek istedigi
naslar bicak gibi keskindir” Ona gére “insan icin hayatta iki yol vardir: Biri cennete, biri cehen-
neme cikar” (Advar, t.y., s. 11). insanlar icin Giclincii bir yolu hicbir zaman éngérmeyen ve
roman boyunca etrafindaki herkesi bir tercih yapma sansi dahi vermeden cehenneme layik
géren imam, camideki vaazlarinda da “ikinci yolu daha parlak, daha canh olarak anlatir.
Cehennemin bilmedigi kdsesi, ukubetin tarif edemeyecedi sekli yoktur” (Adivar, t.y., s. 11).
Etrafindakileri hatta kendi elleriyle hafiz yaptigi torunu Rabia’yi bile eglenceye diskiin bir
gafil olarak géren Haci ilhami Efendi, cennetin sakinlerini ise bambaska insanlar olarak ta-
rif eder. Buna gore onlar “Glilmezler, oynamaziar, rahat etmezler ve kimseye rahat vermezler.
Onlar icin zevk ve nese veren her sey giinahtir.” (Adivar, t.y., s. 11). imamin‘cennet sakini’ olarak

4 Zeynep Uysal, daha 6nce de s6z konusu edilen makalesinde, “Belki 1923'lin konjonktiriinin etkisiyle ¢izdigi
Vurun Kahpeye'deki yobaz imam figlirt disinda, Halide Edip’te dinin ve dini temsil eden kisilerin tamamen
olumsuz resmedilmesine rastlanmaz.” dese de bu goriise katilmak olanaksizdir (Uysal, 2006, s. 96). Sinekli Bak-
kal'daki Haci ilhami Efendi ile Vurun Kahpeye'deki Haci Fettah Efendi arasinda, ‘olumsuz din adami’ tipolojisi
baglaminda fazla bir fark yoktur. Her iki tipi de “yobaz imam figlri” baglaminda kategorize etmek yanlis olma-
yacagi gibi sunu da séylemek gerekebilir: Haci ilhami Efendi, Sinekli Bakkal'in edebi basarisina paralel olarak
daha canli ¢izilmis bir tiptir. Ancak bunun disinda iki tip arasinda -Haci Fettah Efendi'nin ‘hainligi'ni ayn tutar-
sak- acik bir benzerlik vardir. Bu iki roman arasindaki fark, séztn ettigimiz bu iki tip dolayisiyla degil daha ¢ok
‘olumlu din adami tipi’ kategorisinde degerlendirecegimiz Vehbi Dede'nin sahsinda ortaya cikar.
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tarif ettigi insanlara giilmeyi, oynamayi ve rahat etmeyi yasaklamasi ilk anda ‘anlasilir’ gibi
gelse de bunlarin pesine bir de ‘baskalarina rahat vermeme’ gibi dogrudan kendisini tarif
eden bir 6zelligin eklenmesi, yazarin vurgulamaya calistigi ‘olumsuz din adami tipi'nin et-
rafta uyandirdigi izlenimle dogrudan ilgilidir. Haci ilhami Efendi, sadece camideki vaazlariy-
la cemaati‘rahatsiz’ etmekle kalmaz; o etrafindaki diger insanlara da ¢esitli vesilelerle baski
yapan, anlayissiz bir kisilige sahiptir. O kadar ki onun yaninda insanin, giindelik hayatinin en
temel davranislarini sergilemek icin bile fazladan dikkatli olmasi gerekir. Haci ihami Efendi
“Temizdi, muntazamdi, erken kalkardi, evde hemen hi¢c konusmazd..” (Adivar, t.y., s. 16-17).

Haci ilhami Efendi’'nin dini 6gretisindeki temel unsurlardan birisi de “hazza ve sevince” kar-
si besledigi bitmek tiikenmek bilmeyen dismanliktir. Gerek camideki vaazlarinda gerekse
cevresindeki insanlarla iliskisinde iyilik ve glzelliklere iliskin 6gutlere yer vermeyen imam,
“iyilik, kétiiliik diistincesiyle, yoksullara yardim, yalan séylememek, kalp kirmamak gibi ahlaki
kaidelerle” hic ilgilenmez (Adivar, t.y., s. 12). islam’in temel gretisinin aksine insanlarin kéti
ve glinahkar oldugunu séyleyen Haci ilhami Efendi'nin buna gerekee olarak gosterdigi sey
ise onlarin zevke ve eglenceye olan diskinltkleridir. Halbuki imamin bu sozleri disinda,
romanda bu mahallenin zevk ve eglence icerisinde yasadigina dair bir ayrinti bulmak zor-

. g

dur. Haci ilhami Efendi'nin Osman’la konusurken sarf ettigi “(...) miminin kalbi ahuzarla,
nedametle dolu olmak gerekir. Bu mahallede saz sesinden, tiirkiiden, kahkahadan gegilmiyor.
Senin karin olacak o iblise yok mu? Boyu bir kanis iken bile g6zii ¢calgida, oyundayd.... Hifzina
calisirken bile gézlerinin ici glilerdi. Bir tanesi atesten kurtulamayacak... Bir tanesi bile...” gibi
cimleler de onun tiikenmeyen nefretinin altinda, eglenmeye karsi diismanhgin yattigini
gosterir. Ancak imamin bu dismanliginin kaynagi hakkinda okuyucunun romanda bula-
bilecedi bir sey yoktur. Rabia'yi “hifzina ¢alisirken bile gézlerinin i¢i” giiliyor diye suglayan
hatta nefretle anan Haci ilhami Efendi’nin nicin bdyle bir diisiinceye kapildigi belli degildir.
insanlardan nefret etmeyi adeta bir yasam felsefesi haline getirmis olan bu adamin kisiligini
olusturan bireysel, psikolojik ya da toplumsal nedenler nelerdir; bu konuda Sinekli Bakkal
okuyuculari icin romanda herhangi bir ipucu bulunmamaktadir.

Sinekli Bakkal'da Haci ilhami Efendi ve onun temsil ettigi anlayisin bir sekilde ‘hayatin disin-
da kaldigr’ da siirekli tekrar edilen énemli noktalardan biridir. Yazar icin Haci ilhami Efen-
di'nin Sinekli Bakkal'in yasayan yonu ile ilgisi son derece sinirhdir. Sinekli Bakkal mahalle-
sinin insanin icini sikan ve ruhunu karartan havasinin basta gelen bir unsuru Haci ilhami
Efendi ve onun temsil ettigi dlisiincelerdir. Nitekim bu mahalle imaminin hayati da ayni
sikicilik ve yalnizlk icinde slrtp gider. Onun yasadigina, hayattan zevk aldigina ve gilda-
gline tanik olmak imkansizdir. Halide Edip’in kurguladigi Sinekli Bakkal mahallesi canli bir
hayat tarzi ile 6ne ¢ikariimak istenir. Yazarin buradaki tercihinin ‘yasayan’ taraftan yana ol-
dugu herhalde tartisma gétiirmeyecek derecede aciktir. Haci ilhami Efendi ise her seferinde
var glicliyle yasayan tarafa saldirir ve glya siirekli 6lima hatirlatmak distincesiyle hareket
eder. Halbuki 6lumi distinen, daha dogrusu ‘fani’ oldugunun bilincindeki insanoglu icin

m 758



Elestiri ile Ideal Arasinda: Halide Edip’in Sinekli Bakkal Romaninda ‘Din Adami’ Kavrami Etrafinda Bir Tartisma ®

‘tevazu’ ve diinya mali karsisinda ‘azla yetinme; herhalde basta gelmesi gereken bir 6zellik-
ken, Haci ilhami Efendi bilakis diinya malina diiskiindiir. Onun 8liim diisiincesini devam-
I olarak glindemde tutmasinin nedeni, hem mahalledeki korkuya dayali kisisel iktidarini
berkitmek hem de kendi yalnizhigina cesitli ortaklar aramaktir. Ozetle séylemek gerekirse
‘hayat’in disinda duran Haci ilhami Efendi, hayat manzarasinin bir kdsesinde her zaman bir
yeri olan Vehbi Dede'nin aksine sanal bir diinyanin vazgecilmez figiirii gibidir. Halide Edip,
Haci ilhami Efendi'nin sahsinda zaman zaman gerceklik kazandigini diistindtigii bu sanal
diinyayi ve bu dlinyanin vazgecilmez figirlerini elestirir.

Halide Edip, romanda Haci ilhami Efendi Gizerinden ‘olumsuz bir din adam\’ figiirii yaratir-
ken okuyucu nazarinda hig de iyi bir izlenim uyandirmayan fiziksel gériintiisiiniin yaninda,
birka¢ nokta lzerinde daha durur. Bunlardan en énemlisi, imamin sorunlu din anlayisi ve
bu cercevede ortaya cikan sevgisizligi, hosgériisiizligiidir. Ancak Haci ilhami Efendi’nin
bunlara eklenen bir baska 6nemli 6zelligi de paraya olan asiri diiskiinltigudir. Torunu Ra-
bia'y1 hafiz olarak yetistiren ancak onun gittigi mevlit ve mukabelelerden kazandigi paraya
‘el koyan’imam, bunu kendisi icin bir hak olarak goriir. Romancinin israrla belirttigine gore
Haci ilhami Efendi icin hayatta 6nemli iki sey vardir: “ibadet ve para kazanmak...” (Adivar,
t.y., s. 17) Biri ruhani digeri de ayni 6l¢lide diinyevi olan bu iki eylemi, hicbir tereddiit gos-
termeden hayatinin felsefesi yapan bu adamin, boylelikle dort bagi mamur bir ‘kéti adam’
tiplemesine tekabiil etmesi hedeflenir.

Para, Haci ilhami Efendi icin asla vazgecilemeyecek bir metadir. Mahalleli icin -imamhgin
kendisine verdigi bazi sosyal yetkileri kullanarak- yaptidi her tirli is belirli bir tcrete tabi-
dir. Mahalleli bunu bilir ve imamin parag6zligini diline dolar. Rabia’nin Selim Pasa’nin ko-
nagina kapilanmasini, gelirinin kesilecegi endisesiyle kabullenmeyen imamin, bu endisesi
giderildikten sonra her seyi kabul etmesi hatta yillarca bakimini Gstlendigi torununa karsi
ilgisiz davranmasi, okuyucu nezdinde hedeflenen 'kéti adam'’ figlriiniin olusumuna hayati
bir katki saglar. Sinekli Bakkal’da Haci ilhami Efendi, basta camisindeki cemaate ve cevresine
-her ne kadar alabildigine olumsuz ve yazarin islam anlayisina ters de olsa- istikrarli telkin-
lerde bulunan bir din adami olarak belirli bir ¢izgi sahibiyken, mesele maddi menfaat temin
etmeye gelince her seye razi, oportiinist bir tavir takinir ve bdylece biitlintyle sayginliktan
yoksun bir figir olarak ortaya ¢ikar.

Haci ilhami Efendi'nin bu temel karakteristik 6zelliklerinden baska, yukarida cizilen olumsuz
tabloyla pek de bagdasmayacak bicimde, son derece 6nemli ve mahalle icinde kendisine
0zel bir yer edinmesini saglayan bir konumu vardir. Biitlin mahalle halki, sevsinler sevme-
sinler, “Oliim, dogum, nikéh gibi hayati meselelerde o eve gelmek mecburiyetindedir(ler).” (AdI-
var, ty., s. 10). Mahallede imam'in evi, gidilmek mecburiyetinde olunan ancak bir taraftan
da yazarin benzetmesiyle tipki polis karakolu gibi cekinilen bir yerdir. Haci ilhami Efendi’nin
mahalle icindeki konumu ‘korkulu bir mecburiyet’ seklinde tecelli eder. Mahallenin sosyal
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ve mahalle sakinlerinin bireysel hayatini idame ettirilebilmesi icin Haci ilhami Efendi'nin
son derece belirleyici olan bu konumu lzerinde romanda ayrica bir tartismaya girisilmis
degildir. Asinda Osmanli sosyal yapisina yoneltilebilecek bir elestiri baglaminda imamin
mahalle hayatindaki yerinin sorgulanmasi mimkiinken, romanda 6ne ¢ikarilan konu -bu
yapiliyormus gibi gésterilmekle birlikte-, daha ziyade Haci ilhami Efendi'nin yukarida s-
z(indi ettigimiz 'yapip ettikleri'dir. Kisacasi yazar icin ‘sorun, Haci ilhami Efendi’nin -yukarida
‘kotlt adam’ seklinde saptadigim- kisiliginden kaynaklanir. Buradan hareketle séylenebilir
ki romanda elestiri konusu yapilan, Haci ilhami Efendi’nin bir imam olarak tasidigi sosyal
konumdan ziyade bizatihi kendisidir. ilk bakista “herhangi bir mahalle imamina” benzetilen
Haci ilhami Efendi, aslinda nevi sahsina miinhasir bir insandir; “O kendinden baska kimseye
benzemez.” (Adivar, t.y., s. 10). Bu 'kendinden baska kimseye benzemeyis, bir taraftan Haci
ilhami Efendi’'nin bir ‘tip’ olmaktan &te ‘karakter’e déniismesini saglayacak gibi gériinse
de roman boyunca tek tarafli islenen ve i¢ diinyasina dair hemen hicbir ayrintiya yer ve-
rilmeyen bu adamin kusatici bir Uslupla ele alindigini séylemek mimkin degildir. Diger
taraftan romandaki tiim elestiri oklarinin bu 'kt adam’a yoneltilmis olmasi, onun salt bir
din adami olarak degil de kotu bir insan olarak degerlendirilmesine neden olur ve okuyu-
cuyu imamhginin sosyal boyutu lizerinde yeterince durulmamasi gibi bir sonuca gotirir.
Evet, romanda Haci ilhami Efendi‘imam’ kimligiyle birlikte elestirilir; sorunlu bir din anlayisi
vardir; insanlara surekli giinah ve cezalardan bahsettigi halde dini kendi ¢ikarlari icin kul-
lanmaktan ¢ekinmez ve baskalarina ahiretten baska bir seyi diisinmemelerini 6gutlerken
kendisi coklukla cikarlarini diisiiniir. Biitiin bunlara ragmen Haci ilhami Efendi'nin islam
dinine mensup bir din adami olarak elestirisi yapilmis degildir. Bu adamin yetisme sartlari
nedir, nasil bir egitimden gectikten sonra mahalle imamligi yapmaktadir, kendisi dini ne
kadar bilmekte ve 6gretmeye calismaktadir ve kendisini Osmanli mahalle yapisi icinde nasil
konumlandirmaktadir? Bu konularda yazarin okuyucuya séyledigi hemen hicbir sey yoktur.
Bir climleyle ifade etmek gerekirse, Sinekli Bakkal’da Haci ilhami Efendi tizerinden ‘dért basi
mamur’ bir din adami elestirisinin yapilabildigini ve bu konuda daha 6nce yazilmis olanlari
da asabilecek yeni bir acilim ortaya konuldugunu séylemek mimkiin degildir.

Osmanli sosyal hayatinda din adaminin rolli zaman igerisinde -6zellikle siyasal baglamda-
bir azalma gostermis hatta bir zamanlar genis halk kitlelerini kolayca etkisi altina alabilen
din adamlari ya da cesitli tarikat ehli kimseler, zamanla bir ‘mahalle imami’ statiisiine ya da
siyasal etkinligi sinirl bir konuma gerilemistir. Haci ilhami Efendi’'nin durumu da buna giizel
bir 6rnek teskil eder. Onun halk tzerindeki etkisi, hem bir mahalle imami olmasi dolayisiyla
sadece dar bir mekanla sinirlidir hem de daha ziyade giindelik hayati idame ettirmeye yone-
lik cikarlar Gizerinden yiiriir. Haci ilhami Efendi'nin mahalle halkiyla arasindaki “duvarlar” da
bdyle bir iliskiye izin vermez. Zamanla kétiye kullandigr toplumsal yetkileri ise ona siyasal
bir glic vermekten ziyade giinlik ve maddi getiriler saglar. Bu da Osmanli toplumsal haya-
tinda din adaminin degisen roliini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu rol, romanda isaret
edildigine gére zamanla genis ve siyasal olmaktan dar ve kisisel olmaya dogru yol almistir.
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“Derin Goriislii” Bir Din Adami: Vehbi Dede

Halide Edip, Vurun Kahpeye romanindaki olumsuz din adami tipi Haci Fettah Efendi'nin
karsisina istanbul'dan gelen bir Mevlevi dedesini ¢ikarmisti. Aliye’nin 6gretmenlik yaptig
kasabaya ‘ugrayan’ ve camide mevlit okuyan bu istanbullu hocanin varligi, Halide Edip'in
din konusundaki duistinceleri agisindan bir anahtar niteligindeydi. Benzer bir durum Sinekli
Bakkal ve Vehbi Dede icin de gecerlidir; ancak bu defa yazar, bu yeni roman kahramaninin
metin icindeki roltinii daha genis tutar. Vurun Kahpeye'deki istanbullu Hoca’nin aksine, bu
romandaki ‘alternatif din adami’daha ayrintih cizilir.

Her seyden 6nce‘nur yiizIli' ve ¢cok 'sevecen’ bir kisilik olarak sunulan Vehbi Dede’nin roman
icindeki roli, fiziksel 6zelliklerinden baslayarak -Haci ilhami Efendi’ye tam bir tezat olustu-
racak bicimde- butuinlyle olumlu bir dille ¢izilir. Gerek yazarin kullandigi dil gerekse roman-
daki diger kahramanlarin -bazi istisnalar da olmak tizere- bakisi, Vehbi Dede’yi olumlamaya
yoneliktir. Vehbi Dede, “Evliya gibi bir adamdir” (Adivar, t.y., s. 70). Bu baglamda onu “Ote-
ki hacilara, hocalara” benzetmek mimkiin degildir (Adivar, t.y., s. 78). Vehbi Dede, icinde
bulundugu mekandan sahip oldugu fiziksel 6zelliklere varincaya kadar uhrevi bir havanin
icinde gosterilir; “beyaz péstekisinin lstiine bagdas kurmus” oturan bu adamin bulundugu
odada mum yanar ve dniinde her daim agik bulunan -ve belli ki sik stk okudugu- bir Mesnevi
gorulir (Advar, ty., s. 233).

Rabia'yla evlenebilmek icin Miisliiman olmayi kabul eden Peregrini’ye islam'i sevdirenlerin
basinda Vehbi Dede gelir. Peregrini’nin Mislimanlida heniiz gectigi glinlerden birinde onun
da dahil oldugu cemaate namaz kildiran Vehbi Dede, okuyacad: sureleri secerken “Nisa” ve
“Nar” gibi sureleri “zemine” uydugu gerekgesiyle 6zellikle tercih eder. Yeni Misliman olmus
birisine intisap ettigi bu yeni dini sevdirmek icin ‘kalbe hitap etmeyi’ secen Vehbi Dede’nin
namaz sirasindaki Uslubu, “her vakitten ziyade mistik ve lirik"tir (Adivar, t.y., s. 332).

Romanin basta gelen tezlerinden birini olusturan bu iki din adami arasindaki karsilasgtir-
ma ve sonucta Vehbi Dede’nin olumlanmasi, zaman zaman Mevlevi seyhinin agzindan da
aktarilir okuyucuya. Vehbi Dede, bir “ruhani” olarak degerlendirdigi Haci ilhami Efendi’yi
toplumsal yapi icin bir tehdit olarak algilar ve toplumsal iyilesmenin adeta bu tehlikenin
bertaraf edilmesine bagh oldugunu disiiniir. Ona gére Haci ilhami Efendi gibilerin taktigi
hep aynidir; onlar daima insanlari korkutmak yolunu tercih ederler ve “Diinyanin basina
bela olan her zalim hiikiimdar bu bin kollu ahtapotu kullanir” (Adivar, t.y., s. 359). Vehbi De-
de'ye gore insanlik icin kurtulus, bu“ejderha”yi 6ldirmekle mimkindur. Mevlevi dedesinin
bu sozlerini yazara aitmis gibi okumakta hicbir sakinca yok; zira burada yazarin sézculigu-
na Gstlenen bu ‘derin goérisli din adami, herkese comertge dagittigi sefkatini mefhum-i
muhalifi oldugu Haci ilhami Efendi'den esirger. Onu toplumsal yapinin kangren olmus bir
organi gibi telakki eder ve iyilesme icin bu organin kesilmesinden baska bir yol 6nermez.
Bu, Vehbi Dede gibi bir sufi icin fazla radikal bir diistince gibi gérin(ir.
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Halide Edip okuyucu nezdinde din eksenli bir tartisma agmak ister gibidir. Romanci ayni
dinin iki ayri vechesini temsil eden figurler yaratarak bu tartismayi baslatmakla kalmaz; ayni
zamanda “onun dini” gibi spekiilatif birtakim ifadelerle tartismanin belli bir zemine oturma-
sini amaglar. Bu noktada Vehbi Dede’nin alternatif bir din adami kimligiyle takdim edildigi-
ni sdyleyip gecmek meseleyi eksik birakmak olacaktir. Bu Mevlevi dedesi etrafinda bir ‘din
anlayisi” sekillendirilmeye calisildigina gore bu anlayisin ne oldugunu anlamaya calismak
konu agisindan ayrica énem kazanir.

Haci ilhami Efendi gibi son derece ‘dar kafali, baskici ve “yobaz” bir din adamina alternatif
figur olarak olusturuldugunu séyledigimiz Vehbi Dede’nin, biitliniyle yazarin “derin goriisli”
ya da“modern kafali” tabirleriyle karsilamaya calistigi hoca sinifina dahil oldugunu séylemek
miimkiin miidar? ilk bakista Haci Fettah Efendi ve Haci ilhami Efendi gibi yobazlarin tam
karsisina konumlandiriimis gibi gériinen Vehbi Dede’nin sosyal konumu ve yetisme sartlari
digerlerine gore daha kendine 6zgii bir yapi arz eder. Oncelikle Vehbi Dede, bir Mevlevi sey-
hi olarak bir mahalle imamindan ya da ulema sinifina mensup herhangi bir din adamindan
farkldir. Bu farkin basta gelen bir unsuru, bu din adamlarinin yetisme sekilleridir. Okuyucu
her ne kadar bu iki din adaminin nasil bir egitim gordikleri konusunda bilgi sahibi degilse
de -ki bu Haci ilhami Efendi baglaminda bir eksiklik olarak saptanmisti- en azindan islam’in
farkli vechelerini temsil eden bu din adamlarinin yetisme sartlarinin da ayni olmamasi gere-
kir. Hact ilhami Efendi'nin cok ‘yiizeysel ve ‘kaba’islam anlayisi, onun medrese bile gérmemis
bir mahalle imami oldugunu dusiindirse de bu adamin tekke veya dergaha devam etmis,
bir seyhten icazet almis sufi olmadigi da tartisma gotiirmeyecek bir gercektir. Halbuki Vehbi
Dede’nin durumu ise burada bitinyle farklidir. Zaten iki din adami arasindaki ortodok-
si-heterodoksi ayrismasinin temel kaynagi da yetisme sartlarindan ileri gelir. islam’in hete-
rodoks bir yorumunu temsil ettigi goriilen Vehbi Dede'nin, bir tarikat ehli olarak medrese
talebesi gibi degil bir Mevlevi tekkesinin miintesibi seklinde yetistigi distintlmelidir.

Romanda Vehbi Dede, Haci ilhami Efendi'nin yalniziigina biitiiniiyle tezat olusturacak bi-
¢imde insanlarla i¢ icedir. Hatta bir tarikat ehli olarak fazla‘sosyal’ oldugu bile distintlebilir.
Mevleviligi dolayisiyla hem Selim Pasa gibi kudretli bir biirokratin evine hem de Sinekli Bak-
kal mahallesinin yoksul ylziini temsil eden Rabia’nin evine rahatca girip ¢ikar. Harem-se-
lamlik, kag-go¢ gibi uygulamalara ihtiyac duymadan kadin-erkek herkesle teklifsizce go-
risen bu sufinin yaninda kadinlar értiinme ihtiyaci bile hissetmezler. Romanda Rabia bu
durumu “Rabbim, sen gtinahimi affet. Basimda 6rtii yok. Vehbi Dede'den kactigim yok, ¢linkdi
o dervis.” diyerek 'kendince’izah eder (Adivar, t.y., s. 282).

Her ne kadar Vehbi Dede Haci ilhami Efendi'ye gére daha ‘sosyal’ gibi gériinse de bir tarikat
seyhinin imam kadar genis bir ‘yetki'ye sahip olmadigi, mesela diizenli olarak vaaz verebi-
lecedi bir camisinin bulunmadigi da akilda tutulmalidir. Burada lizerinde durulmasi gere-
ken nokta su olabilir: Vehbi Dede, bir Mevlevi seyhi olarak siiphesiz ‘yetki sahibi’ oldugu bir
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mekana, bir Mevlevi tekkesine sahip olmalidir. Ancak buraya ¢oklukla Mevlevi dervigleri ya
da bu tarikata intisap etmis Misliimanlar devam ederler. Halbuki buna karsilik Haci ilhami
Efendi’'nin ‘etki alani’ olan cami, stiphesiz ki tekkeye goére daha kapsayicidir. Mahalledeki
Muslimanlarin, hi¢ degilse cuma guinleri cuma namazlarini kilmak i¢in toplandiklari cami-
de, Haci ilhami Efendi'nin vaazlarina muhatap olmalari adeta kacinilmazdir. Vehbi Dede’nin
cevresi daha kisisel kalirken Haci ilhami Efendi’nin cevresinin nispeten daha ‘kamusal’ ol-
dugunu séylemek ¢ok yanlis olmaz. Dolayisiyla bu cimleden olarak sdyle bir yorumda bu-
lunmak mimkiindir: Kamusal alana nispeten daha hakim gibi gériinen ‘olumsuz din ada-
mi’ Haci ilhami Efendi’nin dinin ‘gériinen yiiziine olumsuz bir etkisi vardir. Gériislerinin ve
etkisinin daha kisisel planda kaldigini séyledigimiz Vehbi Dede'nin, Haci ilhami Efendi’nin
bir mefhum-1 muhalifi olarak daha fazla kamusal alana ¢ekilmesi, yazarin idealize ettigi or-
tamin olusmasina hayati bir katki saglayacaktir.

Etki glicleri bulunduklarn mekana gore farkhilk arz eden bu iki insanin, yine de romanda bir-
birlerine alternatif birer figlr olarak gelistirildikleri gercegdi degismez. Zaten Osmanli/Turk
toplumsal hayatinda bu insanlarin konumlarina dair kesin sinirlar ¢izmek kolay degildir.
Bunlarin timiine birden ‘din adami’ demek ve hepsini ayni cerceve icinde degerlendirmek,
bircok hata ihtimalini beraberinde getirmekle birlikte, hem toplumsal hayattaki durumun
bdyle oldugu hem de yazar algisinin buna biraz yatkin oldugu distiinildiigiinde, adeta bir
mecburiyet halini alir. O halde Vehbi Dede ile ilgili degerlendirmelerde, bu hata payini g6z
onilinde bulundurmak ve zaman zaman hatirlamak kaydiyla ‘din adami’ etrafinda bir dil ge-
listirilme zorunlulugu kabul edilecektir.

Halide Edip, Sinekli Bakkal’da ‘dar gérisli’ ve “yobaz” Haci ilhami Efendinin kargisina “de-
rin goriisli” ya da ‘aydin’ bir mahalle imamini ¢ikarmis degildir. Sayet yazar bdyle bir kurgu
olustursaydi, yukarida bir eksiklik olarak degerlendirilen mahalle imaminin sosyal konumu-
na dair elestiri yoksunlugu meselesi de bu baglamda bir ¢6ziime kavusabilirdi. Kuskusuz bu
calismanin amaci, romancilarin yazmadiklarini tartismak ya da yapitlarindaki kurgu tercih-
lerini sorgulamak degildir. Dolayisiyla isin o kismina girmeden sdylemek gerekir ki romanci
burada, islam’'in daha ortodoks denebilecek bir ‘temsilcisi'nin karsisina heterodoks bir ‘tem-
silci’ cikarma yolunu se¢mistir. Sinekli Bakkal’a dair yapilan bazi degerlendirmelerde, roman-
da her iki dinin de -islam’in ve Hristiyanligin- temsilcileri bulundugu ifade edilir (Yeter, 2009,
s. 232). Kuskusuz burada sadece romandaki din adamlari degil, her iki dinin mimini olan
figurler kastedilir. Ancak yine de ister sade bir mimin olsun ister din adami sifati tasisin,
herhangi bir insan dinf agidan bir temsil kabiliyetine sahip midir? Teolojik olarak tartisilmasi
gereken bu kavram, roman baglaminda daha genel bir anlam tasir. Roman kahramanlarinin
hemen tamami din karsisinda belirli bir durusa sahiplerdir; Rabia'dan Hilmi'ye, Peregrini'ye
kadar hemen tim roman Kkisilerinin farkli dinlerin farkli vechelerini temsil ettiklerini soy-
lemek miimkiindiir. Vehbi Dede'nin de islam’in hosgériilii ama siiphesiz ki heterodoks bir
vechesini temsil ettigi aciktir.
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Halide Edip’in hatiralarina iliskin bilgi verirken onun yetistigi eve dair izlenimlerinin he-
men tiim eserlerinde canl birer imaja déniistiginii vurgulamistik. islam’in heterodoks
bir vechesi olarak tanimlanabilecek Mevlevilik de yazarin cocukluk ve genclik yillarindan
getirdigi hayat tecriibelerinin izinde aranmalidir. Yazarin “haminnesi” bir Mevlevidir; do-
layisiyla eserlerindeki Mevlevilikle ilgili unsurlar bu kisisel tecriibeye baglamak da mim-
kiinddir. inci Enginiin, Halide Edip'in kisisel yasaminda Mevlevilik diistincesinin ayri bir yeri
oldugunu soyler ve yazarin Amerikan Koleji'nde 6grendigi ve ilgi duydugu Hristiyanhga
kaymayisinin sebebi olarak da Stileyman Celebi’'nin Mevlid’ine olan sevgisini gosterir (En-
giniin, 2001, s. 570). Gercekten de Mevlid, Halide Edip'in romanlarinda sik sik géndermede
bulundugu 6nemli metinlerden biridir. Ancak onun romanlarinda -tabii Sinekli Bakkal’da
da- 6ne cikardi§i “miisamahali dini goriis” blyik 6lclide Mevlevilikle ilgilidir (Enginin,
2001, s. 570).

Halide Edip'in 6zellikle Vurun Kahpeye’deki istanbullu Hoca'ya nispeten daha gliclii bir figiir
olarak ¢izdigi ve acikca tarafini tuttugu bu din adami ya da tarikat ehli “ruhban” Gzerinden
vermek istedigi mesaj ne olabilir? Romanin ana izleklerinden birini olusturan bu konuda
neler soylenebilir? Yukarida da ifade edildigi gibi madem romanci ‘dar gérisli’ buldugu
icin devamli elestirip olumsuzladigi Haci ilhami Efendi’nin karsisina béyle “derin gérisli”
bir din adami ¢ikarmistir, o halde onun sahsinda iki hedefinin olmasi gerekir. Bunlardan bi-
rincisi Vehbi Dede’nin sahsinda nasil bir din adami hayal ettigi, ikincisi yine onun araciligiy-
la topluma nasil bir din anlayisi aktarmak istedigi. Vehbi Dede'nin salt toplumsal konumu
itibariyla Haci ilhami Efendi’nin birebir alternatifi olmasa da yazar tarafindan sahip oldugu
din gériisii ve tavr acisindan mutlaka degerlendirilmek istendigi anlagilir. Yani Haci ilhami
Efendi gibi yobaz imamlarin yerine Vehbi Dede gibi acik gorusli insanlar miimam olmali-
dir? Tabii romanda sdylenen veya istendigi ifade edilen bu degildir. Ancak bir anlayis olarak
hakim kilinmak istenen, hig siiphesiz ki Vehbi Dede’'nin nispeten hosgoriild, sevgiye dayali
ve heterodoks egilimlerin agir bastigi din anlayisidir. Romanin baskisisi Rabia'nin yumusa-

4

yan din anlayisinda bunun izleri vardir. Rabia, dedesi Haci ilhami Efendi'nin kaba ve “kuru’
bir Gslupla tekrarladigi dini“nas”larin, Vehbi Dede’'nin agzinda “insaniles"tigini gorir; ¢cinki
onun telkin ettigi sey, “seven ve mlisfik bir kuvvettir (Adivar, t.y., s. 301). O halde acik bir se-

kilde gorilmektedir ki iki din adami arasindaki temel fark, bir anlayis farklihgidir.

Vehbi Dede’nin islam Anlayisi

Vehbi Dede'nin bir din adami olarak en dikkat cekici 6zelliklerinden birisi ve belki de en
onemlisi, onun heterodoks bir din anlayisina sahip olmasidir. Onu, bir adamindan dnce bir
tarikat ehli olmasi dolayisiyla, ‘geleneksel’ ve ortodoks islam yorumunun disinda degerlen-
dirmek gerekir. Mensubu oldugu tarikatin yasayis tarzini siirdiiren Vehbi Dede bu haliyle,
hem kendisini taniyanlar hem de geleneksel Osmanl toplumsal yapisi icinde bilinen ve
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kabul edilen bir kisiliktir. Bu anlamda konumu tartisma disidir. Ancak yazarin ‘resmi’ ya da
ortodoks anlayisin temsilcisi bir din adaminin karsisina, esasinda bir tarikat ehli olan ve di-
nin heterodoks vechesini temsil eden bir Mevlevi'yi ¢cikarmasi, bu temel konudaki tercihi-
ni de gosterir. Halide Edip’in romanlarindaki Mevlevilik etkisinin en énemli ve canli 6rnegi
olan Vehbi Dede’nin tutumu, yazarin 6ngordiiga sosyal diizen icin de dnemli bir kaynaktir.

Halide Edip'in Vehbi Dede'nin toplumsal konumuyla ilgili distinceleri, bir ara okuyucuya
Peregrini'nin agzindan ifade edilir. Peregrini’nin, Sevki Bey’le yaptigi bir konusma sirasin-
da, Geng Turklerin Vehbi Dede hakkindaki olumsuz disiincelerini kast ederek soyledigi
“Dede’nin devletle hi¢ miinasebeti yok. Onun sahasi ferdin ruhu... Kendisine mahsus acligi,
susuzlugu, tecessisleri, muammalari olan ruh! Eger insanlar sade zahiri bir devletin birer kiigiik
parcasindan ibaret olsalar diinya bir nevi karinca, ari cemaatine déner. Dede’'nin sizin temsil
ettiginiz miistakbel Tiirk rejimiyle hi¢ alakasi yok.” (Adivar, t.y., s. 83) sdzleri son derece dnem-
lidir. Oyle anlasiliyor ki Halide Edip, Dede'yi biitiiniiyle ‘devletin disinda’ ve ‘resmi sdylem'i
asan bir bicimde degerlendirmektedir. Haci ilhami Efendi, bir mahalle imami olarak yeri
geldiginde devlet aygitinin bir parcasi iken; Vehbi Dede, hedefine insan ruhunu yerlestirmis
bir ‘ruhani’ olarak toplumsal yapinin ‘saglikh bir sekilde devam!’icin sigorta niteligindedir.
“Sinekli Bakkal'(1), bir 6ngérti degil, sonuglari gérmtis bir yazarin ge¢mise bakisi” seklinde ya-
zan romancinin bu tespiti dnemlidir (Uysal, 2006, s. 98).

Vehbi Dede, islam’in temel kurallari ve naslari hakkinda Haci ilhami Efendi kadar israrci ve
kati bir tutum icinde degildir. Kendince ibadetini aksatmaz ama bunu yaparken ‘tahakkim
edici’ya da ‘rahatsizlik verici’ bir tutum takinmaktan alabildigine uzaktir. Hatta o, bu dinsel
ritGelleri yerine getirirken bile kendi anlayisina uygun bir mesaj verme kaygisi tasir. Haci
ilhami Efendi'nin “kuru naslarini insanilestiren Vehbi Dede’nin telkin”leri, etrafindakiler icin
her zaman daha tercih edilir bir yoldur (Adivar, t.y., s. 301).

Yukarida vurgulananlarin disinda Vehbi Dede’nin Mevleviligi ile ilgili deginilmesi gereken
baska 6nemli noktalar da vardir. Bunlarin basinda, yazarin bu tarikat etrafinda olusturmaya
calistigi imaj gelmektedir. Mevlevilige ve dolayisiyla islam’in bu tarikat baglamindaki he-
terodoks yorumuna ilgi duyan Halide Edip’in Sinekli Bakkal'da cok daha 6zgiin bir Mevlevi
dervisi figlir yaratmaya calistigi anlasilir. Ancak bu 6zgiinliik, zaman zaman yeni tartisma-
lara da kapi aralar niteliktedir.

Ornegin islam'daki tasavvuf diisiincesinin temelini olusturan “birlik’, “tevhit” ya da baska bir
ifadeyle “vahdet” prensibi, Vehbi Dede’nin heterodoks din anlayisinda da kendisini gosterir.
“Allah’in zatini, aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil edilen her seyden tecrit etmek” seklin-
de tarif edilen tevhit kavrami, ‘her seyi bir gorme; ‘bir bilme’ hali olarak agiklanabilir. Buna
gore sufi, “yalnizca Bir'i gériir, yalnizca Bir'i bilir. O’ndan baska varlik oldugunu ne gériir ne bilir.
Tevhidin hakikatine eren Birden baskasini unutur.” (Uludag, 2001, s. 353). Vehbi Dede de bu
kavrami i¢sellestiren ve kendine gére yorumlayan goriisiind su sekilde ifade eder:
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“Bence Seytan ve Allah diye kainatta iki kuvvet yoktur. Hepsi, her sey bir hakikatin,
bir tek kudretin goriiniisti. Cliz ve fertlerden en muazzam glineslere kadar, géze go-
riinmeyen béceklere kadar hep bir tek yaratici kudretin eseri. lyi-kéti, giizel-cirkin,
Allah-Seytan bunlar, icat edilen isimler. Hepsinin arkasinda, kendi kendini halk etmis
olan ve mitemadiyen halk etmekte olan bir kudret var (...).

Ben, sadece hepimizi icine alan muazzam bir vahdetin parcasi olduguna iman ettim.”
(Adivar, t.y., s. 78-79, 80).

Vehbi Dede'nin ilk bakista, klasik tasavvuf diisiincesini 6zetledigi distnilebilecek bu s6z-
lerine daha yakindan bakildiginda birka¢ noktanin 6zellikle dikkati ¢ektigi goralir. Kainatta
olan her seyi, onu yaratandan bir parca olarak gérme ve tim parcalari bir bitiinde birles-
tirme seklinde formile edilebilecek tevhit anlayisinin icerisine Vehbi Dede tarafindan Allah,
seytan, iyi, kotu gibi kavramlar farkli bir distincenin Grlint seklinde yerlestirilmis gibidir.
Romanda Peregrini’'nin sahsinda ifadesini bulan “demonik distince”, Vehbi Dede’nin yukari-
da aktarilan ciimleleri etrafinda da tartisilabilir. Haci ilhami Efendi'nin kitabi islam yorumu-
na daha uygun bir bicimde, ‘seytan’ kavramini 6tekilestirmesi, onu insanlari stirekli yoldan
¢ikarmaya calisan Allah'in lanetledigi bir varlik olarak takdim etmesi ve mahalle sakinlerinin
¢ogunu da ‘seytana uyan’ginahkarlar olarak nitelendirmesi onun felsefesinin temelini tes-
kil ediyordu. Vehbi Dede'de ise durum oldukga farkhdir. Dini‘sug ve ceza’ikilemine indirge-
meyen Vehbi Dede'nin kusatici bir séylem gelistirdigi, dolayisiyla blyuk tstadi Mevlana’nin
felsefesine uygun olarak tiim insanliga ¢agrida bulundugu aciktir. Ancak glinahkarlar da
kucaklayan Vehbi Dede, bu tavrina teorik bir zemin hazirlamaya calisirken ‘aykiri’ bir tutum
benimser. Aslinda kotulik ve onun temsilcisi sayilabilecek seytan diye ayri bir kavram ol-
madigini, Allah’in hepsini birden kapsadigini sdyleyen Mevlevi dedesinin bu dislincesi,
dinler tarafindan tanimlanan diinyadaki tim fenaliklar bir anda anlamsizlastiracak bir riski
de beraberinde getirir. Biraz daha ayrintiya yer verilecek olursa su sdylenebilir: Bilinen Mev-
levi dustincesine uygun olarak insanlara hosgoriyle yaklasma ve kétileri de ayni duyguyla
kabul etme anlayisinin dtesine gecip kotiligu iradi bir kavram olmaktan ¢ikaran ve Allah
karsisinda kul iradesini -6zellikle kétiiliik baglaminda- hic mertebesine indiren, Islam teo-
lojisinde de yeri olan ‘seytan’ kavramini® neredeyse bir hayal/yanilsama olarak goren Vehbi
Dede'nin bu diisiincesi, ortodoks islam égretisinin bitiintyle disinda kalir. Bu diistincenin
ortodoks islam 8gretisinin disinda kalmasi, onun biitiinliyle heterodoks égretinin ya da
tasavvufun icinde degerlendirmesi gibi bir sonucu dogurmaz. Bunun Halide Edip’e ait bir
fantezi olarak gorilmesinde bir sakinca yoktur. Hal bdyle olunca romancinin idealize ettigi
ve toplumsal yapinin istikrar kazanmasinda son derece hayati bir rol bictigi Vehbi Dede’nin,
heterodoks islam 6gretisinde ve geleneksel Tiirk toplum yapisinda ‘gercek’ bir karsiliga sa-
hip oldugunu séylemek de kolay olmaz.

5 Kur'an'da bircok ayette seytandan bahis vardir. Bunlardan sadece birine érnek olmasi bakimindan Nisa Sure-
si'nin 118. ayetini buraya aliyorum: “Allah onu (seytani) lanetlemis; o da: ‘Yemin ederim ki kullarindan belli bir
pay edinecegim’ demistir. (Nisa, 4/118).
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Sonug

Il. Mesrutiyet'ten itibaren yayimlamaya basladigi romanlariyla adindan séz ettiren Halide
Edip, 6zellikle 1920'li yillardan itibaren Tirkiye'nin énemli bir aydini ve romancisi olarak
Unlenir. ‘Devrim heyecani'nin hikim sirdigu 20°li yillarda yayimladigi Atesten Gémlek,
Vurun Kahpeye gibi eserlerle Tirkiye'de Kemalist rejimin temelliik etmesine katkida bulu-
nan romancl, zaman igerisinde bazi diistincelerini revize etmistir. Tirkiye disinda yasamaya
mecbur kaldigi donemlerde, 6zellikle 1930’lu yillardan itibaren yayimlanan metinlerinde ve
bu arada bizim inceledigimiz Sinekli Bakkal romaninda, yazarin kismen de olsa degisiklige
ugrayan dusuiincelerinin izlerini sirmek mimkinddr. Yazarin Tuirkiye'ye dair distincelerin-
de dinin ve din adaminin 6nemli bir yer tuttugunu, hem Sinekli Bakkal 6rnedinden hem
de romanlari disindaki bazi metinlerden verdigim 6rneklerle ifade ettim. Sinekli Bakkal'da
Haci ilhami Efendi gibi ‘olumsuz bir din adami tipi’ yaratmak suretiyle ‘bilinen’ diistincesini
tekrarlayan Halide Edip, bu defa onun karsisina ¢ikardigi Vehbi Dede ile ‘alternatif din adami
tipi’'ni ortaya koyar. Ancak incelememde ayrintilarina yer verdigim gibi‘din adami’tiplemesi
Uzerinden ‘toplumsal bir elestiri’ getiren, o arada kendince ‘ideal’ olani teklif etmekten de
geri durmayan Halide Edip'in bu ¢abasi, roman kurgusunun sinirlarini asamamisa benzi-
yor. Bir romancinin, eserinin kurgusal boyutunu asip toplumsal ya da evrensel bir hiikiim
ifade etme zorunlulugu elbette yok; ancak bir ‘romanci’ oldugu kadar ‘dastnir’ kimligiy-
le de 6ne ¢ikan Halide Edip'in, toplumsal yonii bulunan bir mesaj verme kaygisi tasidigini
distindyorum. Oysa Sinekli Bakkal'daki basat figlrler aracihgiyla verilmek istenen mesajlar,
s0z konusu figirler toplumsal gerceklige daha uygun ve psikolojik acidan daha donanimli
kurgulanmadiklarr icin bliylk 6lgtide yiizeysel kalmistir.
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Orhan Pamuk’un “Istanbul” Adlx
Eserinden Atif Yilmaz’in “Ah Giizel
Istanbul” Filmine Disiplinlerarasi
Bir Yolculuk: Bir Sehrin Melankolik
Diinyasinin Metinlere Yansimasi

Hazal Bozyer*

Giris

Hangi cesitten olursa olsun her sanatin amaci; okuyucunun, seyircinin yahut dinleyicinin,
karsisinda neselendigi yahut kederlendigi, cesitli insani duygularinin uyarldigi bir eser
yaratmaktir. Bu eser her sanatta baska baska malzemeyle (ses, renk, kavram...) meydana

getirilir (Ozon, 1956, s. 12). Edebiyat, eserlerini kelime ile insa ederken sinema, goriintiyi
kullanir. Bu sanat dallarinin malzemelerini kullanarak yaptiklari iki asli gorev vardir:

1) Anlamak /anlamaya ¢alismak
2) Anlatmak ve aktarmak.

Edebiyat ve sinema bu gorevlerini yerine getirirken ortak bazi kavramlardan yararlanirlar.
ikisinin de bir metni vardir. Yani anlama meselesinde “kelime”den ve “anlati"dan yararlanir-
lar. Fakat anlatma ve aktarma gorevlerini yerine getirirken biri “dil”i ve onun biitiin cagrisim
alanlarini; digeri ise “gortintu”yu kullanir.

istanbul, kendine has birtakim ézellikleri olan bir sehirdir. Bu ézelliklerden biri de sehrin
“melankolik”ligidir. “Melankoli” s6zctigl burada melankolinin genel tanimindaki bir duy-
gudurum bozuklugundan ziyade sehrin hizinli havasi icin kullanilir, Hem kitapta hem
de filmde anlatilan ortak duygu sehrin dokusuna ait bu hiiziindir. Kitabin yazari Orhan
Pamuk, sinema metninin yazarlari Ayse Sasa ile Safa Onal ve yénetmen Atif Yilmaz da istan-
bul’'un bu ortak duygusunu kelimelere ve gorintilere yansitmislardir.

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali.
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Bu calismada istanbul'un kendine has melankolisinin/hiizniiniin bir filme ve bir romana
nasil yansidigi tespite calisilacaktir.

Bir Sehrin Melankolik Kimligi

Bu boélimde sorulmasi gereken en dnemli soru sudur: Melankoli nedir? Bir sehrin melanko-
lisi olabilir mi? Sayet varsa bu, bir sinema filmine ve bir edebi metne nasil yansir/yansitilir?
“Eba Ali ibn-Sina, “el-Qanun fi't-Tibb” adli eserinde melankoliyi diisiince ve zanlarin tabii
mecrasindan saparak korku ve caresizlige dontisen hastalik olarak degerlendirir: “Melanko-
linin istila belirtileri, titreyise donlsen derin korku, her konuda olumsuz fikirlere kapilmak,
derin keder, 6ni alinamaz yalnizlik istedi, agir sikinti duygusu, sagma sapan laflar etmek,
hava-yel rikniinlin agir basmasindan dolay asiri cinsi arzulara teslim olmak, gerceklesme
ihtimali olan veya olmayan musibetler icin kaygr duymaktir” (ibn-Sina, 2007, s. 24-35).

Tarihi cok eskilere dayanan “melankoli” duygusu Orta Cag'da Hristiyan diinyasinda yedi
olumcdl glinahtan biri sayilmistir. Bu duygunun anlasiimaz olmasi, ortaya ¢ikisinin net bir
temele dayandirilamamasindan ileri gelir. “Sorunu olmayan ruhsal durum’, “hizinli tem-
bellik durumu”olarak da degerlendirilen melankoli genellikle sanat¢i duyarliligina ve sanat
ruhuna sahip kimselerin temel bir 6zelligi olarak gorilmistir (Teber, 2009, s. 10).

Orhan Pamuk, kitabinda Yahya Kemal'in ve Tanpinar'in kenar mahalle yirtyusleri yapma-
sinda etkili olan yazar Théophile Gautier'in, “Constantinople”adli eserinde, sehrin bazi man-
zaralarini asirt melankolik bulurken kelimeyi olumlu anlamda kullandigini belirtir.

Orhan Pamuk’un, “istanbul” adli eserinde bu konulara “Hiiziin-Melankoli-Tristesse” bas-
hgr altinda degindigini goriiriz. Yazar, “hiiziin” kelimesiyle basladigi tarifi, melankolinin
tanimi ve tasviriyle siirdiiriir. Bunu yaparken klasik islam distinirlerinin fikirlerinden ve
Kur'an'dan bunun yani sira Batili disliniir ve yazarlarin “melankoli” tanimlarindan da yarar-
lanmayi ihmal etmez. Yazar hiiziin ve melankolinin farkli kavramlar olduguna dikkat ceker.
Melankolinin bir kisinin duydugu, hiizntin ise milyonlarca kisi tarafindan ortaklasa hissedi-
len bir kara duygu oldugunu vurgular ve buradan da biitiin bir sehrin, istanbul’un hiiziinli
manzaralarina gecer: “Ama manzara da insana hiiziinli gelir sonunda. Butln sehrin kaderi
gibi goézliken bu duyguyu biraz anlamamiz lazim.” (Pamuk, 2003, s. 91) diyerek okurun ka-
fasinda kitabin esas kahramaninin kim olduguyla ilgili birtakim sorular olusturur. Murat
Seckin, “istanbul: Hayallerde Sehrin ve Hal Terciimesinin Yeniden insasi” adli makalesinde
yazarin nicin “hliziin” kavramini bu kadar cok vurguladigini sorgular: “Bildigimiz ve yazarin
cok iyi bildigi bir sehrin betimlenmesi var bir diizlemde, digerinde ise yazarin kendi 6z ya-
sam Oykusund, yani eski tabirle hal terciimesini yazmasi var. Ama neden bu kadar sancila-
ra yol agiyor bu yazma, anlatma ve bizlere aktarma islemi; neden bu kadar girift stratejilere
basvurulmus; Orhan Pamuk’un bu kitapta en ¢ok kullandigi kavram olan ‘hiiziin’ nereden
geliyor?” (Esen & Kilig, 2008, s. 273). Kitabin kahramani sehir midir yoksa hiziin duygusu
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mudur? Hiznuin kaynaginin da sehir oldugu dasindliirse esas kahramanin sehir oldugu
aciga cikar.

Orhan Pamuk bu kavrami romanina yerlestirirken bizi kendi kaynaklarina da gotirmektedir.
Sehrin hiizniinl algilama noktasinda beslendigi yazarlardan kitapta sik¢a s6z etmistir.“Dort
HazinlG Yalniz Yazar” baslikli bolimde, hiiznin Orhan Pamuk’a bu yazarlardan adeta yadi-
gar bir duygu olarak kaldigi okuyucuya sezdirilir. Yazar burada Abddlhak Sinasi Hisar'dan,
Yahya Kemal'den, Ahmed Hamdi Tanpinar ve Resat Ekrem Kogu'dan soz eder. Elbette bes-
lendigi yazarlar bunlarla sinirli degildir. Theophile Gautier, Gerard de Nerval, Flaubert ve
hatta kitabin basinda epigraf olarak kullanilan “Manzaranin giizelligi hiiznlinde yatar.” ciim-
lesinin sahibi Ahmet Rasim de adi siklikla gecen yazarlardandir. Kitabin baska bolimlerinde
de Ahmet Rasim’e, Gautier’'nin melankolik ylrlyuslerine ve Nerval'in Beyoglu yuriyuslerine
deginildigi gériilmektedir. Théophile Gautier 1852'de geldigi istanbul'da bir sair, bir yazar,
bir elestirmen, bir gazeteci ve bir ressam goziyle edindigi izlenimleri “Constantinopol” adl
eserinde toplamistir. Gautier: “Diinyanin baska herhangi bir yerinde, bir yani yikintilarla, di-
ger yani mezarliklarla kapli bu t¢ buguk millik yol kadar melankolik baska higbir ydriyls
glizergahi yoktur” (Pamuk, 2003, s. 219-220) diyerek aslinda bize istanbul’'un gecmisten gii-
nlimuze dek -ister yerel ister evrensel bir gozle bakilsin- degismeyen bir melankolik kimligi
oldugunu ve bunu bilingli ya da bilingsiz bir bicimde korudugunu ispat etmis olmaz mi?
Peki Batili gezginlerin istanbul hakkinda séyledikleri, diisledikleri, anlattiklari seyler yazari
nicin bu kadar ilgilendirmektedir? Clinki yazar, kitabin bir yerinde zaman zaman kendisini
onlarla 6zdeslestirdigini, onlardan etkilenerek kendisine yeni bir sanat anlayisi olusturdu-
gunu ifade eder (Pamuk, 2003, s. 270).

Manzara bugiinden bakinca da degismez. 19. yiizyilin ikinci yarisinda istanbul icin Nerval
ve Gautier'in hissettigi duyguyla, 20. ylizyilda Orhan Pamuk’un hissettigi duygu arasindaki
paralellik dikkat ¢ekicidir. 21. ylizyildan bir 6rnek vermek gerekirse de 20 Kasim 2012 tarihli

u

bir habere gére ingiliz yayin kurulusu BBC, sekiz bin yillik tarihe sahip istanbul’'u “melankoli
sehri” olarak tanitmistir (“istanbul melankoli”, 2012). Aradan yizyillar gecse de sehrin bu
kimligini kaybetmedigini, pek cok kiymetini yitirse de ge¢gmisten gelen ve nesillerin lizerine

sinmis bu duyguyu korudugunu, belki de bu duygudan kurtulamadigini gérdiriz.

“Orhan Pamuk’un istanbul’u” ile “Atif Yilmaz'in istanbul’u” Arasindaki
Melankolik Bag

“Manzaranin giizelligi hiizniinde yatar.” Ahmet Rasim

Orhan Pamuk’un “istanbul-Hatiralar ve Sehir” kitabindaki ‘hiiziin’ duygusu ile senaryosunu
Ayse Sasa ile Safa Onal'in kaleme aldigi, Atif Yilmaz'in yénettigi 1966 yapimi Tiirk filminde
adeta bir dekor héline gelen sehrin hiiziin duygusu paralellik gosterir.
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“Ah Giizel istanbul” filmi, kékli bir istanbullu ailenin cocugu olan Hasmet ibriktaroglu (Sad-
ri Alisik)’nun hayatindan izler tasir. Hasmet, seyyar bir fotografcidir. Ailesinden kalan serveti
kaybetmis, oturdugu yalyr satmis, yalinin bahgesindeki barakada yasamaktadir. Fotog-
rafcihdi sirasinda izmir'den artist olmak icin kacmis olan Ayse (Ayla Algan) ile tanisir. Kizin
safliina aciyan Hasmet onu uyarmaya calissa da bosunadir. Onu “Medeniyet Pansiyonu”
adindaki genelev islevi géren mekandan kurtarir ve yasadigi barakaya getirir. Hagsmet za-
manla bu kiza yakinlk duymaya baslar; fakat kizin aklinda sarkici olma hayalleri vardir. Bir
ara sarkiciliga merak salar, Hasmet ile yollar ayrilir; fakat Ayse yasadigi hayatin sahteligin-
den yine Hasmet'in kullibesine siginir. Film ikisinin mutlu oldugu bir vapur sahnesiyle sona
erer. Filmin ironik taraflari da vardir. Hasmet; azametini ve hasmetini kaybetmis, yikilmis bir
imparatorlugun miimessili gibidir. ismiyle tezat bir hal tasir.“Medeniyet Pansiyonu” denilen
yer bir genelevdir, “"Medeniyetin disinda kalmak bize yakismaz” der Hasmet.

Filmin konusu kadar ¢ekildigi mekan ve mekanin izleyicide biraktigi tesir de cok dnemlidir.
Goruntdlerin perdeye aksi, bazen diyalogsuz gecen sahnelerde bile bizde ¢esitli duygular
uyandirabilir. “Goriintd, belirli bir icerigi aktaran anlatim araci, sinemanin en kiicik anlam-
It birimidir. Gorlintiiniin t6zU; géziimizle gordiglimiz tim nesneler, bicimiyse alicinin
belli bir acidan gosterdigi nesnelerdir. Gorlintlideki nesne, gercek diinyadakinin tipatip
benzeri degildir. Kimi kez yonetmen nesnel gercekligi cok az degistirir, gercek dliinyadaki
nesne ile goriintideki nesne birbirine cok benzer. Ama bu goériintiiniin de bir bigimi var-
dir. Clnkid yonetmen goriintideki nesneleri belli bir agidan, belli bir 1sik altinda gosterir.
Yani bu goriintii de yonetmenin bakis agisini yansitir” (Bliker, 1985, s. 33). Burada Atif Yil-
maz'in bakisi da cok dnemlidir elbette. Pek ¢ok sinema arastirmacisi onun sinemada de-
nemecilikle ilgilendigini belirtir. Prof. Dr. Alim Serif Onaran, “Turk Sinemasi” adli eserinde
onun, zamaninda resimle ilgilenmesinin, ilk filmlerinde estetik kaygilarin agir basmasina
neden oldugunu belirtir (Onaran, 1999, s. 64). Senaryosunu kaleme alanlardan Ayse Sasa,
sinemanin; yaraticisinin bilincaltini ayna gibi disari vuran bir sanat oldugunu vurgular bir
yazisinda (Sasa, 1993, s. 106). Bu bir bakima Alim Serif'i dogrular niteliktedir. Zira eser, ya-
raticisindan tam anlamiyla bagimsiz olarak dustintilemez. “Bir sanat eserinin ‘ifade vasitasi,
basit bir sekilde sanat¢inin kisiligini ifade etmek icin asip gececedi bir engel degil, gelenek
tarafindan 6nceden sekillendirilmis ve ferdi sanatcinin yaklasimini ve kendini ifadesini et-
kileyen ve degistiren gucli bir belirleme 6zelligine sahip bir faktordiir” (Wellek, & Warren,
2011, s. 149).

Film, Hasmet ibriktaroglu'nun “Giindiiz Corbaci Gece Meyhaneci Rifki"sinda adeta bir med-
dah Uslubuyla kendi hayat hikayesini 6zetlemesiyle baslar. Hasmet Bey'in bu meddahligi
sonrasinda bizi siyah-beyaz bir istanbul manzarasi beklemektedir. Bilhassa balikcilar, esnaf
ve vapur sesleri; 6zlenen bir sehri ve onun mazisini bize israrla hatirlatir. Hasmet'in vapura
binmeden evvel Bogazici'ni kederli bir tebessiimle seyredip: “Ah giizel istanbul! Nasil da
bozulmamis o bin yillik giizelligin? Ey canim Bogazigi! Bir zamanlar dedelerimiz de iclen-
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mis bu guzelliginin karsisinda. Nasildi o Bimen Sen’in eski bestesi? Ah ah!... Atalarimiz da
ge¢mis bu sulardan magrur ve akinci, nerede Orta Asya nerede Viyana kapilari?Ah yorgun
Hasmet, miskin Hasmet...” (Yilmaz, 1966) deyisi bize Yahya Kemal'in Bogazigi'ne bakisini
hatirlatir cinstendir.

Hasmet Bey'in bitilin servetini bitirmesine ragmen baba yadigari yalinin bahgesinde bir
kuliibede kalisi; onun hatiralarina olan diiskiinliigiini, istanbul’a olan baglihgini gésterir.
Orhan Pamuk da kitabinda istanbul’a olan bagliligindan séz eder. Sehrin kaderinin, insanin
karakteri haline geldigini belirtir ve ekler: “Osmanli imparatorlugu'nun verdigi yikim duy-
gusu, yoksulluk ve sehri kaplayan yikintilarin verdigi hiiziin, biitiin hayatim boyunca, istan-
bul'u belirleyen seyler oldu. Hayatim bu hiiziinle savasarak ya da onu, biitiin istanbullular
gibi en sonunda benimseyerek gecti” (Pamuk, 2003, s. 15).

Hasmet Bey, kendisini anlatirken yasadigi yerde sevildigini, ailenin naminin hala buralar-
da yasadigini, kendisinin de kalender ve insancil oldugunu belirtir. Bu biraz da istanbul'da
kaniksanmis bir kader gibi yasanan yoksullugun verdigi alcak gondlliliktendir. Bu yoksul-
luk bir beceriksizlik ya da basarisizlik olarak degil, Pamuk’un ifadesiyle sdylenirse adeta bir
“seref” olarak yasanir (Pamuk, 2003, s. 105). Hasmet'in yoksullugu da biraz boyledir. Hatta
Tanpinar, bu kenar mahallelerin ruhunu ve yasayisini; “Harapti, fakir ve bicareydi; fakat ken-
dine gére bir Gslubu vardi” diye ifade eder. Hasmet'in temsil ettigi hasmetli (!) bir istanbul
beyefendisinin hayati da biraz bodyle degil midir? Yalida degil gecekonduda kalr, fakir ve
bicaredir fakat kendince bir yasayis tarzi, bir Gslubu vardir.

Hasmet Bey, seyyar bir fotografcidir. Sultanahmet Meydani'nda “istanbul Hatirasi” fotograf-
lar ceker. Bu fotograflari cekerken Sadri Alisik'in monologu dikkat cekicidir: “Bu da istanbul
Hatirasi. Gercekte kaldi mi bilmem ama benim génliimde hala bir giizel istanbul yasar.” Film
biraz da géniillerde yasayan istanbul’'un romanini bize verir. Hasmet ibriktaroglu’nun film-
de tek basina yuriyus yaptigi sahneler bize sanki bir seyler anlatmaktan ziyade sadece bir
medeniyetten arta kalan sehrin hiizniinli gostermek ister gibidir. Filmde esas konu bir ask
hikayesi degildir. “Sadri Alisik'in Gstlin oyunlarindan birini ¢ikardigina kanit olusturan film,
bir bakima, gelmis ge¢mis, yitirilmis bir mazinin savunuculugunu yapmakta idi.” (Onaran,
1999, s. 118). Bu filmde ve Orhan Pamuk’a gére pek cok Tiirk filminde aslolan sey istanbul’'u
gormek/gostermektir. Orhan Pamuk kitabin bir bélimiinde bunu yillar sonra fark ettigini
belirtir: “Yillar sonra bir rastlantiyla bu siyah-beyaz filmlerden ve sahnelerden birini televiz-
yonda seyrettigimde asil konunun ask ya da kavga kadar arkada géziiken Bogazici oldugu-
nu anlardim.” (Pamuk, 2003, s. 89).

izmir'den sinema artisti olmak hevesiyle istanbul’a gelen ve yolu bir fotograf cektirmek su-
retiyle Hasmet'le kesisen Ayse'nin, Hasmet'in eviyle karsilasma sahnesi dnemlidir. Kalacak
yeri olmayan Ayse'yi evine getiren Hasmet ile arasinda gecen diyalog soyledir:
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“Ayse: Senin yali bu mu? Ne kocaman sey!

Hasmet: Orasi bizim eski fakirhane. Dogup blyudigim yer. Ama maalesef elden ¢I-

kardik. (Yalinin bahcesindeki yikinti kuliibeyi gostererek) Devlethane burasi.

Ayse: Aaa, bildigimiz gecekondu ayol. izmirden bunun icin kagmistim, diise diise

gene gecekonduya distiik desene.
Hasmet: O gecekondu degil, onun adi: Kuliibe-i Ahzan.
Ayse: Ne demek 0?

Hasmet: Huizlinler Kuliibesi.” (Yilmaz, 1966).

Hasmet'in kaldidi yeri “hiiziinler kulUbesi” olarak degerlendirmesi, dogup buyudigi yer-
den arta kalan -tipki eski bir medeniyetten arta kalmak gibi- kiicuk, fakir ama sahsiyetli
bir kuliibeyi bu sekilde degerlendirmesi, yasadigimiz mekanin yasadigimiz sehirden azade
distinilemeyeceginin bir ispati gibidir. Sehrin hiiznu evin hiizniine déntismistur.

’

Filmde mekan olarak her ne kadar yoksul ve yikik goriinse de yonetmen, ‘kuliibe-i ahzan'i
bize daha sicak gorintdlerle yansitir. Yoksulluk, bu gortntilerle ¢ekici kilinir. Oysa filmde
-cok az yerde ge¢cmesine ragmen- zengin ve varlikli kimselerin bulundugu evler ve eglen-
dikleri mekanlar bize yansitilma bicimi acisindan soguk ve ruhsuz goriindrler yahut gos-
terilirler. Hagmet'in ylridugi kenar mahalleler, yasadigi kullibe, fotograf cektigi meydan,
vapurdaki yolculuk sahneleri ve aksamlari arkadaslariyla beraber oldugu meyhane yoksul
ve hatta biraz perisan gériinmesine ragmen izleyici her zaman o mekanin ve o mekanda
yasayan insanlarin yaninda olur, onlari izlemek ister. izleyici bu konuda biraz da bize ézgii
bir hayatin yasandigi mekénlara olan 6zlemden hareketle hissi davranir.

Sonug
“Animsamak, sanatin temel 6iciisiidiir.” Charles Baudelaire

Sanatlar birbirleriyle olan akrabaliklarini temelde “giizellik” duygusuna ve “estetik” dlisiin-
ceye borg¢ludurlar. Peki “guizellik” ve “estetik” sanatlarin iligkilerini gostermede yeterli midir?
Edebiyat ve diger glizel sanatlarin birbirleriyle olan iliskileri nasil ele alinmali, hangi diiz-
lemde incelenmelidir? Bir goriise gore: “Glizel sanatlarla edebiyat arasindaki paralellikler
soyle bir iddiaya gelip dayanir: Bu tablo ve su siir bende ayni duygular uyandirdi. Mesela
Mozart'in bir minuetini dinlerken, Watteau’'nun bir manzara resmine bakarken ve “Anak-
reon” tarzi bir siiri okurken icimde bir hafiflik, bir nese hissettim. Fakat sanatlar arasindaki
yakinliklari tam olarak inceleme amacimiz bakimindan bu tir paralelliklerin fazla bir dege-
ri yoktur. Bir muizik parcasinin verdigi keyif veya nese, genel anlamda bir nese hatta belli
bir rengi olan nese degil; fakat o parcanin beste veya makamindan dogan ve dolayisiyla
ona bagli olan bir duygudur. Mizik dinlerken gercek hayattaki duygularla yalnizca genel
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tonu itibariyla ortak olan duygular hissederiz ve bu duygulari olabildigi kadar yakindan
tanimlasak bile yine de bu duygulara yol agcan 6zel nesneden ¢ok uzagizdir. Okur veya se-
yircilerin ferdi tepkileri icinde kalan ve iki sanata olan tepkilerimizdeki duygu benzerligini
belirtmekten dteye ge¢meyen sanatlar arasi paralellikler, bu sebeplerden dolayi bilgimizi
dogrulamaya ve bdylece bilgimizdeki ortak ilerlemeye hicbir zaman yardimcr olmazlar”
(Wellek, & Warren, 2011, s. 148). Sanatlar ortak olarak ele alma hususunda bu goriise bazi
acilardan katilmamak elde degildir. Fakat bu gorus eksik bir dogrulugu ifade eder. Burada
bir sinema metni ile bir otobiyografi kitabi Gizerinden anlatiimak istenen sey yalnizca “hissi”
bir paralellik degildir. Ornegin Mozart'in bir minuetini dinlerken ve Anakreon tarzi bir siir
okurken hissedilen nese yalnizca ferdi bir duygudur. Kahramanlari, arka planindaki duyus
tarzlan ve fikirleri, hissedilen bu duygunun kaynagi ortak degildir. Oysa burada “Ah Giizel

|u

istanbul” filmi ile “istanbul-Hatiralar ve Sehir” kitabinda hissedilen hiizniin kahramanlari,
duyus tarzlar, yansittigi bazi fikirler ve en dnemlisi hissedilen bu hiiznlin kaynagdi aynidir:
istanbul. Hem filmde hem de kitabin metninde hissettirilen ve sezdirilen hiiziin yalnizca
okuyucunun/izleyicinin sahsi izlenimi degildir. Hiiziin, Orhan Pamuk’un kendisinden veya
Sadri Ahsik'in yansittigi karakterle Atif Yilmaz'in bakisindan kaynaklanmaz. Buradaki duygu-
yu mekan odakli okumak gerekir. Bu mekan sehrin kendisidir. Ustelik bu sehir her iki sanat
eserinde de blyik bir imparatorlugun ardinda kalan, Yahya Kemal'in ifadesiyle sdylersek
“fakir ve {icra” istanbul'dur. Kendisine uymayan bir kiyafeti zorla biirinmeye calisan yorgun,
yash ve yikik bir toplumun panoramasini sehrin izerinden okuruz. Degisen toplumun sehre
akisleri sehrin melankolikligini arttirir. Burada sanatin ortak duyus tarzinin agik bir sekilde
yansitildigini gérmek mimkiindir. Topluma 6zgti bir duygunun (melankolinin) birbirinden
bagimsiz ve farkli zamanlarda ortaya ¢ikmis iki sanat yapitina nasil yansidigi bu bildiride
bu sekilde gosterilmeye calisilmistir. Bildiride toplumsal yasamin kent merkezli yasama do-
nlisen, modernizme evrilen yapisinin sancili siirecleri de ele alinmistir. “Toplumsal yapiyla
bireyin dustinsel diinyasi her zaman icin i¢ ice girmis bir halde bulunur; ¢linki distincenin
temelinde, diinya gorlsi ve toplum zihniyetinin olusturdugu mantik 6rgulerinin bilesimi
vardir. S6z gelimi yonetmenler filmsel anlatilarini kendi 6znel bakis agilarina gére tasarlar-
lar; burada yonetmenin anlatisi tamamen 6zgiin ve kendi istegi dogrultusunda sunulmus
gorinse bile anlatinin hem bicimi hem de icerigi (mesajlar ve kodlar), toplumsal sistemin
kurguladigr unsurlarin disina kolayca ¢ikamaz. Bundan dolayidir ki hicbir anlatinin, kendi-
sini Ureten cevresel, dlslinsel ve iletisimsel diinyadan soyutlanamadigi kabul edilir” (S6-
zen, 2009). Dolayisiyla hem yazarin hem de yénetmenin bakis acilarinin bazi noktalarda
birbiriyle kesistigini soylemek mimkiindir. Yazar sdylemek istedigi her seyi soylememis ya
da sdyleyememis olsa da yonetmene gore daha ¢ok sey soyledigi kesindir. Film ise kisitl
bir zamanda yogun katmanlar ve gorintdler esliginde izleyicinin kafasinda bir goruntiler
diizlemi yaratmak arzusundadir. Oguz Adanir'in “Sinemada Anlam ve Anlatim” kitabinda
belirttigi noktalardan biri, filmin 6nemli islevlerinden birinin gosterdikleri araciligiyla gos-
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termediklerini aktarmak oldugudur (Adanir, 2012, s. 60). Bu pencereden bakildiginda aslin-
da koyden kente goc¢iin, toplumsal degisimin, yanhs Batiilasmanin yarattig: kiilturel yoz-
lagmanin ironik bir bicimde irdelendigi filmde “Bu hiiziin duygusu da nereden c¢ikti?” diye
soranlara en giizel cevap belki de budur. Sanat eserlerinde gosterilmeyeni gérmek yahut
gormeye calismak bu eserlere zarar vermez, olsa olsa onlari zengin kilar.

Orhan Pamuk’un kelimelerle, Atif Yilmaz'in goriintiilerle kendi sanat yapitlarina yansittiklari
hiizniin bicimi bize istanbul’un yiizyillardir tizerine sisli bir hayal gibi c6kmiis resmini verir.
Sanat eserleri birbirleriyle beslendikge, birbirleriyle benzestikce ve birbirlerinden ayrildik¢a
guzellesir, 6limsuizlesir. Bu anlamda sanatin birligi ve birlikteligi; toplumsalligi ve evrensel-
ligi g6z 6nlinde bulundurulmali, ortaya konan eserler bittincll bir anlayisla ele alinmalidir.
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S. Beckett ve Sehrazat’in Evliliginden
Dogan Romana ve Bir Siir-Roman:
Golgesizler

ismail Alper Kumsar*

“... ellerinde sicak ekmeklerle uykulu ¢ocuklar ve kadinlar gecti
ama orada dylece dikildigim halde higcbiri yiiziime bakip
“gtinaydin” bile demedi. Yoktum sanki gézlerinde...”

on donem Turk romaninin giigli isimlerinden Hasan Ali Toptas, kendisini Samuel Be-

ckett ile Sehrazat'in evliliginden dogmus bir cocuk olarak tanimhyor. Kendi hayatinin

konu edildigi “Blytik Umutlar” isimli belgeselde cok iyi bir hikaye anlaticisi olan an-
nesi Hatice'yi, Binbir Gece Masallarinin “Sehrazat”ina, ¢cok az konusan babasini ise Samuel
Beckett'e benzetmis. Bu benzetme, Toptas'in romanlarindaki gii¢lii anlaticiyi/anlatimi, be-
lirsizligi ve gizemi isaret etmesi bakimindan sadece benzetme olmanin 6tesinde bir anlam
tasimaktadir. Biz de bu calismamizda, Toptas'in romanlarindaki belirsizlik ve gizemin kdken-
leriyle “Golgesizler” romanindaki Uslubu inceleyecegiz.

Hasan Ali Toptas’in Romanciligi Hakkinda

Toptas'in ¢coklu okumaya elverisli romanlarina farkli agilardan bakan pek ¢ok arastirmaci, bu
romanlardan bircok malzeme bulabilmistir. 56z gelimi Onder Yeral, matematikci Kurt Go-
del’in “Eksiklik Teoremi”, Hollandali ressam M. C. Escher'in Resimleri ve “Golgesizler” romani
arasinda cesitli baglantilar kurarken (Yeral, 2006) Elif Turker, Toptas romanlarini “déngusellik”
ve “belirsizlik” kavramlarindan hareketle tasavvufi yorumlarla okumaya calisir (Ttirker, 2009).
Bu anlamda Umberto Eco’nun, Kafka'nin eserleri icin séyledigi coklu okuma zemini Toptas
romani i¢in de gegerlidir.

¥ Doktora Ogrencisi, Gazi Universitesi, Yeni Tiirk Edebiyati Ana Bilim Dal.
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“Anlam katmanlarinin belirli bir diizende ve kati bir bicimde Ust Uste yerlestirildigi
Orta Cag alegorisinin tersine, Kafka'nin yapitlar herhangi bir ansiklopedik bilgi tara-
findan giivence altina alinmamis, herhangi bir diinya diizeni anlayisina da dayanma-
mistir. Kafka'nin kullandigi simgelerin farkh yorumlari, ister varoluscu ister din bilimsel
ister klinik isterse de psikanalitik olsun, yapitin yalnizca bir kismini kendi basina ta-
ketebilir. Yapit acik oldugu oranda tiiketilemez ¢linkii diizenli bir diinyanin evrensel
kabul goren yasalar tarafindan dizenlenmis bir diinyanin yerini, belirsizlik Gzerine
temellenmis bir diinya almistir” (Eco, 2001, s. 17).

Belirsizlik Uzerine temellenmis bu yapi, 20. ylizyilin sanat ve gerceklik algisindan hareketle
olusturulmus bir tavri yansitmaktadir. Bu tavr sdyle 6zetleyebiliriz: 19. ylizyil romancisi ger-
cekei olarak adlandirilan bir roman anlayisina sahipti. Bilime sonuna kadar glivenen, her
seyi bilimin olaganstl glicliyle ¢ozebilecedini disiinen bu anlayis, insanin maddeyle olan
uyumlu birlikteliginin devamini dngérmekteydi. Dolayisiyla roman anlayisi da bu minval tize-
reydi. Birbirine siki neden-sonug ilgisi ile baglanmis olay 6rglileri, nedensizlige ve belirsizlige
imkan tanimayan kesin hiikiimler, okuyucuya yol gdsteren bilgic tavirlar bu yiizyil romaninin
karakteristik yapisini olusturmaktaydi. Sthendal’in “yol boyunca gezdirilen ayna” sézii ya da
Plehanov’un “Edebiyat ve sanat hayatin aynasi(dir).” ifadesi hep bu anlayisa vurgu yapmak-
taydi. Ancak 20. yiizyll baslarinda bu anlayista ¢cok belirgin degismeler oldu. Berna Moran
19. ylizyil sonlarinda ve 20. yiizyil baslarinda M. Proust, H. James ve J. Conrad gibi yazarlarin
gercekgci roman anlayisina uymayan bu degisik roman yolunu agtiklarini, 20. yiizyilda yazdig
icin “modern” sifatini alan ama eski anlayisi stirdiiren dénemin diger yazarlarindan ayrilabil-
meleri amaciyla“modernist” diye adlandirilan J. Joyce, F. Kafka, V. Woolf, R. Musil, W. Faulkner
ve daha bircoklarinin ise bu yeni roman anlayisini gelistirip 1920’lerde doruga tasidiklarini
ifade eder (Moran, 2002, s. 263).

Roman anlayisindaki bu degisim, esasinda cagin gerceklik anlayisindaki degisimin romana
yansimasindan bagska bir sey degildir. Diinya savaslarinin insan ruhu tizerinde biraktigi derin
etki, insanin bilime ve akla olan kesin inanisini sarsmis; yeni kaotik durum kaotik bir estetik
anlayisi dogurmustur. “Yabancilasma estetigi” olarak da tarif edilen bu algi, cagimiz insani-
nin hayal kirikliklarindan ibarettir de diyebiliriz. Yildiz Ecevit, bu dlslinceye paralel olarak 20.
ylizyilin modernist romancilarinin birer yabancilastirma sanatgisi oldugunu, Kafka'nin da Joy-
ce’'un da metinlerini alisiimisin disinda grotesk/yabanci bir atmosfer icinde kurguladiklarini,
geleneksel gercekci edebiyatin ana dayanagi olan suriikleyici olay zincirini ortadan kaldirdik-
larini ifade eder. Bu baglamda Joyce'un ve Kafka’'nin metinlerinde geleneksel romandaki gibi
olaya dayali gerilimin olmadigini, olay zincirinin uzamasi, ylizlerce sayfalik bir romana dénus-
mesi, metnin tekdiizelesmemesi icin entrikalar kurgulayip okuru ardindan suriiklemesi gibi
beklentilerin ortadan kalktigini séyler (Ecevit, 2002, s. 35).

Hasan Ali Toptas da tam bu algi ile kurgular romanlarini. Onun romanlarinda alistigimiz, gele-
neksel olay 6rgisi yoktur; mantikli, sistemli, son derece diizenli kdinat algisi yerini karmasik
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ve imgesel bir yapiya terk eder. Geleneksel okurun beklentilerini bosa ¢ikaran bu tarz, okuyu-
cu ile yazarin is birligini zorunlu kilar. Metin her okunusta, okuyucu tarafindan yeniden insa
edilmek zorundadir.

“... (Toptas'in metinleri) yasadiklarini anlatmak yerine anlattiklarini yasayan, uyku
ile uyaniklik arasindaki esikten seslenen ve sesi gittikce artan bir bicimde masalla-
rin tonuna yaklasan bir anlaticinin hayal ile gercedi ayni hizaya getiren grotesk ve
gercekiistu bir gercekligi savundugu metinlerdir. SOylem boylesi bir gercekligin ege-
menligine girdiginde, anlati da duyularin birbiriyle asla uyusmadigi, uzamin ve zama-
nin 6znel boyutlaryla sergilendigi, imgelerin ve anlam(lar)in da metnin ic iktidarina
boyun egdigi bir evrende soluk alir” (Tabanoglu, 2010, s. 35).

Eskilerin yakaza hali olarak tarif ettikleri bir anin, dilde somutlasmis goriinimleriyle dolu
bu metinlerde hayal ile gercek, olaganistii ile reel ic ice ge¢mis bicimde varligini devam et-
tirir. Duyular arasi aktarmalar, soyut kavramlari somutlastiran kelime oyunlari her an suuru
acik olan bir okuyucu kitlesine seslenmektedir. Yan yana gelemeyecegini diistindigimuz
bircok kavram adeta bir siir dilinin imgesel yapisi icinde yan yana gelir hatta i¢ ice gecer.
Tabanodlu, Toptas'in romanlarindaki her 6geyi imgelestirme egilimindeki bir séylemle, im-
geleri yan yana ve Ust Uste yigarak birbiriyle i¢ ice gecen hikaye(cik)lerle olusturdugunu
ifade eder. Boylece kati olan her seyin buharlastigini, diizensizmis gibi gortinen kaotik bir
evrende kolay kolay goriinmeyen 6rtiik bir diizen yarattigini, ulasilan bu yeni dizenin ise
kendiliginden orgiitlenen bir stire¢ (yani cagrisimlarla ilerleyen séylem) aracihigiyla anlam-
sal agidan kestirilemez yonlere dogru gelistigini ifade eder (Tabanoglu, 2010, s. 40).

Toptas'in romanindaki belirsizlik ve karmasanin yarattigi “ortiik diizen” ancak romanin ken-
di butinligu icinde algilanabilmektedir. Dolayisiyla Toptas'in romanini degerlendirirken
eseri, kendi disindaki bir olcliye gore ele almak mimkiin gérinmemektedir. Clinkl Top-
tas'in her romani kendi diizeniyle birlikte var olmaktadir. Toptas'in romanlarinin zeminini
olusturan bu temel bakis agisini bu sekilde tespit ettikten sonra “Golgesizler” romani ve
romanin Uslubunu -bizce- orijinal kilan nitelikler hakkinda konusabiliriz.

Goélgesizler Romaninin Uslubu Uzerine

Kaybolma imgesi lizerine kurulu romanda “Golgesizler” ismi kaybolus imgesini destekler.
Romanindaki olaylar, iki farkli mekanda gecer. Bu mekanlardan birisi sehir digeri koydiir.
Sehirdeki olaylar genel olarak tekil birinci kisi agziyla, kdydeki olaylar ise ilahi bakis agisiyla
kaleme alinmistir. Olaylar genellikle sehir-kdy-sehir siralamasina uygun olarak verilmekle
birlikte kimi zaman bu siralama bozulmaktadir.

Toptas, “Golgesizler”de, bir yazarin imgelemini anlatinin merkezine yerlestirerek paralel
iki evrende ayni anda gezinebilme olanagini degerlendirir. ilk romaninda denedigi par-
calanmis zaman kurgusunu bu romaninda gelistirerek iki ayri zaman ve mekani i¢ ice
gecirerek belirsizlestirir. Biling disinin sahneyi ele gecirmesiyle dus ile gercek arasinda
salinan anlati, aciyi ve sikintiy tasrada betimlerken birey ile dahil oldugu topluluk ara-
sindaki gerilimi kelimelerin olusturdugu imgelerle resmeder (Tabanoglu, 2010, s. 28).
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Romandaki ilk boliim sehirde bir berber diikkaninda gecer. Siradan bir berber diikkaninda
yasanabilecek olaylar yasanir bu diikkanda. ikinci béliimde, sehirdeki berberin hayalinde
sekillenen koy berberi ve kdydeki olaylar anlatiimaya baslanir. KOy muhtarinin se¢imleri ka-
zandiginin ertesi glinl, muhtarin karisi, Resit'in kendisiyle gortismek istedigini sdyler. Muh-
tar, Resit’le goriismeyi agirdan alarak on alti yil dnce muhtarhgr kazandiginin ertesi giinu
kdyiuin berberi Cingil Nuri'nin kaybolusunu hatirlar. Kéyde Cingil Nurinin kaybolusu 6nemli
bir glindem olusturmusken sehirdeki dilkkanda da siirekli birileri kaybolmakta disari giden
bir daha gelmemektedir. Ayrica romanda mekan ve kisiler stirekli birbirine karismakta, ko-
yun sahislari ve sehrin sahislarini birbirinden ayirt etmek gliclesmektedir.

Muhtarin zihinsel seyahati sona erdiginde Resit'le gorisir. Resit, kizi Glvercin'in kayboldu-
gunu muhtara bildirir. Muhtar ve kdytn bekgisi kisa bir beyin jimnastigi ile bu olayin bir ka-
¢irlma oldugu kanaatine varirlar. Suglu olarak da Cennet'in oglunu gérirler. Cingil Nuri'nin
kaybolusu ile Guvercin'in kaybolusu arasinda gelip giden dislinceler arasinda yillar dnce
yasanmis Aynali Fatma hikayesi anlatilir. Kdydeki olaylarin simdiki zamanina gelindiginde
Cingil Nuri kendiliginden kdye doner. Fakat bu arada kdye yeni bir berber gelmistir ve Us-
telik adi da Nuri'dir.

Muhtar, bir giin Glvercin'i aramak Uzere ortadan kaybolur. Muhtar, gittikten sonra kdyde
dahailging olaylar yasanmaya baslar. Ramazan isimli bir geng, siyah kuyruklu bir atin ayak-
lari altinda feci bir bicimde can verir. Glvercin'in kagirlmasindan dolay1 Cennet’in oglunun
suclu olduguna hala inanilmaktadir ve Cennet’in oglu bundan dolay: kdyliler tarafindan
surrekli olarak sikistirlmaktadir. Bu arada ilging bir olay daha olmus, kasabaya gittigi diisu-
nilen muhtar, muhtarligin kilitli odasinda kendisini asmis olarak bulunmustur.

Cennet'in oglu bir glin sirtinda Guivercin’le kdy meydanina gelir. Guvercin hamiledir. Bu
olaydan sonra Guvercin'i, Cennet’in oglunun kacirdigindan kimsenin stiphesi kalmaz. Resit,
Cennet'in oglunu 6ldiirmek istese de bek¢i buna miisaade etmez. Resit, kizini cezalandir-
mak icin bir ahira kapatir. Vakti gelince kiz dogurur. Ancak kizin dogurdugu seyi goriince
herkes sasirir. Cennet’in oglu da bu arada yilan zehirlemesinden 6lmustir. Sehirdeki berber
dikkaninda bulunan anlatici ise diikkani terk etmeye karar verir. Evine vardiktan bir siire
sonra oglu kapiyi calar ve ona bir tiras bicagi getirir. Babasina “Aaaa yuziindeki sabunu yi-
kamigsin!” diyerek saskinligini ifade eder. Yaninda getirdigi gazeteden bir haber okur: “Bir
kizi ayr kacirmis!”

Romanin son bolimi esasinda yasanan biitlin olaylarin anlatici sahsin bir hayali oldugunu
ve en fazla on bes yirmi dakikalik bir zamanda gectigini hissettirmektedir. Olaylar, anlatici
sahsin yiizl sabunlu bir vaziyetteyken oglundan bir tiras bicagi istemesi ve oglunun “Taa
caddenin 6bulr ucundaki” marketten tiras bicagini alip getirmesi arasinda gecen zaman-
da kurulan bir hayalden ibaret izlenimi vermektedir. Anlatici sahsin oglunun soyledigi “Taa
caddenin 6bir ucundaki” ifadesindeki “Taa” kelimesi, zaman ve mekandaki gorecelilige
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vurgu yapatr. i ice gecmis, kimi zaman anlamsizlasan olaylardan miitesekkil olan bu kur-
gu, romanin gerceklikle iliskisi hakkinda ciddi slipheler duymamiza neden olur. Elif Turker,
romanin 6zline sinen bu yok olmalar ve ortaya ¢cikmalarin bir mantik diizenine oturmayip
simgesel diizeyde kalmasinin romanin sonuna dair yapilan her tiirlii yorumun da Gstiini
aclk birakmakta oldugunu béylece romanin kurgusunu belirsizlestirmekte oldugunu ifade
eder. Romandaki ¢akisan ya da uyusmayan zamanlarin da s6z konusu belirsizligi yaratma-
ya yardimci olduklarini, ayni zamanda bu durumlarin romandaki her kelimenin gerceklikle
olan iliskisine kuskuyla yaklasmamiza neden oldugunu iddia etmektedir. Bu dustincelerine
delil olarak da romanin sonunda kdyiin ve berber diikkaninin gercekte olmadiginin anlasil-
masini gosterir (Turker, 2009, s. 23).

Toptas romanlarindaki bu belirsizlik cogu zaman tslubun imgesel yapisiyla da desteklen-
mektedir. Kendisiyle yapilan bir milakatta Gslubuyla ilgili sorulan “Romanlarinizda kullan-
diginiz kelimeleri 6zenle seciyor, sanki kelime avciligi yapiyorsunuz. Bir sdylesinizde dilin
yalnizca ara¢ degil amag da olabileceginden bahsetmissiniz, bunu biraz agabilir miyiz?” so-
rusuna verdigi su cevap, Toptas'in dil ve Gsluba bakisi agisindan olduk¢a dnemlidir:

“Bin Hiiziinli Haz' yayimlandiktan sonra, “Ben burada dili sadece bir ara¢ olarak gor-
medim ayni zamanda amagladim.” demistim. Saniyorum bu yanhs anlasildi. Bir dil
amaclanmis da bu roman o ylizden yazilmis gibi anlasildi. Tek bir nedenle roman
yazilmaz ki. Bircok nedenle yazilir. Hatta yazarken bu nedenler baska nedenleri de
dogurur. Ayrica, dil yalnizca bir arag degildir. Varilan bir yerdir dil, gelinen bir yerdir.
Bu yer de derin mi derindir. Ben, tabii, kelimeleri cok dikkatli kullanmaya calisiyorum.
Hastalik derecesinde bir dikkat... S6z gelimi, hangi kelime acik heceyle bitiyor, hangi
kelime kapali heceyle diye bir g6ziimle 6l¢tp biciyorum. Kimi zaman da tiim kurallara
uygun bile olsa, bir cimlede ses bozuklugu hissediyor ve o cimlenin basinda guinler-
ce donup duruyorum. Beste yapiyorum sanki. Ya da bana, yazmak bir anlamda beste
yapmakmis gibi geliyor.” (Toptas, 2003, s. 41).

Toptag'in hastalik derecesinde bir dikkatle kurmaya ¢alistigi bu tislubun iz diisiimlerini“Gol-
gesizler”romani lizerinde gérmeye calisalim. Toptas'in bu romandaki tslup 6zelliklerini in-
celerken dzellikle benzetmeler, aktarmalar (Aksan, 2006, s. 62-68) -insandan dogaya, doga-
dan insana, duyular arasi, dogadan dogaya, somutlastirma- dilin psikolojiyi ifade etmedeki
guct, zithiklar, farkli zaman algilamalarinin tisluba yansimasi tizerinde durmak istiyoruz:

Bir edebiyat terimi olarak benzetme, aralarinda cesitli yonlerden ilgi bulunan iki varliktan
glicli olanin 6zelliklerini zayif olana aktarmaktir. Bu tanimdaki gulcli olmak tabiri fiziksel
glic olarak algilanmamalidir. Ornegin “kibrit ¢dpii gibi parmak” dendiginde kibrit cdpiiniin
glct, ince olma vasfinin 6n planda olmasindan ileri gelmektedir. Aralarinda benzerlik ku-
rulmak istenen iki kavram arasindaki iliski ne kadar glicli olursa benzetme de o oranda

<0

degerli olur. S6z gelimi“yol gibi uzun bir dag” seklindeki benzetme, zayif hatta anlamsiz bir

benzetmedir. Clinkl yol, dag olmanin niteliklerini gliclendirecek belirgin bir 6zellige sahip
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degildir. insanlarin yol icin kullandiklari “uzun” kelimesi, dag s6z konusu olunca “yiiksek”lik-
le karsilanir. Zira birisinde “yukselme”nin digerinde “uzama”nin séz konusu olmasi hasebiyle
insanlar iki kavram arasinda dogrudan bir iliski kurmazlar. Ancak “karinca gibi ¢aliskan koy-
liler” benzetmesi oldukca yerinde benzetmedir. Clinki ¢aliskan olma vasfiyla 6ne ¢ikmis
karinca ile insan arasinda “calismak” ortak bir niteliktir. insanin béyle bir niteligi olmasaydi
ya da karinca caliskanhgiyla 6ne ¢cikmasaydi bu benzetme de zayif kalacakti. Ancak bu ikin-
ci benzetmenin zayif olan tarafi da orijinal olmamasidir. O hélde bir benzetmenin gig¢lu
olmasinda iki sarti 6ne ¢ikarmaktayiz: benzeyen ile benzetilen arasinda anlamli, giiclii bir
iliski ve orijinallik. Benzetmeyle ilgili bu temel bilgiler 1siginda “Golgesizler” romanindaki
benzetmeleri inceleyebiliriz.

Romanin daha ilk satirlarinda sehirdeki berber diilkkaninda tiras olan adamin durumunu
Ozetleyen su cliimle, benzeyen ile benzetilen arasindaki iliskinin saglamhgi bakimindan
glicli bir benzetme olmasinin yaninda yasananlarin bir oyun olduguna vurgu yapan ézenli
bir ifadedir: “Tiras edilen adam, oyundan artakalmis etten kemikten bir posa yigini gibi kol-
tuktan kalkip ceketini giydi” (Toptas, 2002, s. 5). Cingil Nuri'nin ¢cocuklart hakkinda muhtarin
yaptigl benzetme gerek cocuklarin caresizliklerini ifade etmesi gerekse okuyucunun zih-
ninde durumun somutlasmasi bakimindan oldukga yerindedir: “Cocuklar analarinin iki ya-
nina gecip yan yana siralanmisti o sirada ve muhtar, dort boncuklu bir tespihe benzetmisti
onlari;'imamelerini ariyorlar! demisti.” (Toptas, 2002, 5.14). Cingil Nuri’'nin kaybolusu tizerine
ihtimalleri degerlendiren muhtarin yaptigi benzetme ruh ile igne deligi arasinda orijinal bir
benzerlik kurmustur.“.. kendisi Nuri olsa ve ruhu bir igne deligi kadar daralsaydi...” (Toptas,
2002, s. 15). Bir kdy yerinde yavas adimlarla grup grup gerceklestirilen ylrime bicimiyle
saba makaminda okunan sabah ezaninin heceleri arasinda kurulan benzetme cok ilginctir:
“Safak sokerken sabah ezanindan kopmus heceler gibi yavas yavas dagilmisti toplanan-
lar...” (Toptas, 2002, s. 23). Biteviye uzayip insanin canini sikan gereksiz ve anlamsiz inadin
boyutunu gostermek bakimindan “Ardinda, Nuri'nin karisinin inadi kadar uzun, upuzun bir
duman seridi” (Toptas, 2002, s. 35) benzetmesi kurulmustur.

Kimi benzetmeler, giindelik hayatta karsilastigimiz birtakim jest ve mimiklerin yorum-
lanmasi icin kullanilmistir: “Kunduraci, gelisinin nedenini penceli ayakkabilara benzeyen
cok kullanilmis bir glilimseyisin ardina gizleyerek kapidan girdi” (Toptas, 2002, s. 42-43).
Cok kullanilmis bir giilimseyis ifadesinde gulimsemenin de tipki ayakkabi gibi eskime-
si orijinalligini, cekiciligini, inandiricihgini yitirmesi ifade edilmektedir. Romandaki kimi
benzetmeler goriintliyl somutlastirmak baglaminda 6nemlidir: “Kapidaki kopek hirladi
onu gorince; kirli sari, ufacik bir seydi ve disleri, agzinin karanhginda kefen giyip yan yana
siralanmis insanlara benziyordu.” (Toptas, 2002, s. 92). Bazi benzetmeler, ilging bulunmus
olacak ki birden fazla kullanilmistir. Ramazan’i 6ldlren atin gozlerinin isiltisi iki farkh yerde
“kalayl iki tas” (Toptas, 2002, s. 120, 140)'a benzetilmistir.
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Golgesizler romaninda dikkat ¢eken Uslup 6zelliklerinden biri de somutlastirmalardir. So-
yut kavramlara somut birtakim 6zellikler aktarmak biciminde ortaya ¢ikan bu aktarmada
“Temel olan, soyut kavramlarin, ¢esitli durum, davranis ve duygularin somut gostergeler-
le dile getirilmesi, boylelikle daha canli, elle tutulur, glcli bicimde anlatiimasi egilimidir.”
(Aksan, 20086, s. 66). Toptas'in romanindaki bu tip kullanimlar, kimi zaman algilanmasi giig
durumlar belirginlestirmek kimi zaman da daha 6nce ifade ettigimiz belirsizligi, gizemi,
goreceliligi derinlestirmek icin olusturulmustur. S6z gelimi romanda “yokluk” gibi soyut
bir kavram, insanlarin icinde yasadiklari bir mekéna benzetilerek somutlastirilir:“... herkes
Nuri'nin yoklugu icindeydi.” (Toptas, 2002, s. 18). Bu climle ayni zamanda kiiclk yerlesim
birimlerinde her tirli haberin ve olayin insanlar tarafindan buydtilmesini ifade etmesi
bakimindan da oldukca gucludir. “Kaybolmak” eylemi, insanlarin yanlarinda tasidiklari bir
malzeme gibi diistinilmas ve bu dogrultuda Cingil Nuri'nin kaybolusunun dilden dile an-
latilmasi su sozlerle ifade edilmistir: “O glnlerde, kdye gelip kapi kapi dolasan kalin dudakli
Cingene kadinlar giderken sirtlarindaki bohcalarda Nuri'nin kaybolusunu gétiirmuslerdi
oteki koylere!” (Toptas, 2002, s. 16). Soyut bir kavram olan zaman da yazarin cimlelerin-
de riizgarla iliskilendirilerek somutlastirilir: “Zaman, elinde tiiten sigaranin ucuna arada bir
dokunup dokunup geciyordu. O kirmizi nokta isidik¢a can aliyordu kalabaliktan, sondiikce
can veriyordu.” (Toptas, 2002, s. 86). Zamanla ilgili bir diger somutlastirma zamanin delilleri
yok etmesi baglaminda ifade edilir: “Guivercinden bir iz vardiysa bile artik zamanin altinda
kalmisti” (Toptas, 2002, s. 120).

Kararsizlik ve caresizlik durumunda insanlarin gayriihtiyari olarak yaptiklari birtakim hare-
ketlerle iclerindeki caresizligi bagdastiran su cimle romandaki somutlastirmanin basaril
orneklerindendir: “Muhtarin caresizligi sakalina bulasmis gibi ikide bir sivazliyordu.” (Top-
tas, 2002, s. 66). Olimii bir yurt, bir mekan olarak diisiiniip oraya gidilip gelinebilecegini
vurgulayan su cimle ayni zamanda icinde bulunulan sartlarin olumsuzlugunu hissettirir:
“Sen misin dedi o oldugunu bile bile, ‘Olimden geliyor gibisin... Hic haber yok mu Giiver-
cin'den?” (Toptas, 2002, s. 70). Uzayan bir “sessizlik”in kisilerde olusturdugu rahatsiz edici
durum, sessizligin bir su gibi akarak her yani doldurmasi, kendinden baska her seyi 5nemsiz
hale getirmesi son derece orijinal ifadelerle verilir: “Susuyordu Cennet'in oglu. Oyle derin
susuyordu ki sessizligi muhtarlik odasinin duvarlarindan sizip disari tasiyor, kdy alaninda
glindiizden kalan ne kadar ses varsa hepsini silip geciyordu.” (Toptas, 2002, s. 82). Buna
benzer bir somutlastirma da “endise” icin yapilmis: “Her karalti yalnizdi ilk bakista, yapayal-
nizdi ama birlikteydiler. Tasa, topraga ve karanhga sivasan yapiskan bir endisenin icinde,
kendilerini kendilerine birbirinin goriintisiinden yansitan kirik birer aynaydilar sanki, sir
gibi buyuyorlardi” (Toptas, 2002, s. 84).

Cennet'in oglunun sorgusu sirasinda disarida bekleyen insanlari anlatirken kullanilan “Be-
denlerini kalabaligin sessizligine bagladilar” (Toptas, 2002, s. 85) ciimlesi en ufak bir giirtl-
tlde ortaya cikacak hengameyi hissettirir. Zira bu bekleyis bekginin bir okstirigi ile ha-
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reketlilige donecektir. “Kalabalik bu firsati bekliyormus gibi oksirige tutunarak bir adim
ilerledi” (Toptas, 2002, s. 87). Sorgudan bir sonu¢ alamayan muhtar ve bekgi, disaridaki
kalabaliga aciklama yapacaklari sirada muhtar bekgiye endiseli gézlerle bakar, anlatici bu
durumu su sekilde ifade eder: “Bekgi onun (muhtarin) bakislarindaki kaygiyi da ytiklenerek
yavas yavas yuziinu kapiya cevirdi” (Toptas, 2002, s. 85). Muhtarin kaygisi, bir sorumlulugun
ifadesidir. Bekgi, sdyleyecegdi her sozde yapacad her iste bu sorumlulugu tagimaktadir. Ayni
clmle icinde “an1’, “umut” ve “dls” kavramlari su sekilde somutlastirir: “Biitiin bunlar, zama-
nin kemire kemire eksilttigi tozlu bir anidan ¢ok topragini bulup yeserememis curtik bir

umuda ya da diise benziyordu!” (Toptas, 2002, s. 158).

Romanda farkli duyular, organlar ve eylemler arasinda orijinal sayilabilecek aktarmalara
da rastlanir. Bu kullanimlarin temel amaci, ilgili duyunun kullanilisindaki ciddiyeti, dikkati,
Ozensizligi, caresizligi... yansitmak, ifadeyi orijinal hale getirmektir: “Soluk alip verislerini
ertelemisti kimi zaman, yalnizca g6z kesilmisti.” (Toptas, 2002, s. 73). Bu ifadelere yakin bir
cimle ilerleyen sayfalarda iki kez tekrar etmistir: “Yalnizca bakiyorlardi ona, kulaklari bile
g06zdu sanki, elleri, agizlari gézdu. Kim bilir kim, kim bilir neyle, getirip getirip ylizlerce géz
dokmistt muhtarlik odasinin 6niine, insan kiliginda yizlerce goz...” (Toptas, 2002, s. 87).
“Yalnizca gérme duyusuyla donatilmis gibi...” (Toptas, 2002, s. 143). Kimi zaman kisinin
kendi bedenine yabancilasmasi, bedenini unutacak derecede yogun bir duygu hali icinde
olmasi bekgiyi anlatan su satirlara sinmistir: “Her seyi birakip gidiyordu sanki buralardan,
donmeyecekti. Elleri yoktu. Ayaklari, sonra burnu. Rizgar hafif hafif esmese belki teni de
olmayacakti’ (Toptas, 2002, s. 74). Sesin cliimle sonuna dogru perde perde azalmasi “Akil da-
nismaya geldim ben! dedi eriyen sesiyle! (Toptas, 2002, s. 66) climlesiyle ifade edilir. Adeta
ses, bir buz parcasidir da yavas yavas yok olmaktadir. Muhtarin, Cennet’in oglunun bakisi
icin soyledigi “Bakislar tulden inceydi..” (Toptas, 2002, s. 115) s6zl her an kaybolmaya, yir-
tilmaya, yok olmaya meyilli Grkek bir bakisi ifade eder. Romanda alisiilmamis bagdastirma™
cinsinden pek cok kullanima rastlamak da mimkindir: “ciliz bir sessizlik” (Toptas, 2002, s.
123), “seving 1siltis1” (Toptas, 2002, s. 124), “islak islak gilimsemek” (Toptas, 2002, s. 125)
“.. alacakaranlk bir keder..” (Toptas, 2002, s. 135) “... sessizliginin hemen kiyisinda...” (Top-
tas, 2002, s. 148) “sesi...karanlkta dal dal kirlhp ufalanmisti” (Toptas, 2002, s. 151) “... kanli
kanli yankilandi” (Toptas, 2002, s. 153) “tazecik bir hasret” (Toptas, 2002, s. 157) “... gimdsi
fisiltilarla akan sonsuz bir suyun..."(Toptas, 2002, s. 164)“... bebek diisii kadar bir havuz...”
(Toptas, 2002, s. 187) ifadeleri basarili alisiimamis bagdastirma 6rnekleridir.

Romanin dordiinct boliminde Cingil Nuri'nin kaybolusu (izerine muhtarin icinde bulun-
dugu psikolojiyi ifade eden climleler, Gslubun psikolojiyi ifade etmedeki gliciinii g6sterir:
“Sonra bu kdyde bir seye sasiracak son kisinin muhtar olmasi gerektigini diistinerek saskin-
higini sigara dumaninin arkasina gizlemis..” (Toptas, 2002, s. 14). Bu climlede ayni zaman-

1 “Ahsilmamis bagdastirmalar, anlam belirleyicileri ve anlam ayiricilar arasinda uyum bulunmayan birlestirmelerdir
(Aksan, 2006, s. 66).
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da muhtarin meselelere hakim oldugunu, her seyin kontroli altinda oldugunu gosterme
cabasi da hissedilmektedir. ilerleyen sayfalarda ayni durum “... Basini ne denli dik tutarsa
tutsun kendiicine yikildigi belliydi” (Toptas, 2002, s. 119) seklinde ifade edilecektir. Muhtarin
zihninde kdy, kaybolmak icin uygun bir yer degildir; ¢linkl koy sehir gibi karmasa tasimaz.
Koyde kaybolmak icin tek gegerli yol 6lmektir: “Mezara girmekten baska kaybolma yolu bil-
meyen su kdylllerden birinin, kendi kendilerini ortaliktan silecegine inanamiyordu.” (Top-
tas, 2002, s. 14). Muhtar, Nuri'nin kayboldugunu bildirmek (izere kasabaya gider. Bu gidis,
halkin zihnindeki kaybolma fikrini derinlestirmistir. Clinki devletle sinirli bir iletisimi olan
koyll icin devlet kayitlarina gegmek isin ciddilesmesi anlamina gelir. Konu hakkinda anla-
tici su yorumu yapar: “Onun gidisiyle biraz daha kaybolmustu Nuri...” (Toptas, 2002, s. 18).
Buna benzer bir ifade ilerleyen sayfalarda da vardir: “Ustelik, onu yeniden aramaya cikmak
kaybolusunu bisbitiin derinlestirirdi” (Toptas, 2002, s. 33). Bu ciimlenin ilkinden farki, ba-
sarisizlikla sonuglanan bir eylemin ikinci kez denenmesi sirasindaki mitsizlik halini ifade et-
mesidir. Bir isten sonug alamamanin verdigi bezginlik hali satirlara sdyle yansir: Aradan t¢ yil
gec¢misti belki; Nuri'yi aramaya cikanlar, gittikleri gtinkl kendilerini kim bilir nerelere sacip
savurduktan, cizgilenmis alinlari, ¢cokmiis omuzlari ve kurumus umutlariyla doniip gelmis-
lerdi (Toptas, 2002, s. 25). Bir baskasinin sorumlulugunu tasimanin onlar adina bir yerlerde
bulunmanin, birtakim isler yapmanin agir yiiki soyle ifade edilir: “... cocuklariyla karilarini
evde birakanlar, yiizlerinde tasidiklari birkag kisilik endiseyle olduklarindan ¢ok daha iriydi-
ler ve her adimda bir adim da evde kalanlar icin atiyorlardi” (Toptas, 2002, s. 84-85).

insanin olaylardan kacarak yokluga siginmas, bildigi yéntemlerle kendini avutma cabalari, ede-
bi“icat” ve hatta “ibda™ olarak diistinebilecegimiz uzunca bir paragraf icinde verilmeye calsilir:

“Belki de dogru dustintyordu, herkesin bir yoku vardi kdyde, herkes kadar bir yoklar
surlist vardi da evlere girip ¢ikiyorlardi insanlar gibi (...). Muhtarin haberi yoktu bun-
lardan, hicbiriyle karsilasmamisti. Ola ki koyliler blytk bir titizlikle gizliyordu yoklar
suriisiing, herkes kendi yokunu sessizce besliyordu. Bu konuda her insanin kendine
0zgl bir yontemi vardi belki; s6z gelimi, kimi geceler boyu diis yedirirken kimi ninni
iciriyordu yokuna kimi tiirkllerle masallarla besliyordu kimi sessizligiyle blyutup se-
siyle uyutuyordu kimi de kendini yediriyordu yiyecek diye, giyecek diye kendini giydiri-
yordu. Cennet'in oglu da mektuplarla besliyordu iste; hi¢c kimse dedigi yokunu sézclik
sozclk buyutlyordu gizlice, cicek desenleriyle kokulandirip kus resimleriyle dillendiri-
yordu. Kaslar yaratiyordu harflerden, dudaklar, gozler, saclar...” (Toptas, 2002, s. 83-84).

Siyah bir atin toynaklari altinda ikindi vakti can veren Ramazan'in feci bicimde Slimnu
goren koylilerin, Ramazan defnedildikten sonra icinde bulunduklari ruh hali, dehsetin in-
san psikolojisindeki derin izlerini yansitir: “Yireklerine inen 6limn, ikindi vakti orada nasil
bicimlendigini gorenler atin kisnemelerini yeniden isitmis gibi Ramazan’in can verdigi nok-
taya dehsetle bakiyorlardi. Hala yerde, tozlar icinde yuvarlanan biri vardi sanki; havaya fir-
layan kanh kemik catirtilari, o saatte coktan uyumus olan ¢ocuklarin diistine girip bir ikindi
vakti bularak ortaliga yeniden sagiliyordu.” (Toptas, 2002, s. 149).
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Kararsizlik hali yasayan insanlarin icinden ikiye bélinmusluklerini, birbiriyle celisen tavirla-
rini ifade eden satirlar ufak degisikliklerle birkag kez tekrar etmektedir. Muhtarin kararsiz-
igini ifade etmek icin su ciimleler kullanilir: “Berbere gore o (muhtar), inaniimaz bir hizla
¢ogaliyordu (...). Ne var ki muhtarlarin hepsi ayni degildi; biri karsilastigi koylilere hafifce
glilimseyip selam veriyorsa 6teki hi¢ konusmadan gecip gidiyordu.” (Toptas, 2002, s. 119).
Benzer sézler bekgi icin su sekilde ifade edilir: “Oysa icinde, omzu mavzerli ylzlerce bekgi
vardi, bekginin; Gstelik hicbiri 6tekine benzemiyordu. Biri muhtari aramaya hevesleniyor-
du biri berberle konusup ona icini dokmeyi tasarliyor...” (Toptas, 2002, s. 168). Resit icin
sOylenenler de muhtar ve bekgininkinden ¢ok farkli degildir: “Resit icinden firlayip gitmek
isteyen ikinci Resit'i simsiki tutuyormus gibi..." (Toptas, 2002, s. 162).

K&y insaninin takvime bagli olmayan zaman algisi da romanin Uslubuna orijinal katkilar-
da bulunur. K&y insani zamani, yasanan énemli olaylara bagh olarak belirler. Anlatici bu-
nun farkindadir o nedenle takvime bagl zaman ifadeleri de kullanmakla birlikte takvime
bagli olmayan orijinal zaman ifadeleri de verir. “Gicir Hamza'nin burnuna nohut kactigi yil-
di” (Toptas, 2002, s. 25), “Muhtarin, kdyli evden yonetmekten vazgecip kdy alanindaki bir
samanligi muhtarlik odasina donistiirmeye calistigi glinlerdi” (Toptas, 2002, s. 25-26). Bu
ctimleler, farkli zaman algisini yansitmasi bakimindan énemlidir. Onemli bir haberi bekler-
ken zamanin ¢ok yavas ilerlemesi zamanin goreceligiyle ilgili bir diger dnemli tespittir. “Kdy
alanina iki atli girmisti. Karanlikta beyaz kelebek gibi ucusan birkac topuk aceleyle yaklasir-
ken nal sesleri rlizgara kapilip arada bir uzaklasiyordu. Yaklasan goriintiyle uzaklasan ses
arasinda sikisip kalmis iki ath hayaletiydiler sanki, hic gelmeyecek, orada, ilk gorildikleri
noktada kosup duracaklardi. Gene de belki saatler sonra, muhtarlik odasinin 6niine gelip
durdular” (Toptas, 2002, s. 72). Muhtarin caresizlik icinde pencerenin dniline oturup saatler-
ce distinmesini ifade eden benzetme yine zamanin goreceligine vurgu yapar: “Pencerenin
oniine ylzyillarca dnce cakilmis pash bir civiydi sanki, icin icin vinhyor, ugulduyor ama ken-
di disinda kalan kendini bir tiirlii yerinden oynatamiyordu.” (Toptas, 2002, s. 102).

Romanda yer alan zithklar Gsluba glc veren diger bir dnemli 6gedir. Kararsizlik, belirsizlik,
celiski ve gizem zitliklar aracihgiyla gliclendirilir. Muhtarin ilgeye gitmesinden sonra Nu-
ri'nin karisinin muhtarligin 6niindeki bayrak diregine bakarak siriiklendigi duygu hali bire-
yin devlet karsisinda hissettigi glivenle karisik korku halini yansitir: “Korkuyor muydu, sevi-
niyor muydu belli degildi; seviniyorsa korkulu bir sevincti bu, korkuyorsa sevingli bir korku.”
(Toptas, 2002, s. 18). Nuri'nin kaybolusuyla ilgili bir iz arayan muhtar, her olayda bir izin
olacagina inanmistir ve zitlklardan hareketle sonuca ulasmaya ¢alismaktadir: “O, her seyin
mutlaka bir iz birakacagina inaniyordu, izsiz sey olamazdi; kuslarin bile izi vardi gokytziin-
de, sozcUklerin diste, bakislarin yiizde (...). Farkh eksikliklerin i¢ine gizlenmis bir fazlalk bel-
ki, bir eksiklik” (Toptas, 2002, s. 40). Kuslarin gokyuziinde, sdzciklerin diste, bakislarin yliz-
de birakacadi iz, okuyucuyu siradan diisinme biciminden uzaklastiriyor, esyayi ve olaylari
gobzlemlemede titiz bir yola siiriikliiyor. inanmakla inanmamak arasinda yasanan kararsizlik
yine zithklardan yararlanilarak anlatilir: “Onlari kendi karanligiyla beslememis gibi sasiriyor-
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du tabii, inanmakla “inaniimayacak sey yoktur’un arasinda dylece kalakaliyordu.” (Toptas,
2002, s. 33). Muhtarin fiziki olarak var oldugunu ancak ruhen yoklugunu ifade eden ciimle,
yine bir zitlik temeli Gzerine kurulmustur:“... kendi gérindrligtnin derinliklerine ¢ekilmis-
ti” (Toptas, 2002, s. 102). Cennet'in oglu i¢in de ayni durum s6z konusudur. “Cennet’in oglu
kendi kendini varliginda yok etmisken...” (Toptas, 2002, s. 116) s6zleri muhtarla Cennet'in
oglunun ortak kaderini yansitir. Yine bir zitlik temelinde ifade edilen “icin icin uguldayan
sessizlik...” (Toptas, 2002, s. 145) tabiri anlam ve derinlikle kusatiimis sessizlik halini yan-
sitmasi bakimindan gti¢lu bir zithiktir. “...dls kadar yakin bir uzaklik” (Toptas, 2002, s. 155)
ifadesindeki zitlik, beynimizin icinde deveran edecek kadar yakin olan ancak gerceklesmesi
oldukga uzak ihtimal olan riiyanin mahiyetini hissettirir.

Sonug

Hasan Ali Toptas'in romaninda gui¢lu bir anlaticinin ve gizemin var oldugu yoniinde yapilan
yorumlar, buytk bir hakhlik tasimaktadir. Bizim inceledigimiz “Goélgesizler” romaninda yok
olma imgesi Uizerine kurulan gizem, birbirinden farkli iki -belki de G¢- mekan, zaman ve
olay Uzerinden yurutilmektedir. Mekan, zaman, olay ve kisiler bazen birbirine karismak-
ta, anlamlandirmasi gii¢ bir hal almaktadir. “Belirsizligin bilgeligi” ya da “olanaksizlik” olarak
tarif edilen bu karmasa, okurun metnin insasinda rol almasini zorunlu hale getirmektedir.
Eglendirirken egiten bir roman yoktur karsimizda. “Olabilirliklerin kum gibi kaynadigi” ih-
timallerle kurulu yeni bir diizendir bu. Okurun vazifesi; yazarin bile kestiremedigini, hayal
edemedigini bulmaktir. Uslup konusunda ise kisaca sunlari sdyleyebiliriz: inceledigimiz
“Golgesizler” romanin Gslubuna yon veren temel unsurlar olarak benzetmeleri, alisiimamis
bagdastirmalari, somutlastirmalari, duyular arasi aktarmalari, insan psikolojisini ifade etme-
deki beceriyi ve zitliklar tespit ettik. Kimi zaman tekrar eden benzetmeleri, kelime oyunlari-
ni saymazsak Tuirk edebiyatinda Uslup bakimindan bir basyapitla karsi karsiya oldugumuzu
soylemek mimkuinddir.
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Abbasi Sarayinda
Musikinin Himayesi

Selman Benlioglu*

Giris

bbasi Donemi musiki hayati icin en dnemli merkez hi¢ siiphesiz saraydir. Artan re-

fah dizeyi, siyasi istikrar ve cevre kiltUrlerin katkisi sayesinde ilk asir Abbasi Devri

islam musiki tarihi icin déniim noktasi olmustur. Daha &nceki dénemlerde pratik
kullanima doniik olarak siirin golgesinde ve iptidai seviyede siiregelen musiki faaliyetleri
artik hem uygulamada zenginlesen hem de teorik arastirmalarin basladigi bir diizeye ulas-
mistir. Farmer (1929, s. 104), bu dénemde miizikte yasanan ilerlemeyi, soylu ailelerin deste-
gi ve toplumdaki muizik zevkinin gelismesine ilaveten Sii ve Mutezili akimlarin dogusuna ve
Grek ilmi kilttrandn artan etkisine baglar.

Saraydaki miizik faaliyetleri icin birinci dereceden etken halifelerin ilgi diizeyidir. ilk asir
halifelerine bakildiginda hemen hepsinin musikiye karsi iliml olduklari ve ¢esitli destek-
ler sagladiklari gorullr. Buna ilaveten bazilari amator diizeyde mizikle ilgilenmis bazilan
ise ustalik seviyesine ulasmistir. Ornegin Vasik, gercekten miizisyen sayilabilecek ilk Abbasi
halifesidir. Onun tertipledigi toplantilar, halife meclisinden cok donemin gézde miizisyeni
ishak el-Mevsili ydnetimindeki konservatuari andirmaktadir (Farmer, 1929, s. 97). Bu sekilde
Emevi sarayindan farkli olarak Bagdat sarayinda pek ¢ok sarkici, bestekar ve sazende yetis-
mistir. Yine halifelerin aile fertleri arasinda da musikiyle ilgilenen ve musikisinaslari himaye
eden pek cok kisi bulunmaktadir (Hitti, 1980, 2, s. 654).

¥ Ars. Gor,, Yalova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk Din Musikisi Ana Bilim Dall.
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Sarayin yiksek seviyedeki musiki toplantilarina ev sahipligi yapmasinin yani sira asil katkisi,
sagladigi maddi imkanlardir. Bu dénemde musikide yasanan ilerleme ve gelismenin bash-
ca kaynagi olarak da sarayin himayesi g0osterilebilir. Profesyonel miizisyenler gecim kaygi-
sindan uzak sekilde sanatlarina yogunlasma imkanini ancak bdyle bir patronaj sayesinde
bulabilmislerdir.

Halifeler disinda devrin ileri gelenleri, vezirler, halifenin akrabalari ve varlikli muzisyenler
devrin diger hamileridir. Ozel meclislerinde ve konaklarinda icrada bulunan musikisinas-
lara, hiyerarsi geregi halife kadar olamasa da yiikli ihsanlarda bulunmuslardir. Saglanan
maddi destekler agirlikli olarak altin veya glimis para seklinde gerceklesse de emlak, kole/
cariye ve maas baglanmasi gibi gesitleri de vardir.

Patronaj konusunda kaynaklarda ve bilhassa Kitabi'l-Egani (1963)'de yer alan sayisiz ihsan
ornegiyle birlikte hamilerin sagladiklari desteklerle neyi amacladiklari sorusu 6nem arz et-
mektedir. inalcik (2003, s. 13) patronajin iki yénlii fayda esasina dayandigini ve hem patron
hem de sanatkar icin itibar ve s6hret kazanmanin yegane yolu oldugunu ifade eder.

Dénemin medyasi konumundaki siir ve musiki, iktidarin propaganda amagl kullandigi glic-
i silahlardandir. iktidar, sanatcilar himayesinde tutarak tenkitlerini engellemeyi ve miizis-
yenlerin kendilerini ylicelten eserler ortaya koymalarini hedeflemistir. Bazen de muhalif
gruplar etkisiz kilmak icin musiki kullaniimistir. Esasen bu tiir uygulamalara Emevilerde de
rastlanmaktadir. Ornegin Muaviye, Ehl-i Beyt taraftarlarini hilafet diistincesinden uzaklasti-
racagini imit ederek onlarin miizik ve eglenceyle ilgilenmelerine izin vermis ve hatta mad-
di destek saglamistir (Ucok, 1966, s. 88).

Sanatcilar acisindan ise yonetimin korumasi altinda refah icinde stirdurilecek hayat, redde-
dilemez bir imkandir. S6z konusu karsilikli iliskiyle beraber hamilerin temel eglence ihtiyac-
lari ve entelektiiel birikimleri icin de musikisinaslara destek olduklar g6z ardi edilmemelidir.

Hakim sinifin destegdiyle bu dénemde muzikle profesyonel olarak ugrasan ve gegimini mu-
zikten temin eden bir sinif olusmustur. Daha 6nceki devirlerde de rastlanan profesyonellik
artik yayginlasmis ve itibar gorir hale gelmistir. Yine musikisinaslar yogunlastiklari alanlara
gore bestekarlik, teorisyenlik ve icracilik seklinde branslasmislardir. Muhtelif kokenlerden
hir ve kole, kadin ve erkek pek ¢cok miizisyen bu donemin aktif musiki hayatinin aktorleri
olmuslardir.

Bu calismada iktidarin musikiyle ve musikisinaslarla iliskisi ele alinacaktir. Oncelikle hali-
felerin kisisel olarak musikiye yaklasimlarina kisaca deginilecektir. Daha sonra musikinin
himayesi ve maddi destekler konusu, cesitleri ve 6rnekleriyle islenecektir. Ardindan yone-
timin musiki ve musikisinaslarla iliskisinin sebepleri ve sonuglar tartisilarak ¢calismaya son

verilecektir.
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Halifeler ve Musiki

Genel olarak ilk asir Abbasi halifelerinin musikiye karsi hosgorili ve ilgili oldugu séylene-
bilir. Devletin kurulus asamasinda yasanan sikintilar ve isyanlar sebebiyle ilk birkag¢ halife,
sonrakiler kadar musiki faaliyetlerine katilacak firsat bulamamistir. Fakat ilerleyen zaman-
larda saglanan siyasi istikrar ve artan maddi imkanlarin da etkisiyle bu durum degismistir.
Artik Harun, Me’'min ve Mu'tasim gibi amator olarak mizikle ilgilenen ve hatta Vasik 6r-
neginde oldugu gibi besteleriyle profesyonel mizisyenlerin seviyesine ulasmis halifelere
rastlamak mimkiindir. Bilgi sahibi halifeler sayesinde sarayda sadece musiki meclisleri
diizenlenmekle kalinmamis, ilmi musiki tartismalari da halifenin huzurunda yapilmaya bas-
lanmistir (Turabi, 2006, s. 108). Belli bir sanat zevki ve anlayisina sahip halifeler, sanatcilari
mispet yonde etkilemis ve onlar eserlerinde itinali davranmaya sevk etmislerdir (inalcik,
2003, s. 15).

Devletin kurulus safhasinda olusu ve ¢esitli muhalif gruplarin kontrol altina alinmasi 6nce-
likli mesele olmasi sebebiyle ilk halifelerin musikiye ilgileri yogun olamamistir. Buna rag-
men Ebu’l-Abbas icin Sasani uygulamalarinda mevcut bulunan sanati himaye gelenegini
yuriitmeye calistigi sdylenebilir. Nitekim Mes'0di (1964, 4, s. 121-122) yetenekli bir mizis-
yenin Ebu’l-Abbas'in huzurundan ihsan almadan gonderilmedigini belirtir.

Mansar uzun siiren hilafetinde devleti saglam bir yapiya kavusturmustur. 145/762'de Bag-
dat’in kurulmasi, tim ilim ve sanat faaliyetlerinde oldugu gibi musiki icin de bir déniim
noktasi olmustur. Mansur déneminde vezirlik gérevine getirilen iran kdkenli Bermeki ailesi
yonetimde s6z sahibi olmaya baslamis ve uzun yillar gii¢lerini muhafaza etmislerdir. Bu ai-
lenin pek ¢ok sanatciyr himaye ettigi ve comert ihsanlarda bulunduklari bilinmektedir. Kisi-
sel olarak Mansur’'un musikiye karsi ilgisiz oldugu gortilse de cevresindekilere bu yonde bir
kisitlama getirmemistir. Oglu Mehdi, yegeni Muhammed ve diger bazi akrabalar miizige
meraklidirlar ve miizisyenlere karsi cémert davranmislardir (Farmer, 1929, s. 92).

Amcasi ve babasiyla karsilastirlamayacak derecede mizige ilgili ve miisamahakar olan
Mehdi déneminde sarayda Hakem el-Vadi, ibrahim el-Mevsili ve Mekke'den &zel olarak da-
vet ettigi Siyat gibi pek ¢cok usta musikisinasa rastlanmaktadir (Hitti,1980, 2, s. 651). Kendisi
de sarki séylemeyi sevmesine ragmen odullari Hadi ve Harun'un musikiyle ilgilenmesini
yasaklamistir. Hatta yasagini cigneyip sehzadelerin sarayinda bulunduklarini tespit ettigi iki
dnemli miizisyen ibrahim el-Mevsili ve ibn Cami'yi sehirden stirmiistir (Farmer, 1929, s. 93).

Babasinin tim engellemelerine ragmen mizige karsi strekli ilgili olan Hadi, halife oldugun-
da cezalandirilan iki usta mizisyeni affederek sarayina aldirmistir. Hakem el-Vadiile beraber
UcU donemin gozde sanatgilardir (Farmer, 1929, s. 93). Oglu Abdullah da basaril bir hanen-
de ve udi olarak yetismistir (Ucok, 1966, s. 91).

Harun Donemi, tiim ilim ve sanat faaliyetleri acisindan énemli gelismelerin kaydedildigi bir
zamandir. Musiki faaliyetleri agisindan da en zengin dénemlerden biri olmustur. Harun'un
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musiki sevgisi sayesinde sarayda pek cok muzisyen barinmis ve destek gérmustir. Meclis-
lerinde hanende ve sazendelerin yerlesimlerini diizene sokmustur (Bozkurt, 1997, s. 160).
Onun himayesinde tertiplenen bir mecliste iki bin sarkicinin yer aldigi rivayet edilmektedir
(Hitti, 1980, 2, s. 652). Isfahani (1963, 6, s. 301)'nin kaydettigine gére miizik bilgisi usta mi-
zisyen ibrahim el-Mevsili'nin icrasinda hata tespit edecek kadar tist diizeydedir. Ogullari
Eb( isa ve Ahmed yetismis birer miizisyen olarak saraydaki musiki meclislerine istirak et-
mislerdir (Farmer, 1929, s. 94).

iktidar miicadelesi gélgesinde kisa siiren hilafetine ragmen Emin zevkine diiskiin bir karak-
tere sahiptir. ibni¥I-Esir (1986, 5, s. 170), cevresinde siirekli miizisyenler ve sarkici cariyele-
rin bulundugundan bahsetmektedir. ishak el-Mevsili, Alliye, Miiharik ve amcasi ibrahim b.
Mehdi gibi devrin dnde gelen miizisyenlerini himaye etmistir. Halifeliginin son glinlerinde
Me'man’un Bagdat’a yaklasan ordusuna karsi amcasi ibrahim’in sarkilariyla teselli bulma-
ya calismistir. MesGdi (1964, 4, s. 426-430) hilafetinin son anlarini Dicle kenarinda cariyesi
Du’afa’yr dinleyerek gecirdiginden bahseder. Oglu Abdullah da oldukga yetenekli bir mu-
zisyendir (Ucok, 1966, 5. 91).

Dort yil Merv'de kaldiktan sonra Emin’le siiren iktidar miicadelesinde Ustiin gelen Me'mdin,
bu kez de Bagdat'ta halifeligini ilan eden usta musikisinas ibrahim b. Mehdi'yle karsi karsiya
gelmisti. Akrabasinin bu tutumuna cok tiziilen Me'man, ibrahim’in canini bagislasa da Bag-
dat’a geldigi 204/819 yilindan itibaren dort yil boyunca hicbir sekilde muzik dinlememis,
muzisyenleri yanina kabul etmemistir. Fakat bu tavrindan vazgectikten sonra, devrin 6nde
gelen musikisinaslarinin katihmiyla sarayinda gérkemli meclisler tertip edilmeye baslan-
mistir. Yazdigi bir siirini besteli olarak okuyan el-Huseyin b. Muhriz el-Medini'den eseri giin
boyunca tekrar tekrar séylemesini istemistir (Isfahani, 1963, 14, s. 164). Me‘min’un diger bir
katkisi da ilmi faaliyetleri tesvik etmesi olmustur. Ozellikle beyti¥'l-hikme’nin kurulusuyla
onceleri iptidai olarak stirdirilen ilmi musiki calismalari sistemli hale gelerek artmis, Yunan
klasiklerinin terciimeleriyle farkh bir boyut kazanmistir (Farmer, 1929, s. 95-96).

Mu'tasim da selefi gibi musikinin hem ameli hem de nazari yoniine ilgili ve destekgidir. Ayni
zamanda 6nemli bir muizik teorisyeni olan inli filozof Kindi'yle yakin arkadasliklari vardir.
Caginin en 6nemli miizisyeni olan ishak el-Mevsili ise onun nedimidir. Bagdat'ta ve Samar-
ra'daki yeni sarayinda diizenledigi meclislerde basta amcasi ibrahim b. Mehdi olmak (izere
doénemin usta muzisyenleri yer almistir (Farmer, 1929, s. 96).

Vasik musikiyle ciddi manada ilgilenen ilk Abbasi halifesidir. Profesyonel anlamda miizisyen
sayilabilecek bilgi ve beceriye sahip halifenin yiize yakin bestesi vardir (Hitti, 1980, 2, s. 654).
Isfahani (1963, 9, s. 290-291)'nin aktardigina gore besteledigi bir eserini baska bir sarkicidan
dinleyen ishak el-Mevsilinin begenilerini belirtmesi tizerine biiyiik heyecan duyarak eseri-
nin defaatle okunmasini istemistir. Kendi caldigi ud esliginde sarki sdyleyebilecek diizeyde
bir hanende olan Vasik'in sarayinda zaman zaman konservatuari andiracak siklikta ve Ust
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dizeyde muzige rastlamak mimkiinddr (Isfahani, 1963, 9, s. 276).0glu Harun da iyi bir mi-
zisyen ve sazendedir (Farmer, 1929, s. 97).

Goruldugu tzere ilk ddnem Abbasi halifeleri ve aileleri miizige ve muzisyenlere karsi miisa-
mahakar ve destekgidir. Sagladiklari maddi destekler ve yakin ilgileri sayesinde bu dénemde
musikide yasanan gelisimin en 6nemli aktorleri olmuslardir. Kisisel meraklarinin konu edildi-
gi bu kisimdan sonra halifelerin ve st sinifin himayeleri farkli yonleriyle irdelenecektir.

Musikinin Himayesi

Diger ilim ve sanat dallar gibi, musiki de bu dénemde iktidar ve lst kesim tarafindan hi-
maye edilmistir. S6z konusu maddi destekler sayesinde her alanda kaydedilen ilerleme d6-
nemin ilmi ve kiltlrel birikimini olusturmus, sonraki donemler icinse emsal teskil etmistir.
Bu kisimda musikinin himayesi cesitli yonleriyle islenecektir. Basta halifeler olmak tizere
doénemin hamileri tanitilacak, yapilan desteklerin cesitleri ve miktarlari 6rnekler Gzerinden
degerlendirilecektir. Son olarak patronu ihsanda bulunmaya sevk eden takdir hissinin ve
diger taraftan karsiliksiz birakilan veya cezalandirilan icranin yol actigi hosnutsuzlugun se-
beplerine deginilecektir.

Hamiler

Sanatgilari maddi ve manevi anlamda destekleyen ve koruyan bir konumda olarak hamiler,
genelde saray ve cevresine veya toplumun Ust tabakasindaki aristokrat soylu ailelere men-
sup, Abbasi yonetiminde s6z sahibi kimselerdir (Gruendler, 2003, s. 9). Daha 6nce de ifade
edildigi gibi musikinin en 6nemli hamileri hi¢ stiphesiz halifeler olmustur. Bunun disinda
vezirler, emirler, yiiksek kademeli devlet gorevlileri ve varlikli kisiler muzisyenleri himaye
etmislerdir.

Abbasi tarihi agisindan 6nemli bir yere sahip Bermeki ailesinin, sanatin himayesi noktasin-
da comert davrandiklari bilinmektedir. Uzun yillar yonetimde etkin pozisyonlarini koruyan
Bermekiler, hamilik yapan diger vezirlerle karsilastirlamayacak derecede destekler sagla-
mislardir. Yahya b. Halid el-Bermeki ve iki oglu el-Fadl b. Yahya b. Halid ve Cafer b. Yahya b.
Halid aileden patronaj konusunda 6n plana ¢ikan isimlerdir (Sawa, 1989, s. 113). Bermekile-
rin ihsanlariyla ilgili pek cok érnekten birinde, ailenin eli acikligini bilen ibrahim el-Mevsili,
talebesi Miiharik'i comertligini 6ven bir eser okumak Uzere Yahya b. Halid’e gondermistir.
Ertesi glin el-Fadl b. Yahya'ya bu kez yeni dogan ¢cocugunu tebrik icin, G¢lincti glin ise Cafer
b.Yahya'ya iltifatlarla dolu bir sarki okumak tizere ayni talebesini géndererek niyetini belli
eden ibrahim'in cabalar karsiliksiz birakilmamistir (Isfahani, 1963, 5, s. 179-184).

Devlet yonetiminde cesitli mevkilerde bulunan seckin kimseler arasindan Harun'un oglu
Eb( isa, komutanlardan Ali b. Hisam, valilerden Talha b. Tahir, katiplerden Ahmed b. Y(suf
el-Katib hamilikleriyle taninmis kisilerdendir (Sawa, 1989, s. 113).
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ihsan Miktan ve Cesitleri

Maddi yardimlar duruma ve talebe gore cesitlilik arz etmektedir. En yaygin olarak rastlani-
lan altin dinar ya da glimus dirhem seklinde para vermektir. Bunun yaninda kiymetli taslar,
diizenli maas, gayrimenkul, kiyafet, kozmetik, hayvan, kole/cariye, kélelikten azat edilme
gibi ihsan cesitlerine de rastlanilmaktadir.

Para olarak dinar veya dirhem seklinde yapilan destekler de meblag yiizden baslayip ylz
binlere kadar degisebilmektedir. Bu konuyla ilgili kaynaklarda sayisiz 6rnek yer almaktadir.
ibrahim el-Mevsili bir kerede Hadi'den yiiz elli bin dinar, Miiharik Harun'dan yiiz bin dinar,
Hakem el-Vadi Harun ve ibrahim b. Mehdi'den toplamda alti yiiz bin dirhem almistir (Far-
mer, 1929, s. 100). Yuklu ihsanlar neticesinde donemin usta miizisyenlerinin kazanglari ser-
vet diizeyine ulasmistir. Hadi'den aldigi ihsanlari oglu ishak’a anlatirken ibrahim el-Mevsili
“Biraz daha yasasaydi, evin duvarlarini bile altin ve gimUsten 6rerdim.” demistir (Turabi,
2005, s. 182). Diger taraftan her kosulda miktarlarin bu derecede oldugu disiiniilmemeli-
dir. Cémertligiyle taninan Harun, bir mecliste ishak el-Mevsili ve ibn Cami'ye sirasiyla ancak
bes yiuiz ve bin dinar vermistir (Isfahani, 1963, 11, s. 360).

ihsan miktarlarinda dikkati ceken diger bir husus ise, ayni meclis dahilinde sunulan hedi-
yelerin hiyerarsiyle orantili olarak degismesidir. ibrahim el-Mevsili'nin basarili bir icrasi tize-
rine Halife Harun kirk bin dirhem ihsanda bulunurken veziri Cafer b. Yahya on bin dirhem
vermistir. Yine benzeri bir 6rnekte, Harun’un yiiz bin dirhemlik ihsanina karsilik bu kez vezir
Yahya b. Halid elli bin dirhemde kalmistir (Isfahani, 1963, 5, s. 241).

Her ne kadar hediyelerin genelde para seklinde verildigi belirtilmisse de miizisyenler icinde
bulunduklari duruma ve ihtiyaclarina gore farkh taleplerde de bulunabilirlerdi. All(ye ve
Muharik, Halife Mu'tasim atlari seyrederken ona sarkilar okuyorlardi. Her ikisi de sirayla hali-
fenin comertligini ve bu 6zelligiyle hediye olarak at bile verebilecegini konu alan birer sarki
okudular. Halifenin bu arzularina tepkisiz kaldigini gériince sarki metninden at kelimesini
cikarip esek ve katirla degistirince neselenen halifeden isteklerini temin edebilmislerdi (Is-
fahani, 1963, 11, 5. 352).

Diger ihsan cesitlerine 6rnek vermek gerekirse kolelikten azat edilmek kiymetli 6diiller ara-
sindadir. Harun tarafindan sarkici bir kadindan satin alinarak azat edilen Miharik, halifenin
yanina oturma imtiyazi ve yiiz bin dinar mikafat alarak sinif atlamistir (Hitti, 1980, 2, s. 652).
ibrahim el-Mevsili aylik on bin dirhemlik maasa baglanmistir (Farmer, 1929, s. 117). Halife
Mu'tasim usta miizisyen ibrahim b. Mehdi'ye para, altin, glimiis ve esanstan olusan yiikli
ve cesitli bir ihsanda bulunmustur (Isfahani, 1963, 10, s. 112).

Dinleyicilerin hangi duygu ve hislerle séz konusu 6dilleri verme noktasina geldikleri bu
noktada onem arz etmektedir. Eserin olusturdugu takdir hissine karsilik bedel 6deme ve
sanatclyl tesvik etme gayesiyle ihsanda bulunuldugu séylenebilir. Bu takdir hissi, kaynaklar-

m 794



Abbast Sarayinda Musikinin Himayesi m

da tarab olarak ifade edilen, siddetli mutluluk veya keder duyulmasi seklinde gerceklesen
bir tlir mest olma halinin neticesidir. Tarab haliyle 6dillendirme arasinda bir paralelligin
mevcut oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Zira bazi icralarin ardindan herhangi bir
begeni ifade edilmez ve hediye verilmezdi. Halife Hadi ihsan icin tarab halini sart kosmus,
aksi durumlarda ise hediye vermemistir (Isfahani, 1963, 11, s. 286). Yine ihsan miktarlarin-
dan s6z konusu halin farkli dereceleri oldugu cikarilabilir. Mesela Mu'tasim’in meclisinde,
Munharik icrasiyla tarab hali olusturamamis ve 6dal alamamistir. Fakat AllGye tarab haline
ulastirdigi halifeden bes yiiz dinar, ishak el-Mevsili ise bin dinar almistir. Buradan hareketle
ishak'in daha basarili bir performans sergileyerek daha yiiksek bir tarab yasattigi sonucuna
ulasilabilir (Isfahani, 1963, 5, s. 399).

Ote yandan kétii performans sergileyen, istenilen sarkiyi icra edemeyen, sunulan bir sii-
ri irticalen seslendiremeyenler ddiile layik gérilmezlerdi (Sawa, 1989, s. 198). itibar kay-
betmeleri, meslektaslari arasinda mahcubiyetleri ve 6dili kagirmalarina ilaveten bazi du-
rumlarda, 6zellikle mecliste yliksek kademeden biri varsa, cezalandirildiklari da olurdu. Kir
saclilarla alay eden bir eseri yasi hayli ilerlemis Me'm@n’un huzurunda okuyan Eb( Hasise
halifeden azar isitmisti (Isfahani, 1963, 11, s. 360). Ayni gafi Harun'un meclisinde yapan Al-
[Gye'nin cezasi ise o kadar hafif olmamis, otuz kirbaca ilaveten saray meclislerinden bir ay
streyle menedilmisti (Isfahani, 1963, 5, s. 252). Yine Harun'un meclisinde giiftesinde Su-
keyne adinin gectigi bir ask sarkisi okuyan ishak, halifenin ayni adli kuzenini ima ettigini
distinmesi lizerine sert bir dille azarlanmisti (Isfahani, 1963, 17, s. 159-160).

Gorildugu Gizere Abbasilerin ilk asrinda musikide kaydedilen gelismede en dnemli roller-
den biri hamilere aittir. Maddi agidan sikintidan uzak kalan sanatcilar mesleklerine yogun-
lagsabilme imkanina kavusmuslar, genelde st tabakaya mensup olan farkli pozisyondaki
cok sayida hami tarafindan cesitli ihsanlarla finanse edilmislerdir. Begeni diizeylerine gére
odullendirildikleri icralar, bazen karsiliksiz birakilmis bazen de cezalandirilmistir. Patron-
larin kisisel olarak hoslandiklari eserler icin sanatkarlara destek vermesinin yani sira farklh
amaclar ve cikarlar icin de sanatkarlar destekledigi bilinmektedir. Salt sanatin sinirlari di-
sinda kalan builiskiler iktidar ve musiki bashgi altinda ele alinacaktir.

iktidar-Musiki iliskisi

Halifelerin ve st kesimin musikisinaslara sagladiklari destegi cesitleri ve boyutlariyla in-
celedikten sonra s6z konusu yardimlarin nigin yapildigini da sorgulamak gerekmektedir.
Yonetimin sanatgliyla iliskisi basit bir eglence ihtiyacindan ibaret olmayip bu yakinlikla farkh
hedeflere ulasilmaya calisildigi gorilur. Diger taraftan sanat¢i cephesinde de maddi bek-
lentilerle beraber elestiri sansi kalmamis bir mecburiyet hali vardir. Bu bolim iktidar ve mi-
zisyenler arasindaki bu cift yonli iliskiye sebep ve sonuglariyla temas etmeye calisacaktir.

Emevilerin aksine Abbasiler, muhalif potansiyeli tastyan unsurlarla uzaktan miicadele etmek
yerine onlari yakininda tutarak kontrol etmeye calismistir. Ozellikle fukahaya karsi uygula-
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nan bu politika ile iktidara karsi disaridan yoneltilebilecek elestirilerin 6niine gecilmeye ¢a-
hsilmistir. Mesela Harun, kendisine yakinligi bulunan fakih ibrahim b. Sa'd ez-Zuhri'ye Malik
b. Enes’in musiki hakkindaki olumsuz gorisleri hakkinda fikrini sordugunda, “Eger yasakla-
missa onun ilmini diizeltmek gerekir” diye halifeyi memnun edecek sekilde cevaplamistir
(Farmer, 1929, s. 104). Goruldugl lGzere saraya dahil edilen muhalifler sunulan maddi imkan-
larin etkisiyle sindirilmis, halka karsi da birlikte olduklari ve goris ayriligi bulunmadigi mesaji
verilmistir. Benzeri bir tavrin sanatgilara karsi da uygulandigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Saray tarafindan himaye géren sanatcinin elestirel bir Griin ortaya koyma sansi kalmadigi
gibi destegin sirekliligini saglamak adina patronlarini yiiceltecek arayislara girecektir.

Donemin medyasi konumunda olan siir ve musiki, iktidarin propaganda araci olarak kulla-
nabilecedi en etkili silahlardandir. Bir siir ya da bir sarki, kisa stirede halk arasinda yayginhk
kazanip kitlelere yon verebilecek glice sahiptir. Sairler ve musikisinaslar siklikla ¢iktiklari
seyahatlerinde cevrelerine toplanan kalabaliklar Gizerinde eserleriyle ciddi etkiler birakiyor-
du. Farkli cografyalara yayilan bir eser, devletin saglayacadi hizmetlerden daha fazla yanki
uyandiriyordu. Yine iktidara yoneltilecek elestirilerin siir veya sarki formunda olmasi hem
tesirini hem de kalicih@ini arttinyordu. Bu durumun farkinda olan yonetici kadro, sanatgilari
himaye ederek kontrol altinda tutmus ve olasi elestiriler yerine destekleyici eserler Uretil-
mesini saglamislardir.

Muzik, siiri sadece guzellestirmekle kalmayip onun yayginlasmasina da yardimci olmustur.
Sairler popdilerlesmesini arzu ettikleri eserlerinin bestelenmesi icin mizisyenlerden destek
alirdi (Sawa, 1989, s. 134). Bu yiizden propaganda i¢in musiki eserlerinin siirlere nazaran daha
etkili oldugu soéylenebilir. Mesela halifeye 6vgler iceren siirinin sohret kazanip 6diillendiril-
mesini isteyen ibrahim ibni'l-Abbas, bestelemesi icin bir miizisyene siparis vermistir (Isfahani,
1963, 10, 5. 51). ibrahim el-Mevsili'nin Harun ve veziri Yahya'yi metheden bir eseri uzun zaman
dillerden diismemis, bu sayede cémertce karsiigini gérmustir (Isfahani, 1963, 5, s. 242).

iktidarin musikiden istifadesi, propaganda faaliyetleriyle sinirli kalmiyordu. Genelde musi-
ki meclislerinde ickinin bulunmasi sebebiyle katilimcilar sarhosluk haliyle gizli veya 6nemli
bilgileri agizlarindan kacirabiliyorlardi. Bu atmosfer icinde istihbarat toplamak icin kiiglk ¢a-
balar yeterli olabilirdi. iste s6z konusu meclislerde miizisyenler muhbirlik faaliyetlerini dikkat
¢ekmeden yuritebiliyor, hamilerine topladiklari bilgileri iletiyorlardi (Farmer, 1929, s. 101).

Bazi durumlarda mizisyenler eserleriyle halifelerin 6zel hayatlarina dahi mudahil olabili-
yorlardi. Ornegin ibrahim el-Mevsili besteledigi bir eserle Harun ile cok sevdigi cariyesi Ma-
ride arasindaki kiskiinliigu ortadan kaldirmayi basarmis, bunun karsiiginda ise halifeden
oldukga yiikli bir mikafat almistir (Turabi, 2005, s. 183).

Halifelerin mizisyenlerle stirdrdikleri iliskinin entelektiiel aktarima dayal dostluk tarafi
da vardir. Halifeler yetenekli, bilgili sanat¢i ve alimlerle bir arada bulunarak hem kendilerini
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gelistirmeyi hem de prestijli bir manzara sergilemeyi amaclamislardir. Bu noktada bazi mu-
sikisinaslarin nedim sifatina sahip oldugu belirtilmelidir. Musiki, edebiyat, siir, aruz, tarih,
tip, astroloji ve dinf ilimler gibi muhtelif alanlarda bilgi ve birikime sahip olan yakin sohbet
arkadaslarn konumundaki nedimler halifelerle sikiiliskiler icinde olmuslardir. Boylesi vasifla-
ra sahip usta miizisyenler ibrahim el-Mevsili ve oglu ishak Harun'un nedimlerindendi (Hitti,
1980, 2, 5.651).

iktidarin miizisyenlere ihtiyaci oldugu gibi mizisyenlerin de iktidara ihtiyaci vardir. Bu ko-
nuda inalcik (2003, s. 9-13) patronajin cift yonli isledigini ve hem saray hem de sanatci
icin nam ve itibar kazanmanin tek yolu oldugunu ifade eder. Ona gore sanatkar, eserinin
satisindan gecimini temin edebildigi devir gelinceye kadar hiikimdar ve seckin sinifin des-
tedgine muhtag olmustur. Burada 6ncelikli mesele maddi destek olmakla beraber halifenin
muzisyeni olmak sanatgi icin bir ayricalik ve sayginlik sebebidir.

iktidar-musiki miinasebetinin sonucu sarayin sanati arzu ettigi sekilde yénlendirmesidir.
Diizen, sanat¢inin ancak elestiriden uzak ve patronlarin zevkine uygun eser tiretimini miim-
kiin kilmaktadir. Saray muzisyenleri eserlerinde hamilerini elestirme, sosyal, politik ve dini
problemlere deginme imkanindan yoksundurlar. Artistik agidan ise belli bir sanat zevkine
ve anlayisina sahip patron, sanatkarin tercihlerine yon verecektir. Harun'un muzisyenlerine
eser siparis etmesi (Isfahani, 1963, 5, s. 215), Vasik'in ishak el-Mevsiliden kendisini mutlu
edecek zevkine uygun bir sarki istemesine karsin ishak’in bu istege cevap veremediginde
cezalandirnlmasi (Isfahani, 1963, 9, s. 300) gibi olaylarla bu durum &érneklendirilebilir.

Diger bir sonug ise saray ve musikisinaslarin yakin iliski icinde olmasina farkli gruplarin gos-
terdikleri tepkilerdir. Fukaha, Emeviler Déneminde oldugu gibi bu dénemde de sarayda
liiks icinde ve ickili yapilan musiki meclislerine sert elestiriler getirmistir. islam tarihi boyun-
ca sliregelen musikinin hilkm tartismalarinin kaynadi olarak bu tir zitlagmalar gordlebilir.
Sarayda diizenlenen isret meclisleri, mizisyenlere dagitilan para ve hediyeler neticesinde
mubhalif gruplarin musiki imaji sirekli bu olumsuz manzaranin bir parcasi olmustur. Bura-
dan hareketle s6z konusu tablonun parcalarindan biri olarak degerlendirilen musiki cogu
fakih tarafindan stipheli gortlmustir (Uludag, 1999, s. 198-202).

Yénetimin miizikle yakin iliskisinden rahatsiz olan sanatcilar da vardir. Ozellikle sairler biraz
da kiskanclikla s6z konusu beraberligi ve verilen hediyeleri sert bir dille elestirmislerdir (Far-
mer, 1929, s. 100-101). Halife Harun, musiki konusunda kendisine destek veren fakih ibra-
him b. Sa'd ez-Zuhri'yi 6dillendirip yaninda tutarken “Peygamberin varisleri sarap sisesiyle
udun ortasinda” ifadeleri gecen siiriyle kendisini yeren sair Bessar b. Blird'li idam ettirmistir
(Turabi, 2006, s. 106).

iktidar ve sanat iliskisinin incelenmesi neticesinde karsilikli fayda esasina dayali bir bagin
kuruldugu soylenebilir. Hami, musikisinaslar destekleyip kollayarak olasi elestirilerinden
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uzak kalmayi ve onlari propaganda ve ajanlik faaliyetlerinde kullanmayi amaclamistir. Sa-
nat¢i ise gecimini temin edebilmek ve kariyerini muhafaza edebilmek icin patronaja mec-
burdur. Bu durum iktidarla mizisyenler arasinda yakin bir iliski dogurmus ve bazi gruplarin
tepkisini cekmistir.

Sonug

ilk dénem Abbasi sarayinda musiki himayesinin konu edildigi bu ¢alismada, islam musiki
tarihi agisindan 6nemli bir devir cesitli yonleriyle aktarilmaya calisiimistir. Devletin artan im-
kanlari sanata ve ilme olan destegin 6nilini agmis, genisleyen cografyada yer alan muhtelif
kilturlerin tecriibeleri musterek bir medeniyetin olusumuna katki saglamistir.

ihtilal neticesinde Abbasilerin iktidara gecisi pek cok degisim ve déniisimii beraberinde
getirmistir. Azalan Arap etkinliginin yerine énceleri iran ve zamanla Tiirk etkisi hakim ol-
mustur. Blrokraside ve sosyal hayatta tesiri acikca gorilen s6z konusu unsurlar, sanat ve
musikide de yonlendirici olmustur. Edebiyatta sadelidi esas alan Arap siir gelenegi terk
edilerek gosterisli ve sanatli iran Gslubu agirlik kazanmistir. Yine miizikte iran makamlari,
usulleri ve melodik anlayisi alinarak devrin zevkine uyarlanmistir.

ik asir Abbast halifeleri genel olarak musikiye karsi iimli ve miisamahakar olmuslardir. Ara-
larinda Harun gibi ileri seviyede mizik bilgisine sahip olanlar bulundugu gibi Vasik gibi
profesyonel muizisyenlik dlizeyine ulasanlar da mevcuttur. Saraylarinda tertipledikleri mec-
lisler donemin Ust diizey musikisine ev sahipligi yapmistir. Halifenin himayesinde bulun-
mak musikisinaslar icin hem itibar vesilesi hem de maddi glivence olmustur. Ancak sanatsal
Uretimleri elestirel icerikten uzak olarak hamilerinin zevk ve tercihlerine gore sekillenmistir.
Diger taraftan patron icin donemin medyasi konumundaki sanatgilarin destegini almak ve
tenkitlerinden emin olmak himaye sebeplerindendir. Propaganda ve casusluk faaliyetlerin-
de dahi kullanilan mizisyenler genel olarak eglence ihtiyacina yonelik istihdam edilmisler-
dir. Neticede karsilikli fayda esasina dayali iktidar-mizisyen iliskisi ddnemin muzikal gelisi-
minde énemli rol oynamistir (Benlioglu, 2011).

Sairlerin iktidar Gizerindeki etkisi siklikla glindeme gelmesine ragmen musikisinaslarin tesiri
go6zden kacgirnilmistir. Siirin Arap gelenegindeki giiclii pozisyonu sayesinde, bazen bir beyit
bile onlarca kisinin oldurilmesine sebep olabilmektedir. Ancak mizik siirin etkisini, yay-
ginligini ve kalicihgini arttirdigindan bu dénemde sarkilarin da en az siir kadar yonetim ve
toplum Gzerinde etkin oldugu sdylenebilir. Nitekim eserlerinin populerlesmesini isteyen ve
bu sayede alacagdi ihsanlarda artis bekleyen sairlerin bestekarlarla musterek calistigi bilin-
mektedir.

Netice olarak “Altin Cag” olarak nitelenen bu dénemde saglanan destekler neticesinde mu-
siki hayati dnemli ivme kazanmis, profesyonel mizisyen sinifi ortaya ¢ikmistir. Yine pek ¢ok
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sahada siirdiiriilen ilmi calismalarla beraber islam musiki ilminin de temelleri bu cagda atil-
mistir. Patronajin gdélgesinde siirdlrilen iktidar-sanatgl iliskisinin sebep ve sonuglari Gizeri-
ne yapilacak arastirmalarla musiki tarihimiz agisindan énemli neticelere ulasilacagi siiphe-
sizdir. Son s6z olarak dénemin musiki hayatina dair ibn Haldtin (1991, 2,5.991)'un tespiti su
sekildedir: “Abbasi Hanedanligi zamaninda Bagdat'ta musiki dyle bir dereceye ulasti ki on-

"

dan sonra oradaki musiki sanati ve meclisleri zamanimiza kadar dillere destan olagelmistir:
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Ziya Osman Saba’nin Siirinde
Ev’

Serhat Demirel™*

Giris

u ¢alismanin amaci, Saba'nin siirinde ev imgesinin, gelenek, modernlik, 6lim, din,a-

ile, siginma, mutluluk, evlilik ve cinsellik gibi temel motiflerle i¢ ice ve onlara kapi

acan bir isleve sahip oldugu duslincesinden hareket ederek ev temasinin bu temel
motiflerle arasindaki baglar ¢éziimlemek ve sairin genis imajlar diinyasi icinde evin ne tir
fonksiyonlar yuklendigini agciklamaktir. Bu sebeple, calismamizda Ziya Osman'in siirinde ev
imgesi; “Gelenek ve Modernlik Ekseninde Sairin Evi’, “Siginma ve Mutluluk Mekani Olarak
Sairin Evi” ve “Evin Mahremiyeti ve Ortiilii Cinsellik” olmak (izere (i¢ ana baslik altinda ince-
lenmektedir.

Gelenek ve Modernlik Ekseninde Sairin Evi

Bu bolimde, Ziya Osman Saba'nin siirinde evle ilgili imajlarin gelenek ve modernlik bag-
laminda, bireyin yasam tarzina iliskin ne gibi algilamalar sundugu, modern bir yasami mi
yoksa geleneksel yasami mi1 dnceledigi veya ylcelttigi sorularina cevap aranmaktadir.

Evin igi ve Disi
Gerek fiziki 6zellikleri ve gerekse icinde yer alan esyalarla ev, sairin dlinya gorlsind, hayati al-

gilayisini gesitli sekillerde ortaya koyar. Bu sebeple, 6ncelikle, Ziya Osman Saba’nin siirlerinde

¥ Bucalisma, Bilkent Universitesi'nde 2007 yilinda sunulan ayni adli yiiksek lisans tezinin gézden gecirilmis halidir.
**  Doktora 8grencisi, Sakarya Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati B&Iimdi.
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fiziksel bir yapi olarak evin, evin ici ve disi, bahcesi, kisacasi mekansal olarak evle ilgili imajlarin
gelenek ve modernlik ekseninde neler ortaya koydugunu irdelememiz gerekmektedir.

Saba'nin siirinde gorunirlik kazanan “gelenek-modernlik” ayrimini temellendirirken hig
stphesiz, sairin bu siirleri kaleme aldigr donemi g6z 6niinde bulundurmak gerekiyor. Bu
donem, 1920'li yillarin sonlariyla baslayip 50’li yillarin ortalarina kadar olan bir streyi kap-
samaktadir. Bilindigi gibi s6z konusu sureg, Tirkiye'deki modernlesme egiliminin hizli ve
belirgin bir bicimde 6n plana ¢iktigi, toplumsal ve bireysel olarak ¢esitli bicimlerde gori-
nurliik kazandigi bir stirectir. Ev ve mekan algilayisinin da bu siire zarfinda hem islev hem
de goriinus agisindan birtakim degisikliklere ugradigi siiphe gotirmeyecek bir gercektir.

Niltfer Gole, Melez Desenler adli incelemesinde, Norbert Elias'in, medeniyet terimini, “insa-
nin toplumsal kimligini, konutuna yerlesme tarzini, gérglisiinii, anlatimini, giyim aliskanlikla-
rini belirt(en)” bir terim olarak nitelemesine atifta bulunur. Gole, bu baglamda Turkiye'de
stregelen modernlesme hareketinden diger bircok alanda oldugu gibi konut yerlesiminin
de payini aldigini belirtir. Yazar, soyle soyllyor: “Atatlirk’iin reformlari, dis gériiniimlere ve-
rilen simgesel énemi acik¢a gosterir: Tiirkler saatlerini Bati’ya gére ayarlayarak zor bir sinava
tabi tutulacaklar; giysilerinden, sarik, fes, salvardan vazgececekler, ¢cok eslilikten vazgegecek-
ler, konutlarina yerlesme tarzlarindan, diisinme tarzlarindan (...) vazgegeceklerdir.” (Gole,
2000, s. 128).

Gole'nin saptamasindan da anlasilacagi gibi, Tiirkiye'de ev ve ev yasantisi, modernlesmeye
paralel olarak degisim gostermistir. Saba’nin ev siirlerine bakildiginda gorilecektir ki bu
siirler s6zii edilen degisimi ve bu degisime karsi takinilan tutumu yansitmasi agisindan ¢ok
onemli birer gosterge niteligi tasimaktadir.

Meseleyi siirlerle somutlastiracak olursak ilk olarak Saba’nin ge¢mise iliskin 6zlemlerini dile
getiren siirlerdeki ev tasvirlerine bakmamiz yerinde olacaktir. Saba’nin evi, cogu zaman
ge¢mis glizel yasantilarin, anilarin mekanidir. Dolayisiyla, ayni zamanda onun bir siirinin
bashgindaki gibi, “gecen zaman"in da tanigidir. Bir evin icinde ve ¢evresinde aile ve es dost
ile birlikte yasanan zamani anlatan bu siirler, evdeki ¢ingirak, soba, mangal, minder, dosek,
testi gibi eski zamana ait yasam tarzini imleyen esyalar ve sofa, kiler, taslk gibi eski zamanin
geleneksel evlerine ait bolimlerle butlinlik kurarak sekillenir. BOylece, ortaya sairin eski
zaman evlerinde ailesi, komsular ve sevdikleriyle gecirdigi mutluluk dolu giinlerin birer
portresi ¢ikar.

Ziya Osman’in ev siirlerine yakindan bakildiginda goriilecektir ki modern yasam tarzinin
yerlesmeye baslamasiyla yavas yavas terk edilen geleneksel ev esyalari ve yapi bicimi, Sa-
ba'nin siirinde ¢okga kullaniimakta ve tercih edilen bir yasam tarzini imlemektedir.

“Oliiler” siirinde, artik hayatta olmayan sevdiklerini anan sair, anne-baba ve ev ekseninde,
eski aile yasantisinin tekrar devamini arzu ediyor: “Eski glinler gelecek.” (Saba, 1991, s. 25).
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Sair, bu arzusunu dile getirirken eski ve geleneksel ev imgesini cesitli esyalarla sergiliyor:
“Ne zaman aynaya baksam,
Gorunuveriyor babam...
Bah¢em, odam, sofam,
()
Eski glinler gelecek.
Oliiler bilebilsem gittiginiz yeri,
Ruhum, muradina erecek;

Annem dosegimi serecek.” (Saba, 1991, s. 25).

Siirde, sofa, dések gibi nesnelerle resmedilen tablo, sairin “Eski giinler gelecek!” dedigi ge-
leneksel yasami isaret etmektedir. Bu esyalarin her biri, ayri ayri yasanmiglklara gdnderme
yaptigi gibi geleneksel bir ev dlizeninin temsilcisidirler.

“Kisa Girerken” siirinde ayni algilayis, bu kez ¢ingirak ve minder gibi esyalarla yansimasini
bulur:
“Cekin, 6nlime ¢ekin su yerdeki minderi / Stikiin, beyaz bir gdmlek gibi trpersin birak

/ Cin ¢in cinlarken uzak, ¢ok uzak bir ¢cingirak / Ah, indirin camlara bembeyaz perde-
leri’(Saba, 1991, s. 58).

Bu siirdeki esyalar, icinde bulunulan zaman kesitinde de varligini stirdtren, kullanimda olan
esyalardr.

Siirlerde, geleneksel yasantiyl imleyen esyalarin cesitliligi dikkat ¢ekici boyuttadir. Bazen
bir testi, hala islevselligini koruyan bir gereg olarak siirde yer bulur: “Siirahide i1sildayan su /
Yazin riizgdra koyacagimiz testi.” [Saba, 1991, (Beyaz Ev), s. 21]. Fakat bunlarin icinde en ¢cok
basvurulan sofadir: “Bir kapiyi agman, dolasman sofada.” [Saba, 1991, (Beyaz Ev), s. 20].

incelememizin bu noktasinda, sofa icin ayri bir parantez acma zarureti dogmaktadir. Ce-
mal Suireya, Ziya Osman Saba icin “sofanin sairi” (Siireya, 2006, s. 113) degerlendirmesinde
bulunur. “Evlerin icinde, oda kapilarinin acildigi genisce yer, hol” (Sofa, t.y.) anlamina gelen
sofa, Saba’nin mekan tasvirlerinde sik¢a basvurdugu imajlardan biridir. Tek basina bu israrli
kullanim bile, sliphe yok ki onun siirindeki yasam algisina dair énemli bir gdsterge olarak
distndlebilir. Sofa, modern olarak tanimlanagelen ve giinden giine yayginlasan bir yasam
tarzinin karsisinda, hala eskiye, geleneksel yasantiya siki sikiya sarilmanin bir simgesi olarak
kullaniliyor olabilir.

Sofa, bilindigi gibi, eski, geleneksel Tiirk evlerinin ayirt edici taraflarindan biridir. Prof. Onder
Kicukerman Geleneksel Tiirk Evinde Cevre Tasarimi ve Oda Kavrami adli kitabinda, gelenek-

sel Turk evinde sofanin islevine ve dnemine isaret eder:
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“Evlerdeki odalarin birbirleriyle cevresel iliskisi ve baglantisi yoktur. Tam tersine her
odanin, ortak bir alana yani sofaya acilan bir tek kapisi vardir. (...) Anadolu'daki Tirk
evinde ¢evrenin kurulus diizeni icinde sofa, cok 6nem tasiyan 6zgiin bir cevre 6ge-
sidir. Clnki odalarin timu toplayici cevreye acilir. (...) Turk evi gercekte, odalarin ve
sofanin sonsuz sayidaki iligkileriyle olusturulmustur”” (Kiiglikerman, 1981, s. 31-40).

Saba'da, “bir cift kiictik odasi, avug ici sofasi” [Saba, 1991, (Herkesin Evi icin), s. 155] ile ev, sair
icin buyik onem tasimakta hatta ideal evin vazgecilmezlerinden biri olarak distintlmekte-
dir. Sofanin, sairin evini bitiinleyen yerlerden biri olarak siirlerde yer bulmasi, siirindeki 6z-
nenin modern ve geleneksel yasama karsi durusunu yansitmasi bakimindan kayda degerdir.

Sofa ile birlikte, eski evi belirleyen kiler, taslik, esik gibi boltimler de Saba'nin siirinde olumlu
izlenimlerle yer bulur. Buna karsin siirlerde, modernlesmeyle yaygin hale gelen apartman
dairesi tipinde bir ev diizeninin tasvirine rastlanmamaktadir. Apartman yasami, bahceli, tek
kath evlerle kiyaslandiginda, siirlerde hemen hig s6zU edilmeyen bir olgudur. Saba’'nin evi,
her zaman sofasi, kileri, tashdi, panjurlariyla, mitevaz da olsa bir bahceye sahip, kisacasi
modern ¢agin ¢ok katli apartman yasamina degil geleneksel konut tipinin icerdigi 6zellik-
lere sahip bir evdir.

Saba'nin betimledigi ev, icindeki egyalarla gecmis 6zlemlerini dile getirirken bir taraftan
geleneksel yasamin bu huzur ve ferahlik veren taraflarini yliceltmektedir. ismi gecen her bir
esya, Saba tarafindan, kendisinin geleneksel yasama verdigi 6nemi gostermesi agisindan
bilingli bir sekilde ve 6zenle yerlestirilmis gibidir.

“Topragdim” isimli siir, sairin gelenege ve modern yayginlastirdigi yasama bicimine bakisini
ortaya koymasi acisindan oldukca zengin bir siirdir.

“Ne kadar istiyorum, aksamleyin, ezanda,
Eski bir evde olmak, orda, Eylip Sultan'da;

Bir yanda 6Imislerim, bir yanda kalanlarim.

Duyayim: Gece, glindiiz, hayat, 6lim i¢ ice,
Dallara konan karga, camimi vuran serce,

Toprakta yatan annem, eli dizimde karim.

Ahret dolsun icime kumrularin “Hu.."sundan
Diyeyim, caminin gecgerken avlusundan.

Su musalla tasinda bir namaz yatacagim.
Bir tabutun icinde sir vermeden gidenler,

Orda, beyaz taslarla yillardir beni bekler,

Benim de go6zlerime yakin olsun topragim.” (Saba, 1991, s. 36).
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Cahit Sitki Taranci, Saba’ya yazdigi mektuplardan birinde “Topragim” siirinin 6zellikle evin
dis ve icyapisina yiklenen anlamla birlikte, geleneksel yasantiyr imlemesi tizerinde durur:

“Eski sifati burada ¢ok yerinde kullaniimistir. O kadar yerinde ki géziimiiziin 6niine
getirdigi ev, harap bir evden ziyade eski zaman mimarisi tarzinda insa edilmis, ici Sark
usulti désenmis bir evdir. Senin bdyle bir evde dogdugun bdylelikle meydana ¢ik-
makta.“Orda” kelimesi, buglinle cocuklugun arasindaki mesafeyi ses halinde vermeye
muvaffak olmustur. Hele Eylip demeyip Eylp Sultan demekle, cocuklugunun Osmanli
imparatorlugu’nun son zamanlarina rastladigini kariye ne giizel sezdiriyorsun.” (Ta-
ranci, 1957,s.122).

Taranci’'nin, siirde gecen “Eski bir evde olmak, orda, Eylip Sultan'da” dizesindeki eski sifatinin
isaret ettigi anlama dikkat cekerek buradan “igi Sark usuli doseli bir ev” ¢cikarimini yapmasi
onemlidir. Zira bu kullanim bize, sairin betimledigi evin hem ici hem de dis yapisal 6zellikle-
riyle bilincli olarak geleneksel bir yasama génderme yaptigini géstermektedir.

Bununla birlikte, gortinen odur ki sairin 6zlemini duydugu ve hayalini kurdugu ev, liksten
ve maddi zenginlikten cok manevi sadeligi ve zenginligi barindirir. Siirlerdeki imajlarin son
derece sade, gosterissiz, orta halli hatta kimi zaman fakir bir ev yasantisini yansittigi fark
edilecektir. Sair, modernlesmeyle birlikte yayginlasan, stise ve konfora dayal, alafranga bir
yasam tahayydliine kapilmamis goriinmektedir. Beklentisi, geleneksel bir evin dekoratif
ozellikleri ve sadeligi icindeki bir yasantidir. Sairin beklentisi hicbir zaman asiriya kagmaz.
“Kuclk bir ev”, “kiralik bir kat” ya da “fakir mahallede bir g6z ev” sairi mutlu etmeye yeter:
“Dedikodusuz bir kdy, herkes kendi isinde / Bahgeli, kiiciik bir ev, kapiyr ¢calinca: Sen!” [Saba,
1991, (Bir Yer Bilirim), s. 70]. “Evim, Karim, Cocugum” siirinde bu egilim daha da net goriile-
bilir: “Su fakir mahallede bir goz evim olsaydi/ Nasil seving icinde ¢ikardim su yokusu.” (Saba,
1991,.37).

Ayni mitevazi tutum, evdeki esya ve aksesuarlar icin de gecerlidir. Bir soba, bir mangal, min-
der, saat, perdeler, masa ortlisi hatta stirahideki su, Saba'nin siirinde evin genel donanimini
teskil eden belli bash nesnelerdir. Esyalarin kalitesinden ya da ihtisamindan bahsedilmez, ise
yarar ve sade olmalari 6n plandadir.

Ne var ki Cumhuriyet modernlesmesiyle birlikte, bu tip evler yerini apartmanlara birakma-
ya baslamistir. Saba'da, “iyi komsularla dolu mahallelerde” aranan kiralik bir kat [Saba, 1991,
(Nisanhlik), s. 791 disinda, apartman yasamini 6ne ¢ikaran veya olumlayan herhangi bir siir
bulunmamaktadir. Buna karsin, eski Tlrk evi tipinde, bahceli, sofali, dis mekani komsularla
etkilesime acik genis, ferah evler pek ¢ok siirde karsimiza ¢ikar. Ancak bu tiir evler moder-
nlesmeyle birlikte ortadan kalktik¢a sairin duydugu Gziintl artacaktir: “Cardak altlan bitti,
bitti Gzimin tadi.” [Saba, 1991, (Bu Vakitsiz Giden Yaz), s. 64].
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Evin Cevresi, Komsuluk ve Kent

Saba'da evin cevresindeki mekanlar; sokak, mahalle, kaldirimlar, kdpriler blylk 6nem tasi-
maktadir. Siirlerdeki imajlara bakildiginda su séylenebilir ki modernlesmenin etkisiyle bura-
larda g6zlenen degisim, anlaticiy1 eskiye ve geleneksel olana daha siki baglar.

Evin cevresi dendiginde, 6zellikle mahalle kavrami, Saba'daki ev imajini bittinleyen kav-
ramlardan biridir ve ayni zamanda gelenek-modernlik ekseninde takinilan tutumu da fazla-
siyla agida vurur. Saba'daki mahalle, fiziksel 6zelliklerinin yani sira -hatta bunlardan da ¢ok-
komsuluk iliskileriyle deger kazanir. “Nisanllik” siirinde dile getirildigi gibi“iyi komsularla
dolu mahalleler’, Saba’'nin geleneksel yasantiya yonelik 6zlemlerini agiga vuran imgelerden
biridir: “Ne kadar (imitli, ne iyiydik! / Oniimiize diismiis bahtiyarlik / lyi komsularla dolu mahal-
lelerde / Kiralik bir kat aradik” (Saba, 1991, s. 80). Eskiden mahalleler, Saba’nin goziinde “iyi
komsularla dolu“dur ve sair eski zamanda yani“daha tatli, daha glizelken diinya”yasamanin
6zlemini duymaktadir. Ne var ki sair, modernlesmeyle birlikte insanlarin eskisi gibi iyi olma-
digini hiiziinle fark eder.

Komsuluk, birbirine yakin evlerin sakinleri arasinda gelismis, geleneksel yasanti acisindan
deger tastyan bir iliski bicimidir. Modern yasamin, 6zellikle apartman kiltirlyle birlikte
komsuluk iliskilerinde yarattigi tahribat, Saba'nin yasadigi eski evlerdeki kaybolan insan
iliskilerini hatirlayarak sik sik dile getirmesine sebep olur. “Evim, Karim, Cocugum” siirinde
sair soyle séylemektedir: “Su fakir mahallede bir gbz evim olsaydi / Nasil seving icinde ¢ikardim
su yokusu / Arkadaslik ederdi yolda ihtiyar komsu / Nasil hafif gelirdi eve tasidiklarim.” (Saba,
1991, s.37).

Fakir mahallenin tercih edilmesi, sairin aradigi insan sicakligini buralarda bulabilecegi di-
stincesiyle de ilgili gdzikmektedir. Zengin veya orta sinif degil de fakir mahallede oturmak
istemek, boyle bir mahallenin sakinlerinin, komsuluk gibi geleneksel degerlerin en énem-
lilerinden birini yasatan ve ona deger veren insanlar olarak distinilmesinden ileri gelir.
Komsu evlerin sakinleriyle paylasilan her is, her duygu, sair icin mutluluk ve huzur kaynagi
olur. Bu ise, ancak geleneksel degerlerine bagh bir cevrede gerceklesebilecektir.

Ote yandan, sadece bir evin cevresi ve mahalle diizeyinde degil, sundugu biitiin kent
mekanlariyla istanbul sairin ikinci evi gibidir: “Ustiinde gokyiizii, ufuklara karsi. / Senin her
yer: caddeler, meydan, carsi..." [Saba, 1991, (Nefes Almak), s. 104). Bununla beraber adeta bir
evi gibi benimsedigi istanbul'un modernlesmeyle birlikte gecirdigi degisim sairde olumsuz
izlenimler dogurmaktadir. Siirlerden anlariz ki elektrigin yerine havagazi fenerleri, asfalt ye-
rine Arnavut kaldinmli sokaklar anlaticinin géziinde daha degerlidir. Bu da 6yle goziikiiyor
ki moderniteye karsi bir durusa isaret etmektedir. Saba’nin en bilinen siirlerinden biri olan
“Misakimilli Sokagdi No. 37", bu acidan son derece kayda deger gostergeler tasimaktadir:

m 806



Ziya Osman Saba'mn Siirinde Ev ®

“Aksamlar iner “kaymak yogurt“cularla
Kaldirimlar benim icin gdlgelenirdi.
Saatler ilerler bozacilarla,

Derken bir komsu seslenirdi.

Pencerelerimizden biri komsu arsaya bakar,
Otekinin dniinde bir hava gazi feneri;
Riizgarla agilip kapanirdi isig,
Geceleri...

()

Misakimilli sokagi! Senin

Esen riizgar, yagan karini sevdim.
Camin 6nine her oturusta seyrettigim,
Arnavut kaldirimlarini sevdim.

()

Ne zaman o sokaga yolum duisse simdi,
Ayaklarim geri geri gider.

Evler cansizdir elbet, insanlar vefasiz,
Komsumuz baskalarina komsuluk eder.

Yabanci perdeler asilmis penceresi,

Bir vakitler icinde cocugumun oturdugu.
-Yeni kiracilar evlatsiz besbelli-

Simdi birkacg saksinin durdugu.

S6z birligi etmis simdi saksilar, perdeler,

Elektrik lambasiyla degistirilen fener.

O sokaga ne zaman yolum dsse, bir ses:

Glinler gecti, gecti, gecti... der” (Saba, 1991, s. 119).

“Misakimilli Sokagr’, stiphesiz ki sadece yitip giden bir zamana degil, kaybolan degerlere ve
yasam bicimine de bir agittir. Bir zamanlar huzur icinde, bozulmamis insan iliskileri icinde
ikamet edilen semt simdi modernlesmeyle adeta ruhunu yitirmistir. Yeni yasam tarzi artik
ne ¢ocuk sahibi olmaya ne de komsuluk degerlerine dnem vermektedir. “Elektrik lambasiy-
la degistirilen fener”ise bu degisimin teknolojik plandaki semboli olarak yansitilr.

Aile

Aile, sair tarafindan her zaman bir evin olmazsa olmazi seklinde yansitiimaktadir. Bu durum,
sairin manevi bir huzur ve mutluluk arayisinin géstergesidir. Ziya Osman’da aile namusuyla,
helal yollardan gecinen, sade bir yasantiya sahip, elindekiyle yetinmeyi bilen, bir g6z evin
icinde de olsa birlikte olmanin mutlulugunu ve siikriini yasayan bir ailedir: “Senden gelen
her sey o: her sabah dogan glines/ Her yil dénen bahar, kuru topraga yagis / Senden / Bu eve bu
badis.” [Saba, 1991, (Ana-Baba-Evlat), s. 82].
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Ekmek, yiklendigi biittin geleneksel anlamlariyla birlikte sairin ev yasantisini tamamlayan
onemli bir unsurdur. Ekmek ve su cogu zaman birlikte kullanilir ve bir ailenin sosyal statu-
suint oldugu kadar geleneksel yasama baghligini da simgeler. “Ben de tasidim, aksam, bir
eve bir ekmegi/ Yasadim bir kenarda, habersiz Hint'ten, Cinden!” [Saba, 1991, (Yasadim Artik
Bitti), s. 99].

“Artik Glinlerimiz” siirinde ekmek, bir aile icin geleneksel yasamda sahip oldugu anlamlarla
sunulur:

“Artik glinlerimiz boyle bahtiyar gececek...
Her aksam soframizda daha taze, mibarek,

GOz nuru karsihgr kazandigim su ekmek!” (Saba, 1991, s. 117).

Saba'nin siirinde 6ne ¢ikan aile yasantisi, modern konutlarda siire gelen ev ici yasantisina
gére farkhliklar gdsterir. ihsan Bilgin, modern konutun “ideal tipi“nin, toplumsal diizeyde
bazi iliskileri birbirinden ayristirdigini ve bunlardan birinin “ikamet ve isin ayrismasi” oldu-
gunu séyler: “ikamet ve isin ayrismasi, bir baska deyisle ev mekaninin her tiirlii is yapma ve
Uretim pratiginden soyutlanarak bir barinma-dinlenme-bos vakit gecirme mekanina (is gu-
clintin yeniden Uretimi anlaminda) déniismesi, modern toplumun en eski egilimlerinden
biridir.” (Bilgin, 1999, s. 352).

Saba’nin siirindeki ev, modern konutun bu basat 6zelliginin tersine, geleneksel aile yasanti-
sinin ev ici iliski ve calisma pratigine sik¢a atifta bulunulan bir mekandir.“Ne oldu?” siirinde;
“Gelip kenarina oturdugun minder / Geng kizken isledigin masa értiisii" (Saba, 1991, s. 28) veya
“Beyaz Ev” siirinde; “Yatak odamiz, yemek odasi, kiler / Raflarinda ellerinle yapilmis receller”
(Saba, 1991, s. 20) dizeleriyle bu ev ici is ve Uretim pratigi dile getirilir. “Artik Glnlerimiz”
siirinde de bu yaklasimi goririz:

“Her aksam bu odada artik biz de ¢ kisi

Sen, 1s1g1n altinda, dizinde bir el isi,

Cocugumuz iterken yerde oyuncagini,

Kalkip koparacagim takvimin yapragini.” (Saba, 1991, s. 117).

Saba'nin siirinde belki de en 6nce fark edilen noktalardan biri, sairin anne ve babasinin da
ideal aile icinde hazir bulunmasidir. Gergi, onlar hayatta degildir fakat bu durum, sairin kur-
dugu evin, huzurlu aile yuvasinin icine onlari da dahil etmesine engel teskil etmez. Mo-
dern evlerde belirginlesen cekirdek ailenin aksine -Saba'da gelenek stirdirilerek- genis aile
modeli 6ne cikarilir. Gergi, cekirdek aileye isaret eden siirler yok degildir fakat 6lmis anne
ve babasina duydugu 6zlem ve geleneklerine baglilik, genis aileyi tasvir eden tablolari faz-
lalagtirir. Bunun &érneklerini pek ¢ok siirde gézlemlemek miimkiindiir. Ornegin, “Beyaz Ev”
siirinde:
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“Su goklerin altinda,

Olacagiz o kadar bahtiyar

Ki ¢cikip mezarlarindan annemiz, babamiz da

Beyaz evimize yerlesecekler,

Uzun kis geceleri onlar da aramizda

GOz goze bakisacak, mangal esecekler..” (Saba, 1991, s. 20).

Boylece, Saba'nin siirinde ev, i¢ ve dis yapisiyla oldugu kadar, icindeki aile yasantisiyla da
modernitenin getirdigi ¢cdzlilmeye karsi bir direnisi ortaya koyar.

Ev ve Miisliimanlik

Din, Saba'nin siirini belirleyen en 6nemli kavramlardan biridir. Onun pek ¢ok siirinde dint
inanis en acik gostergelerle ortaya konulur. “Ziya Osman'da huzur, siik(in, arinma ve Allah
vardir” diyen Behcet Necatigil, Rilke’nin Malte Lauris Brigge’nin Notlar’'ndaki “Daha 6nce ya-
pilacak pek ¢cok seyimiz vardir; diinya islerine daldik, bas alamiyoruz. Tanri'yi bir kenara ittik,
sonlara biraktik.” sozlerine atifta bulunarak Ziya Osman icin soyle soyler: “Rilke’nin anlattigi
insanin tam aksiydi Ziya Osman: Siirleri, yani 6mrii boyunca ahreti, 6liimi, Tanri’yi génliinde
kutsal bir emanet gibi tasidi. ilk siirinden son siirine kadar onda ya cok belli ya biraz gizli ve
derinde, hep bu (i¢ tema gériiliir.” (Necatigil, 2002, s. 118).

Necatigil'in yani sira Hilmi Yavuz da Saba’nin siirindeki dini yonelime dikkat cekmistir. Ya-
vuz'a gore ise Ziya Osman, “Tiirkiye'de gérdiigiimiiz en Miisliimanca dizeleri yazmistir." (Ya-
vuz, 1999, s. 139).

Gelenegin, Saba'nin siirinde dikkat ¢ekilen bu dini boyutu tabii olarak sairin ev ve aile tize-
rine yazmis oldugu siirlerde de yansimasini bulmustur. Ev, onun azimsanmayacak sayida
siirinde dini bir anlam yuklenir. Saba, bu siirlerinde hayatin bitiin nimetlerinin yaninda,
kendisine sonsuz bir huzur ve mutluluk kaynagi olan evi ve ailesi icin rabbine siikreder:
“Sababh... Ah siikrederek citkmak geceden / Ayak bastigim kiyi, yeniden dogus / Sabah, beliren
evim, bahceler ve sen / Henliz uyuyan dallar, havalanan kus” [Saba, 1991, (iyilik), s. 171. Sair;
ana, baba ve evlattan olusan mutlu ailesini Tanri'dan bir bagis olarak gorur:

“Belli, Allahim, besbelli,

Onu var eden.

Senden gelen her sey o: her sabah dogan giines,

Her yil donen bahar, kuru topraga yagis.

Senden,

Bu eve bu bagis” [Saba, 1991, (Ana-Baba-Evlat), s. 83].

Bununla birlikte, sairin 6zellikle 6limle alakali siirlerinde dini algilayisin etkileri daha agik bir
bicimde fark edilmektedir. Saba, siirlerinde 6lime genis yer verir. Yayimladidi siirlerin birco-
gunda dogrudan veya dolayli olarak 8limii anlatir. Ote yandan 6liim, onda ahiret temasiyla
kol kola ilerler ve sair icin cok zaman Tanri'ya ve sevdiklerine kavusma saadeti, dertlerden
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kurtulup sonsuz huzura kavusma araci olarak goriinir. Bu yoniyle 6l1Um ve ahiret, kaginilan
veya korkulan dedil, tersine 6zlenen, beklenen bir kader seklinde yansitilir.

Ziya Osman’'da, bir kavusma ve sonsuz huzur mekani olarak tasarlanan ahiret, bazi siirlerde
ev metaforuyla dile getirilmektedir. Boylece, dini agidan gelenege baglanan bir ev diislin-
cesiyle karsilasiyoruz. “Gln”" ve “Ahret” siirleri, bu agidan dikkate degerdir:

“Oyle giin olacak ki sasiracagiz.
GOnlimiz ne hos, mevsim ne glizel diye.
Duyacagiz irmaklar akmada biteviye,
Kurulacak bir kenarda evimiz...

Belki de hurilerle diiglin olacak...
-Ya Rab! Nihayet gliniimiiz olacak." [Saba, 1991, (Glin), s. 54].

“Bu garip dlinyada ben yadirgadim yerimi...
Yillardan sonra bir glin, gorip ¢ektiklerimi,
Tanrim bir melegine emredecek: “Yetisir!”

Gozlerimi o saat sessiz kapayacagim.
Beni bekleyedursun bir kenarda yatagim;
Butlin yorgunlugumu alacak bir tenesir.

Bir yukl atmis gibi icimde bir hafiflik,
Oraya gecmek icin asacagim bir esik,
Bir lahza tutacagim bana uzanan eli.

Bir el gozlerimdeki perdeyi siyiracak.
Onlari bulacagim... Ve annem sasiracak:
“Oglum! Ne kadar da biytimis ben gérmeyeli’ [Saba, 1991, (Ahret), s. 31).

ilkinde, kurulmasi hayal edilen ev, maddi dlemde degil, sairin gitmeyi arzuladigi 6te diinya-
da, ahirettedir.“Ahret” siirinde ise, tenesir, anlatici icin bir yatak fonksiyonu Ustlenirken esik,
perde gibi metaforlarla 6te diinyanin bizatihi bir ev olarak idealize edildigi gorulir.

“Oliiler” siirinde, ddsek kelimesiyle, 6te diinyanin bir ev olarak tasavvur edildigi cok acik bir
hal almistir:

“Oliiler bilebilsem gittiginiz yeri,

Ruhum,muradina erecek;

Annem ddsegimi serecek,

Topraginiz topragim,

Aranizda yatacagim. (Saba, 1991, s. 25).

Saba'nin siirlerinde 61im bir bakima, insanin evinden ayrilip baska bir eve gitmesidir. Yuka-
ridaki Ug siirde de bu kavrayis gézlemlenebilmektedir.
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Siginma ve Mutluluk Mekani Olarak Sairin Evi

Galismamizin bu boélimiinde, séz konusu kacisin adresi olan ev ile siginma kavrami ara-
sindaki iliskiye deginecek ve Saba'nin siirlerindeki ev imgesinin bir siginma ve mutluluk
mekani olarak nasil yansitildigini 6rneklerle ele alacagiz.

Serol Teber, "Homo Sapiens’in Kendine Mekan Arayisi” baslikli yazisinda, evin insanoglu icin
bir siginak islevi tasimasinin tarihsel kokeni ve giiniimiize degin uzanan siirecteki yansima-
larini 6zetler. Bugiine kadar yapilmis bazi bilimsel ¢alismalar neticesinde, modern insanin
onculi olarak tasarlanan “Homo Sapiens”in 40 bin yil dncesinden baglayan varolus sertive-
nine uzanan Teber, s0yle sOylemektedir:

“Bu btiytik varolus miicadelesi her bir seyden 6nce glivenceli bir mekdn arayisi cabasidir.

Kuzey Ispanya ile Giiney Fransa yérelerindeki magaralar ilk énemli diisiinme ve sanat

irdinlerinin sergilenmeye basladigi mekanlardir. insanlar buralarda binlerce yil biiyiiklii

kiictiklti gruplar halinde barinmislar. Umutlu bir yiireklilik ve gelecege glivenle, kendileri-

ni dogal dis felaketlerden, canavarlardan korumaya ¢alismislar. Diisiinmdisler. Sanat ya-

pitlari tiretmisler. Sonra evrim siirmis. (...) Bliylik yerlesim yerleri, kentler yapilmis. Bliytik

dogal tehlikeler, canavar saldirisi korkulari hemen hemen ortadan kalkmis. insanlar bu

kez diger insanlardan, devletten, toplumsal kurumlardan korunmak igin yalniz basina,

madgara, in benzeri ‘modern sosyal’ konutlara ‘siginmaya’ baslamistir.” (Teber, 1999, s.
250-51).

Bu noktada, Teber’in makalesinin asil odak noktasini olusturan, “modern insan”in ¢evresin-
den, daha ¢ok da toplumdan kendisini tecrit etmesi ve eve siginmasi olgusunun Saba’nin
siiriyle ne diizeyde ortiistigu Gzerinde durmak gerekmektedir.

Teber, Aydinlanma D&nemiyle ortaya ¢ikan, cogunluk gibi toplumla uyusamayan insa-
nin bir stire ortada kaldiktan sonra, eve kapandigina isaret etmektedir: “Modern uyumsuz
insan icin tek kacis yolunun bizzat kendi icine ¢ekilme, evine hatta yatak odasina kapanma
oldugu gériilmistiir.” (Teber, 1999, s. 251). Bu noktada, yazar, Leibniz'in “monad” kavra-
mindan hareket etmektedir. Evin, Ziya Osman’in siirinde ylklendigi belirgin anlamlardan
belki de en 6nemlisi, onun, sair icin bir siginak islevi gérmesidir. Saba'nin siirinde 6zne,
disarinin tehlikelerinden ve kétullklerinden kagmak, uzaklagsmak ve kendisini glivende
hissetmek icin evine siginir. Onun siirlerinde bu yénde 6rnekler cok¢ca mevcuttur. Dola-
yisiyla ev, sair icin tam anlamiyla bir siinma mekanidir. Onun siirinde, bitlin hayalleri,
hatiralar, 6zlemleri icinde, genellikle yalniz ve toplumsal yasantinin agirhdgindan kurtul-
mak isteyen bir birey sz konusudur. Bu birey, avunmayi ve mutlulugu, biitiin o kendisine
sikinti ve Urkiintu veren toplumsal yasayistan kacarak sigindigi evin icinde bulmaktadir,
ozellikle de Teber'in altini ¢izdigi gibi, yatak odasinda. “Uyumak” siiri, bu yonelimin tipik
bir disavurumudur:
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“Uyumak istiyorum hak ettigim uykuyu.

Yasamis bitiin gilin, didinmis, bogusmus,

Yatak yatak, oda oda, kogus kogus.

Dag basinda kurt, agilda koyun

Boylu boyunca, arka Ustd, yliziikoyun

El ayak, bacak, bilek, boyun.

Cekmek istiyorum sirtima uykuyu,

Gordigimi gormemek, duydugumu duymamak.
Beyin, goz, kulak,

Uyumak..” (Saba, 1991, s. 146).

Bu siirde anlatici, glinliik yasantinin stresinden yatak odasina kagarak kurtulmayi dener ve
sigindig mekani tekrarlarla 6ne cikartir: “Yatak yatak, oda oda, kogus kogus”. Uyku ise bu
siginma duygusunu derinlestiren bir edimdir.

Ev, Ziya Osman icin, disaridaki hayatin acimasizligindan, zorluklarindan, haksizliklarindan
ve kotlluklerinden kacisi ifade eder. Saba'nin siirinde ¢okca gecen oda, kap, perde, cam,
pencere ve duvar gibi eve ait nesne ve boliimlerin, bu kacisi ve siginmayi imleyecek sekilde
kullanildigini gérmekteyiz. “Oda” siiri, bashgindan itibaren, Saba'nin evi bir siginak olarak
konumladigini ortaya koyan énemli bir siirdir:

“indir perdelerini su biten glinimiziin,

Kapiyi sen kilitle, sen yani basimda kal!

Esikte can veriyor, dinleyelim, o kartal,

Beraber dinleyelim sustugunu glindiiziin.
()

Perdeler, o teselli uzak goklerden inen,
Son gurdltdler artik, son tramvay, son tren.
Odamiza sigindi, sus, ruhu bir 6kstizin.

Duyulmaz oldu sehir... Perdeler ve dort duvar.
Bir su sesi, bir saat, ¢cinkoda tikirtilar,
Kalbim! Sacaklardaki kuslardan gelen hiiziin" (Saba, 1991, s. 60).

Bu siirdeki sahneler, sehirden kacan bir insanin kendi koruma alani olan evinde hissetti-
gi duygulari ortaya koyar. Siirde acikca, disarinin toplumsal hayatinin yarattigr Grkintiye
kars, evin icindeki huzur ve giiven anlatiimaktadir. istiare ve tesbih sanatlariyla bu karsitlik
daha da belirginlik kazanir. Ornegin, “esikte can veren kartal” benzetmesi, biitiin tehditkar
yonleriyle “disar”y1 imlemektedir. Kartal, yirticiigr sebebiyle bu anlami gliclendirir. Karta-
lin esikte can vermesi ise onun etkinlik alaninin evin sinirlarinda bittigini gosterir. Boyle-
ce, disarinin verdigi korku ve dehset, evin esiginden iceri giremez. “Perdeler, o teselli uzak
goklerden inen” dizesi, evin disaridan yalitilmishigini keskinlestirir. Disariyla az da olsa iligki
imkani sunan pencereler perdelerle kapandidi vakit, sairin avuntusu daha da artar. Perde-
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lerin 6rtulmesi ve dort duvarin gegirmezligiyle birlikte artik tam anlamiyla bir siginak halini
alan ev, sehrin yavas yavas tikenmekte olan guriltisini de sairden uzak tutarak yasanan
huzuru butunler.

Serol Teber, “Homo Sapiens'in Kendine Mekan Arayisi” bashkl makalesinde modern ¢agin
bireyini eve siginmaya iten sebepleri ve bireyin evi algilayisini su sekilde agikhyor:

“Ortak bulgulara gore, modern insanin yasayabilmesi icin dnlinde baslica iki secenek
vardir: Ya kitle kalttrting icsellestirecek, topluma uyacak (konformizm) ya da kacacak,
geri cekilecek, ‘psisik bir go¢'l (rezignasyonu) kabul edecektir. (...) Modern ev yasami,
gittikce akil disi konuma gelen ¢ikarci aklin ufaladigi birey-insanin giigstizligling, ya-
Iitlanmighgini, anlamsizhigini duyumsadigi Orta Cag manastir hicresi niteligini almis-
tir” (Teber, 1999, s. 255-58).

Saba’nin zaman zaman insanlardan ve toplumdan yana sikayetini dillendirdigi siirler, onun
toplumsal yasamdan kacarak eve siginmasini aciklayan ipuglari tasimaktadir. “Fenalari tani-
dim ve sevdim iyileri.” [Saba, 1991, (Yasadim Artik Bitti), s. 99] diyecek kadar, insanlara karsi
hosgoriili, kin ve nefretten uzak bu sair, bazi siirlerinde ise kendisini eve siginmaya iten
toplumsal sebepleri dile getirmekten kaginmaz. Denebilir ki modernlesen toplumun her
tlrlt sosyal, ahlaki vb. egilimleri ve agmazlari, siirdeki 6zneyi hayal kirikligina ugratmakta
ve onun eve siginmasina zemin hazirlamaktadir: “Hayatin, cicekleri tirperten ulumasi: / Ca-
kal sesli aglik, kurt hirsi, develerle kin / Glindliziin iskencesi, gecelerin sitmasi / Sema, lirpermez
stikan, sema bize ettigin!” [Saba, 1991, (Goklerden Oten Kuslar), s. 67].

Bu siirlerde dile getirilen sikayet ve sitemler, bir bakima, sairin eve yonelisinin sebebini de
teskil eden orneklerdir. Teber'in vurguladigi gibi, sair kitle kiltirini icsellestirip topluma
uyum saglamak yerine, geri ¢ekilerek rezignasyonu ve siginmayi tercih etmektedir. Bu si-
ginmanin adresi ise evdir.

Bu dogrultuda, sairin kent icinde ortak kullanima agik yapilardan biri olan camiye karsi his-
settigi yakinlik da arkasinda toplumsal etkiler aranabilecek bir yakinlik olarak goze carp-
maktadir. “Her Aksamki Yolumda” (Saba, 1991, s. 35) adli siirde vurgulanan yonleriyle cami,
bitin dini, mistik boyutlarinin yani sira sadece ibadet etmek icin tasarlanan bir mekan de-
gil, sairin toplumsal rahatsizligini bertaraf edebilecek, kurtarici bir siginak, ikinci bir ev fonk-
siyonu da yUklenmektedir: “Bilirim ki tashgin bir dosek kadar ilik” (Saba, 1991, s. 35). Yasanti-
nin gidisatindan 6tiirt sairin duydugu kaygi ve memnuniyetsizlik bu siirde ¢cok acik olarak
fark edilmektedir.“Sen, bana en son kalan, ben senin en son kulun” dizesiyle, insanlardan ken-
disine huzur ve giiven telkin edecekleri yoniinde bir umudu kalmayan sairin, Tanri'styla bas
basa, Tanri'nin evinde olma istegi duyurulur. Cami, sahip oldugu uhrevi biitiinligu icinde,
saire bu imkani saglamaktadir. Allah'in evi, Saba icin bir siginaktir.

Ote yandan ev, yalnizca toplumsal iirkiinti ve tehlikelerden degil, disarinin dogal tehditle-
rinden sairi korumasi anlaminda da deger tasimaktadir Saba icin. Baska bir deyisle, Saba’nin
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siirinde evin siginak islevi tasimasi tek bir sebebe dayanmamakta, cesitli gerekgeler bu du-
ruma yol agmaktadir. Diinyadaki fiziksel etmenler, hava olaylari, gece-glindiiz, mevsimsel
etkiler, zamanin gegcisi gibi dogal olaylar her birey gibi sairi de etkileyerek evin bir koruma
alani olarak algilanmasina sebep olmaktadir. Su siirde gorilecedi gibi: “Birakayim kapisinda
kunduramla camuru / Girmesin iceriye riizgdr, soguk, karanlik / Su kii¢tik oda her gece béyle
ihk” [Saba, 1991, (Herkesin Evi icin), s. 154].

“Kisa Girerken’, sairin bu yoneliminin somut bir disavurumunu sergilemesi bakimindan kay-
da deger siirlerden biridir:

“indirin perdeleri, indirin perdeleri...

Sonbahar agaclarda aglarken yaprak yaprak.

Hisildayan bu altin yagmuruna dalarak

Dinleyim icimde serinleyen kederi.

()

Sonbabhar, 6len giinle basamakta duruyor,

Saniyeler kafese bir el gibi vuruyor,

isterse hemen yarin evim értiilsiin karla.

Ferah veren bir rlizgar olacak istirabim,
Simdiden kilitlendi her firtinaya kapim,
Senin belinde sarkan giimis bir anahtarla..” (Saba, 1991, s. 58).

Goruldugu gibi, perdeler, kafes, kapi gibi nesnelerle ev, bu siirde de bir koruma alani olarak
yansitilmakta, tehdit veya kacisa sebep olan etki ise toplumsal sebeplerden degil, sonba-
har, firtina, zamanin ¢abucak gecisi gibi dogal sebeplerden kaynaklanmaktadir.

Bu bolimde simdiye kadar verdigimiz 6rneklere dayanarak sunu sdyleyebiliriz ki Saba'da ev
imgesinin siginma kavramiyla baglantisi hem insanhgin ve diinyanin var olusundan beri si-
regelen fiziksel etmenlerden hem de modern ¢agin toplumsal ve bireysel yasantida sebep
oldugu kargasa ve huzursuzluktan ileri gelmektedir.

Simdiye kadar yalnizca Saba icin evin bir siginak islevi tasimasi Gizerinde durduk. Fakat
sairdeki ev imgesi icinde, siginma kavramiyla kol kola yer alan mutluluk kavramini da bu
baglamda irdelemek gerekmektedir. Saba’nin evi daima olumlu imajlarla 6rill bir diinyaya
acilir. Mutluluk, bu imajlardan en basta gelenidir. Saba'nin siirinde ev, cogunlukla bir mut-
luluk mekanidir; ¢linkii Saba'nin evi bir siginak olarak gérmesi, onu, evi ayni zamanda bir
mutluluk mekani olarak idealize etmeye kadar gotlirmektedir.

Saba icin ev, biri siginma ve digeri de mutluluk olmak Gzere iki olumlu kavram Uzerinde
sekillenmekte ve bunun disinda herhangi bir olumsuz algilama icermemektedir. Sair, ken-
disinden sonraki kusagin 6nemli sairlerinden Behget Necatigil ile bu konuda ayrilir. Ev, Sa-
ba'da mutlulugun ve avunmanin adresidir.
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Ote yandan, Ziya Osman Saba’nin evi, her turlu kotulikten ve tehditten arindiriimis, sika-
yet edilmeden, rahatsiz olunmadan, sikintiya, tasaya vb. rastlanmayan asude bir yuvadir.
Bu yoniyle, Sennet’in dile getirdigi tiirden bir islev yiklenir sair icin. “Daha ¢ok anliyorum
kiymetini/ Her aksam bu odada bulusmamizin / Farkinda olmaksizin o kadar mesut / Dereden
tepeden konusmamizin.” [Saba, 1991, (Her Aksam Bu Odada), s. 86)].

Evin Mahremiyeti ve Ortiilii Cinsellik

Saba'nin siirlerinde ev i¢i yasantinin zengin bir imajlar diinyasiyla yansitildigi gortilmekte-
dir. Bu zenginlik icinde cinsel yasam da cesitli imajlarla ortaya konulur. Behcet Necatigil,
Saba'nin aile sevgisini vurgularken, “Ask siirlerinde hicbir surette iffetten ayrilma(masi)” baki-
mindan Tevfik Fikret ile Saba arasinda bir yakinlk bulmaktadir (Necatigil, 1999, s. 123). Ne-
catigil'in bu son derece yerinde tespiti, Saba'nin siirindeki cinsellik algisini saptayabilmemiz
icin onemli bir ¢ikis noktasidir. Ask konusunda hicbir zaman asiriiga dismeyen bir sairin
cinsellikle iliskisi de elbette bu yonde sekillenecektir. Aski anlatmakta hep belli bir siniri
gOzeten Saba’nin ¢izdigi bu sinir, ashinda askin cinsellikle kesistigi cizgiyi de kapsamaktadir.

Ziya Osman Saba'nin siirlerindeki ask ve cinsellik anlayisinin daima bir aile mahremiyetinin
sinirlarricinde kaldigr gorilur. Bir sifat olarak “mahrem”, Turk Dil Kurumu sézltgtinde “yakin
akrabadan oldugu icin nikah diismeyen (kimse)” ve “baskalarina séylenmeyen, gizli olan
sey” seklinde tanimlanmaktadir. “Mahremiyet” kelimesi ise Turk Dil Kurumu sézliginde,
“gizlilik” (Mahrem, t.y.); Devellioglu'nun Osmanlica Liigati'nde de yine “mahremlik, mahrem
olma hali, gizlilik” (Devellioglu, 1997, s. 569) seklinde agiklanmistir.

Bu tanimlardan yola ciktigimizda, Ziya Osman Saba'nin siirlerinde cinselligin, mahremiyet
kavramiyla ic ice oldugunu goérebilmemiz mimkinddur. Cinsellik, Ziya Osman’in siirlerin-
de “mahrem” kelimesinin ifade ettigi anlamla, “gizli olan, herkese séylenmeyen” bir seydir.
Soylendiginde ise, sairin yaptigi gibi, dogrudan degil, dolayli imajlarla, mecazlarla yansitilr.

Saba'nin siirindeki mahremiyet, geleneksel yasamda yaygin olarak goriildiigu lzere, ev igi
yasantisinin, ozellikle kari-koca arasindaki iliski boyutunda, disariya sizdirnlmamasi, diger
insanlardan gizli bir bicimde surdirilmesi seklinde bir yonelimi icermektedir. Cinsellik bdy-
lece bir tabu olmasa da kari-koca arasinda mahrem bir iliski bicimidir. Bu sebepten yine ayni
evin, ailenin birer yesi olan ¢ocuklarla kurdugu diyalogdan, onlarla yapip ettiklerinden
uzun uzun bahsedebilen sair, s6z konusu cinsellik oldugunda, bunu acik¢a dile getirme-
yecek ancak cesitli gorsel, dokunsal, isitsel vb. imajlarla 6rtill bir bicimde ve cagristirma
yoluyla sdylemeyi uygun bulacaktir. Zira siirde evli olunan kadin s6z konusudur ve bu nok-
tada, sairin mahremiyeti algilayisi agik bir bicimde gozler 6niine serilir. Saba'nin siir evrenin-
de cinsellik cok defa kapali ve acik ifadeler ve imalarla dile getirilmektedir. S6z sanatlari, bu
noktada 6nem kazanir.
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“Evlilik” bashkli siirinin ilk kitasinda anlatici, esine soyle seslenir: “Sen, her gece nefesi nefesi-
me karismis / Birlikte biitiin miir, mesut yaz, tasali kis" (Saba, 1991, s. 81). Bu dizede, “nefesin
nefese karismasi” ile cagnistirilan anlam ve “her gece” soziiyle isaret edilen zaman dilimi,
anlatici 6zne ile esinin birlikte oldugu 6zel bir ani ve durumu belirtmektedir. Sair, sézciiklere
baska ve yeni anlamlar yiikleyerek tevriye yapmakta, bdylece hem dizeyi daha etkili kilmak-
ta hem de s6zii dolandirarak baska bir yoldan ifade etmektedir. Nefesin nefese karismasi
gercek anlaminin yaninda ¢agristirdigi uzak anlamla daha gugli bir siirsel etki yaratmak-
tadir. Bu baglamda, Saba'nin siirinde 6rtlli bir cinselligin s6z konusu oldugu sonucuna
varabiliyoruz. Zira cinsellik, onun siirinde her zaman bir ortlinlin ardindan bize gérinar
gibidir. Sair, o 6rtlyd asla buttiniyle kaldirmaz ancak zaman zaman hafifce aralamayi tercih
eder. Denebilir ki sigindigi,mutluluk yuvasi evini perdelerle simsiki rten sair, o evin icinde
yasanan cinselligi de sanki perdelemektedir.

“Sessizlik” adli siir, hem cinselligin yoneldigi kisi hem de ifadelerin kapaliligi bakimindan
sairin gozettigi ev mahremiyeti ve ortli cinsellige iyi bir 6rnektir:
“Viicudunun golgesi bak yerde gdlgemle bir,

Yeni bir nefes gibi sessizlik gogstimdedir.
Sessizlik icerime doluyor yudum yudum.

Dolu bir yelken gibi gégsiimde genisleyis,
Ve dyle icin icin ve dyle genis genis.
Ben hicbir sey duymadan, ben yalniz seviyorum. (Saba, 1991, s. 59).

Ziya Osman Saba siirlerinde, hakikatte varligini inkar etmedigi bir cinsel yasami mecazlarla
stirekli perdeleyerek okura yansitmaktadir. Ornegin yukaridaki siirde, “Dolu bir yelken gibi
gogsimde genisleyis” ile “Vicudunun goélgesi bak yerde gélgemle bir” dizeleriyle yapilan
benzetme asil anlami 6rtmekte fakat anlam yine de bittinlyle kaybolmamaktadir. Sairin
imajlari kullanmaktaki ustaligi, okura neyi ne kadar sergileyecegini iyi bilmesi bu 6rtalilu-
glin derecesini ve sanatsal yetkinligini de belirlemektedir.

Bu noktada, Cemal Sureya'nin “Ziya Osman Saba ‘mesru sevgili’yi aramaktadir” (Slreya,
2006, s. 35) sozu Gzerinde durmak gerekir. “S6z konusu mesruiyet, neyi ifade etmektedir?”
diye sordugumuzda, cevabi da yine Cemal Slreya'nin ayni yazisindan ¢ikarsayabiliyoruz.
“Yeni siirimizdeki sevgilinin ézelliklerinden biri(nin) de onun sairin karisi olmasi(dir).” (Streya,
2006, s. 37) diyen Siireya, Nazim Hikmet'ten baslayip Abdilhak Hamit, Oktay Rifat ve Melih
Cevdet gibi sairleri bu yaklasima 6rnek gostererek sdyle soyler:

“Hayatin ve diinyanin dedistirilmesini isteyen yeni sair, sevgiliyi en yakin kimse, bir ¢esit

silah arkadasi olarak gérmek icin ona kari niteligi tanimaktadir ya da karisini, sevgili nite-

likleri icinde gérmek istemektedir.” (Stireya, 2006, s. 37).
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Cemal Suireya'nin dikkat ¢ektigi nokta, Saba’nin siirinde de belirgin bir bicimde gozlemlen-
mektedir. Ziya Osman’in her iki siir kitabina bakildiginda gorilmektedir ki cinsellik barin-
diran siirlerinin bazilarinda kadin ilk sevgilisi olurken biyik béliminde sairin kastettigi
karisidir. Az sayida siirde cinselligin karsi 6znesi, esas 6znenin yani anlaticinin karisi disinda
biridir. Anlasilan, idealize edilmis bir evin vazgecilmez unsurlarindan biri olan kadin, mut-
laka sairin esi olmalidir.

Sonug

Ev, Ziya Osman Saba'nin siirlerinde, dncelikle geleneksel ve modern yasam tarzlarina iliskin
ilging ipuclari sunmaktadir. Onun siirinde ev imgesi, gerek icinde yasam surdiren aileyle
gerek fiziki yapisi, icerisindeki esyalar ve diger donanimlariyla, bahgesi, cevresi ve komsu
evler ve mahallelerle, giderek biitiin bir istanbul’'u kapsayacak genislikte bir mekan tasav-
vuruyla modern ve geleneksel yasam bicimlerine cesitli 6rnekler sunmaktadir. Yani sira, sai-
rin modernlesmenin sebep oldugu toplumsal, bireysel, mimari diizeydeki degisimlere nasil
baktigini da bu siirlerden ¢ikarsamak mimkiindir.

Su rahatlikla sdylenebilir ki Cumhuriyet Turkiyesi'ndeki modernlesme egilimiyle birlikte
degisen evler, Saba'nin siirlerinde degismeden kalmis, en azindan kalmasi istenmis, eski
evlerin icindeki aile huzuru, cevresindeki sicak komsuluk iliskileri ve manevi duygularini
yitirmemis semtleriyle istanbul idealize edilmistir. Gelenegin basat unsurlarindan biri olan
din de Saba’nin ev siirlerinde yansimasini bulmaktadir. Evinde, ailesi ile birlikte yasadigi hu-
zuru Tanri'ya duydugu inancla pekistiren sair, sakin ve huzurlu ev yasantisi icin Rabbine
sukreder. Genel bir yargida bulunmak gerekirse denebilir ki evle ilgili olarak siirdeki imajla-
rin biitlini bize, geleneksel ve modern yasama yonelik tercihte gelenegdin baskin konumda
yer aldigini gosterir. Bu durum, Ziya Osman Saba'yi bir anlamda moderniteden kagisin sairi
olarak nitelendirmemize olanak tanimaktadir. Moderniteden kacan sair, eve siginir.

Ziya Osman'in siirlerinde ev, cok zaman siginma ve mutluluk kavramlariyla ifadesini bulur.
Disarisi ile ierisi keskin bir karsitlik barindirir. Evin disi, tehlikeyi, tehdit ve korkuyu ifade
ederken icerisi ise mutlak bir huzur ve mutluluk mekani olarak betimlenir. Sairi eve yonel-
ten sebep, ilksel bir korunma icglidiisti oldugu kadar, 20. ylizyilhin temel agmazlarindan biri
olan, modernlesmenin getirdigi toplum-birey uyusmazhigidir.

Saba’nin siirindeki ev, hicbir olumsuzluk barindirmaz. Aile, duvarlari, perdeleri, kapisi ile di-
sarinin tehlikelerinden sairi koruyan evin icinde mutlulugu saglayan en dnemli unsurdur.
Ev, icindeki aileyle birlikte Ziya Osman’in yuvasi, mutlak mutluluk mekanidir.

Cinsellik, evdeki bu mutlulugu bitiinleyen kavramlardan biri olarak géziikmektedir. Ziya
Osman Saba’nin siirlerinde cinselligin, hayatin diger temel ihtiyaclari gibi olagan bir is ola-
rak algilandigini, bununla birlikte son derece naif, 6rtull ifadelerle ve aile mahremiyetinin
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sinirlarini zorlamadan ifade edildigini gérlyoruz. Mahremiyet, Saba'nin siirindeki cinselligi
ve bunun evle ilintisini anlayabilmekte kilit bir kavramdir. Evini perdelerle 6rten sair, evin
icindeki cinselligi de mahremiyet perdesiyle 6rtmeyi tercih etmektedir. Sonuc olarak cinsel-
lik, aile ocagini olusturan evin icinde yasanabilecek, kari-koca arasinda mutluluk verici bir
paylasimdir. Saba'da ev, evli olunan kadinla butlnlenir ve anlam kazanir. Onun igin, askin ve
cinsel yasamin adresi evi, karsi 6znesi ise karisidir.

Ziya Osman Saba'nin siirinde ev imgesi, daima mutluluk, huzur, bir siginma yeri, korunak;
glizel hatiralar, cocukluk 6zlemi; sade, geleneksel bir yasam ve bir Smir boyu birlikte olu-
nan kadinla her seyin paylasildigi mekan olmak gibi olumlu anlamlara varan imajlarla yan-
sitilmistir.
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Mevlana Siirlerinde Agk, Ney ve Giil
Incelemesiyle Sembolizm

Fatemeh Zangeneh*

Tecelli Teorisi

ecellinin sozlik anlami belirme, gériinme, ortaya ¢ikma, zuhur etme, meydana ¢ik-
maktir. Tecelli kavrami ibnii’l-Arabi’nin diisiince sisteminin dayanmakta oldugu en
temel kavramlardan biridir. Ustad’in alemin ontolojik yapisi hakkindaki biitiin dii-
stincesi hep bu eksen etrafinda dénmekte ve genis-Olcekli kozmik bir sistem halinde ge-
lismektedir. Bu merkezi kavram g6z onlinde tutulmaksizin onun diinya gortstiniin hicbir
bélimiini anlamak mimkiin degildir. ibnii’l-Arabinin biitiin felsefesi, kisaca, bir “tecelli

teorisi"nden ibarettir (izutsu, 2007).

Ask ve guzellik tecelli teorisinin esas kavrami ve onu idrak etmenin anahtaridir. Allah, evreni
yaratmadan 6nce kendi essiz ve anlatilamaz glzelliginde hem askti hem asik ve hem ma-
suktu. Ancak glizel ylizll sevgili saklanmaya katlanamadidi icin kendi cemalini asikar etti.
Bu yaradilisin sirn tasavvuf edebiyatinda tecelli olarak kabul edilmistir. Tasavvufun temeli,
evrende tek bir varligin bulundugu, o tek varligin disindaki diger varliklarin ise, onun yer-
yuziindeki yansimasi oldugu gorisiine dayanir. O tek varlik Allah’tir gériinen her sey, tek
varlik olan Allah’in tiirli gorintileridir ve Allah'in anlasilip bilinmesi icin vardir. Tekvin yani
var olus, yaradilis problemin, dinin, tasavvufun ve felsefenin ilgi alanina giren ana konular-
dandir.

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, istanbul Universitesi, Eski Tiirk Edebiyati Bolimii.
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Allah kenz-i mahfi yani gizli hazine, gizli cevherdir. Ask-1 zati yani kendisine duydugu ask
nedeniyle kendini gérmek ve gdstermek istemistir. Allah’in kendisine duydugu ask ise ce-
mal-i mutlak, hiisn-i mutlak ve kemal-1 mutlak sifatlarindan dolayidir. Tek guizellik ve iyilik
olmasinin sonucu, Allah kendini gérmeyi ve gostermeyi dilemistir. Bu durumda evren ve
insan Allah'in kendi guizelligini seyrettigi bir ayna gibidir (Mengi, 1994).

O evrene guzelligini yansittiktan sonra da afak ve enfise tecelli eyledi. Bu ylzden askin
bitin suretleri ona duyulan ask sayesinde ayaktadir. Leyla ile Mecnun, Romeo ve Juliyet vb.
asklar bu tecellinin bir nevi gostergesidir.

Bu bildirinin konusu olan ask, ney ve giil sembolleri Mevlana'nin siirleri ve dislincesinde
anahtar kavramlar olup tecelli teorisine gore degerlendirilebilir. Bildiride Mevlana, bir sanat
tarihi hocasi roliindedir ve siirlerindeki sanat, tasavvuf ve felsefi deyim ve kavramlar ¢cagdas
kuramlarla karsilastiriimaya calisiimistir. Tasavvuf edebiyatini gdézden gecirdigimizde derin
ve girift anlamlarin en bariz anlatma yolunun mistizism ve sembolizm oldugunu gérmekte-
yiz. irfan kuramailarin odak noktasi tecelli teorisidir.

Sembolizm

Sembolizm veya simgecilik Dogu'da sanat ve edebiyat dilinde hep asil unsur olarak esas
alinmistir, tasavvuf edebiyatinda ise, isaretsiz ve temsilsiz s6z sdylemek ve tablo ¢izmek ne-
rede ise imkansizdir. islam edebiyat ve sanati sembol ve imalar yéniinden zengindir. Mevla-
na bu isaretli konusma ragbetini su sekilde dile getirmistir:

“Guzellere ait sozlerin, baskalarinin sézleri arasinda sdylemesi sdylenmesi daha hos-

tur” (Golpinarli, 1985).

Bati'da sembolizm ise, 19. ylzyilin sonlarinda Fransa'da ortaya ¢ikmistir. Sembolizm, gele-
neksel Fransiz siirini hem teknik hem de tema acisindan belirleyen kati kurallara bir tepki
olarak baslamistir. Sembolistler, siiri aciklayici islevinden ve kaliplasmis bir hitabetten kur-
tarmayi, siirle insanin yasantisindaki anlk ve gecici duygulari betimlemeyi amaclamislardir.
Dile getirilmesi gli¢ sezgi ve izlenimleri canlandirmaya, sairin ruhsal durumunu ve gercek-
ligin belirsiz ve karmasik birligini dolayh bicimde yansitacak 6zgur ve kisisel egretileme ve
imgeler aracihgiyla varolusun gizemini aktarmaya calismislardir.

Parnasyenler insan duygularina, izlenimlere 6nem vermiyorlardi. Onlar i¢in 6dnemli olan
gercekti, distincelerdi. Sembolistler bu anlayisa karsi ¢citkmis, duygusallidga, insanin i¢ diin-
yasina yonelmislerdir. Onlara gore somut varliklar, dis diinya ile insanin duyulari arasinda
kopri kurmaya yarayan birer simgedir. Clinkl dis gercek ancak insanin algilayis bicimiyle
var olur.

Yani insan onu nasil algiliyorsa dyle degerlendirilir. Sembolistler, semboller araciligiyla dis
cevrenin insan Uzerindeki etkilerini ve izlenimlerini anlatmislardir.
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Siirde anlam kapali olmalidir ve herkes kendince yorum getirebilmelidir. S6zctigiin anlam
degerinden ¢ok mizikal degeri nemlidir. Anlam kapanikhidi ve farkli cagrisimlar yaratabil-
me amaci, bol bol mecaz ve istiarelerin kullaniimasina yol agmis, dolayisiyla dil de agirlas-
migtir.

Gergeklerden kagma, hayale siginma, cirkinlikleri hayal yardimiyla giizellestirme, bunlara
bagl olarak ortaya ¢ikan karamsarlik, sembolizmin en belirgin 6zelliklerindendir.

Durgun sular, ay 15191, alacakaranlik, tan agartisi, perdede gezinen gdélgeler ve 6lim baslica
temalardir. Lirizm, bu anlayisin en 6nemli 6gesi durumundadir (Salt, 2010).

Ask Sembolii

Tasavvuf edebiyatinda, ask Allah'tan baslar, 6nemli mutasavvif sahsiyetlerden olan Ra-
bia'tul Adeviyye:

“llahi! Eger ben sana Tamu'dan korkup tapiyorsam beni tamuya koy. E§er Ucmak Gimi-
di icin tapiyorsam Uc¢mag't bana haram eyle. Eger senden 6tiirli yapiyorsam, bana
didarini ruzi kil.” demis (Attar, 1983).

Ondan sonra Eb( Said-i Ebu’l-Hayr, Hiiseyin Mansur Hallac, Ahmed Gazzali, ibn-i Fariz, Mev-
lana, Hafiz ve Molla Cami aski irfanda gelistirdiler.

“Irfan-i nazari” nin kurucusu ibn’til-Arabi Arabi tecelli teorisini ceki diizen verip bir teori ha-
linde olusturdu. Tekvinin esas unsurlarini olusturan ask ve gizellik Allah ve Hz. Davud ara-
sindaki bir konusmadan kaynaklanir:

“Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye muhabbet ettim, bilineyim diye mahltkati yarat-
tim. Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye muhabbet ettim, halki bilinmem icin yarattim.
Bdylece kendimi onlara tanittim, onlar da beni tanidilar, bildiler.” (Hadis-i Kutsi).

Mevlana ise, asagidaki beytinde bunu:

“Dopdolu bir defineydi, dopdolu oldugundan catladi, yarild, topragi daha parlak bir
hale getirdi” (Golpinarli, 1985).

seklinde dile getirmistir.
Ask Simyasi
Tecelli teorisinin odak noktasi olan ask, simya gibi her seyin bakirini altina dénusttrmektedir.

“Toprak beden ask ylziinden goklerin ylicesine agdi, dag bile oynamaya koyuldu,
ceviklesti.

Ey asik, ask, Tur daginin cani oldu; Tur sarhos oldu, Musa yikildi gitti” (Goélpinarli, 1985).
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iste yok olmayi sarhosluga ceviren de ask simyasidir.

Ask, simyaci 6zelligiyle evren ve onda bulunan her seyi degistirme glicline sahiptir, dyle ki
tasi altin ve gevhere donusturebilir.

Mevlana ayrica cizdigi essiz bir tabloda insani bir pazara benzetmis, guizelligi ve kutsalli-
giyla bilinen akik tasina da bu pazarin pirlantasi demistir. Ancak akik satanin eli bossa, bu
pazarda akik satilamiyorsa yikilsa daha iyidir:

“Vlicut pazari akiksizse, ona soyle taslari birer birer yikilsin!” (Divan-1 Kebir, 1995).

Cin ve Hotan, Ask Sembolii ve Masuk Diyari

Tecelli teorisinden etkilenen Mevlana, sembolik dilinde Cin ve Hotan tasavvufi bir isarettir.
Bu diyara ulasmaya c¢alisan asik yolun btin zorluklarini katlanmaya ve canini feda etmeye
razidir.

Burada Cin ve Hotan masukun bulundugu ezeli yurdudur. Sohrab Sepehri'nin deyisine gore
hi¢ diyarinin arkasinda bir sehir vardir (Sepehri, 1999), onun hos kokusuyla sermest olup
teninde ruh gibi girmistir. Ona vuslat ugruna sehit olmakla feda olmakla onurlandirmistir.

“Ask yolunda yurirken bizim meydanimiza dogru yuvarlana yuvarlana gelen bir kesik
bas gorirsen, o bas ask sehidinin basi oldugu igin.

Sen sirlarimizi, askimizin sirlarini ondan sor! Clinki gizli génil sirlarini, gonil macera-
sini ancak ondan duyabilirsin (Golpinarh, 1995).

Hotan'in o hos kokusu geliyor, glimis tenli sevgilim geliyor.
Kulagima bulbullerin 6tmesi geliyor, bahce ve yasemin kokusu esiyor

Dogum sanicisi gibidir her tarafimi sarmis, ruhumun ¢ocugu cimenler Gstiinde ko-
suyor.

Kutsal ruhunun misk kokan saglarinin kokusu, ruh gibi bedenime geliyor.
Yusuf misali, kuyuya diismusim, Misir Padisahinin kurtarma ipi geliyor.

Ben ask sehidiyim, kefenim ise, kanlidir, fidyem de kefenimin icinde bulunuyor.” (Di-
van-1 Kebir, 1995).

Giil Sembolii

Gl doganin hatemi, incisidir. Guizelligin ve yasamin simgesidir ancak tecelli 151ginda doga-
dan cikip girift ve derin anlamlar tasimaktadir ve Mevlana siirlerinde bambagka bir anlamla
karsimiza ¢cikmaktadir. Buna gore kavs-1 nuizul ve kavs-1 uruc gibi evrensel yaklasimi, bahar
yaklasimi, insan-1 kamil ve diger yaklasimlarla degerlendirebiliriz.

m 822



Mevlana Siirlerinde Ask, Ney ve Giil Incelemesiyle Sembolizm m

Giil ve Sevk-i Niizul, Sevk-i Uruc Yaklagimi

Gul ve onun gulsendeki cilvesi seyr-i urucun sirri ve insanin kavs-i urucdaki sirridir. Guliin
glilsende bulunma sirri, giilsenin dikensiz olmasidir, dikenin gile donlismesi ise, insanin
vicudu, ona kavustugunda dikenden kurtulup gile donismesidir.

Baska bir deyisle giil ilahi 1s1gin gostergesidir; insan viicudundaki nar nura kavustugunda
dikeni glilsene donusr.

“Ya da su dikeni gl fidani haline getir; atesi sevgilinin 1sigi haline sok.

Sok da onun 151g1 senin atesini séndirsiin; onunla kavusmak, dikenini gil bahcesi
yapsin.” (Golpinarl, 1985).

Burada nur bahge, diken ise, nar ile es degerdir. Eger sen de sehamet ile Hayber Kale'sini fet-
heden Hz. Ali gibi nur ile nar savasinda cesaret gosterip kazanirsan, bu dikeni bir tek kamil
gonliin bahgesinde bulunan mikkemmel giile kavusturacaksin.

Mevlana siirlerinde giil, bircok semboli karsilamaktadir. Ancak asil anlam, giilin dogadaki
anlamindan ayrilmasi ve manevi diinyaya girmesidir. Boylece Mevlana'nin siirlerinde niizul
ve uruc seyri veya Kur'an tabiriyle “inna li-llahi ve inna ileyhi raci'un” (Bakara, 2/156) giil
simgesi vasitasiyla algilanir.

Giil ve Bahar Yaklagimi

Gl ve bahar iki ayrilmaz yardir. Ancak Mevlana, siirlerindeki bahar kavramini, Kur'an-1 Ke-
rim'den almistir. Kur'an bircok yerde me'ad kavramini anlatmak icin doga ve onda bulunan
unsurlari 6rnek vermistir:

“Sen yerytiziinl de kupkuru ve 61U bir halde gorirsiin; fakat biz, lizerine yagmur indir-
digimizde o, kipirdanir, kabarir ve her gesitten i¢ agici bitkiler verir” (Hac, 22/5).

Ezeli bir sabah vaktinde giil insan-i kamilin sirr gibi evren sirlarinin mahremidir. Ezelin se-
her vakti tecelli pertevinde doga disidir ancak gtil bu sahnenin sirdasidir zira o insan-1 kami-
lin semboludir. Mevlana bu sahneyi su sekilde ¢izmistir:

“Ey sabah vakti guizel esiyorsun, ey riizgar, sen de ona ¢ok gtizel eslik ediyorsun
Ey glines, yildizlari ¢ekiyorsun, ey ay, sen de ordu diizenleniyorsun.

Ey giil, bahgeye dogru gidiyorsun (yavas yavas agiliyorsun); ey gonca, sen de gizleni-
yorsun, ey Selvi agaci yerin dibinden Kevser suyunu cekiyorsun.

Ey yol topragi, icinde binlerce bahceyi saklamissin, ey su, sen de kosarak denizden inci
cekiyorsun! (Divan-1 Kebir, 1995).

Giil ve insan-1 Kamil Yaklasimi

Mevlana, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)'in diinyaya gelmesini su sekilde tas-
vir etmistir:
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“Haydi, tozmamasi icin yollara su serpin; sevgili geliyor! Bahceye mijde verin; bahar
kokusu geliyor!

Ayin on dordi gibi nurlu yiizli olan sevgiliye yol agin. Yol verin; o nurla acarak geliyor!

Gokler heyecandan yarildi; cihanda bir ugultu var! Etrafa amberler, miskler yayild; ya-
rin bayragi geliyor!

Bagin, bahcenin yiizi glldl, gore goze hakikat ciragi geliyor gam bir kenara sikist
kaldi; ay, sanki bizim kucagimiza dogmada!

Baglar, bahgeler ona selama durmuslar; selviler ayaga kalkmig! Yesil cimenler yaya
olarak ona dogru kosuyorlar; goncalar da atlara binmis geliyorlar!” (Gélpinarl, 1995).

Mevlana'nin yarattigi bu sahneler bahari simgeler, insan-1 kamil bu bah¢eye adim attiginda
bahar coskusu her tarafi sarmaktadir. Bitlin diinya aydinlanmis, gam ve sikintilar koseye
kagmis, selvi agaci ayaga kalkmistir. Baharin gelme coskusunu Mevlana, Hz. Muhammed'in
gelmesini kutlayan evrene benzetmistir, sanki bitiin diinya bunu kutlamak icin ayaga kal-
kip sema yapmaktadir. Sair, bu beyitlerde cizdigi glizel tabloda bahce ve giil kavramlarini
sevgilinin adimlarini anlatabilmek icin layik gormdistur.

Ney Sembolii

Mevlana'nin siirlerinde cesitli sekillerle karsimiza ¢ikan ney, sonsuz ve ezeli ihtirasin sem-
bolldir.

‘Alem ve Ney Sembolii

Ney, en genel anlamiyla doganin simgesidir. Ancak Tecelli pertevinde manevi diinyaya gir-
me mertebesine ulasmis ve ‘dleme benzetilmistir. Bu durumda, sanatgilarin efendisi, evren
nayini ona Uflemis ve de ne glizel calmistir:

“Alem bir zurna gibidir, o da her deliginden ifliiyor; siiphesiz o iki dudaklarindan se-
ker gibi nagmeler cikacaktir” (Divan-1 Kebir, 1995).

Ney ve zurna Mevlana'nin siirlerinde kullandigr bircok calginin yaninda sairin en derin ta-
savvufi anlamlar ylkledigi, en deger verdigi calgi aletleridir. Ney, en eski calgilarindan olup
bltiin dogu ve bati uygarliginda 6nemli bir yere sahip ve herkes tarafindan bilinen bir alet-
tir.

Mevlana, ney simgesini en uygun secenek olarak gdrmektedir, Allah’la olan bir konusma-
sinda:

“Zihre yildizinin burcunda en tali'li olan kimdir? Ney'dir. Clinkl ney, dudagini senin
dudagina koymus, senden nagme 6greniyor.

Neyler, 6zellikle kamis bu hirsindan dolayr kamislikta oynamaktadir, yani “Tu'izzii men
tesau” (Bakara, 2/26) olmustur.” (Golpinarh, 1995).
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Mevlana Siirlerinde Ask, Ney ve Giil Incelemesiyle Sembolizm

insan ve Ney sembolii

Mevlana’nin Mesnevisi, neyin hiiziinlii sesiyle basliyor. Mesnevi serh edenlerin her biri, neyi
farkh yorumlamistir:

“Dinle, bu ney nasll sikayet ediyor, ayriliklar nasil anlatiyor:
Beni kamisliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadin... herkes aglayip inledi.
Ayriliktan parca parca olmus, kalp isterim ki sikayet derdini acayim. (Golpinarli, 1985).

Bu U¢ beyitteki, neyin sesi gurbet, ayrilik veya Mevlana'nin deyisine gére ayriligin simgesi-
dir. Burada ney, insanoglunu cektigi amansiz aciyi serh etmektedir.

Kamislik ise, insanin hep hasretini ¢ektigi ve kavusmak istedigi ezeli vatanin semboludiir.
Ayni zamanda neyin sesi hadis-i nefstir.

Prof. Dr. Bedi'uzzaman Firuzanfer, bu beyitlerdeki neyin Mevlana’nin kendisi oldugu gori-
stiindedir ve diger yaklasimlari reddetmektedir (Firuzan-Fer, 1985).

Farkli yaklasimlara yol acan yanlsliksa bu neyden dinle yerine neyden dinle imla hatasin-
dan kaynaklandigini vurgulamaktadir.

Bu ney yerinden neyden dinle hatasi asagidaki yorumlarin yol agmasina neden olmustur:
“Ney, kamil ve mikemmil insandir.

Ney, nefs-i natikadr, ait oldugu diinyadan ayri dustigiinden ten zindaninda esir kal-
mis; kamislik ise, miicerret alemdir.

Neyden kasit, kalemdir.

Ney, Hz. Muhammed'in hakikatidir, bunu da levh ve kalem irtibati ve “oku” kelimesi
arasindaki bagi isaret etmektedir. Beyitteki “dinle”

“Yaratan Rabbinin ismi ile oku” ayetle uyum icerisindedir.” (Alak, 96/1).

Butlin bu yorumlari gézden gecirdigimizde, neyin, sevk, ihtiras ve tutkunun semboli oldu-
gu kanaatindeyiz.

Bu tutku ister Allah’tan ayri olma acisi ister Allah'a olan ask acisi ister kamislik hasreti ceken
insanin acisi olsun Annemarie Schimmel'in dedigi gibi bu hikayeyi dinleyen herkes kendin-
den gecer (Schimmel, 1988).

Sonug

Ask ve gtizellik tecelli teorisinin esas kavrami ve onu idrak etmenin anahtaridir. Tasavvufun
temeli ise, evrende tek bir varligin bulundugu, o tek varligin disindaki diger varliklarin ise,
onun yerylziindeki yansimasi oldugu gorisiine dayanir. Tecelli teorisinden etkilenen Mev-
lana’'nin distincesinde ask, ney ve gul sembolleri anahtar kavramlardir.
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Mevlana'nin siirlerindeki tecelli teorisinden etkilenen baska bir sembol ise, gildiir. O, giile
farkli boyutlar kazandirmistir. Mevlana siirlerinde giil, bircok sembolii karsilamakla beraber
dogadaki anlamindan ayrilir ve ilahi 151§1n gostergesidir.

Hz. Mevlana'nin saheseri olan Mesnevi, neyin hikdyesi ile baslar, bir nevi insanin ruhunu
temsil eden neyin sesi pinhan bir gamin yankisidir, neyin nevasi oldukca hizinliddr, ay-
riliklardan sikayetci olup masuka olan derin ihtirasi serh etmektedir. Bundan dolayi neyin
sikayeti ruhumuzun kederli sedasidir.

Tecelli teorisinin odak noktasi olan ask, Mevlana'nin siirlerindeki cogu semboli etkileyip on-
lar ulGhiyet mertebesine ylkseltmistir. O, bu ask hikayesini anlatabilmek icin evrendeki
bitin varliklarin potansiyelini kullanmistir. Mevlana, asktan bahsederken farkli kavramlar
kullanmaktadir. Ask, simya gibi her seyin bakirini altina donlstirmektedir.

Bu stirecte, bizim de bu bildiride ele aldigimiz giil ve ney de diger bircok kavram gibi bili-
nen gercek anlamindan ¢ikip asikane ve arifane ihtirasi beyan edebilmek icin sembolik ve
mecazi anlam diinyasina girmislerdir.

Kaynakca

Attar, F. (1983). Tezkiret-iil evliya (Cev. M. Z. Kotku). istanbul: Erkam Yayinlari.
Firuzan-Fer, B. (1985). Mesnevi serif serhi. Tahran: Entesharat-e EImi-Farhangi.
Goélpinarli, A. (1985). Mesnevi terciimesi ve serhi. Istanbul: inkilap Kitabevi.
Golpinarli, A. (1995). Divan-1 Kebir'den secmeler. Ankara: Kiilttir Bakanhg.

izutsu, T. (1988). ibn-i Arabi'nin Fususu'nda anahtar kavramlar (Gev. A.Y. Ozemre). 30 Aralik 2007 tarihinde http://www.islam-
vetasavvuf.org/kutuphane/node/2828 adresinden edinilmistir.

Kur'an-1 Kerim. (1994). A. Ugur meali. 15 Subat 2013 tarihinde http://www.kuranmeali.org adresinden edinilmistir.
Mengi, M. (1994). Eski Tiirk edebiyati tarihi. istanbul: Ak¢ag Yayinlari.

Salt, A. (2010). Semboller ansiklopedisi. Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari.

Schimmel, A. (1988). Sems’in hasmeti (Cev. H. La-huti). Tahran: Entesharat-e EImi-Farhangi.

Sepheri, S. (1999). Hajm-i sabz. In Hasht ketab (p. 360). Tahran: Tahuri Yayinlari.

Turk Dili Kurumu. (2005). Biytik Tiirkge sozliik. Ankara: TDK Yayinlari.

m 826



16. Yiizy1lda Ahiska Sancagi Altunkale
Nahiyesinde Sosyal ve
Ekonomik Hayat

Shota Bekadze*

Giris: 1595 (1004) Tarihli “Defter-i Mufassal Vilayet-i Giircistan”
Tahrir Defteri

alismamizin temel kaynagini teskil eden bu defterin Osmanlica el yazisi, su an An-

kara Tapu ve Kadastro Genel Miduirligi Arsivi'nde 114 numarada ve S. Cikia nami-

na bagli Gircistan Devlet Mizesi'nin Tirk El Yazmalari Bolimiinde 1 No'lu El yazisi

adi altinda bulunmaktadir (Cikia, 1958, s. 15). Ayrica bu tahrir defteri 3 kitap halinde
Sergey Cikia tarafindan 1940-1958 yillarinda yayinlanmis olup su ciltlerden ibarettir;

1. Cilt I: Osmanl Tirkgesiyle, 1947, Giirclce ve Rusca mukaddime ve metin mutalaalariyla /
XX+17+516 Sayfa ve 15 Tablo/.

2. Cilt Il: Metnin Gurciice terciimesi, 1941, Girclice ve Rusca 6n soz ve dipnot izahlariyla/
XV+503s./

3. Cilt lll: (1958), Metnin esas ilmi degerlendirmesini ihtiva eden, biri manuskriptin tasviri
digeri de metinle ilgili cografya ve yer isimleri bilimi /toponomastik/ bakimindan miilahaza-
lardan meydana gelen iki bolim halinde, yine Giirclice ve Rusca 6n sdzle birlikte /16+660 s./.

“Defter-i Mufassal Vilayet-i Glrcistan” tahrir defteri resmi kaynak olup Tlirk memurlari ta-
rafindan diizenlenmistir. Defterin {iclincti, on birinci ve yirmi besinci sayfalarinda Osmanl
imparatorlugu’nun devlet miihrii olan “tugra” bulunmaktadir. Bu “tugra” izerinde sultanin
adi ve unvani bulunmaktadir (Cikia, 1947, s. XII).

¥ Tezli Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Universitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yénetimi Ana Bilim Dal.
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Bu deftere gore Glircistan Vilayeti (Cildir Eyaleti) su Livalara /Sancaklara/ ve nahiyelere bo-
linmstir (Cikia, 1941, s. 7-21, 393-402, 1947, 5. 6-18, 404-410);

I. Ahiska sancaginin nahiyeleri: 1. Gliney, 2. Kuzay, 3. Ude, 4. Kvabliani, 5. Azgur, 6. Altunkale,
7.0tshe, 8. Aspinza, 9. Cecerek.

II. Hertvis sancaginin nahiyeleri: 1. Hertvis, 2. Mese-Cavahet, 3. Buzmaret.

lIl. Ahilkelek sancaginin nahiyeleri: Aksehir, Tmogvi, Nialiskur.

IV. Cildir sancaginin nahiyeleri: 1. Canbaz, 2. Kanarbel, Kurtkale.

V. Posof sancaginin nahiyeleri: 1. Gliney, 2. Kuzay.

V1. Bedre sancaginin nahiyeleri: 1. Bedre, 2. Kasvet.

VII. Biyuk Ardahan sancaginin nahiyeleri: 1. Giiney, 2. Kuzay, 3. Mese-Ardahan.
VIIl. Panak sancaginin nahiyeleri: 1. Panak, 2. Kiamhe, 3. Panaskert.

Defterde toplam 1160 yerin ismi ge¢gmektedir. Glinlimizde bu yerlesim birimleri Gurcistan
Cumbhuriyeti’'nin Borcomi, Akhaltskhe, Adigeni, Aspinza, Akhalkalaki, Ninosminda ve Turki-
ye sinirlari icerisinde olan Ardahan ve Posof arazilerinde olmustur. Tahrir Defteri bélgenin
sosyal-ekonomik durumu, devletin vergi sistemi, vergiye tabi sahislarin isim ve baba adla-
ri gibi 6nemli bilgiler icermektedir. Reayanin baslica mesguliyeti zirai Grtinleri Gretmek ve
hayvancilikla mesgul olmak idi. Burada her bir kdyln verdigi vergi kalemleri miktarlari ve
onlarin tahrir degerleri gosterilmistir. Ama nedense 53 koy tahrir disinda kalmistir. Genelde
bunlar Borcom'i bolgesine ait kdyler idi. Osmanli fethine kadar Borcom'i bolgesinde 53 koy
ve 1500 hane vardi. 1595 yilinda ise kdy sayisi 12, hane sayisi ise 20'ye kadar diismustu
(ivelasvili, 2002, s. 41-47).

Son 50 yilda Osmanli tahrir defterlerinin incelenmesine genis yer verilse de Osmanli’'nin
dizenledigi 1595 tarihli “Defter-i Mufassal Vilayet-i Gurcistan” gibi cok degerli bir hazine bu
calismalarin disinda kalmistir. Biz de bunu g6z 6niinde bulundurarak caismamizda Ahiska
Sancadi Altunkale nahiyesinin Osmanli hakimiyetine girmesi, cografi konumu, bodlgenin
tarihi sahsiyetleri, nahiyenin cografi taksimati, bagcilik, hayvancilik, tarim ve onlara ait ver-
giler, kiictik isletmecilik gibi konularr agikladik.

Vergi amaciyla diizenlenen bu tahrir defteri bdlgenin sosyal-ekonomik, politik, tarihi ve
cografyasi hakkinda ansiklopedik bilgi veren ¢ok degerli bir arsiv belgesidir. Tlirkiye Cum-
huriyeti Basbakani Recep Tayyip Erdogan’in “Arsiv bir Glkenin ve milletin hazinesi oldugu
kadar ayni zamanda hafizasidir. Ge¢misi gelecege tasiyan bir hafizadir. Arsivi olmayan bir
milletin hafizasi da yoktur” (“Basbakandan 6nemli’, t.y.) s6zleri arsivlerin &nemini en giizel
sekilde 6zetlemektedir.
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Altunkale Nahiyesinin Osmanl Hakimiyeti'ne Girmesi

Osmanlilarla Safeviler arasindaki savas sonucu imzalanan 1555 Amasya Antlasmasi'na gore
Gircistan iki ilke arasinda taksim edildi. imereti, Guriya, Samegrelo ve Samtskhe’'nin Ba-
tI'st Osmanl Devleti'nin, Kartli, Kaheti ve Samtskhe’nin Dogu’su ise Safevilerin hakimiyetine
gecti. Ama bu durum devam etmedi. Sah Tahmasp'in 1576'da 6liimiinden sonra Safevi Dev-
leti'ndeki ic karisikhdi firsat bilen Osmanli Devleti iran (izerine sefer diizenledi. iran seferi
komutanligina getirilen Lala Mustafa Pasa 5 Nisan 1578'de istanbul'dan biiyiik bir orduyla
Dogu'ya hareket etti (inbasi, 2006, s. 77).

Serdar Lala Mustafa Pasa Giircistana sefer dncesi Giircli Kral ve beylerine mektup yazip ita-
at etmelerini sdyledi (GUmus, 1999, s. 328). 8 Agustos Cuma giinii Ardahan'dan kalkan ordu,
sinir boyunda Begrekhatun kéytinde konakladi. O, glin Altunkale hakimesi Atabekli Il. Key-
husrev'in dul kadini Dedisimedi Hatun, elcisi araciligi ile, oglu Menucohr'i rehin verecegini
ve diger oglu Gorgora (Kvarkvare) ile reayasina istimaletle vergi 6deyecegini arz ederek ita-
atini bildirdi (Kirzioglu, 1998, s. 288). Dedisimedi iktidarinda ¢ok basaril, glicld, adil ydnetici
olarak hem Gircistan'da hem de Yakin Dogu llkelerinde taninmisti (Mamistvalisvili, 2009,
s. 394). 12. ylzyilda gtirct Kraligesi Tamara (Tellioglu, 2009, s. 91) ile baslayan Tirk-Guirci
ilisikleri 16. ylizyilda Dedisimedi Debora Hatunla yeni doneme girmis bulunmaktadir.

9 Agustos 1578 tarihinde Cildir diiziinde Zurzna ve Sintsal kdyleri arasinda Osmanli-Safevi
savasl sonucunda Osmanlilar biiylk zafer kazandi (Lomsadze, 1999, s. 19).

Bu buyik zaferin ertesi 10 Agustos Pazar giinii Menucohr 5-6 binlik askeriyle Lala Mustafa
Pasa’nin huzuruna gelerek térenle itaatini arz etti. (Kirzioglu, 1998, s. 290). Bu itaat karsili-
ginda Menugohr'e Azgur Sancadi, kardesi Kvarkvare'ye Oltu Sancagi, diger kardeslerine de
“agir ze'ametler”ve annesi Dedisimedi Debora Hatuna da, has olarak, ti¢ kdy verildi (Kirziog-
lu, 1998, 5.290). Boylelikle, Samtskhe-Saatabago topraklart Osmanli sinirlariicerisine katildi.
Altunkale nahiyesi kdyleri de bu yillarda Osmanl hakimiyetine girmis bulunuyor.

Altunkale Nahiyesi Osmanli Hakimiyet'inde

Cildir Zaferi'nden sonra Lala Mustafa Pasa, Osmanli hakimiyetini daha da gliclendirmek icin
bdlgede Osmanli idari diizenlemelerini olusturdu. 1 Temmuz 1579 tarihinde yeni kurulan
Cildir Beylerbeyligi'ne Misliman olan ve Mustafa adini alan Menli¢ohr getirildi (Emecen,
1993, s. 300).

ilk kurulusta 6 olan Cildir Eyaleti'nin sancak sayisi daha sonralar 14-21 arasi degismistir (Tu-
ran, 1963, s. 222-223).

1595 yili Tahrir Defteri verilerine dayanarak Altunkale nahiyesinin sinirlarini séyle belirle-
yebiliriz;
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Kuzey'de, Ahiska sancagi Otskhe nahiyesi;
Gliney'de, Ahiska sancagi Ude nahiyesi;
Bati'da, Ahiska sancagi Kvablian nahiyesi;
Dogu'da, Ahiska sancagi Kuzay nahiyesi.
Menii¢cohr

Menicohr Il. Samtskhe-Saatabago Atabeylerinden Keyhisrev ve 16. ylizyilin tnll kadin
politikacisi Dedisimedi’nin ticlincli ogludur (Abuladze, 2012). O siyaset adami idi.

Keyhusrev Il. 1581 yilinda vefat ettikten sonra Samtskhe’'nin kanuni olarak atabeyi Kvarkva-
re IV. oldu. Ama devleti onun annesi Dedisimedi ve ondan sonraki kardesi MenU¢ohr idare
ediyordu (Abuladze, 2012).

MenUcohr’tn yillik geliri 900.000 akce idi. Ona ait 17 kale ve 141 kdy var idi. Yani 1576 yilina
kadar Salikasvililere ait Tmogvi ve Cildir; Amatkissvililere ait Khertvis ve Diasamidze’lerin
elindeki Azgur ve Aspinza da Mentii¢ohr’e verilmis oluyordu (Abuladze, 2012). 1593 yilinda
Osmanli padisahi lll. Murat tarafindan Atabey Men(c¢ohr'lin ailesine verilen Ferman’la (Re-
sim 1) onlarin mulkleri kanunlastiriimisti.

Dedisimedi

Dedisimedi-Giirctice “annenin umudu” (Kirzioglu, 1998, s. 286) anlamina gelmektedir. Dedi-
simedi Bagrat Muhran Batoni'nin kizi, amirspasalar Atabey Keyhisrev'in hanimi, Kvarkvare
ve Menii¢ohr'iin annesidir. Onun ismi Osmanl kaynaklarinda dul, yash kadin, Altunkale’nin
sahibi gibi gegmektedir (Abuladze, 2012). Dedisimedi’'nin 16. ylzyihn ikinci yarisinda Ata-
beyler Devleti'nin politik hayatinda dnemli yeri vardi. 1545 yilina, yani evlenene kadar ismi
Debora idi. Dedisimedi adini Atabey Amirspasalara gelin geldikten sonra almistir. Dedisi-
medi Keyhtsrev'in 1489 da 6len annesinin ismi idi. Onun 9 cocugu vardi (Abuladze, 2012).
1573 yilinda kocasi 6ldikten sonra yerine Keyhisrev'in oglu Atabey Kvarkvare gecti. Ama
atabeylik gérevini onun annesi Dedisimedi yapiyordu. Onun ydnetimi Osmanli-Safevi sa-
vaslarinin oldugu agir zamana denk gelmisti.

Dedisimedi Samtskhe Kalesi’'nin anahtarini Menti¢ohr’le sultana génderdi. Sultan buna ce-
vap olarak l¢ kdyu onun yonetimine verdi (Abuladze, 2012).

Ayrica Dedisimedi’nin Ahiska Rabat'ta, Ahiska Sancagi Gliney Nahiyesinin Klde (Cikia, 1941,
s. 34,1947, s. 30), Azgur Rabati'nda (Cikia, 1941, s. 90, 1947, s. 87), Azgur Nahiyesinin Sinu-
ban (Gurkel'e yakin) (Cikia, 1941, s. 101, 1947, s. 99), Zurzana (Cikia, 1941, s. 104, 1947, s.
102), Cildir Sancagr Kanarbel Nahiyesinde Kanarbel (Cikia, 1941, s. 276, 1947, s. 281) koyle-
rinde baglari, bahceleri, bostanlari, tarlalari, cayirlar var idi. Dedisimedi 1576-1579 yillarinda
Samtskhe'de i¢ feodal savasinda askeri operasyona bizzat kendisi komutanlik yapiyordu. O,
“Meshi Vakainame Kronikasi”nin yazarlarindandir (Glircti Sovyet Ansiklopedisi, 1978, s. 433).

m 830



16. Yiizyilda Ahiska Sancagi Altunkale Nahiyesinde Sosyal ve Ekonomik Hayat ®

-"/‘
oo, 1 AT
BNt s ot s
R BB B e

Resim 1. Menli¢ohr ve onun ailesine Sultan IV. Murat tarafindan 1593 yilinda verilen ferman.

Altunkale Nahiyesinin Cografi Taksimati ve Kdylerin Toplam Vergi Miktari

“Defter-i Mufassal Vilayet-i Glircistan” tahrir defterinin 9. sayfasinda olan Altunkale nahi-
yesinin toplam vergi miktari 188.950 akge olarak kaydedilmistir (Cikia, 1947, s. 9). 20.000
akgesiyle en ¢ok vergi veren Belnara kdylini 16.000 akgelik vergisiyle Blytk Smada koyt
takip etmektedir (Cikia, 1941, s. 112-119, 1947, s. 109-117). En az vergisi olan yer ise 5000
akge ile reayasiz olan Ogaverbu ve Nakurdavi koyleridir (Cikia, 1947, s. 115).

16. ylizyllda Osmanli idaresine gecen Altunkale nahiyesinde 17 cografi birim yer almak-
tadir. Nahiyede 200 hane bulunmakta ve niifusun tima koylerde yasamaktadir. Defterde
14 koyln tam tahrir dokimu verilmistir. Diger 3 kdyln ise yalniz vergi hasilati verilmistir.
Nahiyede hububat, bakliyat tirleri yetistirilmekte olup meyve ve bagcilik da cok gelismisti.
Uziim sirasi nahiye disinda da tin kazanmisti. Hayvancilik ve aricilik bélge halkinin en fazla
onem verdigi alanlardan idi. Ayrica, Altunkale nahiyesinde kii¢lik isletmelere de 6nem ve-
rilmekte idi. Bu nahiyede 4 calisan ve 1 adet harap degirmen vardi.

Altunkale nahiyesinin yerlesim birimleri kdylerden ibarettir. Kdyler tahrir defterinde “karye”
olarak bilinmektedir. Kdylerden buyikligiline gore 29 haneyle Tsre kdyu ilk siradadir (Cikia,
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1941, 5. 119, 1947, s. 116-117). Nahiyenin en kiguk kdyu ise 3 haneli Kvablian koyidur (Ci-
kia, 1941,s.114;1947,s.111).

Mezra

Mezra Arapca kelime olup su anlamlari tasimaktadir: 1. Ekime elverisli tarla veya yer; 2. En
klcuk yerlesim birimi (Turkce Sozllk, 1998, s. 1556). Reayasiz olan Cule Kilisesi kdyunin di-
ger adi Cule Mezrasi'dir. Bu mezranin toplam vergi miktari yillik 12.000 akgedir (Cikia, 1941,
s.115,1947,s.113).

Altunkale Nahiyesinin Niifusu

Osmanli Devleti'nde 19. ylzyildan 6nceki donem icin niifus hakkinda bilgi veren en gliveni-
lir kaynak tahrir defterleridir. 1595 yili tahrir defteri ok titizlikle hazirlansa da toplam niifus
hakkinda herhangi bir kayita rastlamiyoruz. Ama vergi 6deyecek yasa gelen sehirli, koylu,
evli, bekar, dul, gocebe her aile reisi adi ve babasinin adi ile yazilmis ve “hane” olarak kabul
edilmektedir. Osmanli Devletinin buradaki amaci toplam niifusu tespit etmekten daha zi-
yade vergi verebilecek niifusu tespit etmek olmustur (Kilig, 1999).

Niifus hesaplanmasinda arastirmacilar genel olarak Omer Liitfii Barkan'in kabul ettigi“5 kat
sayisi” ile carparak toplam nifusu bulmaktadirlar (Dalgali, 2008, s. 27). Bazi arastirmacilar
da bu kat sayiyi az bulup onu 7 olarak kabul etmektedirler (Goyniig, 1979, s. 331-348). Ama
biz 7 kat sayisini da Cildir Eyaleti Ahiska Sancadi icin az buluyoruz. Zira Ahiska Eyaleti sa-
kinlerinin aile buyukligu 5-8 ¢cocuk arasindadir. Bunu Osmanl hakimiyeti sonrasi yapilan
resmi 1870 (Zisserman, 1870, s. 1-34) ve 1886 (Kafkasya Niifus Istatistik Bilgileri, 1893) niifus
sayimlarinda da gérmekteyiz. Bu resmi belgelere dayanarak Ahiska Sancagi Altunkale na-
hiyesi icin niifus sayisi hesaplamalarinda 8 katsayisini dogru bulmaktayiz. Resmi olan sa-
yimlardaki her hane icin 8 kisi olan rakaminin niifus hesaplamalarinda kullanilmasini dogru
bulmaktayiz. Bu durumda niifus=hane x 8 seklinde olur.

Altunkale nahiyesinin tahrir dokimi yapilan 14 kdyin toplam ntfusu 1600 kisidir.

Nifus konusunda sunu belirtmek istiyorum ki, bilinmeyen sebeplerden Altunkale nahiye-
sinde reayasiz olan 3 kdyden toplam 22.000 akge vergi alinsa da bunlarin ziraatini yapanin
kimler oldugu bilinmemektedir. Bu yerlerin tahrir dékiimu verilmemistir. Boyle bir durum-
da vergi vermekte mukellef olan kdylerin hepsinin reayasiz olmasi mimkiin degildir diye
distintyoruz.

Altunkale Nahiyesi -Onomastikasi- Ad Bilimi

Osmanlilar tarafindan diizenlenen “Defter-i Mufassal Vilayet-i Gircistan” 1595 tarihli tah-
rir defteri Cildir, nam-1 diger Ahiska olan eyaletten toplanan vergilerin cesitleri, miktarlari,
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eyaletin sosyal hayati ve benzerleri hakkinda bilgi vermektedir. Defter dil, tarih, cografya,
onomastika icin degerli bilgiler vermektedir. Defterde olan Cildir Eyaleti'nin idari bolimu,
sancaklar, nahiyeler ve kdylerin isimleri hakkindaki bilgiler arastirmacilar icin degerli kay-
nak bilgileridir.

Tahrir defterinde onomastik birimlerin incelenmesi énemli alanlardandir. Onomastik Yu-
nanca onomastikos kelimesinden gelmektedir. Onoma ad, isim demektir. Onomastika 6zel
isimlerin kdkeni ve anlamlari ile ugrasan dil bilim dalidir (Onomastik, 2013).

Onomastik, dil biliminin 6zel isimleri inceleyen bir daldir. Onomastikgiler arasinda, dilin
tlim sozcliklerinin 6zel isimlerden tiredigini iddia edenler bile vardir. Onomastika basli-
ca antroponi (insan adlari) ve toponomi (yer adlari) diye iki kisma ayrilir. Konumuz “16.
Yizyilda Ahiska Sancagi'nin Altinkale Nahiyesinde Sosyal ve Ekonomik Hayat” oldugundan
arastirmamizi da bu yonden degerlendirecegiz.

Antroponi

1595 Tarihli “Defter-i Mufassal Vilayet-i Gircistan” tahrir defteri kayitlarinda Altunkale Nahi-
yesinde pasa vergi mukellefi olan 200 hane reisi var idi. Bu isimleri onomastik bakimindan
inceledigimiz zaman su hususlari gérmekteyiz (Cikia, 1941, s. 112-119, 1947, 5. 109-117).

1. Glinimtizde hala kullanilmakta olan isimler: Nikoloz, ivane, Giorgi, Simon, Revaz, Mamu-
ka, Gabriel, Piruza, Goga, Karagoz, Zurab.

2. Unutulmus ve gliniimiizde kullanilmayan isimler: Agdgomel, Matarsa, Amdula, Varzel,
Mazana, Papuna, Yordan, Enuka, Gvinia, Hamsar, Sorazan, Zarhine, Hahuta, Varazgiil, Abi-
son, Kvirike, Mamisar, Azara, Kemaza, Dagbara, Zakuta, Masasa, Misela.

3. iki ismin birlesmesinden tiireyen isimler: Pirali, Pirbudak, Karagdz, Omersar.
4.“GUl" s6zctgu ile duzelenler: Varazgil, Gilisa.
6. Dinf karakterli isimler: Kesis.

7. Defterde sahis isimleri ile baba adlar da verilmistir: Agdgomel Mazan oglu, Keygubad
Nurali oglu, Yordan Badriaoglu.

o " u.

8. Defterde bazen baba adlari kullanilmayip “onun kardesi”, “onun oglu’, “torunu” seklinde
kullaniimistir: Yoseb onun kardesi, Yordane onun oglu, ivane’nin torunu.

9. 16. ylzyilda soyadlari kullanilmamakta idi. Genelde baba adi “oglu” sézcugdi ile birlikte
kullaniliyordu. Ahiskalilarda daha sonralar isme “gil” eklemekle silale bildiriliyordu. Ornek:
Altunkale nahiyesi Varhan koy sulalelerinde oldugu gibi: Dabahgil, Badurgil, Hasanagagil,
Mollagil, Cicogil, Kuprigil, Heyderagagil, Masaggil, Aslanagagil, Bodorgil, Mollakukuligil, Re-
sidagagil, Tellogil, Colakgil, Bampagil, Bugligil, Colakgil.
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Toponomi

Onomastik biliminin ikinci kolu olan Toponimi, yer isimlerinden bahseden bilim alanidir.
Yunanca topos (yer) ve onoma (ad) sézciiklerinden meydana gelmistir. Altunkale nahiyesi
ile ilgili kayitlardaki toponimleri séyle gruplastirabiliriz;

Kale Toponimi: Rabat’ (Altunkale) (Okros Sihe, 2013)

GUnumizde Gurcistan Cumhuriyeti gliney kisminda yerlesen Samtskhe-Javakheti bolgesi
tarihen Makedonlarin, Perslerin, Araplarin, Mogollarin, Osmanhlarin baskinlarina hedef ol-
mustur. Srekli olan bu savaslarda savunma amagli olarak ve karsi tarafin taarruzlarini berta-
raf etmek icin 6nemli yerlerde mistahkem yapilar insa olunurdu. Boyle yapilar Rabat olarak
adlanirdi. Arapga “baglamak, saglamlastirmak, kuvvetlendirmek, saglam yapi” (Yegin, Badill,
ismail & Calim, 2006, s. 824) anlamina gelen rabatlar sinir boylarinda diisman saldirilarina
karsi yapilar olarak (Yilmaz, 2010, s. 544), bir mtdafaa duvari ile cevrilip odalari, ambarla-
r, ahirlar, isaret kuleleri, hamam ve diger gerekli teskilatlardan meydana gelirdi. Bolge icin
rabat iyi korunan kale anlamina gelmektedir (Rabat, 2013). Guircistan Ahiska Bolgesi daglk
oldugundan zaten rabatlarin belli kisimlari doga tarafindan korunmus sekilde olurdu.

ilk rabatin Hazret-i Omer‘in halifeligi zamaninda Ukbe Bin Nafi tarafindan kuruldugu bilin-
mektedir (Ribat, 2013). Orta Asya ve Pers sehirlerinde 7-8. ylizyillarda rabat sanat ve ticaret
merkezi gibi taninmakta idi. 9-19. ylzyillarda ise Dogu feodal kentlerinde ekonomi ve po-
litik yasamin merkezi haline gelmisti (Cabasvili, 1989, s. 63-68). “Defter-i Mufassal Vilayet-i
Glrcistan” tahrir defterindeki rabat kaleleri iki kissmda degerlendirilir: 1. Halki olan rabat
kaleleri; 2. Reayasiz rabat kaleleri. Altunkale Rabat'i 6 hanelik bir yerlesim olup nahiye mer-
kezi idi. Kalenin diger ismi Soka'dir.

Resim 2. Altunkale Rabati Kalesi

1 Resim 2. Altunkale Rabat Kalesi.
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Altunkale (Beridze, 1970, s. 167) Cakeli Hanedaninin en 6nemli kalelerinden idi. Bu kalenin
ne zaman insa edildigi belli olmasa da 13. ylizyil sonu ve 14. ylzyil baslarina ait etmekteler.
15-16. yluzyillarda yabanci taarruzlarina karsi énemli korunma noktasi idi. Buradan buyik
bir arazinin kontroli yapilmakta idi. Altunkale ismine “Meskhuri Davitis Kronika“da (16. yliz-
yil) rastlanmaktadir.

1578 yilinda Lala Mustafa pasa geldigi zaman atabey Keyhiisrev'in hanimi Dedisimedi Kale-
den Samtskhe'yi kurtarma isine dnderlik ediyordu (Zakaria, 1984, s. 614).

Koy Toponimleri
Karye-i Rabat-i Altunkale Nam-i Diger Soka

Defterde (I. 9, 109; II. 10, 112) Altunkale’'nin diger adinin Soka oldugu yazilsa da aslinda o
Soka kdyliniin yukari kisminda yerlesmektedir. K. Zisserman Soka kdyu hakkinda soyle bilgi
vermektedir: “Persaat Dagi'nin eteginde 8 haneden olusan 58 erkek ve 49 kadin olmak tize-
re toplam 107 nufuslu Soka kdyu bulunmaktadir” Soka Akhaltsikhe'den 17 km uzakliktadir
(Cikia, 1958, s. 153). Kdyde 1 adet yikik kilise vardir. Gliniimiizde Soka, Phero ve Yukari Entel
koylerinden olusan Phero nahiyesini teskil etmektedir.

Karye-i Entel-i Sufla

Defterde Asagi Entel (1.9, 110; Il. 10, 112) Karye-i Entel-i Sufla olarak ge¢mektedir. Asagi En-
tel Adiguin Belediyesinin Bolacur nahiyesine bagh bir kdydur. Asadi Entel Varhan kdytinden
5 km. uzakliktadir. Bu kdy Persaat Dagi'nin glineydogu eteklerinde yerlesmis olup deniz
seviyesinden 1260 m. yiiksekliktedir. Adiglin kasabasindan 10,5 km, en yakin demiryolu
istasyonu olan Akhaltsikhe'den ise 21 km uzakliktadir. 2002 nifus sayimi sonuclarina gére
koyde 422 kisi bulunmaktadir. 1870 tarihli bilgilere gére Asagi Entel'de 101 erkek ve 81
kadin olmak Uzere toplam 182 niifuslu 22 hane bulunmakta idi. Kdyde 1 mescit ve 1 okul
vardi. Abastuban Nehri'nin bati kisminda yerlesen bu kdy kaza merkezi Akhaltskhe'den
(Ahiska'dan) 16 km uzaklikta idi.

Entel kdylinde 1944 strglinii zamaninda su silaleler vardi: Tascilar, Abdalgil, Molla Guiligil,
Entelligil.

Karye-i Smada-i Kli¢lik

Karye-i Smada-i Kiictik defterde 1. 9, 110; Il. 10, 113 numarali sayfalarda rastlamak mim-
kiindir. Bu kdyde 12 hane bulunmaktadir. Kiiciik Smada Adiglin Belediyesinin Corcan na-
hiyesine bagli bir kdyddr. Bu kdy Akhaltskhe Deresi'nde Kvablian Nehri'nin sol tarafinda
yerlesmis olup deniz seviyesinden 1200 m. yuksekliktedir. Adligiin kasabasindan 7 km, en
yakin demiryolu istasyonu olan Akhaltsikhe'den ise 24 km uzakliktadir. 2002 niifus sayimi
sonugclarina gore kdyde 295 kisi bulunmaktadir.
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Karye-i Smada-i Bliziirg

Karye-i Smada-i Bliziirg defterde (1.9, 111; Il. 10, 113) kaydi vardir. Blyik Smada koyu Adi-
glin Belediyesinin Corcan nahiyesine bagli bir kdydir. Bu kdy Akhaltskhe Deresi'nde yer-
lesmis olup deniz seviyesinden 1200 m. yiiksekliktedir. 2010 bilgilerine gore kdyde 401 kisi
bulunmaktadir. Kdyde 19. ylizyilldan kalma mescit vardir.

Smada koylinde 1944 siirglinii zamani su sulaleler vardi: Tirkmenler, idrisler, Poretiller, Lez-
giler, Cepisler, Omerler.

Karye-i Kvablian

Karye-i Kvablian defterde 1.9, 111;1I. 10, 114 numarali sayfalarda ge¢gmektedir. Bu kdy Kvab-
lian Nehri'nin sag ve sol tarafinda olup Plate’den asagi, Smada'dan yukarida yerlesmektedir.
Kvablian'nin Turkge telaffuz sekli Kobliyan'dir.

Karye-i Varhan

Karye-i Varhan defterin 1.9, 111; Il. 10, 114 numarali yerlerinde rastliyoruz. Varhan kdyu Ot-
skhe Nehri kiyisinda Saglik Yurdu olan Abastuban’in dogusunda 6 km.de yerlesmektedir.
Altunkale Otskhe Nehri'nin sag tarafinda, Varhan ise sol tarafindadir. Zisserman’'in verdigi
1870 tarihli bilgiye gore Varhan'da 52 hane olup 182 erkek ve 157 kadin olmak tizere toplam
339 kisi vardi. Kdyde 1 eski kilise, T mescit, 1 okul ve 2 degirmen vardi.

Varhan kdyu Adigiin Belediyesi Varhan, Pareha, Kikinet, Sahan, Sahanskaro, Harcam koyle-
rinden olusan nahiyenin merkezidir. Bu kdy Otskhe Nehri'nin sol tarafinda yerlesmis olup
deniz seviyesinden 1130 m. yuksekliktedir. Varhan kdyu Akhaltsikhe'den 22 km. uzaklik-
tadir. Kdyde 19. ylzyildan kalma mescit vardir. 2010 tarihli bilgilere gore kdy nifusu 828
kisidir.

Varhan koylinde 1944 siirglini zamani su silaleler vardi: Bahcecigil, Abdullagil, Balcigil,
Hesretgil, Dabaxgil, Badurgil, Hasanagdagil, Mollagil, Cicogil, Kuprigil, Heyderagagil, Masa-
ggil, Aslanagagil, Bodorgil, Mollakukuligil, Residagagil, Tellogil, Colakgil, Bampagil, Bugligil,
Colakgil.

Karye-i Hevagen

Tahrir Defteri'nde Hevasen koyline 1. 9, 112; II. 10, 115 numaral sayfalarda rastliyoruz. Bu
kdy Otshe Nehrinin sag tarafinda yerlesmis olup Varhan kdyiinin yakinindadir. Hevasen
Adigiin Belediyesi Benara nahiyesine bagh bir kdydir. Bu kdy Kvablian Nehri'nin sol kolu
olan Otskhe Nehri'nin deresinde, Meskheti Dagi'nin gliney tarafinda yerlesmis olup deniz
seviyesinden 1170 m. ylksekliktedir. Adiglin kasabasindan 18 km., en yakin demiryolu is-
tasyonu olan Akhaltskhe'den ise 19 km. uzakliktadir. Kdyde 19. ylizyildan kalma mescit var-
dir. 2010 verilerine gore kdy nufusu 336 kisidir.
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Zisserman'in bildirdigine gore (1870) kdyde 90 erkek ve 84 kadindan olusan 20 hane vardi.
Koéyde 1 mescit, 1 okul ve 1 degirmen vardi.

Hevasen kdylinde 1944 siirglini zamani su silaleler vardi: Kekecgiller, Haytagil, Ginmlar,
Gurbangil, Gideller, Mureler, Mollasakirgil, Caunagil, Kirimlar.

Karye-i Kilise-i Cule, Nam-i Diger Mezra-i Cule.

Karye-i Kilise-i Cule, Nam-i Diger Mezra-i Cule’nin defterde .9, 113; 1. 10, 115 numarali say-
falarda ismi gecmekte olup niifusu olmayan yer gibi kayit altina alinmistir. Cule Monastiri,
Kvablian Deresi'nde yerlesmis olup Adigiinden 1 km, Zarzma'dan 3 km. uzakliktadir. GU-
nimizde Cule monastiri Samtskhe-Cavakheti bolgesinin Adiglin kasabasinin 7. km.sinde
Persaat Dagi'nin eteginde yerlesmektedir. Bu kdy tarihi Zanav, Cor¢an, Odzrkhe (ginim{iz-
deki Abastuban), Zarzma ve Altunkale ile komsudur. “Culevi” kelimesi “Curi” kelimesinden
tlremis olup eski Guirciicede “cokiik, cukur” anlamina gelmektedir.

Karye-i Oganverbo

Karye-i Oganverbo’un tahrir defterinin I. 9, 113; Il. 10, 115 sayfalarinda ismi gecmektedir.
1595 yilinda bu kdy verane idi. Ama hububat ve diger vergilerden alinan toplam vergi mik-
tari 5000 akge idi.

Karye-i Nakurdevi

Nakurdevi kdyi 1595 yilinda niifusu olmayan bir kdy idi. Tahrir defterinde 1. 9, 113; 11. 10,
115 sayfalarinda Nakurdevi kdylniin ismi gegmektedir. 1835 tarihli belgelerde Abastuban
sancaginin Nakurda kdyu ismi gecmektedir. 1870 tarihinde ise bu kdyde 57 erkek ve 52
kadindan olusan toplam 107 kisilik 12 hane oldugu bilinmektedir. Koy kaza Ahiska'dan 16
km uzakliktadir. Zisserman Nakurdevi'nin anlamini Rusca “Ukradenniy” seklinde vermistir.
Onun da Tirkce anlami“calinmis” demektir. 1870 yili verilerine gore kdyde maden suyu bu-
lunmaktadir.

Karye-i Phero Tabi-im

Phero, Tahrir Defteri'nde 1. 9,113; Il. 10, 115 sayfalarinda ismi ge¢mekte olup 22 haneli bir
kdydur. Phero kdyu Gurcistan Cumhuriyeti Samtskhe-Cavakheti blgesinin Adiglin Beledi-
yesine bagli olup Phero, Yukari Entel ve Soka kdylerinden olusan nahiyenin merkezidir. Per-
saat Dagi'nin glineydogusunda yerlesmis olup deniz seviyesinden 1520 m. yuksekliktedir.
Adigiin kasabasindan 14 km., en yakin demiryolu istasyonu olan Akhaltskhe'den ise 25 km
uzakliktadir. Koyde Orta Cag'dan kalma yikik kilise vardir. Kby niifusu 2010 verilerine gore
173 kisidir. Phero'nun Tirkge telaffuzu Hero seklindedir. Tahrir dokiimiiniin sonunda Skaro
(su) kelimesinin devami okunmamaktadir. Bu suyun ismi Skaroketili'dir.

Phero kdyuinde 1944 siirglinii zamani su sulaleler vardi: Arabogullari -Bunlar ¢cok eskiden
Surupogullar adlanirdi. Surup ilacinin belki bunlarla ilgisi vardir. Yani surupu bulanlar bu
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nesil olabilir. Diger siilaleler: Arapagil, Uzeyirler, Boranlar, Abdurazzaxlar, Totoslar, ibisler, Po-

telegil, Davarogullari, Kalender agalar, Otarogullari, Katsigil.
Karye-i Entel-i Ulya Tabi-im

Yukari Entel Adiglin Belediyesi Phero nahiyesine bagl olup Persaat Dagi’'nin gliney tarafin-
da yerlesmektedir. Deniz seviyesinden 1380 m. yuksekliktedir. 2002 niifus sayimina goére
kdyde 202 kisi bulunmaktadir. Kdyde Orta Cag'dan kalma yikik kilise vardir. Koy hakkinda
ilk bilgiye 16. ylzyilda rastliyoruz. Zisserman’in bildirdigine gore (1870) Yukari Entel'de 76
erkek ve 70 kadin olmak tizere toplam 146 niifuslu 18 hane bulunmakta idi. Kdyde 1 mescit
ve 1 okul vardi. Abastuban Nehri'nin Bati kisminda yerlesen bu kdy kaza merkezi Ahiska'dan
16 km uzaklikta idi.

Karye-i Plate Tabi-im

Tahrir defterinde Plate kdylUnin ismine 1. 9. 114; 1I. 10, 116 sayfalarinda rastliyoruz. Koyiin
Tirkge telaffuz sekli Pulate'dir. Zisserman’a gore Plate'nin kelime anlami Rusca “Obriv” olup
“ucurum” demektir. Plate Adiglin Belediyesi Mlase nahiyesine bagli kdy olup Kvablian Neh-
ri'nin sol tarafinda, Meskheti Dagi'nin glineybati etedinde yerlesmektedir. Deniz seviyesin-
den 1420 m. yiikseklikte olup Adigiin kasabasindan 5 km., en yakin demiryolu istasyonu
Akhaltskhe'den ise 32 km. uzakhktadir. Kdyde kaliteli maden suyu mevcuttur. 2010 tarihli
bilgilere gore koy niifusu 144 kisidir.

Plate kdyilinde 1944 siirglinii zamani su siilaleler vardi: Gayadedegil, Hemidagagil, Cosgun-
dedegil, Temirogullarigil, Ecereliler, Dursundedegil, Yuhalar (Yufkalar), Husogil, isikdedegil,
Omiirdedegil, Gusogil, Durojalar, Yegenagagil, Kusogil, Kurtalar, Diricilar, Surolar, Seferaga-
gil, Tahirdedegil, Uzeyirler.

Karye-i Solaver

Soravel kdyl Adigiin Belediyesi Benara nahiyesine bagli olup Akhaltskhe Deresi'nde yerles-
mistir. KOy deniz seviyesinden 1120 m. yiiksekliktedir. Bu kdy Adigtin kasabasindan 11 km,
en yakin demiryolu istasyonu Akhaltskhe'den ise 18 km uzakliktadir. Kdyde Orta Cag'dan
kalma yikik kilise, 1 mescit ve 1 okul vardir. 2010 yili bilgilerine gére kdy nifusu 213 kisi

olmustur.
Karye-i Belnara

Benara Koyl Adiguin Belediyesine bagli Benara, Nakurdevi, Untsa, Solaveri ve Hevaseni koy-
lerinden olusan nahiyenin merkezidir. Bu kdy Otskhe Nehri'nin sag tarafinda yerlesmis olup
Akhaltsikhe-Batumi yolu tizerinde yerlesmektedir. Deniz seviyesinden 1100 m. yiikseklikte-

dir. 2010 yili bilgilerine gore kdy nifusu 242 kisi olmustur.
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Karye-i Adigtin

Adigtin Kéyt Adigtin Belediyesi Gorgul nahiyesine bagli kdy olup deniz seviyesinden 1200
m. yiiksekliktedir. Kura Nehri'nin kolu olan Kvablian Nehri'nin kiyisinda yerlesmektedir. Zis-
serman (1870)’'a gore Adigiin Kvablian nahiyesi ile Persaat Dagi arasinda yerlesmektedir.
Koyde 205 erkek ve 121 kadin vardi. Toplam 326 kisiden olusan bu niifus 58 haneden ibaret
idi. Koyde 1 adet yikik kilise, 1 adet mescit, 1 adet okul, 1 kéy muhtarligi vardi. Ayrica kdyde
maden suyu da mevcut idi. 2002 nifus sayimina gore kdy niifusu 383 kisiden ibarettir.

Adigiin kdylinde 1944 siirgiinli 6ncesi su silaleler vardi: Alisangil, Polatgil, Seyihgil, Halitgil,
Hekimgiller, Langalar, Muhtarpasagil, Mehterbaslar, Dedegiller.

Karye-i Tsre

Tsre kdylnin ismine tahrir defterinin 19, 116; 11 10, 119 sayfalarinda rastliyoruz. 1595 yilinda
kdyde 29 hane vardi. Bu kdy Adigiin merkezi Rabat'in yiiksek yerlerinde bulunmaktadir.
Tsre Adiguin Belediyesi Zanav nahiyesine bagli kdy olup Kvablian Deresi'nde yerlesmekte-
dir. Zisserman (1870)'a gore koyde 63 erkek ve 61 kadindan olusan toplam 124 kisilik 14
hane vardi. Tsre kdylinlin Turkge anlami “cember”dir. Tsre kdyl deniz seviyesinden 1220 m.
yuksekliktedir. Adiglin kasabasindan 1,5 km., en yakin demiryolu istasyonu olan Akhaltsk-
he'den ise 28,5 km. uzakliktadir. Kdyde Orta Cag'dan kalma yikik ve yeni kilise vardir.

Nehir Hidronomi

Skaroketili-iyi pinar anlamindadir.

Altunkale Nahiyesinde Uretimi Yapilan Tarim Uriinleri ve Onlardan Alinan
Vergiler

1595 tarihli “Glrcistan Vilayeti Mufassal Defteri” tahrir defterinin diizenlenmesindeki asil
amag 16. yuzyil sonlari ve 17. ylizyilin evvellerinde Ahiska bdlgesinden toplanilan vergilerin
miktari ve cesitleri, onlarin diizenli toplanmasi icin gereken tedbirlerin alinmasi idi. Clink{
tarih boyunca her bir devlette oldugu gibi, Osmanli Devleti'nde de vergi toplanmasi dev-
letin mevcudiyeti acisindan ¢cok énemli idi. 16. ylizyila baktigimizda Osmanli Devleti'nde
cok ilerlemis bir hukuk diizeni vardi. Bu ise insanlarin vergi vermesinin diizenli olmasini
sagliyordu. Prof. Heath Lowry’'nin dedigi gibi “Osmanlilari 600 yil ayakta tutan vergi sistemi
ve adalet” olmustur (Lowry, 2012).

16. yiizyll sonlarinda Osmanli imparatorlugunun her yerinde oldugu gibi Ahiska sancagin-
da da ekonominin temeli tarim ve hayvanciliga dayanmakta idi. Bu durum aynen Altunkale
nahiyesinde de gorilmekte idi. Yalniz sunu sdyleyebiliriz ki Altunkale nahiyesinden vergi
olarak toplanan 188.950 akgenin 135.361 akgesini tarim Urtinlerinden ve hayvanciliktan ali-
nan vergiler teskil etmekte idi. Bu da Altunkale nahiyesinden alinan tim verginin % 72'sine
karsilik geliyordu.
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Sair (Arpa)

Ahiska sancagi Altunkale nahiyesinde arpa, ekimi yapilan tarim Griinlerin 6n sirasinda bu-
lunmaktadir. Bu bitki cok dayanikl olup bugdayin ekilmedigi yerlerde de ekilip trln ve-
rebilir. Daha ¢ok hayvan yemi olarak kullanilmaktadir. Defterde arpa “sair” olarak adlandi-
rilmaktadir. Arpadan Altunkale nahiyesinden tahriri yapilan 14 cografi birimden toplanan
vergi miktari 5490 kiledir. Tahriri yapilmayan ve ancak hasilati gosterilen diger 3 kdytin de
arpa ekildigini géz oniinde bulundurursak bu rakam yikselmis olur. Defterde her koyiin
hububat vergi miktarlari olarak verildikten sonra onun ardindan paralel olarak degeri akce
ile gosterilmistir. Arpanin nahiyedeki toplam tahrir kiymeti 54.900 akce olmustur. Kilenin
Giircistan Kanunnamesi’'nde miktari gésterilmediginden biz istanbul kilesini baz almayi uy-
gun buluyoruz. Zira o zamanlar istanbul baskent idi ve cok yerde istanbul kilesi 6lcii olarak
baz alinmakta idi. 1 kile 25,656 kg'a denk gelmekte idi (inalcik, 2000, s. 444). Tahrir Defteri
verilerinden goriindiigl gibi arpanin bir kilesinin kiymeti 10 akgedir. Gurcistan Kanunna-
mesi geregince 1/5 vergi alindigina gore Uretim 27.450 kile olmaktadir. Kilesi 10 akce olan
arpanin 1 kg. fiyati 0,39 akce olmaktadir.

Hinta (Bugday)

Ahiska sancagi Altunkale nahiyesinde hinta (bugday) ekimi yapilan tarim trlinlerinden ar-
padan sonra 2. sirada bulunmaktadir. Tahriri yapilan 14 kdyun tiimiinde bugday uretilmek-
te idi. Bugday karasal iklimi seven bitkidir. O, besin maddesi olup ciftlik hayvanlari icin de
yem maddesi olarak yetistiriimekteydi. Bugdayin atik Griinii olan saman da hayvan yemin-
de kullaniimaktaydi. inceledigimiz defterde bugdayin adi“resm-i hinta” olarak gecmektedir.
Bu nahiyeden tahrir dokiimii olan 14 kdyden 4967 kile bugday vergisi toplanmakta idi. Yal-
niz hasilatlari gosterilen diger 3 kirsal bolgede de bugday ekildigini g6z éniinde bulundu-
rursak bu rakam daha da yukselmis olur. Bugdayin nahiyedeki toplam tahrir degeri 59.604
akge olmustur. Gurcistan Kanunnamesi geregince halktan 1/5 oraninda vergi alindigini g6z
onilinde bulundurursak toplam Gretimin 24.835 kile oldugunu bulmus oluruz. Tahrir doki-
miinden goraldigi gibi 1 kile bugdayin fiyati 12 akgedir. Bu durumda 1 kg bugdayin fiyati
0,47 akgeyi bulmaktadir.

Cavdar

Bugday ve arpadan sonra Uretim olarak Gguinci sirayi cavdar almaktadir. Tahriri olan 14 ko-
yln timiinde cavdar ekilmekte idi. Cavdar serin yayla iklimini sever. Hayvan yemi olarak
kullanilmaktadir. Cavdardan alinan vergi miktari 795 kiledir. Altunkale nahiyesinde bunun
Uretimi 3975 kile olmustur. Cavdarin bir kilesi tahrir 10 akcedir, bunun da 1 kg'da kiymeti
ayni arpada oldugu gibi 0,39 akcedir.

Erzen

Altunkale nahiyesinde Uretimi yapilan bir diger triin de resm-i erzen bashdi altinda vergi
tahsil edilen misirdir. Erzen, nahiyenin tahrir dékiimii verilen 14 yerlesim birimin 13 kdyln-
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de yetistirilmekte idi. Bugdaygillerden olan dari insan gidasi olarak kullanildigi gibi hayvan
yemi olarak da kullanilmaktaydi. Ahiska sancaginda“lazut” olarak bilinen bu triin glinimiiz
Turkgesinde kullanilan misirdir. Misir anlamina gelen dari kelimesi glinimiizde Azerbaycan
resmi dilinde hala da kullanilmaktadir. Erzen Arapca pirin¢ anlamina da gelmektedir (isler
& Ozay, 2012, 5. 909).

Erzen vergisi olarak 13 kdyden toplam 602 kile vergi alinmakta idi ki bunun da tahrir kiyme-
ti 6020 akcedir. Tahrir kiymetinden de goriildiigu gibi erzenin 1 kilesinin fiyati 10 akcedir.
Yani 1 kg erzen 0,39 akceyi bulmaktadir. Erzen’in Gretim miktari 3010 kiledir.

Altunkale nahiyesinde tahriri yapilan 14 kdye gore kisi basina dustin Gretim miktari sair
(arpa) 17.16 kile veya 440 kg, hinta (bugday) 15.52 kile veya 398 kg, cavdar 2.48 kile veya
63,7 kg, Erzen 1.88 kile veya 77 kg olmustur.

Bakliyat

Arastirma kaynagimiz olan tahrir defterine gore bakliyat tiirleri sunlardir: Nohut, mercimek
ve bakla. Vergi miktarinin az olmasina ragmen 4 kdyde; Blyiik Smada, Varhan, Adigiin ve
Tsre koylerinde ekilmekte idi. Altunkale nahiyesinden toplam 11 kile nohut veya 330 akge
vergi hasil edilmektedir. Buradan da 1 kile nohudun fiyati 30 akgeyi bulmaktadir.

Halkin 6énemli gida maddelerinden olan mercimek de ayni nohut gibi Bliylik Smada, Var-
han, Adigln ve Tsre kdylerinde yetistiriimekte idi. Altunkale nahiyesinden toplam merci-
mek hasilati 12 kile olup bunun da tahrir fiyati 240 akgedir. Bir kile mercimegin fiyati 20
akceye denk gelmektedir.

Tahrir Defteri'nde adi gegen 3. bakliyat tiirli bakladir. Bakla Adigiin ve Tsre kdylerinde yetis-
tirilmekte idi. Nahiyede toplam bakla hasilati 7 kile olup tahrir fiyati ise 105 akgedir. Bir kile
baklanin fiyati 15 akcedir.

Altunkale Nahiyesinde Hayvancilik ve Bunlarla ilgili Diger Vergiler
Adet-i Agnam

16. yuzyil sonlarinda zirai Urlinlerden sonra en biyik gelir kaynagi hayvancilik idi. Ahiska
Sancagi’nda biylk 6l¢lide koyunculuk ve domuzculuk gelismisti. Mufassal Defter'de adet-i
agnam adi ile kaydolunan koyunculuk hayvancilikta ilk sirada yer almakta idi. Ondan alinan
vergiye de adet-i agnam denirdi. Bu vergi koyun ve kegiden nisan-mayis aylarinda alinirdi.
Gunki bu aylarda kegi ve koyunlar yavrulardi. Gircistan Kanunnamesi geregince 2 koyuna
1 akge (Akglindiiz, 1994, s. 580) alinmasi kanunlastirilmisti. Bu nahiyeden toplam 5274 akce
agnam vergisi alinirdi. Kanun geregince 2 koyuna ve 2 koyunlu kuzuya 1 akge alindigin-
dan bu nahiyede toplam 10.548 kiiciikbas hayvan vardi. Nahiyede her hanede ortalama 53
koyun yetistirilmekte idi. Nahiyede kiicikbas hayvancilikla hem orda mukim halk hem de
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gocebeler ugrasirdi. Altunkale nahiyesinde 1000 akge adet-i agnam vergisi ile Belnara koyt
ilk sirada olup, en az adet-i agnam vergisi veren kdy ise 120 akgcesiyle Tsire'dir.

Domuzculuk

Hayvancilikla ilgili diger bir vergi de hinzir /Jdomuz/ vergisidir. Defterde resm-i hinzir olarak
adi gegmektedir. Bolge halki gayrimislim oldugundan domuzculuk burada ¢ok yaygin idi.
Tahrir dokiim verilen 14 kdylin timinde domuzculuk yetistirilmekte idi. Altunkale nahi-
yesinden toplam 2480 akce domuz vergisi alinirdi. Her domuza bir akce alindigina goére
Altunkale nahiyesinde 2480 domuz oldugu bilinmektedir?

Resm-i Yonca ve Giyah, Resm-i Yaylak ve Resm-i Yatak

Hayvancilikla ilgili vergilerden olan yonca ve giyah, yatak ve yaylak vergisi de bu nahiyede
bulunmaktadir. Nahiyeden yonca ve giyah vergisi olarak 3420 akge, yaylak vergisi olarak
3263 akge, yatak vergisi olarak da 250 akge aliniyordu.

Yaylak, kdy halkinin yaz mevsimini gecirmek icin olan yerleridir. Resm-i yaylak ve resm-i
yatak disaridan gelen halkin hayvanlarinin, 6zellikle koyunlarinin kislamasindan alinan ver-
gidir. Defterde bazen resm-i yaylak ve resm-i yatak olarak bazen de ikisi bir arada vergilendi-
rilmistir. Altunkale nahiyesinin Plate, Solaver ve Belnara kdylerinde bu vergi ¢esidi ayri ayri
olarak belirtilmistir. Strilerini baska bir timarda ve miri yaylaklarda otlatan siirli sahipleri
ve konar-gocer raiyetten yilda 1 defaya mahsus alinan vergidir. Giircistan Kanunnamesine
gore kislayan her siiriiden 1 koyun alinmasi uygun gorilmustir (Akglindliz, 1994, s. 580).
Suril az oldugu zaman 10 koyuna 1 akge alinmasi kanun geregi olmustur.

Aricilik

Defterde resm-i kiivvare olarak vergi ¢esidinin bulunmasi bu boélgede ariciligin olmasi ve
balcilik yapildigini gostermektedir. Ariciligin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir. Arilarin Gret-
tigi bal, icinde olan vitaminlerle insanlar igin tarih boyunca sifa niteliginde olmustur. Aricilik
kutsal sayilan bir meslek olmus, ari ve ar Urlinlerine biitiin dinlerde itibar edilmistir. Hatta
Kur'an'da da bu konuya dikkat ¢ekilmistir. Kur'an-1 Kerim'in 16. Nahl suresinin 68-69. ayet-
lerinde sOyle buyrulmaktadir: “Rabbin bal arisina soyle ilham verdi: Daglardan, agaclardan
ve kuracaklari kdsklerden géz goz evler edin.Sonra meyvelerin hepsinden ye de Rabbinin
kolaylastirdigi yollara koy. Onlarin karinlarindan cesitli renklerde bir icecek ¢ikar, onda in-
sanlara sifa vardir. Sliphesiz bunda dustinecek bir topluluk icin bir ders ve ibret vardir.”

Osmanli imparatorlugu’'nun diger sancaklarinda oldugu gibi Ahiska Sancagi'nda da aricili-
ga 6nem verilmisti. Zaten Ahiska bdlgesinin cografi konumu aricilik icin son derece uygun
kosullara sahip idi. Altunkale nahiyesinin tahrir dokiimu verilmis 14 kdyin timunde aricihk

2 Nahiye'de buyiikbas hayvanlardan olan sigir ve mandanin da olmasi muhakkaktir. Onlar halkin ancak sit, yag
ve peynir ihtiyaglarini karsiladigr igin vergiye tabi tutulmamistir.
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yapilmakta idi. 1595 yili Osmanli Tahrir Defteri’nde bu vergi tiirl resm-i kiivvare olarak gec-
mektedir. Altunkale nahiyesinden toplam 2350 akce resm-i kiivvare alinmakta idi.

Altunkale Nahiyesinde Bagcilik ve Bostancilik

1595 tarihli Tahrir Defteri'ne gore Altunkale nahiyesinde bagcilik ve meyvecilikle alakali
resm-i meyve, resm-i bostan, sira ve ceviz adi altinda vergi cesitleri g6ziikmektedir. Defter-
de resm-i bostan adi altinda hangi Urlinlerin oldugu ayrintili yazilmamistir. Kavun, karpuz
gibi Grlinlerin oldugunu tahmin etmekteyiz. Tahrir dokimu olan 14 kdyiin timinde yetisti-
rilen bostan Urlinlerinin toplam vergi hasilati 2820 akce kaydolunmustur.

Meyve vergisi nahiyenin Adigiin ve Tsre koylerinden alinmakta olup toplami 350 akgedir.

Ceviz nahiyenin 3 koylinde; Kiiglik Smada, Belnara ve Tsre kdylerinde yetistiriimekte olup
alinan vergi miktari 35 kile, tahrir fiyati ise 700 akge idi. Bir kile ceviz 20 akcedir.

Sira Uretimi

Sira Uretimi Ahiska bélgesinde cok eskiden yapilmakta idi. En eski sarapgilik drnegi 8000 yil
oncesine ait olup bunun da Giircistan'da oldugu kesfedilmistir (Belluck, 2003, s. 728).

Sira Giziimden alinir. Uziim yetistirme Ahiska'nin en dnemli ekin alanlarindan biridir. Ahiska
sancagi yalniz Osmanli Devleti'nde degil bitlin diinyada ytiksek alanda ve daglik yerlerde
GzUm yetistirilen tek bir bolgedir. Sira Ahiska Livasi Altunkale nahiyesinin Kiiciik Smada,
Solaver ve Tsre koylerinde yetistirilmekteydi. Siradan alinan vergi miktarinin toplami 275
men ve bunun tahrir fiyati 2200 akge olarak belirtilmistir. Siranin 6l¢t birimi “men”dir. Bir
men 8 akcedir.

Altunkale Nahiyesinde Keten Uretimi

Altunkale Nahiyesinde keten uretimi zekerek adi altinda kayit altina alinmistir. Ketenden
iplik ve ilag yapilmaktaydi. Onun tohumlari % 40-45 yag icermektedir. Bu yag “bezir yag”
olarak bilinmektedir. Ketenden hem yemek yagi hem de boyacilikta kullanan keten tohu-
mu yagdi alindigi bilinmektedir (Glines, 1994, s. 160). Yagi alindiktan sonra tohumlarin geri
kalan atigi hayvan yemi olarak kullaniimakta idi. Zekerek nahiyenin Kiiciik Smada, Phero,
Adigiin ve Tsre kdylerinde yetistirilmekte idi. Bu kdylerde Uretilen zekerekten 18 kile vergi
alintyordu ki bunun da o zamanki tahrir degeri 180 akce idi. Zekerekle ilgili tahrir dokimui-

ne baktigimizda 1 kile zekerekin fiyati 10 akceye denk gelmektedir.

Altunkale Nahiyesinde Reayadan Alinan ispence Vergisi

1595 yilinda tahrir kayitlari yapilirken Altunkale nahiyesi halki gayrimislim idi. Bu ylzden
onlar ispeng vergisini ddemeye tabi tutulmuslardi.
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Osmanli fethettigi yerlerde ziraati artirmak icin reayaya maksimum kolaylik saglanirdi. Gur-
cistan Eyaleti taslhk ve verimsiz oldugundan tarimla ugrasan Hristiyan halktan ancak ispeng
olarak 25 akce (Akglindiiz,1994, s. 578) alinirdi. Onlardan Giircistan Kanunnamesi geregin-
ce cift vergisi, donlim vergisi ve yarim vergi alinmazdi. Altunkale nahiyesinde tarimla ugra-
san 200 nefer hane reisinden toplam 5000 akge vergi alinirdi.

Bad-i Hava ve Resm--i Arusiye

Bad-i Hava Vergisi

Altunkale nahiyesinde yukarida adi gecen vergilerin disinda degisik isimlerle adlandirilan
sahsa ait vergi cesitleri de vardir. Bad-i hava giderlerinin bir kismini sancakbeyi alirdi. Diger
kismini da timar sahibi sipahi aldidi icin bazen bad-i hava vergileri nisf-1 bad-i hava olarak
kaydedilmistir. Altunkale nahiyesinde tahriri yapilan 14 kdyiin timiinden bad-i heva vergisi
alinmakta olup toplam miktari 4446 akce olmustur.

Resm-i Arusiye

Resm-i arus veya resm-i arusiye badi-heva grubuna dahil vergilerdendir. Gircistan Kanun-
namesi geregince arusiye/gelin vergisinin beylerbeyi, sancakbeyi ve timar sahipleri arazi-
lerinde evlenen bakire kizlardan altmisar akce, dul kadinlardan otuz akce alinmasi uygun
gorulmustl (Akglindiiz, 1994, s. 580). Bakire kizin gelin vergisi babasi kimin vergi mukellefi
ise ona verilirdi. Dul hanimlar kimin topraginda yasiyorsa vergisini ona veriyordu. Ama bu-
yuk timar sahipleri, avcl kizlari, kale muhafizlari ve bekarlarin gelir vergisi padisaha kaydo-
lunuyordu. Defterde arusiye vergisi bad-i hava vergisi icerisinde verilmistir.

Resm-i Tapu ve Dastebani

Resm-i Tapu

Bu vergi kdy ve mezralarda yapilan evler icin izerinde olan topragin 6sriini karsilamak
amaciyla alinmakta idi. Bu da topragin degerine gore tapu vergisi alinmakta idi. Genelde
Urlin vermeyen veya az Uirlin veren topraklarda evler yapilirdi. Bu ylizden verginin az 6den-
mesini sagliyordu. Ayrica o bdlge halki verimli topraklari ancak ekin icin kullanmaya 6zen
gosteriyorlardi.

Resm-i Dastebani

Dastebani koruma, kir bekgisi anlamina gelmektedir. Dastebaninin gorevi ekinleri, bag ve
bahceleri korumak idi.

Altunkale nahiyesinin tahrir dokiimu verilen 14 kdyiin 13'tinden tapu ve dastebani vergisi
alinmakta idi. Plate kdylinlin tapu ve dastebani vergisinin ddenmesi hakkinda hicbir kayit
yoktur. Tahrir Defteri'nde bu iki vergi cesidi “resm-i tapu ve dastebani” seklinde kaydolun-
mustur. Bu verginin toplam miktari 4609 akce olarak kaydedilmis olup tim gelir sancak
beyi hassina ait idi.
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Resm-i Marhasiye

Defter'de resm-i marhasiye adi altinda kayit altinda olan bu vergi ¢esidi eyaletin kilise va-
kiflari ve piskoposlara ait arazilerde, piskoposun yararina 6denen vergi idi. Halkin yikina
azaltmak amaci ile Defter-i Cedid-Hakani'de kaydolundugu gibi bu verginin miktari hane
basina ikiser akce (Akglindiiz, 1994, s. 581) idi. Fazla alinmasi uygun gorilmuyordu. Altun-
kale nahiyesinin 13 kdylinden marhasiye vergisi olarak toplam 374 akce alinmakta idi. 58
akgesiyle en fazla marhasiye vergisi deyen kdy Tsre idi. 6 akge vergisiyle nahiye merkezi
Altunkale, nami diger Soka en az marhasiye vergi veren koy idi. Plate kdyd ise bu vergiyi
o6demiyordu. Bu da bu kdyde piskoposun olmadigini géstermektedir.

Altinkale Nahiyesinde Degirmencilik

16. ylzyil sonlarinda Ahiska bolgesinde bulunan isletmelerin basinda degirmenler geliyor-
du. Su degirmenleri hububatin una cevrilmesini sagliyordu. Degirmenlerden alinan vergi
Mufassal defterde “resm-i asyab” olarak kaydedilmis reayadan alinan vergiler icerisindedir.
“Asiyab” fars dilinde “su degirmeni” demektir (Sami, 2011, s. 36). Degirmenler calisma su-
resine gore vergilendiriliyordu. Degirmen vergisi olarak her calistirilan degirmen icin ayda
5 akge alinirdi. Yani yil boyu calistirilsa 60 akge, 6 ay calistirilsa 30 akce (Akgiindiiz, 1994, s.
580) alinmasi uygun gorilmusti. Glrcistan Kanunnamesinde dedirmen vergisi icin def-
terde kaydolundugu kadar alinsin diye yazilmisti. Yeni yapilan degirmenler de eski degir-
menler kadar vergiye tabi idi. 1595 yil Tahrir defterine gore Altunkale nahiyesinin Bulyuk
Smada, Phero, Belnara ve Tsre kdylerinde birer adet toplam 4 degirmen vardi. Belnara ve
Tsre dedirmenleri 12 ay calismakta idi. Blylik Smada ve Phero degirmenleri ise suyun yeter-
sizliginden yalniz 6 ay calismaktaydi.

Altunkale nahiyesinden alinan resm-i asyab vergisinin toplami 180 akge olarak kayit olun-
mustur. Kliclik Smada kdytinde olan 1 adet degirmen ise harap bir halde kayit altina alinmisti.

Sonug

“16. ylzyilda Ahiska Sancagdi Altunkale Nahiyesinde Sosyal ve Ekonomik Hayat” konusu
Uzerine yaptigimiz incelemeler bize asagidaki sonuglari vermistir.

Altunkale ve gevresi 1578 yilinda Lala Mustafa Pasa tarafindan Osmanli sinirlari icerisine
katilmis ve 250 sene Osmanli ydnetiminde olmustur.

Altunkale nahiyesine bagh 17 kdy bulunmaktadir. Bu kdylerden 14’tintiin meskun oldugunu
gormekteyiz. 3 kdyln ise yalniz vergi hasilati verilmistir.

Deftere gore Altunkale nahiyesinde toplam 200 hane vardi ve niifusun timu kdylerde ya-
samaktaydi.
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16. ylizyilda Osmanli Devleti'nin ekonomisinin temelini tarim olusturmakta idi. Ayni duru-
mu Ahiska Sancagi Altunkale nahiyesinde de gérmekteyiz. Nahiyede hububat tretimi (arpa
27.450 kile, bugday 24.835 kile, cavdar 3975 kile, erzen 3010 kile) 5nemli yer tutmakta idi.

Altunkale nahiyesinde zirai Grtinlerden sonra en biiytk gelir kaynagi hayvancilik idi. Clink
hayvancilik toplumun et, ylin, siit ihtiyaclarini karsiliyordu. Ayrica ekin islerinde de hayvan
gliciinden istifade ediliyordu.

Bunlarin disinda Altunkale nahiyesinde kuguk isletmecilik de vardi. Bu isletmelerin en
onemlisi degirmenler idi.

Sonug olarak diyebiliriz ki 16. ylizyil Osmanli Devleti idaresinde olan idari birimlerin sosyal,
ekonomik, lenguiistik ve kiilturel yapisinin aydinlatiimasinda tahrir defterlerinin yeri tartisil-
mazdir. Biz de 1595 tarihli Tahrir Defterine gore Altunkale nahiyesinin 16. ylizyildaki sosyal,
ekonomik, kulturel ve lenguistik durumunu aydinlatmaya calistik.
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