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TAKDIM

Oncelikle II. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi vesilesiyle, lisanstistii calismalar yapan
arastirmaci ve uzman ilim ve bilim adamlarimizi Bursa'da agirlamaktan duydugum mutlu-
lugu belirtmek isterim

Lisanstistii calismalarin niteliginin artirilmasina yonelik ilmi Etiidler Dernegi tarafindan bas-
latilan bu organizasyonu desteklemek bizim icin bir onur vesilesidir. inaniyorum ki, Tiirki-
ye'nin butlin Universitelerinde gerceklestirilen bu akademik calismalar gelecegin insasinda
onemli bir altyapi olusturmaktadir.

Bu kongre, arastirmaci ve uzmanlarin ortak bir dil gelistirmesine katki saglarken, calisma-
larin camianin daha verimli, daha 6zgiin bir kimlige kavusmasina yon vermekle birlikte uz-
manlar arasindaki etkilesimi de en Ust seviyeye ¢cikarmaktadir.

“Bursa: Sehir ve Mekan”ve “Bursa’da Sosyal Yapi ve Degisim” gibi konular basta olmak tizere,
biz yerel yoneticileri de yakindan ilgilendiren konularin konusulup tartisildigi II. Turkiye Li-
sanslsti Calismalar Kongresi, sadece akademik camiaya degil, Tirkiye'nin tim sehirlerine
1stk tutacak mahiyette bir verimlilikte ge¢mistir.

6-8 Mayis 2013 tarihlerinde Bursa’'mizda gerceklestirilen ve katilimcilar arasinda bilgi biri-
kim paylasimi agisindan son derece yararli gectigine inandigim Il. Turrkiye Lisansusti Calis-
malar Kongresi'nin sonuglarinin yer aldigi bu calismanin, tim lisanstistd ¢alismalarina isik
tutmasini temenni ediyorum.

Saygilarimla

Recep ALTEPE
Bursa Buyliksehir Belediye Baskani



SUNUS

Turkiye Lisansusti Calismalar Kongresi (TLCK), sosyal bilimler alaninda kurumsal faaliyetler
yiriiten llmi Etiidler Derneginin disiplinlerarasi sosyal bilim calismalarini tesvik etmek (ize-
re diizenledigi calismalardan birisidir. TLCK, Turkiye'de yasanan 6zgiin akademik Gretim so-
rununu asmaya yonelik kusatici ydntem ve yaklagimlari tesvik ederek lisansisti ¢alismala-
rin niteliginin artinlmasi yéniinde ortaya konan ¢abalara katki saglamayi hedeflemektedir.

TLCK, ilk defa 2007 yilinda hayata gecen, bes yillik stire zarfinda yilda bir kez olmak kaydiyla
cesitli sosyal kurum/kuruluglarin destek ve ortak ¢abalariyla hayat bulmus olan Geng Aka-
demisyenler Bulusmasi’'nin ILEM énciiligiinde biriindiigi yeni kimliktir.

2007 yihinda Disiplinlerarasilik/Disiplinlerdtesilik temasiyla yola ¢ikan ve bes yil boyunca
diizenlenen Geng¢ Akademisyenler Bulusmasi, 2012 yilindan itibaren Tiirkiye Lisanstistii Ca-
lismalar Kongresi adiyla gerceklestiriimeye baslanmistir. Calismanin bu yeni formati daha
genis sosyal bilim cevreleri ile bilgi ve birikim paylasmak; lisansusti ¢calismalar yapan aras-
tirmacilar arasindaki etkilesim diizeyini artirarak ortak dil ve ydontem gelistirmelerine imkan
saglamak gibi amaclarla diizenlenmistir.

6-8 Mayis 2013 tarihleri arasinda Bursa Bliy(ksehir Belediyesinin ve TUBITAK'In katkilariyla
Bursa'da diizenlenen kongreye Uludag Universitesi destek vermistir. Kongreye toplam 335
adet teblig basvurusu olmus, bu basvurularin 146 tanesi kabul edilmistir. Kongrede 3 giin
stiresince 42 oturumda Hukuk, iletisim, Edebiyat, Tarih, Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji, iktisat,
Siyaset Bilimi, Uluslararasi iliskiler, Mimarlik ve Sehircilik, Egitim Bilimleri ve Temel islam Bi-
limleri disiplinlerinden toplam 142 bildiri sunulmustur.

Elinizdeki bu kitap, IIl. TLCK kapsaminda sunulan bildirilerden olusmaktadir. Kongre énce-
sinde ve sonrasinda sarf edilen yogun emek ve cabanin Griini olan bu kitabin hazirlanma-
sinda metinleriyle katki saglayan yazarlara, emegini esirgemeyen degerli ILEM {iyelerine,
Bursa Biiyliksehir Belediyesi ve Uludag Universitesi mensuplarina tesekkiirii bir borg biliriz.

Umit Giines
II. Tirkiye Lisansustl Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi Editori
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Ozne ve Hakikat Baglaminda Modern
ve Postmodern Epistemolojinin
Elestirisi: Vasat’1i Yakalama Uzerine
Bir Deneme

Ahmet Ayhan Koyuncu*

Giris
ilgi insanlik tarihi kadar eski bir olgudur. insanin yasamini devam ettirebilmesi elinde-
ki bilgilere baghdir. insanlik tarihi siirec icerisinde birbirinden farkli bilgi tiirleri ortaya
¢ikarmistir. Donemin ruhuna uygun olarak bazi bilgi turleri diger bilgilerden daha
prestijli olarak kabul edilmistir. Bugiin genel olarak bilgi tiirleri 6 baslik altinda ele alinmak-
tadir. Bunlar bilimsel bilgi, sanatsal bilgi, dinf bilgi, felsefi bilgi, teknik bilgi ve glindelik bil-
gilerdir.

Bu bilgi turleri icerisinden biri olan bilimsel bilgi, modern 6zellikleriyle Yeni Cag'da ortaya
cikmistir. Olgucu temellerini ingilizampirizminde, idealist temellerini Fransiz ansiklopedist-
lerinde ve Saint Simon-Comte pozitivizminde bulan modern bilimin en dnemli 6zellikleri
evrensellik ve nesnellik iddiasidir. Bu iddianin temelinde hiimanizmin “tanrisal 6znesi” ve
hakikatin butun ciplakhgiyla pozitif bilimler aracihigiyla bilinebilecedi varsayimi yatmakta-
dir. Descartes yéntemsel stiphecilik yaklasimi ve Bacon idoller ile bu noktada 6nemli katkilar
yapmislardir.

Ancak 20. ylizyihn &zellikle ikinci yarisi bu iddialarin kiyasiya elestirildigi bir donem olmus-
tur. Modern bilim, Frankfurt Okulu mensuplari ve postmodernist disinirler tarafindan

¥ Ars. Gor.,, Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyoloji B&Iimdi.
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sert bir sekilde elestirilmistir. Modern bilimin elestirilmesi, bilgiye iliskin farkli bir yaklasim
ortaya ¢ikarmistir. Postmodern bilgi teorisi olarak da adlandirilan bu yaklasim, modernli-
gin tum iddialarini yikici bir sekilde elestirmis ve bu iddialarin meta anlatilar oldugunu ileri
sirmustdr. Evrensel ve nesnel bir bilimin mimkiin olamayacagi 6ne siriilerek bilgi iktidar,
direnis, yerel ve kismi baglamlar ¢cercevesinde ele alinmistir. Ancak bu yaklasim da 6znenin
konumu ve hakikatin cogullugu sdylemleri ile beraberinde epistemolojik bir kriz meydana
getirmistir. Hakikat artik insa edilen bir olgu olarak tanimlanmaya baslanmistir. insa edile-
bilir olmasi her iktidarin kendi hakikatini insa ettigi iddiasini beraberinde getirmis ve artik
hakikat rejimleri kavramini kullanima sokmustur. “Toplumsal’in sonu ilan edilmis ve “Artik ne
aciklamasi yapilacak bir nesne kalmistir ne de o agiklamayi yapacak 6zne!” denmistir.

|n

Her iki yaklasim da asiriliklar icermektedir. Ozne ne modernligin “tanrisal” 6znesidir ne de
batindyle iktidarin belirledigi bir “uyruk”tur. Hakikat de ne modern bilimin iddiasi gibi sa-
dece bilimle elde edilebilen bir seydir ne de ¢ogul bir yapiya sahiptir. Bu ¢alisma her iki
yaklasima da elestiri getirmektedir ve her iki yaklasimin bazi 6zellikleri baglaminda bir 6zne

ve hakikat tanimi arayisindadir.

Bilgi

Tarihiinsanla birlikte baslayan bilginin en genel tanimi, 6zne ile nesne arasindaki etkilesim-
den dogan Uriin olarak ifade edilebilir (Sahin, 2006, s. 19). Bilgi, ilk kez felsefe tarafindan bir
nesne olarak ele alinmistir. Felsefenin bir alt dali olan epistemoloji, bilgi problemini kendi-
sine konu edinen bir felsefi alt disiplindir. Yani bilgi bilim, bilgi felsefesi veya bilgi teorisidir.
Bilgi nedir, bilginin konulari nelerdir, bilginin imkani var midir, bilginin kaynadi ve dlcutleri
nelerdir, bilginin alani, kapsami ve sinirlari nelerdir gibi sorulara cevap bulmaya calisir (Ars-
lan, 2002, s.27-31).

Galismanin anlasiimasi agisindan bu konulari 6zet bir sekilde aciklamakta fayda vardir.
Bilgi felsefesi agisindan 6 tiir bilgi mevcuttur. Buna gore bilimsel bilgi, sanatsal bilgi, dint
bilgi, felsefi bilgi, teknik bilgi ve glindelik bilgi bilginin farkli turleridir. Her bilgi ttri farkh
alanlarin bilgisidir. Bu ayrimin temelinde bilginin niteligi yatmaktadir. Bunun disinda bilgi

siniflamalarinda kriter degistiginde tiirler de degisir. Ornegin Ozenc Ucak (2010, s. 718), bil-
ginin “kullaniima bicimine’, “kaynagina”, “rekabet Ustiinligline” ve “niteligine” gore gruplan-
dirilarak bu 4 grup altinda farkli tiirlere ayrildigini aktarmaktadir. Bu bilgilerin her birisinin
imkani, kaynady, alani, dlcttleri, kapsami, sinirlari vs. farklhidir. Bilginin varligina iliskin iki ana
gorus vardir. Bu gorislerden ilki temsilciligini antik donemde Sofistlerin Gstlendigi mutlak
bilginin olmadigi gorisidur. Bunun karsisinda ise bilginin miimkiin oldugu gorisu vardir.
Sokrates, Platon, Aristoteles gibi distndrler bilgin miimkiin oldugunu ifade ederler. Bilgi-
nin mimkin olmasi beraberinde bilginin kaynaginin ne oldugu konusundaki tartismalari

getirir. Buna gore li¢ ana ekol vardir. Bilgi akilla, deneyle ve sezgiyle elde edilir. Bilgi konu-
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sunda ana yaklasimlarin daha alt basliklar halinde siniflandirilarak izahatt mimkiin olmakla
birlikte bu ¢calismanin dogrudan konusu olmadidi icin ayrintilarina inilmeyecektir.

Bilgiye yaklasim modern dénemlere dogru dnemli bir degisim gecirmistir. Bu dénemlere
kadar bilgi bir erdem olarak kabul edilirken (Skirbekk, & Gilje, t.y., s. 72), 6zellikle Bacon’un
elestirileri ve yaklasimi bilginin gii¢ olarak kabul edilmesine yol agmistir (Bacon, 2002, s. 13).
Bilginin erdem olarak degerlendirildigi anlayista bilgilerimiz daha mutlu ve daha erdemli
bir yasam surdirebilmek icin yapilan etkinliklerdir. Platon’un ideal devleti egitim merke-
zinde yasam olusumunu merkeze alir. U¢ sinifli yapinin temel belirleyicisi egitimdir. Bu an-
lamda bu ideal devlet egitim araciligiyla sekillenir. Dolayisiyla bilgi, daha erdemli bir yasam
icin elde edilmesi gereken bir seydir. Ancak Bacon'un ozellikle Yeni Atlantis adli eserinde
kuramsallastirdidi bilgi, tabiata hakim olmak icin bir ara¢ haline gelmistir. Bacon (2002, s.
61) insanin bilgi sayesinde tabiatin Iltfuna ihtiyag duymayacagini séyle ifade eder:

(...) bliylik ve cesitli bag ve bahcelerimiz var. (...) yine yapay olarak ayni bag ve bahcelerde,
agaclar ve cicekleri mevsimlerinden 6nce veya sonra cicek actirip dogal olarak verecekle-
rinden daha ¢abuk yemis verdiriyoruz. Yine yapay olarak onlari olacaklarindan daha biyk,
meyvelerini daha iri, daha tatli, dogal koku, renk ve bicimlerinden farkli olarak yetistiriyoruz.

Bacon’un bu ifadeleri, Descartes, Newton, Galileo gibi diistintrlerin de katkilariyla bilgi tiir-
lerinden birisi olan bilimsel bilgiyi daha 6n plana ¢ikarmistir. Aydinlanma ¢ad bilgiyi gok-
ten arza indirmistir. Bilgi bilime donlismustir. Bilim de bir bilgidir ama herhangi bir bilgi
degildir. Bilgi, bilinenleri belli bir ydntemle diizenli bir birlige kavusturarak bilimsel olur
(Vatandas vd, 2009, s. 51). Bilinenler ise dogayi, toplumu ve insan diistincesini yoneten ya-
salarla ilgili seylerdir (Osipov, 1977, s. 11). Bdylece bilgi modern anlamiyla bilime déniismus
ve hakikate ulasabilmenin tek araci olarak kabul edilmeye baslanmistir.

Modern Bilgi/Bilim

Modern bilgi her seyden 6nce modern toplumun gercekliginin bir Griini olarak ortaya
¢ikmaktadir. Modern toplum gergekligi, Ronesans’la birlikte goriinmeye bagslayan, Sanayi
Devrimi'yle altyapisal boyut kazanan ve Aydinlanma hareketi sonucunda Ust yapisal te-
melleri belirlenen bir stirectir (Yildirnnm, 2007, s. 114). 17. ylizyillda Avrupa'da baglayan ve
sonralari neredeyse tim dinyayi etkisi altina alan modernlik toplumsal yasam ve 6rgut-
lenme bicimlerinin kokli bir degisimini ifade eder (Giddens, 2004, s. 11). Bu kokli degisimi
meydana getiren moderniteye gecisi belirleyen dort devrim vardir. Bu devrimler bilimsel,
siyasal, kultiirel ve endustriyel devrimlerdir (Jeanniere, 2000, s. 97). Newton'un Yer Cekimi
Kanununu kesfetmesiyle baslayan bilimsel devrim iki diinya gorisi arasinda kopusu be-
lirledi. Dogrudan Tanri ve melekleri tarafindan yonetilen bir dogadan kendini diizenleyen
bir dogaya, Tanri’'nin ihtisamini anlatan bir dogadan doganin yasalarinin belirlenimciliginin
disinda bir sey anlatmayan bir doga anlayisina gegis oldu. Bu evren, mekanik olarak di-
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zenlenmis, determinizme boyun egen ve insanin yasalarini kesfetmek zorunda oldugu bir
evrene donistl. Bu evrenin anlasilabilmesinin en 6nemli yolu ise matematikti (Jeanniere,
2000, s. 97-98). Boylece felsefeden bilime gecis stireci baslamisti. Bu gecis hiimanist felsefe
ile baslamis ve insan 6zne haline gelmistir. Himanizmle baslayan siire¢ bilginin niteliginin
degismesi ile devam etmistir.

Geleneksel diisiinceden ayrisan modern diistincenin temelleri hiimanist felsefe Gzerinden
sekillendirilmistir. Himanizm gelenegdin Tanriyi merkeze alma dislincesine karsi insani
merkeze almayi hedefler ve insanin bir 6zne olarak egemenlesmesi demektir. Tarihsel ve
toplumsal varolusun insan lizerine kurgulanarak yorumlanmasidir. Himanizm hareketi
Once sanat ve edebiyat etkinlikleriyle bas gdstermistir. Resim, heykel, felsefe, edebiyat me-
tinlerinde insan varolusunun egemen 6znesidir (Yildinm, 2007, s. 116). Himanizm, ilk ola-
rak felsefi ve edebi bir diisiince ya da kavram olarak 14. yiizyilda italya'da ortaya cikmistir.
Modern kiltiirin 6nemli bir unsuru olan hiimanizm, insanin degerini kabul eden; onu her
seyin 6lc¢utl olarak tanimlayan, insan dogasini, yetilerini, 6l¢istina (sinirlarini) ya da ilgile-
rini konu edinen bir felsefedir (Kale, 1992, s. 763). Baslangici 14. ylizyil olarak kabul edilse
de zirveye ulastigi donem 16. ylzyildir. Bu yuzyil distndrler tarafindan hiimanizm yiizyili
olarak adlandirilir (Yagsi, 2012, s. 41).

Bu anlayisla tretilen yeni yontemler, yeni kavramlar ve yeni gerceklik okuma tarzlariyla be-
raber geleneksel bilgi paradigmasi bunalima girmis ve yeni gercekleri agiklayamaz olmus-
tur (Yildinm, 2007, s. 115). Bilimsel devrimlere bircok akademi, kolej, dernek ve arastirma
kitiphaneleri eslik etmis ve blinyelerinde bitki bahceleri, anatomi laboratuvarlari, gozlem
evleri ve kitiiphaneler gibi birimler olusturmustur. Bilimsel devrimler modernligin ruhun-
da gizlenen gelenegi lagvetme tutumunun bir yansimasi olarak eski rejimi megsrulastiran
her cesit bilgi bicimlerine karsi bilyik bir nefret duymustur (Yildirim, 2007, s. 115-116).

Hldmanizm disinda modern bilimin sekillenmesinde etkili olan 6nemli faktérlerden birisi de
bilgi tartismalarinda deneyciligin daha yiksek dizeyde kabul gérmesidir. Deneyi merkeze
alan modern bilimi Galileo ile baglatmak mimkindur ¢iinki Galileo “Ben bir tasin ya da cis-
min neden dustlgu ile degil, nasil dustigd ile ilgileniyorum!” diyerek modern bilimin yak-
lasimini ifade etmektedir (Saylan, 1999, s. 131-132). Artik “neden” sorusu yerine “nasil” so-
rusu bilginin merkezi problemine dénismustir. Blyik 6l¢lide gozlem ve deneye dayanan
deneysel bilimler, deneyci duslnurler tarafindan en Ust gercek bilgi bicimi ve hatta cogu
zaman yegane bilgi bicimi olarak kabul edilmis ve yiiceltilmistir (Benton, & Craib, 2008, s.
27). Deneyci yaklasimin temsilcilerinden birisi Locke'dur. Locke insanin dogustan bilgiye sa-
hip olmadigini, bilgilerin deneysel yollarla elde edildigini savunur. insan zihnini tabula rasa
(bos levha) olarak nitelendirir. Ona gére sahip oldugumuz biitiin bilgilerin yegane kaynagi
deneydir. Deney, bilginin hem kaynagi hem de aracidir. Felsefi dilde ifade edilirse her tirli
bilgi a posteriori bilgidir (Arslan, 2002, s. 45).
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Deneyci bilgi anlayisinin yedi ana 6gretisi mevcuttur. Buna gore:

1. Insan zihni bos bir levhaya benzer. Bilgilerimizi diinya hakkindaki duyusal deneyimleri-
miz ve onunla etkilesimlerimizden elde ederiz.

2. Gergek bir bilgi iddiasi deneyimlerle (gézlem veya deneyle) sinanabilir.

3. Sinanabilirlik ilkesi gozlenemeyen varliklar veya kendilikler hakkindaki bilgi iddialarini
dikkate almamayi gerektirir.

4. Bilimsel yasalar genel, tekrarlanan deneyim oruntileri hakkinda dnermelerdir.

5. Bir olguyu bilimsel olarak agiklamak onun bilimsel bir yasanin somut bir 6rnegi oldugu-
nu gostermektir. Bu bilimsel aciklama anlayisi bazen ‘kapsayici yasa’modeli olarak adlan-
dirtlir.

6. Bir olguyu acgiklamak onun genel bir yasanin somut bir 6rnegi oldugunu gdstermekse
yasayi bilmek bu tipten olgularin gelecekte nasil ortaya cikacaklarini 5ngérmemizi sag-
lamalidir. Bu bazen ‘agiklama ve 6ngori simetrisi’ tezi olarak bilinir.

7. Bilimsel nesnellik acik bir (sinanabilir) olgusal dnermeler ve (6znel) deger yargilari ayri-
mina dayanir (Benton, & Craib, 2008, s. 28).

Modern bilimin olusumunda 6énemli ayaklardan birisi de rasyonalizmdir. Modernlik Aydin-
lanmadan neset etmistir (Konuk & Bayram, 2009, s. 27), Aydinlanma ise akil cagr demektir.
Kant'in ifadesi ile insan, kendi hatasi ile dlstiigu hatadan yine kendi ¢abasiyla yani aklini
kullanarak kurtulacaktir (Kant, 2000, s. 17). Aydinlanma doneminde akla ve insana olan yeni
uyanmis bir gliven s6z konusuydu. Aklin, hakikatin yerini aldigi diinyevi bir Mesihcilik vardi.
Aklin yardimiyla insan gercegin en derin hakikatlerinin lizerindeki perdeyi kaldiracak ve
maddi ilerlemeyi basaracakti. insan, yersiz otorite ve teolojik yetkiyi bir kenara birakarak
yavas yavas Ozerklesecekti (Skirbekk & Gilje, t.y., s. 316).

Aydinlanma felsefesinin genel anlamda sahip oldugu unsurlar soyle siralanabilir: insan do-
gasi geregi iyidir. insan yasaminin amaci bu diinyada iyi olmaktir, 8biir diinyada degil. Bu
amag insanin tek basina bilimi kullanmasiyla gerceklesebilir (bilgi glictiir). Bu amaca ulas-
mak icin aydinlanmaya ihtiyacimiz vardir (Skirbekk & Gilje, t.y., s. 316). Bu unsurlarin hakim
oldugu Aydinlanma felsefesi gittikce daha fazla kabul gérmeye baslamistir.

Aydinlanma doénemi akil cagidir denmisti. Rasyonalist felsefenin temsilcileri, klasik donem-
de Platon ve modern dénemde Descartes, Spinoza ve Hegel gibi isimlerdir. Rasyonalistler
deneyin hareket noktasi oldugunu da duyusal olanin zihin makinesini harekete geciren bir
kivilcim roli oynadigini da reddeden filozoflardir. Descartes'e gore her tiirli dogru bilginin
ornegi matematiktir. Matematikte bir ilk ilkeler, bir de bu ilk ilkelerden hareketle yapilan
ctkarsamalar vardir. Gerek bu ilk ilkeleri kendi giicii ile kesfeden gerekse bu ilk ilkelerden
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hareketle cikarsamalar yapan akil veya zihindir. ilk ilkeler “Diisiiniiyorum o halde varim.
tlrdnden, kendisinden asla stiphe edilmesi mimkiin olmayan ve Descartes’in sezgi yoluyla
elde edildigini séyledigi ilkelerdir (Arslan, 2002, s. 46). Bu dusiinurler tiimdengelim yénte-
mini kullanirlar ve gerek sezgi gerekse tiimdengelim bitiinlyle akilsal islemlerdir. Boylece
rasyonalistler deney 6ncesi bilginin imkanina da inanirlar.

Boylece himanizm, deneycilik ve rasyonalizm temelinde ylikselen modernlik, gelenegi dis-
layarak kendisini var etmistir. Bu anlayis, daha once de ifade edildigi gibi bilgi konusunda
kokten bir degisime sebep olmus ve bilgi bilime indirgenmistir. Modern bilim sireg iceri-
sinde sistematize edilmis ve neyin bilimsel neyin bilimsel olmadigini belirlemek icin bilim-
sel bilginin 6zellikleri ortaya ¢ikmistir. Modern bilimin genel anlamda kabul gérmiis baz
ozelliklerini siralarsak olgusallik, genellestiricilik ve tekillestiricilik, elestirellik, secicilik ve
sinirlilik, nesnellik, dogruluk ve gercege ulagsma, mantiksallik ve son olarak da anlasilabilirlik
ve aciklik ilkeleri modern bilimin 6zelliklerini olusturmaktadir (Sahin, 2006, s. 46-52). Yine
bu konuya ek olarak nedensellik de sayilabilir. Nedensellik modernitenin bilgi anlayisinda
cok etkili olmustur (Saylan, 1999, s. 146). Kisacasi modernligi simgeleyen temel kavramlar
rasyonellik, aklin egemenligi, mantik, bilimsel/evrensel dogrular, bilimsellik, algoritmik, sis-
tematik diistinme, pozitivizmdir (Kale, 2002, s. 29). Modernlik evrensel, ilerlemeci ve etken
bir 6zne anlayisi ortaya koymustur. Artik insan, her seyi anlayabilme potansiyeline sahiptir.
Olgun olmama halinde kurtulmus ve olgunlasmistir.

Bilimin bu &zelliklerinin bazi varsayimlari vardir. Bu varsayimlara gére doga kesin olarak bili-
nebilir ve insan 6zne olarak onu bilme kapasitesine sahiptir. Bir sonraki bolim bu konularin
tartisiilmasina ayrilmistir.

Modern Ozne ve Hakikat

Her ¢cagda o cagin ruhunu, yani zietgeisti, olusturan temel metafizik anlayisa denk diisen
bir insan tanimi vardir. Modern diisiince buna en iyi 6rnektir. Modernlik, hem insanin diin-
ya tasavvurunun hem de buna paralel olarak insanin kendini algilayisinin koklu bir bigim-
de geleneksel diinyadan ayrilarak yeni, modern bir bicimde tanimlandig bir dénemdir
(Deniz, 2006, s. 220). Geleneksel anlamiyla, 6zne-nesne arasindaki iliskinin bir Griini ola-
rak tanimlanan bilgi, elde edilme siirecinde 6znenin hem kendi yapisini, bir baska deyisle,
kendi icerigini belirledigi hem de nesnesini elde ettigi bilgi araciigiyla konumlandiran, ta-
nimlayan ve belirleyen 6znenin 6n plana ¢iktigi bir etkinlik olarak goriilmektedir (Ay, 2003,
s. 13). Bu tanimlama bir bilen 6zne varsayimini beraberinde getirmektedir. Bu baglam-
da modernligin olmazsa olmazlarindan birisi akilciliksa digeri de 6znedir. Akilcilastirma
olmaksizin modernlik olmaz ama kendisini, hem kendisi hem de topluma karsi sorumlu
hisseden diinya icinde bir 6znenin olmadigi yerde de modernlik olmaz (Touraine, 1995,
s.227-228).
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Bu anlamiyla 6zne, Descartes'in felsefi dlisiinceyi yeniden ve nihai bir temel tizerine rasyo-
nel bir kesinlikle kurmak istemesi ile olusmustur (Deniz, 2006, s. 223). Ancak 6znenin ilk kur-
gulanmasi Antik Yunan'da ortaya ¢ikmistir (Ay, 2003, s. 19). Platon ve Aristoteles’in bilgiye
iliskin yaklasimlari bir 6zne kurgulamasi temelindedir. Fakat modern anlamiyla 6znenin ku-
rulusu Descartes'in felsefesiyle sekillenmistir. Descartes’in amaci, Platon ve Aristoteles dahil
kendisinden 6nceki filozoflarin bulamadid felsefi bilgiye baslangi¢ noktasi olacak kesin ve
suphesiz bilgiyi bulmaktir. Bu kesin ve stiphesiz nokta, Arsimet’in biitiin diinyayi kaldirmak
icin istedigi hareketsiz ve sabit nokta gibidir. Bu bilgi bir kere bulundugunda, bu noktadan
kalkarak diger bilgiler kesin bir yolla elde edilebileceklerdir. Bu Arsimet noktasi, Descartes
icin cogito ergo sum yani dusliinen 6znedir (Deniz, 2006, s. 223).

Descartes sonrasinda Spinoza, Leibniz, Kant, Hegel gibi isimlerin de distinceleriyle katki
yapmasl 6zne-nesne dikotomisinin seksiz ve stiphesiz kabulline yol agmis ve bilgi konu-
su felsefi noktadan bilimsel noktaya dogru yénlenmistir. Modern diinya artik bir yandan
tanrisal bir 6zne tarafindan yaratilan ve diger yandan da akilci yasalara gore diizenlenen
bir diinyadir (Touraine, 1995, s. 229). insan ve doga algisi degistigi icin eski bilgilere giiven
kalmamistir. Artik diinyanin yeniden, yeni gerceklik okuma tarzi ile bilinmesi gerekmekte-
dir. Béylece bilimsel bilgi 6nce doga bilimlerinde sonra da sosyal bilimlerde, gercekligin
tek kaynagi olarak goriilmeye baslanmistir. Modern bilginin gercekligi bir nesne olarak ta-
sarlamasi bilginin teknik bir dogayla calismasini saglamistir (Yildinnm, 2007, s. 123). Doga
bilimlerinin elde ettidi basarilar, sosyal bilimlerle ugrasan bilimcileri de etkilemis ve hem
doga bilimlerinin hem de sosyal bilimlerin ayni ydntemle isledigi, bilimlerin bir oldugu
ilkesi savunulmustur. Sosyolojinin kurucularindan ve isim babasi olan Comte, pozitivizm
anlayisini bu ilke Gzerine kurmustur. Her iki alan da bilimsel olduguna gore ayni yontemi
kullanir: bilimsel yontem. Aralarinda bazi farklar vardir ancak bunlar nemli farklar degildir.

Comte’a gore insanlik tarihi (ic asamadan ge¢mistir: Teolojik donem, metafizik donem ve
pozitif donem. Pozitif donem insanlik tarihinin ulasacagi son noktadir. Bu dénemde in-
san artik bilim araciligiyla tiim sorunlarini ¢ozebilecektir. Comte’un pozitivizmi, temelinde
ampirizmin yani insani deneyimin yattigi bir bilim inancina dayaniyordu. Comte, bilim ve
teknolojiye inanci ile Saint Simon'dan gliclii bicimde etkilenmisti ve Bonald ile Maistre'nin
antiatomistik teorilerini, rasyonalist ilerleme anlayisi ve insanin kusursuzlugu dislincesiyle
uzlastirmaya calismisti (Swingewood, 1998, s. 59). Bilimi her seyin caresi olarak géren Com-
te, “Bilimin ila¢ olamayacadi politik koétulikler varsa, bilim bize en azindan, doga yasalari
geregi caresi olmayan bir sey oldugu inanciyla ve bdylece ¢ektigimiz acilarin getirdigi hu-
zursuzlugumuz dinsin diye, bunlara ¢are bulunamayacagini kanitlar” (Swingewood, 1998,
s.62) diyerek “akilli bir teslimiyet”e ulasir (s. 67). Comte’un pozitivizmi evrensellik Gzerinden
hareket eder. Sadece Comte degil, o donemin bircok diislinlrli bu evrenselci sdylemi be-
nimsemistir. Comte’un hocasi Saint Simon, Marx, Durkheim gibi distnirler de bu evren-
selci anlayisa sahiptir. Evrenselci sdylem Hristiyanliktan miras alinmistir ve bu evrenselci
miras, 6zellikle Aydinlanma sonrasi, bilim kullanilarak canli tutulmustur (Bayram, 2009, s. 4).
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Modern distintrlerin evrensellik iddiasi, hakikatin tekilligi ve bu hakikatin bilgisinin de an-
cak bilimsel bilgi aracihgiyla bilinebilecegi kabullini de beraberinde getirmistir. Boylece
bir hakikat sdylemi ortaya ¢ikmaktadir. Felsefeden bilime gecis de bu hakikati arayista bir
aragsal degisikligin ifadesidir. Hakikat artik felsefi spekiilasyonlarla ortaya konulamayan ve
ancak bilim araciligiyla elde edilebilecek olan bir sey olarak gériilmeye baslanmistir. Bu an-
lamda hakikat dissal bir nitelige sahiptir (Bayram, 2005, s. 44).

Hakikat kavraminin ikili bir anlami vardir. Birinci anlami glindelik dildeki kullanimidir. Bu-
radan hareket ettigimizde, hakikat kavraminin glindelik dildeki ilk kullaniminin “dogruluk”
sorunuyla iliskili oldugunu séyleyebiliyoruz. insanin zihnindeki tasarim ile bu tasarimin il-
gili oldugu nesne arasinda bir uygunluk varsa elimizdeki bilginin dogru oldugunu, yoksa
yanlis oldugunu dislinliyoruz. Bunu yaparken de -esas olarak- zihinsel tasarimlarimizi dilin
kalibina doklp dnermeler biciminde yapilandirdiktan sonra, onlari denk diismelerini bek-
ledigimiz olgularla karsilastiriyoruz. O halde, hakikatin ilk boyutunun, iliskilendirme, 6lgme
ve karsilastirma gibi bir dizi islem cercevesinde kendini ortaya koyan bir “uygunluk” veya
“dogruluk” sorunu oldugunu rahatlikla ileri stirebiliyoruz. (Aytag, 2010, s. 14-15). Ancak ha-
kikat kavraminin ikinci anlami giindelik dildeki kullanimindan farkl olarak “gerceklik”ile ilis-
kilidir. Turkcede “dogruyu sdyleyecegime...” ifadesi bazen “gercedi sdyleyecegime...” olarak
da ifade edilir. Dogrusu birinci anlamidir. Clink{ gercek séylenebilir bir sey degildir. Gercek,
sdylenen seyin yani iddianin konusudur ve dis diinyada, nesnel diinyada bulunur. Ornegin
yagmurun yagmasi bir dogru degil, bir gercektir. Bu gercege iliskin olarak séylenen 6nerme
dogdru ya da yanhstir (Arslan, 2002, s. 33).

Hakikat digsal 6zelligi dolayisiyla nesneldir. Bu durumda hakikatin bilgisine ancak nesnel bi-
limler araciligiyla ve tamamen nesnel bir yaklasimla ulasilabilir. Dogal ya da sosyal boyutlu
hakikatin bilgisine ulasmak icin 6ncelikle bilimsel ydontem kullanilir. Bilimsel ydontem tektir.
inceleme nesnesine gére 6zellikleri degisse de daha dnce ifade edilen evrensel bilim norm-
larina gore isler. Hakikat bir kere kesfedildi mi bittin insanlk icin baglayici olur ve evrensel
bir nitelik arz eder. Bu baglamda modern bilimin amaci hakikati kesfetmektir. Ancak bu
hakikat kanaatle kirletilmis olmamalidir (Cagan, 2009, s. 69). Bauman (2000, s. 160-161)In
ifade ettigi sekliyle daima bir gli¢ retorigine ait olan hakikat, belli birtakim inanglarin siste-
matik olarak ve dolayisiyla da daima ve kesinlikle Gsttnlugiinin tesisi hakkindadir. Hakikat
diizene, kurallara ve degerlere gdnderme yapar; mantiga, rasyonaliteye ve akla bagimlidir.

Ancak 20. ylizyll modernligin bu iddialarinin sorgulandidi bir ylzyil olmustur. Modernligin
insan ve toplum Uzerinde yarattidi tahribatlar elestirilere konu olmaya baslamis ve akil da
dahil olmak Uzere modernligin bitiin varsayimlari elestiriye tabi tutulmustur. Nietzsche,
Frankfurt Okulu, Foucault, Derrida gibi bircok distinir ve ekol, modernligi sert elestirilere
tabi tutup sorgulamaya baslamistir. ikinci Diinya Savasi sonrasinda ve 6zellikle 1960’lardan
sonra modernligin sona erdigine ve postmodern bir déneme gecildigine iliskin yaklagimlar
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daha fazla kabul gérmeye baslamistir. Bu elestirilerin 6nemli bir boyutu da 6zne ve ha-
kikate iliskin elestirilerdir. Postmodernlik, modernitenin 6zne ve hakikat tanimlamalarini
kokten bicimde elestirmistir.

Postmodern Ozne ve Hakikat

Modern bilimin ve hakikat anlayisinin kati pozitivist bir ydntemle stirdirilme ¢abasi bir
stire sonra karsi elestirileri beraberinde getirmistir. Ozellikle bu yéntemin sosyal bilim ala-
nindaki uygulamalari, elestirilerin esas zeminini olusturmustur (Cagan, 2009, s. 72). Post-
modernizme gdre temel, zemin, hakikat, birlik veya evrensellik gibi kavramlar tahakkimiin
blylk anlatilarint mesrulastirmak icin kullanilabilir (Fuchs, & Sandoval, 2008, s. 118). Kelime
olarak modern sonrasini ifade eden postmodernizmin tam bir tanimini yapmak zordur. Ta-
nimlari icerisinde “gec¢ kapitalizmin mantigi’, “neomodernizm’, “ist-modernizm’, “gorecilik’,
“gosteri toplumu” (Cicek, 1996, s. 57) gibi ifadeler vardir. Lyotard ise postmodernizmi me-

ta-anlatilara inanilmazlk olarak tanimlamaktadir (Lyotard, 2000, s. 12).

Nasil tanimlarsak tanimlayalim postmodernizm modernligin yarattigi bunalimlara bir karsi
tepki olarak dogmustur. Asil anlamina ise 1970'lerde kavusan cok yonlu bir kurgu, bir eles-
tiri, bir felsefi yaklasim ya da toplumsal bir gercekligin ortak adi olarak tespit edilmistir (Ca-
gan, 2009, s. 76). Postmodernizmin modernlige yonelik bircok elestirisi bulunmaktadir. Bu
elestirilerden birisi de “modern bilgi” ve “modern 6zne” lizerinedir. Postmodernizm aslinda
0znenin 6limiind ilan eder. Modernizmin bilgiye 6zcU, indirgemeci ve temelci bir bicimde
yaklastigini savunan postmodern epistemolojiye gore tek bir akil yoktur, akillar vardir. Tek
dogrulu bir bilim anlayisi yerine cok dogrulu ve goreli bir bilgi anlayisini merkeze alir. Ancak
postmodernizme goére modernligin tarafsiz ve nesnel olarak varsaydigi bir bilim kesin bir
olanaksizhidi ifade eder (Saylan, 1999, s. 138-139).

Modernlik insani 6zne konumuna getirerek 6zgurlestirdigi iddiasiyla ortaya ¢tkmis fakat tist
anlatiya donismesiyle beraber bu konuda elestiriimeye baslamistir. Frankfurt Okulu’nun
akil elestirisi bu anlamda 6nemli katkilar yapmistir. Okulun teorisyenleri Aydinlanma diya-
lektiginin akli bir efsaneye donustlirdigind, bu vesileyle insanhdi bir demir kafese hapset-
tigini ileri sirmuslerdir (Cagan, 2009, s. 78). Frankfurt ekoli elestirileri disinda bilim alanin-
da yasanan gelismeler de modernligi asindiran faktérler olarak ortaya cikmislardir. Ornegin
Danimarkali fizik¢i Bohr'un onciiligilini yaptigi Quantum Fizigi alanindaki ¢alismalar hem
pozitivizme hem de nedensellik ilkesine blyik darbe vurmustur. Daha sonra Einstein’in
gdrececilik kurami ve Heisenberg'in belirsizlik kurami dogru-yanlis bicimindeki iki degerli
mantigi iflas ettirmistir (Saylan, 1999, s. 153).

Postmodern elestiriler dncelikle 6zne metafizigi tizerinde sekillenmistir. Buna gére modern
bilginin 6znesini ve kaynagdini akla dayandiran rasyonalist yaklasim veya Kartezyen bilgi
anlayisi, temel kabulleri neden ile metafizik alana diisme egilimi gostermistir (Saylan, 1999,
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s. 145). Bundan dolay1 modern bilgi tipki Marksizm, Hristiyanlik, fasizm, feminizm ve benze-
ri otoriteler gibi butiin sorular 6nceden tahmin edip dnceden belirlenmis cevaplar veren
s0z merkezci, askin ve totalize edici bir Ust-anlati olarak degerlendirir (Cagan, 2009, s. 76).
Modern bilim bu anlamda kendi icinde bir celiskiye diismustlr ve 6zneyi kurgusal bir hale
getirmistir. Postmodern distnrler bir insan, bir kisi gibi butlinltklU, tutarli bir 6znenin
somut bir gonderme noktasi ya da es deger bir karakter olarak sahip oldugu degeri sorgu-
larlar. Onlara gore 6zne bir kurmaca, insa edilen bir seydir, sadece bir maske, bir rol, en koti
anlamda ideolojik bir insa, en iyi anlamda nostaljik bir surettir (Rosenau, 1998, s. 82).

Postmodern duslinirler genellikle modern 6znenin tam olarak nasil bir karakterde oldu-
gunu nadiren tartigirlar. Ozne, onlarin elinde modernlige yénelik elestirinin genel bir araci
haline gelir ve 6zneye bitindlyle elestirel bakarlar (Rosenau, 1998, s. 83). Postmodernistler
modern 6zneye en azindan U¢ nedenle karsi cikarlar. Birincisi, modernligin bir parcasidir.
ikincisi, 6zne (izerinde herhangi bir bicimde odaklanma postmodernistlerin karsi ciktig hii-
manist bir felsefeyi gerektirir. Uclinciisii ise zne otomatik olarak bir nesneyi zorunlu olarak
beraberinde getirir ki postmodernistler 6zne-nesne ikiligine karsi ¢ikarlar (Rosenau, 1998,
s. 87-88). Postmodernistler 6zne nesne ayrimi yerine ézneler arasilik kavramini kullanirlar
(Saylan, 1999, s.171).

Postmodernizmin modernlige yonelik elestirilerinden bir digeri de bilgi alaninda olmus-
tur. Postmodern bilginin iki temel 6zelligi vardir (Yildirnnm, 2007, s. 70). Birincisi postmodern
kiltir diinyasinin gercekliklerini aciklamaya yonelik bir girisimdir. Modern sonrasi diinya-
nin kilturel, teknolojik, toplumsal ve politik gerceklikleri yeni bir diinya getirmektedir. Bu
diinyanin gergeklikleri ve varolusu hakkinda modern bilginin agiklamalar blyuk bir kriz
yasamaktadir. ikincisi ise modernlige meydan okumanin diinyadaki dili olmasidir. Modern
diinyada calismayan, islemeyen ve kriz yaratan bir bilgiden kurtulma ¢abasidir.

Postmodernligin en belirgin vurgusu bilgi tizerinedir. insa edildigi bicimiyle bilimin kok-
ten bir donlsiime ugratiimasi gerekmektedir (Cagan, 2009, s. 76). Bilimin boylesi kdkten
bir donlsiime ugratilmasi hakikat séylemini de devre disi birakacaktir. Nitekim Bauman
(1996, s. 143) postmodernizmi “nihai hakikat arayislarinin sonu” olarak tanimlar. Hakikat an-
lamsiz, keyfi yani spekiilatif ve dolayisiyla dogrulanamazdir (Cagan, 2009, s. 78). Boylece
postmodernlik hakikatin sona erdigini ilan eden bir anlayisi temsil eder. Modernligin meta
anlatilarina dayanan hakikat/dogru bilgi, toplum icinde mesrulasarak kabul gormektedir.
Postmodernlikte ise meta anlatilar reddedildigi icin bilgide hakikate ulasmak mimkiin go-
rinmemektedir (Yildirim, 2007, s. 83). Derrida bu anlamda her hakikat s6yleminin bir kurgu
oldugunu, merkezi distinceler tarafindan tretildigini, hakikatin bir “iz’, “kokusuz bir sey”
oldugunu ileri stirer ve hakikatin belirsiz bir varolusa sahip oldugunu ifade eder (Yildirim,
2007, s. 85). Bu ylizden de siirekli olarak bir olusum, degisim ve hareket halindedir.

Derrida disinda Foucault ve Baudrillard gibi dustiniirler de postmodern dislince icerisinde
degerlendirilmektedirler. Foucault, bilgiyi iktidar iliskileri cercevesinde ele alir ve hakikatin
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bir tir tahakkiim araci oldugunu ileri sirer. Yani hakikat iktidarin Girettigi ve onun Grini
olan bir seydir. Hakikat s6ylemleri olmadan iktidar isletilemez. Bilgi ise bu hakikat s6ylemi-
nin yapi tasi ve ana birimidir (Bayram, 2009, s. 20-21). Baudrillad ise toplum hakikatinin so-
nunu ilan eder. Klasik sosyologlarda merkezi bir yer isgal eden toplum kavrami postmodern
distndrlerce merkezi konumundan ¢ikariimistir. Baudrillard ise “toplumsalin sonu”nu ilan
ederek “Ne agiklamasi yapilacak bir nesne ne de o aciklamayi yapacak bir 6zne bulunmak-
tadir” der ve toplumu hem bir 6zne hem de bir nesne olarak bilginin temeli olmaktan ¢ikarir

(Yildirim, 2007, s. 80). Yeni durumu ise simulasyon kavrami ile agiklamaya girisir.

Boylece postmodern diinya, modern diinyanin neredeyse tim degerlerini alt-Ust ederek
yeni bir aciklama ve okuma modeli ortaya koymaya calisir. Ancak bu yaklasim da cesitli
sorunlar icermektedir. Ornegin hakikat inkarcihdi, degerler arasindaki mesafeyi gecersiz-
lestirerek ya da dogru ile yanhs arasindaki mesafeyi gecersizlestirerek belirsizlikler yarat-
maktadir (Cagan, 2009, s. 89). Bilgi baglaminda epistemolojik bir kriz olusturmaktadir. Bu

boyutlariyla yeni donemi agiklamaktan ¢ok yeni sorunlar ¢ikarmaktadir.

Sonucg ve Degerlendirme

Postmodernligin ele alindigi bolimlerde modernite elestirisi yapildidi icin yeniden genel
bir modernlik elestirisi yapmak gereksizdir. Oz olarak modernitenin tanrisal 6znesi ve bi-
lim aracihdiyla ulasilabilir olan hakikat anlayisi giiniimiizde neredeyse ¢okmdustur. Ancak
bu ¢o6kis beraberinde ciddi sikintilar dogurmustur. Bunlardan en énemlisi epistemolojik
krizdir. Postmodernite modernligi elestirirken 6zneyi bitiintyle yok saymis ve hakikati de

cogullastirmistir.

Postmodernizmin 6znesi insani degersizlestirmektedir. Hakikatin cogullugu ise hem bilgi
icin zeminin kaybedilmesi hem de ahlak gibi degerlerin anlamini yitirmesi demektir. Post-
modernligin elestirilerini dikkate alarak yeniden bir degerlendirmeye gitmek gereklidir.
Modernligin tanrisal 6znesine itiraz etmek, insanligdi, onu yok saymaya gétiirmemelidir. in-
san bircok defalar tarihe yon veren degisimlere oncillk etmistir. Dolayisiyla bir 6zne (fail)
olarak tarihte yer almaktadir. Yasanan bitiin degisimlerin arkasinda insan faktori az veya
cok etkili olmustur. Bu sebeple insan, modernligin tanimladigi gibi olmasa da postmoder-
nligin tanimladigi gibi bir “hi¢” degildir. Hobsbawm’in 20. ylzyil tarihini ele aldigi kitabina

“asiriliklar cagi™ alt bashgini vermesi icinde bulundugumuz durumun resmini vermektedir.

insan bir 6zne olarak her zaman hakikate ulasma cabasi icinde olmustur. Ancak ulastigi
hakikatin bir parcasidir ve hakikatin o parcasini biitiin hakikat zannetmektedir. Bu hataya

defalarca dustlmdstir. Hakikatin dogasi, dyle gorinmektedir ki, Mevlana'nin “koérlerin fil
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tarifi” metaforunda* acikca ortaya ¢cikmaktadir. Hakikatin bittinline niifuz etmek, insan gibi
eksik (kér) bir varlik icin miimkiin degildir. insan ancak yetenekleri ve elindeki araclari cer-
cevesinde bir kismina ulasabilmektedir.

Ulasmis oldugumuz hakikat (!) bilgisi, yeni gelen bir bilgi ya da yeni tretilen bir aracin sagla-
digi imkan dolayisiyla her an degismektedir. Elimizdeki araglarimizin ne derece saglikli oldu-
du soru isaretidir. Doga bilimlerinde yasanan -Heisenberg fizigi ve Einstein’in izafiyet teorisi
gibi- gelismeler bunu daha net gézler 6niine sermektedir. Bir kisinin bakip da goremedigin-
den dolayi “yok” dedigi bir sey, orada olabilir, clinkt “yok” diyen kisinin gozleri bozuk olabilir
ve bunun farkinda olmayabilir. Bu metafor ise bize “imkanlar diinyasini” acar. Modernligin
mutlaklastirdigr hakikati, postmodernite “mutlak olarak yok etmek” istemektedir.

Gadamer “On yargilar kéttidiir’ nermesi Aydinlanmanin 6n yargisidir” der. Postmodernite
ise bir anlamda “mutlakin mutlaka 6lmesini” ifade etmektedir. Zeminsizligi zemin almakta-
dir. Yani her tir zeminin reddedilmesi ancak bir baska zemin Gzerinden miimkdn olmak-
tadir. Modernligin de postmodernligin de durumu bir asinlk icermektedir. Bu durumda
makul goriinen yol, asla mutlaklastirmadan bir zemin lizerinden konusmaktir. Bu ise ayni
perspektiften bakmayi ve ayni yontemi kullanarak konusmayi gerektirir. Hakikatin tekilligi
ve mutlakligi yerine hakikatin yorumu ve yorumun ¢ogullugunu giindeme getirmektedir.
Ancak bu ¢cogulluk postmodernitenin 6nerdigi gibi hakikatin cogullugu degildir. Kullanilan
yontem ve araglar yorumun ¢cogullugunu miimkiin kilmaktadir. Yani bir nevi ayni dili konus-
mak gerekmektedir. Mevlana’nin metaforuna dénersek korlerin fili tarifinde dokunduklari
parcayi filin kendisi zannetmeleri ne kadar yanligsa ortada filin olmadigini ifade etmek de o
kadar yanhstir. Sadece konumumuz geregi kor oldugumuzun ve filin (yani hakikatin) bilgi-
sini butlinUyle elde edemeyecegdimizin farkinda olmamiz gerekmektedir.
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Wallerstein’de Tarihsel Kapitalizm ve
Sosyal Bilimler

Haydar Bans Ayhakir®

Wallerstein ve Diinya-Sistemleri Analizi

ll arihsel sosyal bilim” olarak adlandirdigi cabasi ile sosyal bilim ve ona iliskin tar-
tismalar diinyasinin, en etkili ve bilinen (ama tartisiimayan) isimlerinden biri Im-
manuel Wallerstein (2004, s. 38), Anlayis dergisinin kendisi ile yaptig réportajda

hayat hikayesini kisaca soyle anlatir: “Elli yil kadar 6nce, bir Gniversite talebesi olarak ilgi oda-
gim Amerikan siyasetiydi. Hatta master tezim ‘McCartyzm ve Muhafazakarlar’ izerineydi. Ay-
rica, heniiz adi konmamis Uciincii Diinya'ya ilgi duyuyordum. Genclik érgiitlerinde aktiftim
ve 1952'de Afrika'da yapilan bir uluslararasi genglik kongresine katildim. Afrika beni biytiledi
ve doktora tezimi Afrika'ya dair bir konuya hasretmeye karar verdim. Bdylece ilmf kariyerime
bir Afrikanist olarak basladim ve on bes yil boyunca birkag kitap ve makale karaladim. Fakat
bir zaman geldi ki gazete basliklar pesinde kosturdugumu hissettim. Bagimsizlik-sonrasi Af-
rikada her seyin degismekte oldugunu, benimse son alti ayda olan biteni agiklama pesinde
kostugumu disindiim ve dedim ki bu bir ilim adaminin yapmasi gereken is degil. Tarihi
derinlige dogru yol almaliyim.”

Akademik biyografisini, kisaca anlattigi hayat hikayesinden yola ¢ikilarak Gi¢ dénemde in-
celemek mimkindir. 1950-1970 arasi yirmi yillik Afrika Gzerine ¢alistigi dénem, modern
diinya sistemi Uzerine ¢alismaya basladigi 1970 sonrasi donem ve bu dénemle baglantili
bir bicimde Amerikali sosyal bilimci olan Wallerstein'in Kita Avrupasi gelenegine dahil ola-
rak mubhalif bir kimlik kazandigi dénem.

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi, ktisat Ana Bilim Dali. Hak-is/Hizmet-is Sendikasi Ge-
nel Merkez Kultlr-Sanat Komite Basgkani.
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Afrika Uzerine Calismalar

1930 yilinda New York'ta dogan Wallerstein'in yetistigi ortam ikinci Diinya Savasi yillarina
denk gelir. Ailesinin de bu politik atmosfere kayitsiz kalmamalari Wallerstein't Avrupa disi
dinya ile ilgisini arttirmis ve okumalarini gesitlendirmistir. Lise egitimini, dogdugu sehir
New York'ta tamamladi ve 1947 yilinda Columbia Universitesi sosyoloji bélimiine kabul
edildi. Ogrenciliginin ilk yillarinda hareketli bir politik organizasyon olan AVC (American
Veterans Committee)’ye dahil olmus, tniversite egitiminin bittigi 1951 yilinda uluslararasi
genglik kongresine, 1952'de de Dakar'da bir baska genclik kongresine katiimistir. Katildig
bu kongreler sayesinde Afrika Ulkelerinin etkin delegeleri ile tanismis ve ilgisini Afrika'daki
bagimsizlik hareketlerine cekmistir (Kaya, 2005, s. 9).

Amerikan ordusunda 1951-1953 yillari arasinda askerligini yaptiktan sonra Columbia Uni-
versitesine doner ve ABD'deki ideolojik ikliminden duydugu rahatsizligin da etkisiyle Mc-
Carthizm ve Amerikan dis politikasi Gzerine “McCarthysim and Conservative”adli yayimlan-
mamis master tezini yazar. Her ne kadar Eisenhower’l yillardaki kendinden hosnut anti-en-
telekttelizm Wallerstein'in Amerikan kapitalizminden tiksinmesine yol a¢sa da Columbia
Universitesinde sosyoloji doktora tezi “The Road to Independence: Ghana and Ivory Cost”
ve yayimlanan ilk kitabi “Africa: The Politics of Independence” siyasi baglantilarini agik¢a
ilan etmezler. Bu yapitlarda teorik temel egemen akimlara dayaniyordu. “Social Change:
The Colonial Situation” adli kitabinda Wallerstein gorislerindeki degisimin ilk isaretlerini
verdi. Yavas yavas modernlesme teorilerinden ve liberal antisomirgeci tutumlara mesafe
koyuluyordu. Wallerstein, 1967'de yayimlanan “Africa: The Politics of Unity” eserinde Kwame
Nkruman’'in devrilmesini kapitalist Bati yeni somirgeciligi ile iliskilendirdi (Ragin, & Chirot,
2011,5.309-311). 1968 yilina gelindiginde Wallerstein docentlik yaptigi Columbia Universi-
tesinde meydana gelen 6grenci hareketlerini desteklemis, katilmis ve gozlemlerini 1969'da
“University in Turmoil: The Politics of Change” adli calismasina tasimistir (Arslan, 2011, s.
44). Bu calismanin 6nemi ise yasananlari gelistirmekte oldugu dlnya-sistemleri perspek-
tifince degerlendirmeye tabi tutmasidir (Ragin, & Chirot, 2011, s. 314). Yasanan olaylar ve
Columbia Universitesindeki rahatsizlik verici durumdan tiirii Wallerstein, 1969 yilinda ken-
di diinya-sistemi dizisinin birinci cildini yazmaya basladigi Stanford Davranis Bilimleri ileri
incelemeler Merkezine gitti ve iki yil sonra McGill Universitesine gecti.

Modern Diinya-Sistemi ve Kita Avrupasi Gelenegi

1971-1976 yillari arasini profesér olarak gérev yapacagi Montreal'deki McGill Universitesin-
de gecirdi ve 1974 yilinda Modern Diinya-Sisteminin birinci cildi “Modern Diinya-Sistemi:
Kapitalist Tarim ve 16. Yuzyilda Avrupa Diinya Ekonomisinin Kokenleri"ni yayimladi. Her ne
kadar McGill'deki meslektaslari ile gecinemeyip arkadasi Hopkins'in calistigi Binghamtom’a
gecse de temel dustinceleri artik degismeyecekti ve burada Review dergisinin yani sira
Hopkins ile calismalarini yuritebilmek icin Fernand Braudel Merkezini kuracaklardi. Artik
Wallerstein, ilerleyen dénemlerde calismalarinin ampirik temelini genisletip girisimlerini
ilerletmeyi surdiirecekti (Ragin, & Chirot, 2011, s. 314-315).
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Wallerstein, 6zellikle 1970 sonrasi donem c¢alismalarini diinya-sistemleri izerine yogunlas-
tinrken bu calismasi dolayisiyla da Kita Avrupasi gelenegine dahil olur. Kita Avrupasi gele-
neginden kasit, “Yirminci ylzyilin biyiik bélimiinde, ingilizce konusan diinyadaki akade-
mik felsefeye hakim olan ‘analitik felsefe’'nin genellikle tam karsisinda yer alan bir dizi diisi-
nur ve felsefi yaklagimi ifade eder” (West, 2008, s. 15). Wallerstein'in distincesi bu dénemde
iki ana damardan beslenir: devrimci yaklasimi Marx'tan, genis ve ilmi bakisi Braudel'den.
Metodolojisini gelistirmesinde Annales Okulunun en 6nemlisi isimlerinden birisi olan Brau-
del ve 6zellikle “la longue dureé” yaklasimini benimserken Marx ile etkilesimi de Marksizmi
yeniden yorumlama girisimidir ve 20. ylizyilda en dikkate deger yorumcusu oldugunu soy-
leyebiliriz (Kaya, 2005, s. 13).

Wallerstein akademik calismalarinin ilk déneminde Afrika birligi vizyonunun énemine isa-
ret etse de daha sonraki donemlerde bu vizyonun basarisizhgini kabul etmis ve Avrupa disi
diinyanin devrimci ideolojisinin 6tesine gegen bir dlinya tarihi vizyonu gelistirme yoluna
gitmistir. Wallerstein, otuz yildan daha uzun siire lzerine ugrastigi calismalarinda sadece
yasanilan dinyanin nasil isledigine bakmanin dedil, bu diinya hakkinda nasil bu sekilde
diisinmeye baslandigina da yeniden bakmanin énemine vurgu yaparak bir ydntem ve bir
bakis agisi olan analizini modern diinya-sisteminin tarihini ve mekanizmalarini tarif etmek,
bilgi yapilarini ayrintilariyla tasvir etmek amaciyla kullanmisti (Wallerstein, 2005a, s. 11).
Boylece, modern sosyal degisimlerin bir diinya-sistemi baglaminda tarihsel bir perspektif
ile anlasilabilecedi ileri surilebilecekti. Disipliner veyahut disiplinler arasi bir dil ile degil de
butiincul bir tarihsel bakis agisi insa etme cabasi icerisine girilecek ve 1974'te yazilan “Mo-
dern Diinya-Sistemi: Kapitalist Tarim ve 16. Yuzyillda Avrupa Diinya Ekonomisinin Kdkenleri”
calismasinda soyle dile getirilecekti: “Cagdas sosyal bilimlerin cogu -bu maske arkasinda
gizli sosyal psikoloji olduklari zamanlar hari¢- gruplarin ve érgutlenmelerin incelenmesi-
ne donldsmis durumdadir. Fakat bu calisma sosyal sistemlerin incelenmesini icermektedir;
gruplarin degil. Arastirmanin odaginda bir sosyal sistem oldugunda, sosyal bilimler arasin-
daki klasik ayrimlar anlamini yitirir. Antropoloji, ekonomi, siyaset bilimi -ve tarih-, sosyal bi-
limler disiplininin belli bir liberal devlet anlayisi ve devletin sosyal diizeninin fonksiyonel ve
cografi alt boltimlerde iliski bicimleri Gzerine oturtulmus kisimlarindan ibarettir. Eger aras-
tirmacinin odagi 6rgttlenmeler ise sinirli, belli bir anlam tasirlar. Ama konu sosyal sistem
ise hicbir manalari yoktur. Burada ¢ok disiplinli bir yontem énermiyorum, aksine dnerim tek
disiplinli bir yaklasim.” (Wallerstein, 2010a, s. 29).

Buradan da anlasilacagi tzere, 1970'lerin basinda toplumsal gerceklik hakkinda yeni bir
perspektif olarak dogan diinya-sistemleri analizince (Wallerstein, 2005, s. 15) diinya-siste-
mini, tekil kapitalist diinya-ekonomisi biciminde tanimlayan Wallerstein bu mekanizmanin
‘dteki’ diinya-ekonomileriyle karsilastirilarak ifade edilemeyecedini ileri siirer. Gergekte tek
bir sistem varsa 6tekilerin varligi ya da anlamlari da yoktur. Bunun yerine tekil bir toplumsal
sistem varsa onun tarihini bilerek dogasini saptamaktan baska yol yoktur. Bu anlamda kapi-
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talist dlinya-ekonomisini 16. ylzyildan itibaren izlemek zorunludur. Clinki sistem o zaman
dogmus, kurallan yerlesmis ve dlinyayi fethe baslamistir (Oktik & Kdkalan, 2001, s. 129). 19.
ylUzyilin sonuna kadar kapitalist diinya-ekonomisi, bltlin diger tarihsel sistemleri sogurarak
bitlin gezegeni kaplamak lzere genisledi. Bu tamamen yeni bir yapisal durum yaratti; ¢lin-
ki yasamini stirdiiren kapitalist diinya-ekonomisine digsal ve onunla bir arada olan sistemler
yoktu (Wallerstein, 1997, s. 324). Kapitalist diinya-ekonomisinin kesintisiz bir sekilde genis-
lemesi, onu diger sistemlerden (mini-sistemler ve dlinya-imparatorluklari) ayiran bir 6zellik
daha ortaya koymustur: temel iktisadi etkinlik icinde gecerli olan ya da ‘yasa’nin sinirsiz ser-
maye birikimi olmasi (Wallerstein, 1996, s. 16) ve buna bagl olarak metalasma. Boylece kapi-
talistler daha ¢ok sermaye biriktirme pesinde toplumsal siirecleri daha fazla metalastiracak-
tir (Aktoprak, 2004, s. 37). Daha 6nce var olmus hicbir tarihsel sistem (mini-sistemler ve diin-
ya-imparatorluklar), kesintisiz sermaye birikiminin yapisal dnceligi ilkesine gore islemezdi.
Ayirt edici o6zellikler olarak kullanilan yaygin mal Gretimi, kar amaci gliden girisimler, Gcretli
emek ve ylksek teknoloji gibi unsurlarin tarihsel bir sistemi kapitalist bir sistem seklinde ni-
telemeye yeterli degildir; ¢clinkii bu faktorleri kapitalizmi nitelemek amaciyla kullanan aktor-
ler ne zaman daha ileri giderek gercek bir kapitalist sistem yaratabilecekmis gibi goriinseler,
su veya bu sekilde engellerle sindirilip yenilgiye ugratildilar (Wallerstein, 2003, s. 528-529).

16. ylizyllda dogan bir tarihsel toplumsal sistem olan modern diinya-sisteminin uzun tari-
hinde bir dizi kurumsal alan tekrar tekrar insa edilmistir. Zaman icerisinde kapitalist-diinya
ekonomisinin yapisal ¢ercevesini saglayan ve tarihsel varolusu icerisinde insan faaliyetle-
rini diizenlemeyen bu kurumlar, bir siire daha zorlanarak da olsa bu dizenleme islevleri-
ne devam edecektir. Bu kurumsal alanlari Wallerstein, dlinya-sisteminin vektorleri olarak
adlandirir ve birbirinden ayirt edilebilir fakat birbirinden ayrilmaz alti vektdr saptar: Dev-
letlerarasi sistem, diinya Gretiminin yapisi, diinya emek gliciiniin yapisi, diinyadaki beseri
refah kaliplari, devletlerin toplumsal birligini saglama faaliyetleri ve bilgi yapilari (Hopkins,
& Wallerstein, 2000, s. 10).

Kisaca Wallerstein'in hayatini, ve diinya-sistemleri calismasini 6zetledikten sonra, kapitalist
dinya-ekonomisinin gerilimlerini gozlerden saklamaya ve kontrol altinda tutmaya yonelik
kurumsal alan olan bilgi yapilarinin (6zelde sosyal bilimlerin) gelisimi modern diinya-siste-
minin gelisimi paralelinde, ‘tarihsel kapitalizm’ile olan ilgilesimi cercevesinde incelenebilir.

Modern Diinya-Sistemi Dahilinde Sosyal Bilimler ve Gelisimi

Sonsuz sermaye birikimine dayali tarihsel ve toplumsal bir sistem olan kapitalizm, 16. yliz-
yilda Bati Avrupa'da icat edilerek ve ileri dogru bir yapi biciminde yayilarak bitiin diinyayi
tedricen tahakkiimii/hegemonyasi altina almistir. Su anki yapimizin tarihsel cografyasinin
baslica ugraklar vardir: Birincisi 1450 ile 1650 arasi Rusya ve Osmanli imparatorluklari ha-
ric Avrupa’nin cogu kismini iceren baslangictaki yaratiima dénemidir. ikincisi 1750 ile 1850
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arasindaki biiyiik genisleme dénemidir ki Osmanli ve Rusya imparatorluklarinin yani sira
Asya ve Afrika’nin biiyiik parcalari ile Amerika'da yayilmistir. Uclincii ve son genisleme ise
1850 sonrasi gerceklesmistir ve bu ugrakta yerkiirenin tamamina yayilarak bir ilki gercek-
lestirmistir (Wallerstein, 2009, s. 70). Kapitalist dlinya-ekonomisinin bu genisleme dénem-
leri paralelinde bilgi yapilarinin gelisimi incelenecektir.

Modern diinya-sisteminin birinci genisleme alaninda sistemin jeokulttiri sosyal diistincele-
rin gelisimi cercevesince olusturulurken ikinci genisleme alaninda sosyal bilimler, iki kiiltiir
seklinde tanimlanan doga bilimleri ve beseri bilimler arasinda konumlanarak kurumsallas-
ma siirecine girmistir. Uclincii ddnemde ise bilgi yapilari 6zelinde sosyal bilimler kapitalist
diinya-ekonomisinin bitiin bir yerkiireye yayilmasi ile diinya dl¢eginde kurumsallasmasi-
nin doruk noktasina ulasmistir. Bu asamada yuzyillardir stirdiriilen muhalif distnceler de
sistemin yapisal krize girmesi ile hem mesru bir zemin bulmus hem de yiiksek sesle elestiri-
lerini dile getirmeye baslamislardir.

ilk Tohumlar Atilirken

Bati Avrupa'da kapitalist bir felaketin kendine yasam alani bulmasinda ayni donemde dort
onemli ¢okis s6z konusudur: senydrlerin, devletlerin, Kilise'nin ve Mogollarin ¢okisi. Eger
ki Mogollarin ¢okiist ayni zamana denk gelmese idi, diger ¢ ¢oklisiin gerceklemesi neti-
cesinde Avrupa bir dis glic ile ele gecirilebilecek ve kapitalizme gegis olanagi ortadan kal-
kacakti. Fakat bdyle olmadi, Mogollarin ¢dkusu ile diinya ticaret sistemi gegici olarak ¢oktd,
onu olusturan sektorler zayifladi ve dolayisiyla bu 6zel anda herhangi bir gii¢ Bati Avrupa'y!
ele geciremedi. Boylece koruyucu antikapitalist kapilar agildi ve kapitalizm hepimizin zara-
rina bu kapilardan igeri girme firsati buldu (Wallerstein, 2003, s. 530).

Mogollarin diinya tarihinde olumsuz bir &nemi vardir. Genellikle istila ve katliamlarla anilan
Mogollarin Asya ile Avrupa arasinda deneyim ile bilgi tasiyicilari olarak iki kitayi birlestir-
melerine -kisa bir sureligine de olsa- ve bdylece Avrupa’nin ortasindan Pasifik Okyanusu'na
uzanan ticaret aglan lzerindeki katkilarina pek yer ayrilmamaktadir (Sander, 2012, s. 57).
13. ylzyihn sonunda ve 14. ylizyilin baslarinda Avrasya ticaret sisteminin ¢éztlmesi, Mogol
imparatorlugu’nun Orta Asya ticaret yolunun giivenligini saglayamamasi ve bu bdlgedeki
rekabetin azalmasi kuskusuz sermaye birikim merkezlerinden birisi olan Ceneviz Kent-Dev-
leti'nin Karadeniz'deki UstUnlUgini azaltmis ve ticari gelisimini durdurmustur. Bu gelis-
meler neticesinde Ceneviz askeri-ticari aygiti kokli bir yeniden yapilanma zorunlulugu ile
karsilagsmistir (Arrighi, 2000, s. 179).

Mogol imparatorlugu’nun yikilisi ve buna baglh olarak Karadeniz ticaretinin 1350’lerden
itibaren kicllmesi Cenoval tlccarlarin kurduklari deniz imparatorluguna agir bir darbe
indirerek odagini zamanla Akdeniz'in batisina kaydirmak zorunda kaldilar. Akdeniz 6rtik
bir bicimde de olsa Venedik ve Ceneviz'e ait iki nlifuz alanina ayrildi (Tabak, 2010, s. 57). Bu
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alanlardan birisi, Akdeniz'in dogusunda, Venedik'in icine ¢ekildigi cok geliskin ve zengin
bir para ekonomisine sahip alandi, digeri ise Akdeniz'in bati kesiminde para ekonomisinin
henliz yeni gelismeye basladigi, Cenevizlilerin disariya actigi ve somiirgelestirmeye 6nci-
lUk eden tefecilerin ve kapitalistlerin ihtiyaclarina uygun olarak sekillendirdigi bir diinyaydi.
Venedik bu yolla merkezi Hint Okyanusu, Arap denizleri ve Ming ydnetimindeki Cin olan bir
cevrenin en bati kesiminde dururken Ceneviz ispanyol, Portekizli, Flaman ve kimi zaman
Floransali is adamlarina yardimci olarak imparatorlugu Hint Okyanusu merkezli sistemin
aksine dlinya-ekonomisi sebekeleriyle ticari anlamda butiinlesmemis Atlantik’e dogru bir
genisleme zemini hazirlamisti (Tabak, 2010, s. 100-101).

Modern diinya-sistemin tarihsel gelisimini 12. ylizyilldan alabiliriz, bu sebepten dolayidir
ki, donemin hakim bilgi anlayisina yonelik saldirlari da bu dénemde ele alabiliriz; ama 12.
ylzyilda kapitalist Gretim iligkilerinin ticaretin gelismesi ile yeni yeni filizlendigini unutma-
mak gerekmektedir. 12. ylzyilda, Avrupada ticaret hayatinin yeniden canlanmasi ile orta
sinifin ortaya ciktigi gorilmektedir. Artik kendine yeten dirlik sisteminden ve kapal ekono-
miden degisim ekonomisine geciliyordu; bdylece daha sonraki yiizyillarda gerceklesecek
toplumsal, siyasal ve ekonomik degisimin tohumlari atiliyordu. Bilim halen ruhban sinifinin
elinde ve hakim diinya gorusi Hristiyan 6gretiyle klasik Yunan bilimi ve kozmolojisinin bir
sentezi olsa da gelisen ticaret glindelik hayatin bir parcasiydi. Ticaretin glindelik hayatta
etkinliginin artmasi neticesiyle kapitalistlerin karlarini azami diizeye ¢ikarmak icin rasyonel
davranmakta ve sekiler bir egitime ihtiya¢ duymaktaydilar. “Okuma ve yazma, ticaret icin
vazgecilmez oldugundan artik yalnizca din adamlari sinifinin Gyelerine 6zgu bir ayricalk
olmaktan ¢ikmisti. Tliccarlar bu okullara soylulardan ¢ok daha 6nce gitmeye basladilar;
¢lnku soylular icin yalnizca bir diistince ltksu olan sey, onlar icin glinluk bir gereksinimdi.”
(Pirenne, 2011, s. 169).

Topraga bagli 6rglitlenmenin hakim oldugu toplumda orta sinifin devingen yapisi, soylu-
larin ve ruhban sinifinin dikkatini cekiyordu. Kilise tarafindan denetim altina alinmak iste-
nen bu sinif, dogasi geregdi akilciligin ve kurnazhgin hakim oldugu bir toplumu énceliyordu.
Hem laik hem de mistik bir rol edinen kent soylulari, ddnemin hakim diinya gorisu ile su-
rekli bir catisma igerisinde idiler ve daha sonrasinda ortaya ¢ikacak Ronesans ve Reform ha-
reketlerinin de baslaticisi oldular. Mevcut paradigmanin asiimasi konusunda David West'in
tespiti yerindedir: “Kesif seyahatleri, Ronesans ve Reformasyon; bu (i ‘muazzam olay;, Avru-
pa’'nin sosyal, kiilttrel ve entelektiiel hayatinda kokli bir dontsimi baglatmaya yardimai
oldu” (West, 2008, s. 29).

Sosyal Diisiincenin Gelisimi

Wallerstein'a gore 16. ylizyilda diinya-ekonomisi seklini alacak bicimde kapitalist bir cag
baslamaktaydi ve siyasi evrim icerisinde ilerleyen yizyillarda varligini giiclendirecekti. Bu
donemde belirleyici dnemli gelismeler yasanmistir. Avrupa Amerika kitasina yayilmistir.
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Boylece Amerika'nin degerli madenleri Avrupa’nin sahip oldugu araglarin Gzerinde yasa-
masina ve tasarruflari Gzerinde yatirnm yapmasina olanak verdi. Dahasi kirsal is gticii mo-
deli olarak periferide calistirilan angarya is glicli ve merkezde kiicik arazi sahipleri ortaya
¢ikti (Wallerstein, 20103, s. 138-139). Kapitalist dlinya-ekonomisinin gelismesi bir anlamda
diinyanin merkezinin Akdeniz'den Atlas Okyanusu’'na kaymasi anlamina da gelir. Bu gelis-
me ise 1492'de Amerika'nin kesfi ve 1497-98'de Umit Burnu Seferiyle baslar (Braudel, 2008,
s.110).

Avrupa diinya-ekonomisinin merkezi 1600°e kadar Kuzeybati Avrupa'da olussa da (Wallers-
tein, 2010b, s. 49) ironik bir bicimde bu bdlgeye en az entegre olan iberik Yarimadasi'nin
-6nce Portekiz, sonrasinda ispanya- ticari ekonominin gelismesinde biyiik paylari vardir.
Bati Avrupa Ulkeleri arasinda yasanan i¢ savaslar, onlari baris imkanlarindan mahrum bi-
rakirken Portekiz'de baris olmasi muazzam bir avantaj sagliyordu -cografi ve ticari gli¢ ol-
masinin yani sira-. Devletin saglamhgy, istikrarli olarak enerjisini ticari faaliyetlere aktarma
imkani sagladi ve Atlantik’e dogru yayilma planlarini hayata gecirdi. Uzun mesafeli ticare-
tin modern kapitalizme hazirlanmis ve para ekonomisine déntismis bir bolgede yasama
tecrlibesine sahip Ceneviz burjuvazisinin de Portekiz kiltiiriine asimile olmasiyla yayilma
strecine sekte vurulmamis oldu (Wallerstein, 2010a, s. 66-67).

Avrupa'nin deniz asin Ulkelerdeki 15. ylizyil genisleme hareketinin liderligi Portekiz'indi.
ispanya, imparatorlugun egemenligi ile bu ekonomiyi kontrol altina almaya calisiyordu.
1450'lerde baslayan yukari yonli ekonomik hareket ilkin Avrupa’nin eski ticaret merkez-
lerinde -Flanders, Giiney Almanya, Kuzey italya-, cografi kesifler sayesinde de ispanya gibi
Ulkelerde g6z kamastirici bir zenginlik yaratmisti. Seville'nin énemli bir merkez oldugu
Atlantik yonli ticaret trafigi dylesine dnem kazandi ki Avrupa ve diinya bu ticaret hattina
bagimli hale geldi. 16. ylizyilin sonlarina dogru gelinirken icine girilen kriz ortaminda ispan-
ya'nin verdigi tepki dolayisiyla siyasi etkinligi ve ekonomik agidan merkezi olma sifatini kay-
betti. Kral'in korumaci politikalari benimsememesi ve endistriyel gelisim yolunda ilerleme
konusunda isteksizligi de imparatorlugun ¢okistini etkileyen dnemli faktorler arasindadir
(Wallerstein, 2010a, s. 173-174).

Kapitalist dlinya-ekonomisi baslangicinda devlet muesseselerini olusturma cabasina gir-
misti. Bundan dolayi, Lodi Barisi (1454) ile kent-devletleri, sermaye birikim merkezleri ol-
maktan ¢ikarilmisti. “Kent-devletlerinin diaspora burjuvalarinin aksine yerlesik burjuvalarin
(Ceneviz disinda) devlet-kurma faaliyetlerine giderek artan midahaleleri, onlar kapitalist
diinya-ekonomisinde siiregiden degisime ayak uydurma konusunda isteksiz ya da bece-
riksiz kildi” (Arrighi, 2000, s. 198) Floransa 6rneginde de goruldiigi Gzere, o donemde ka-
pitalist faaliyet mantigi endustri esnek iliskilere girilmesini engelliyordu (Arrighi, 2000, s.
160-161). ispanya ise devlet kurma faaliyetlerine 6ncelik vermesinden dolayi ingiltere gibi
ozellikle tekstil endustrisinin gelismesine olumlu bak(a)madi (Wallerstein, 201043, s. 174).
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Wallerstein'in, ispanya’nin ¢okiisiini Avrupa tarihinin en dnemli gelismelerinden birisi olarak
gérmesindeki sebep, “ispanya’nin 16. yiizyilda Avrupa diinya-ekonomisi icerisindeki merkezi
cografi-ekonomik konumuna ragmen egemen siniflarin boyle bir ekonomiden yararlanmasi-
ni saglayacak devlet mekanizmasini kurmamasini (veya kuramamasini) gibi géziikmektedir.”
(Wallerstein, 20103, s. 197). Devlet kurma faaliyetlerinde V. Charles diinya-ekonomisini bir
diinya-imparatorluguna donustiirme girisiminde bulunmustu ve basarisiz olmustu. Bu basa-
nsizlik neticesinde Birlesik Eyaletler egemen bir gii¢ olarak kapitalist diinya-ekonomisinin he-
gemonyasli haline geldi. Belli bir merkez devletin Urlinlerinin ¢cok verimli bir sekilde Uretildigi,
serbest diinya pazarindan en ¢ok yararlanan taraf olarak diger merkez Ulkelerle biyik bir
rekabete girebilecedi hegemonya durumunu merkez olmaktan daha fazla bir sey icerdigini
belirtir (Wallerstein, 2010b, s. 50). Hollanda, devlet kurma faaliyetlerinde ispanya’nin aksine
diinya-imparatorlugu degil ulusal diyebilecegimiz ekonomik islemlerin ticari kurallara uygun
yapilmasini saglayan bir devlet kurumsallasmasi ¢abasi icerisinde olmustur. Boylece Baltik ti-
careti tizerinde konumlanan Hollanda bagdasik, yapiskan ve bittinlesmis bir sistemle tarim-
sal-endUstriyel verimliligi saglayarak diinya ticaretinin ara-deposu olmus ve finans, yatirm
gibi finansal sektorler tizerinde kontrol saglayabilmistir (Wallerstein, 2010b, s. 56).

Hegemonya gegcici bir durumdur ve bir devlet hegemonik bir merkez oldugu anda diger
merkez devletlerin de gliclenmesi dolayisiyla gerilemeye baslar. Hegemonya olan guigler
bu sireci korumak ve idame ettirebilmek amaciyla ayrica entelektiel, kilturel ve ideolojik
mana da atilimlar da sergilerler. Hollanda hegemonyasi 17. yuzyilin ilk ceyreginde hayat
bulurken 1670’lerde son buldu ve ortaya ¢ikan kazanci toplamak ve hegemonya olabilmek
icin ingiltere ile Fransa arasinda uzun soluklu bir rekabet/miicadele yasandi (Wallerstein,
2010b, s. 63).

Wallerstein’a gore Hollanda donemin merkantalist politikalarin egemenligine ihtiyaci en
alt diizeyde olacak kadar yeterli i¢ ve dis destege sahipti (Wallerstein, 2010b, s. 71). Hollan-
da yurattugu hegemonik gliclin tipik sosyal politikalari ile sosyal barisi saglayabiliyordu
ve disaridan is giicli temin edebiliyordu (Wallerstein, 2010b, s. 74). Ayrica bu politikalarin
hayata gecirilmesi, teknolojik ilerleme ve disari ile girilen irtibat neticesinde hegemonya
olarak Hollanda’'nin kiiltiirel alanda da ihtiyaclara yonelik calismalarini baslatir. Hollanda'da
sosyal bilimler kurumsallasmamistir ama sosyal distinceler geliserek kapitalist diinya-eko-
nomisinin jeokultliri olusturulmustur. “Hollanda 17. ylizyil distincesinin G¢ buyik bilgini
olan Descartes, Spinoza ve Locke'u igine alan- “filozoflar icin bir siginakti”” (...) Burasi Fransiz
Protestanlari icin kesin bir stirgtin yeriydi fakat Hollandalilar liberaldi ve hem Protestanlari

hem de Jansenistleri, kralcilar ve Whigleri ve hatta Polonyali Socinianlari hos karsiliyordu!
(Wallerstein, 2010b, s. 77).

Modern diinya-sistemi, cesitli bicimlerde Ronesans’in mirasini devralarak Yunan distince-
si temelinde bilgi yapilarini insa etti. Modern dinyanin bilgi yapilari ilging bir mirasa sa-
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hip olsalar da gercege ve kesinlige evrensel yasalar icinde akilla ulasilabilecegini varsayan
Newton, Locke ve Descartes'in kodladigi bilim anlayisi ilk olarak fizik bilimlerinde uygulama
alani bulmus olsa da sosyal dusiince ve sonrasinda sosyal bilim icin icerimleri derin olacakt
(Wallerstein, 1997, s. 47). Her ne kadar sosyal dustinceler modern diinya-sisteminin dogus
ani ve oncesinde var olsalar da sosyal bilimlerin olusmasi icin 19. ylzyil Fransiz Devrimi
akabinde kurumsallasmasini beklemek gerekecekti; ¢linkii sosyal bilimler sosyal dusiin-
celerden daha fazlasidir. Politik felsefenin kuramcilari olarak Machiavelli, Bodin, Spinoza,
More, Hobbes, Locke, Montesque Rousseau, ekonomi felsefesinden de Hume, Adam Smith,
Malthus, Ricardo, John Stuart Mill, Marx gibi isimler 17. ve 18. ylizyillara damgalarini vursa-
lar da sosyal dustinceleri temsil ettiler. Bunun nedeni, 19. ylizyilda tanimlandidi bicimiyle
sosyal bilim, degisimin anlasilabilmesi ve degisimi etkileyebilmek amaciyla sosyal diinya-
nin 6zgll yapilar icinde kolektif kisiler toplulugunca ampirik incelenmesine dayanir. Bun-
dan dolayi sosyal bilim yalniz basina calisan sosyal distnurlerin Griinii degildi (Wallerstein,
1997, s.30-31).

Hollanda hegemonyasini da icine alan, modern diinya-sisteminin baslangicinda énemli
merkezlerin de icinde bulundugu Portekiz, ispanya dénemlerinde, yani 1450'lerden basla-
yip 1650’lere degin sliren zaman icerisinde sosyal diistiincelerle klasik diyebilecegimiz bilim
gorust iki sekilde kuruldu. Bunlardan ilki Newton modeliydi ve gecmis ile gelecek arasinda
simetri 5ngoriyordu. Buna gére ge¢mis ve gelecek birbirinden ayrilmiyor ve her sey sonsuz
bir bugiin de var oldugundan kesin bilgiye ulasmak icin Tanri'ya ihtiyac yoktu. ikincisi ise
dogdayla insanlar, madde ile akil, fiziksel diinya ile manevi diinya arasinda kokli ayrimlar
bulunduguna dair Kartezyen goristi (Gulbenkian Komisyonu, 2012, s. 12). Hollanda he-
gemonyasi ile olusturulan modern diinya-sisteminin jeokdiltiirii olan liberal diistinceler bu
Newton & Descartes birlikteliginin Griintydu.

Modern diinya-sisteminin gelisimi icerisinde toplum sekdlerlestiriliyordu ve zamanla olus-
turulan liberal jeokdiltdr, bilgi diinyasinda da kendini iki adimli bir stire¢ olarak disavurdu.
ilk adimda ilahiyat reddedildi ve yerini felsefe aldi; yani bilgi kaynag@i olarak Tanr’nin yerini
insanlar aldi. Béylece Tanri’nin bilgisini 6zel bir sekilde edinen din adamlarinin yerine doga
yasalarini 6zel bir bicimde kavrayan insanlar dikkate alinmaya baslandi. ikinci adimi temsil
edenler ise alttan alta felsefenin spekdilatif timdengelimini gercek bilgiye ulasmada ye-
tersiz goruyorlardi ve “bilim” adini verdikleri bilgi biciminin tek rasyonel ve kabul edilebilir
bicim oldugunuiileri striyorlardi. 18. ylizyilda bilgi yapilari icerisinde bu ayrim iyice netlesti
ve felsefe de ilahiyat gibi reddedildi (Wallerstein, 2009, s. 203-204). 13. yiizyila kadar geriye
giden bilim, her seyin olduklari gibi oldugunu ve seylerin nasil meydana geldiklerini en
0zll bicimde ifade etme kurallarinin aranmasidir. Boylece belirlenimci (determinist), dog-
rusal ve 6zlU bir method ¢ercevesinde sekillenen bilim anlayisi ve evrenin bircok alanini -bu
alanlarin sonuncusu insan diinyasidir- kendine arastirma konusu edinerek himayesi altina
aldi (Wallerstein, 2009, s. 355).
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Modern diinya-sisteminin en temel ilkesi, sonsuz sermaye birikimidir. Sistemin butin ku-
rumlari, bu amaci gergeklestirmek icin hareket eder ve odullendirilirler -yapmayanlar ise
cezalandirilir-. Bu kurumlardan birisi de sisteminin kolaylikla isleyebilmesini saglayan kul-
tlrel-entelektiel yapilardir ve temel 6gelerinden birisi de iki kiltiir arasindaki epistemolojik
bollinme Uzerine kurulmus bilgi yapilaridir (Wallerstein, 2007, s. 63-64). Bu bilgi yapilarinin
arasinda kendini konumlandirmaya calisan sosyal bilimler Fransiz Devrimi ile kurumsallasa-
caktir ve insan alanini incelemeye tabi tutacaktir. Fransiz Devrimi’'nin anlasiimasi icin de 17.
yuzyilin son ¢ceyreginde Hollanda hegemonyasi sonrasi ortaya ¢ikan boslugu doldurmak igin
miicadele icerisine giren ingiltere-Fransa arasindaki rekabetinin anlasiimasi gerekmektedir.

Sosyal Bilimlerin Geligimi

17. yuzyihn yarisinda Hollanda hegemonyasinin sorgulanmaya baslandigi dénemdi ve iki
rakip ingiltere ve Fransa biiylik oranda kendi i¢ problemlerini ¢cézmiislerdi (Wallerstein,
2010b, s. 85). Ayrica 1650'de baglayan ve 1750'ye kadar strecek olan bir yiiz yillik donem ta-
hil Gretiminin de periferiden merkeze dogru yer degistirdigi bir aralikti. Bu dénemde hege-
monya olamayan merkez ulkelerin hegemonya olmak icin miicadele edecegi bir donemdi
de. ingiltere, tiretimini arttirdigi tahili disariya ihrac ederken Fransa bu artisi tilke icinde de-
gerlendiriyordu. Bu iki rakip tlkenin tarimsal Gretim farkliligina da isaret etmekteydi. Ayni
sekilde ingiltere’nin hayvancilik ile miinasebeti, Fransa’nin da sarap Gretimi ile topraktan
faydalanmasi yine aralarindaki farkliliklarin bir baska bicimi idi (Wallerstein, 2010b, s. 94-
95). Ayrica, her iki Glke sanayinin korunmasina dncelik vermis olsa da uygulanan politika-
larda farkllik vardi.

ingiltere'nin gelisiminde g6z ardi edilemeyecek en &nemli hususlardan birisi de iki bi-
ylik askeri giic olarak Fransa ve ispanya’nin aralarindaki miicadeledir ve béylece ingiltere
cografyanin da verdigi avantajla dis miidahalelerden korunmustur. Ayrica Hollanda askeri
glclerin miidahalesinden korunmak ve diinya ticaret mekanizmasini isler kilmak amaciyla
ingiltere'yi de besledi (Wallerstein, 2010a, s. 259). Béylece ingiltere sanayilesebildigi gibi
tarimini da ticarilestirebildi.

Fransa’nin gelisiminde ise gdze carpan ispanya gibi Avrupa diinya-ekonomisini bir diin-
ya-imparatorluguna dénistiirme cabalaridir. Atlantik kesiflerine ragmen kara yollarina do-
nik bu ¢abalar Fransa’'nin ileriki ddnemde basarisizligina delalet edecekti ama bir taraftan
da ulus-devletlerin olusturulmasini hizlandiracakti (Wallerstein, 2010a, s. 267).

Bu farkliliklar baglaminda Fransa'da ortaya cikan ingiltere’ye nazaran daha zayif bir devlet
mekanizmasi (Wallerstein, 2011, s. 75) kapitalist gelismeye ve rekabet ortamina karsin es-
neklesemedi. ingiltere’nin ise birikmis avantajlari 18. yiizyilin sonlarina dogru artti ve 19.
ylzyilin ilk ceyreginde cok acik bir hale geldi. iste Fransa’nin ingiltere'yi yakalama ve bu
acig1 kapatma arzusu cok buyik bir patlamaya sebebiyet verdi (Wallerstein, 2011, s. 97).
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Diinya ekonomisinde meydana gelen yapisal degisiklikler ve ingiltere'nin askeri acidan
klresel bir Ustlinlik saglamasi; tarimda, sanayide, ticarette ve finans alaninda kazandig
zaferler karsisinda Fransa’nin tepkisi tarihini ‘hizlandirmak’ oldu (Wallerstein, 2011, s. 124-
125). 1789'da Fransa bu amacla bir devrim gerceklestirdi ve bu devrim Bati'nin ideolojik
diinyasini da tiimden degistirdi. ingiltere’'nin kapitalist diinya-ekonomisinin hegemonyasi
olmasina karsin tepkisel olarak tarihini hizlandirmasi anlamina gelen Fransiz Devrimi ayrica
kapitalist diinya-ekonomisi agisindan ideolojik tst yapinin sonunda ekonomik tabani yaka-
lamasi anlamina da geliyordu ve bu cok dnemli bir ayrintiydi (Wallerstein, 2011, s. 63-64).

Fransa'nin tarihi yakalamak icin soyundugu devrim mucadelesi Fransa'yi cok fazla degis-
tirmedi; fakat diinya-sisteminin kurumsal mirasi ve diinya-6lcegindeki sonuclari bakimin-
dan fazlaca degisime sebebiyet verdi (Wallerstein, 1995b, s. 215). Devrim, modern diinyada
daha 6ncesinde hi¢ gorilmemis bir siyasi kargasaya neden oldu. Bu kargasa ortaminda
yonetici siniflar, devlet glictinlin ilk defa ele gecirilebilecegi tehdidi ile karsi karsiya geldiler.
Yonetici zimrenin buna yaniti stirekli ve kisa vadeli siyasal degisimi desteklemek oldu. Boy-
lece degisimin normalligi tzerine kurulu yapilar gelistirilecek ve bu degisim zapt edilerek
yavaslatma imkanina kavusulacakti. Bu yolla gelistirilen kurumlardan birisi de ‘sosyal bilim-
ler'di (Wallerstein, 1995b, s. 204-206).

Bilim kiilturd 19. yuzyila degin kurumsallasamamistir ama modern diinya-sisteminin bas-
langicindan beri 6nemi giderek artmistir ve baslangici 15. yuzyilin ikinci yarisidir. Fransiz
Devrimi ile bilim kalttrinin, dogrunun ve olgusal olanin kavranmasina yonelik bilgi an-
layisinin kurumsallastiriimasi ve felsefeden kopartiimasinin akabinde karsit kutupta iyi ve
guizel bilgiyi amaclayan beseri kiiltiir yer aldi. insanlarin toplumsal iliskilerinin yasandig
gercek diinyada bu iki kiltur arasindaki kavrayislara meydan okuyan gelismelere tepki ola-
rak da sosyal bilimler ortaya ¢ikti ve iki kiiltiir arasinda sikisip kaldi (Lee, & Wallerstein, 2007,
s. 13). iki kiiltir birbirleri ile o kadar yogun bir catisma icerisindeydi ki bunu bir sorun olarak
goren C. P. Snow bilim adamlariyla ve edebiyatcilarla gériismelerinden sonra iki ayri gruba
girip ¢ciktigi duygusuna kapiliyordu (Snow, 2010, s. 90). Sosyal bilimler de bu iki kultir ara-
sinda konumlandigindan ve iki tarafin da ¢ekistirmesine maruz kaldi ve baski gord.

Bilginin eksenel agirhginin bilimde, bilimin eksenel agirhiginin da doga bilimlerinde mer-
kezi bir konumda yer almasi (S6gutlii & Demirel, 2008, s. 28) modern diinya-sisteminde
egemen kultir biciminde topluma kendini kabul ettirmesi 6zellikle 19. yizyil ile olmustu.
Bilim kdiltirline gore, diinya deterministik ve ampirik yolla anlasilabilirdi, dolayisiyla gegmis
ve gelecek de kesin olarak bilinebilirdi. Doga bilimlerinde Newtoncu diinya gorisi seklin-
de dile gelen bu anlayis, Auguste Comte tarafindan genellestirilerek sosyal diinyaya pozi-
tivizm olarak aktarild. ilerleme diisiincesi ve evrenselci yasalar dogrultusunda insanlarin
dogaya hiikmedebilecedi kanaati gelisti(rildi) ve bunun anlami da diinyanin blyisiiniin
bozulmasiydi (Mielants, 2007, s. 51).
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19. yuzyil bilgi yapilarinin kurumsallasmalari bilginin disiplinlere ayrilmasi yoluyla de-
vamhhgini saglamak amaciyla sekillenmistir. Sosyal bilimler bu kurumsallagsma strecini
Universiteleri canlandirarak gerceklestirmistir ve bu yolla devlet destegini edinmislerdir
(Gulbenkian Komisyonu, 2012, s. 16-17). Sosyal bilimin iki kiiltlr arasinda konumlanmasi,
disiplinlerinin de birbirlerinden farkl 6zelliklere sahip olmasi sonucunu dogurmustur ve
metodolojiye yonelik tartismalarda disiplinlerin idiografik ve nomotetik yontemler benim-
semesi yoluyla kendilerini olusturmasi séz konusu olmustur. Buna gore iktisat, siyaset bilimi
ve sosyoloji nomotetik bir yaklasim ile doga bilimlerine yakin dururken tarih, antropoloji
ve oryantalizm adi ile Sark incelemeleri ise idiografik bir yaklasim ile beseri bilimlere yakin
durmustur (Meglio, 2007, s. 79).

Fransiz Devrimi ile degisimin normalliginin mesrulastiriimasi, kapitalist diinya-ekonomisi-
nin evriminin sistemli bir sekilde idame ettirilmesi cabasina denk diisen bilgi yapilarinin ku-
rumsallasmasi ve Fransa’nin diinya-imparatorluk politikalari yoluyla dolayl olarak devletler
arasi sisteminin temelini olusturacak ulus-devletlerin gliclenmeleri, modern diinya-sistemi
acgisindan gegmisin yaratilarak tarih disiplini ile mesrulastirilmasini glindeme getiriyordu.
Bundan dolayi sosyal bilimlerin ilk disiplini olarak tarih gelistirildi. Daha sonra tarihe konu
olan gercek devletlerin, yani Bati Avrupali devletlerin toplumsal gercekliginin varsayimsal
bir biciminde piyasa diizlemini iktisat, hukuk ve devlet icin siyaset bilimi, geriye kalan sivil
toplum icinse sosyoloji disiplinleri gelistirilecekti. Kapitalist diinya-ekonomisinin gelisimi
dogrultusunda iliskiye girilen diinya-imparatorluklarini incelemek amaciyla Sark bilimleri
olarak bilinegelen oryantalizm ile mini-sistemleri incelemek amaciyla antropoloji birer di-
siplin olarak dlizenlenecekti (Wallerstein, 19953, s. 56-57).

Sosyal Bilimlerin Kurumsallagmasi ve Muhalefet

1750’lerin dlinya-sisteminde ortaya ¢ikan konjonkttir bir Amerikan devriminin olabilece-
gi ve 19. ylzyllda en 6nemli sanayi glictinlin ylkselebilecegi sartlari olusturuyordu (Wal-
lerstein, 2010b, s. 238). Diinya finans merkezi olarak Amsterdam’a gliven 18. yizyilin ikinci
yarisi sarsiimisti. Hollandalilarin 18. ylzyilin basinda ¢ok sade bir ticaret diizenlemesiyle
paralarini en cok arttirabilecegi yer olarak ingiltere’ye tasimasi ile ingiltere'nin bor¢ mali-
yetlerini azaltmasi ve savaslara en az maliyetle girme sansi yakalamisti. Bu hegemonik gii¢
ile yeni ylkselen bir yildiz arasindaki yasam anlasmasiydi ve 1873'ten itibaren 1945'e kadar
olan dénemde ingiltere Hollanda roliini, Birlesik Devletler de ingiltere roliinii oynayarak
bu yasam anlasmasini yineledi (Wallerstein, 2010b, s. 273).

Avrupa’nin biiyiik bir kismini ifade eden Fransa, ispanya ve Hollanda'nin ingiltere'ye karsi
ittifak halinde bulundugu 18. yiizyilin sonuna dogru ingiltere ayni zamanda bircok kolonisi
ile de savas halindeydi. ingilizler Avrupali diismanlarina karsi zaferler kazansa da (ic kita ko-
lonisini kaybetmisti -bunlardan birisi de Yorktown'da Birlesik Devletler bozgunuydu- fakat
yine de denizlerin hakimiyeti ingiltere'nindi. Bagimsizlik Savasi sirasinda ingiltere ile ekono-
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mik baglarin kesilmesine ragmen ilerleyen yillarda ingiltere ile iliskilerinde oldukca bagimli
kaldi. Bu iliskilerin nedenleri ise ingiliz limanlarinin giicli olmas, ticari baglarin uzun yillar
once tesis edilmesi ve ortak dil ve kiiltir degerlerinin tesis edilmesiydi. Birlesik Devletler
ingiltere ile genel olarak daha diisiik bir seviyede ticaret yapsa da bunun nedeni ingiltere
ticaretinin Amerika icin hayati bir 5Snem tagimasiydi (Wallerstein, 2011, s. 244-245). Béylece
Birlesik Devletler 6zellikle 1850°li yillardan sonra bu is birligi sayesinde icerisinde Birlesik
Devletlerin yildizi parlamisti ve yeni bir hegemonik gli¢ olarak tarih sahnesine ¢ikacakti. Bu
sureg icerisinde en buyuk tehdidi Almanlardan géren Birlesik Devletler iki diinya savasin-
dan galip ¢ikarak hegemonyasini saglamlastirdi.

Amerika Birlesik Devletlerinin hegemonik bir gli¢ olmasiyla kapitalist diinya-ekonomisi
yerklirenin tamamina yayilmisti ve bir sistemin bitin diinyaya yayilmasi diinya tarihinde
bir ilkti. Ancak 1945'ten kisa bir siire sonra bu hegemonya ve dolayisiyla modern diinya-sis-
temi 1968'in kiiltlr soku ile karsi karsiya geldi. 1968 kdltir soku, diinya-sisteminin politik
kurumlarini ayakta tutan jeokdltiirG derinden sarsiliyordu ve artik liberalizm Ustlnliga
sona eriyordu (Wallerstein, 20053, s. 118-119). Bu modern dlinya-sisteminin icerisine girdigi
bir kriz ortamina isaret ediyordu ve son bes ylz yildir Gretim maliyetlerinin (lcretlerin, gir-
dilerin ve vergilendirmenin) -6zellikle son elli yilda- artmasi durumuydu. Ayrica hegemonik
bir glic olan Birlesik Devletlerin Vietnam'da yenilgisi de 1945 sonrasi iyimserlik donemine
biyik bir darbe vurmustu. (Wallerstein, 2005a, s. 126-127). “Her birisi karmasik birer tini-
te olsa da ortalama olarak her {i¢liniin de potansiyel satis fiyatlarinin yiizdesi anlaminda
zamanla yukseldigi gosterilebilir. Ve sonug olarak giiniimizde sistemin sermaye birikimini
surdiirme yetkisini Snemli oranda tehdit eden kiresel bir kar sikismasi séz konusudur. Do-
layisiyla, bu durum, kapitalizmin varlik sebebini (raison d'etre) altini oymakta ve kendimizi
icinde buldugumuz yapisal krize yol agmaktadir” (Wallerstein, 2007, s. 65).

20. ylzyilinikinci yarisinda dlinya-sisteminin kurumsal alanlarindan birisi olan bilgi yapilari-
na getirilen agir elestirilerin mahiyetinin anlasilmasi icin 6zellikle 1850 yili bilgi yapilarinda-
ki 6zellikle sosyal bilimlerdeki gelismeleri yakinen incelemek gerekmektedir. Bdylece 1968
kiltir sokunun daha iyi anlasilabilecegi ve diinya-sistemine verilen destegin geri ¢ekilme-
sinin mahiyeti aydinlanacagi gibi 19. ylzyil paradigmasina bir tepki olarak gelisen modern
diinya-sistemleri analizinin neye tekabll ettigi gorilebilecektir.

Avrupa merkezli modern diinya-sisteminin 1850'den sonraki genisleme doneminin biitiin
yerkireye yayllmis olmasi ‘nasil?’ sorusunu giindeme tasidi. Bu ‘nasil’ sorusunun egemen
devletler diizeyinde verilebilecek bir cevabi yoktu ¢linki bdylesi kapsamli soruya ancak bi-
yiik alanlan da icine alabilecek uygarliklar diizeyinde bir cevap araniyordu. iste bu noktada
Darwinci anlayis ile Avrupa’nin diinyaya tahakkiim kurmasi agiklamaya yetismisti ve bilgi
yapilarina hakim olan doga bilimleri sayesinde bilginin diinyevilesmesi evrim teorilerinin
anlasiimasini kolaylastiriyordu. Béylece Newtoncu-Descartesci sosyal bilim metodolojisine
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Darwinci evrim meta-kavrami da eklenmisti. Bu sayede bir uygarlik olarak Avrupa’nin diger
uygarliklara nazaran ilerlemesi, hayatta kalmaya en uygun olanin yasadigi kavraminin éne
¢ikartilmasi ile mesrulastirilabiliyordu (Gulbenkian Komisyonu, 2012, s. 37-39).

Doga bilimleri ile beseri bilimler arasinda t¢lnci bir bilim alani olarak sosyal bilimler, 19.
yuzyilda ortaya cikti ve sosyal bilim disiplinleri ¢esitli Gniversite departmanlarinda ancak
1945’lerde bir yer edinebildi. Bu kurumsallasma sireci 1960'larda da sona erdi (Wallers-
tein, 2009, s. 175). Sosyal bilimlerin kurumsallagma stireci devlet-merkezci bir egilimdeydi
ve evrim teorilerinin etkisiyle idiografik alanda yurtilen (tarih, antropoloji, cografya gibi)
uygarlik karsilastirmalari calismalari, iyimserlik havasina yikici bir darbe indiren diinya sa-
vaslarinin ardindan terk edildi. Nasil ki doga bilimleri beseri bilimlere Gstiinlik sagladiysa
bu iki bilim alani arasinda konumlanan ve strekli ¢ekistirilen sosyal bilimler icerisinde de
devlet-merkezci sosyoloji, iktisat ve siyaset bilimi Gc¢listiniin olusturdugu nomotetik bilim-
ler Gstin geldi (Gulbenkian Komisyonu, 2012, s. 34).

Bilgi yapilarinda pozitivist sartlandirmalara dayali sosyal bilim anlayisi ABD'nin siyasal ve
ekonomik hegemonyasiyla uyum icerisinde islese de buyime, kalkinma ve gelisme gibi
adlarla kodlanan evrenselci, ilerlemeci ve sinirsiz blytimeye yaslanan bu anlayis 20. ylzyilin
son ¢eyreginde hayati bir doniim noktasina geldi. Endustriyel, demografik ve cevreyeiliskin
seyirlerde belirgin bicimde olumsuzluklarin ortaya ¢ikmasi, mevcut paradigmanin tzerin-
deki tereddiitleri arttiryor ve bircok hakli elestiriye maruz kalyordu (ilgen & Demirel, 2008,
s. 128). Belli basli iki alanda mevcut bilgi yapilarina elestiri gdze carpiyordu. Bunlardan birin-
cisi, doga bilimlerinin icerisinden ‘karmasiklik incelemeleri; digeri ise beseri bilimlerin ice-
risinden “kiltur incelemeleri”ydi. Karmasiklik incelemeleri ile gelecegdin belirsizligine isaret
edilerek denge durumunun istisnai oldugu ve bilimin basitligi degil karmasikhigi agikladig
one striilerek Newtoncu 6n kabullere karsi cikiliyordu. Kiltir incelemeleri ile de determi-
nist ve evrenselcilik anlayislarinin farkli kanallardan elestiriye tabi tutuldugu gibi sosyal
gercekligi one ¢ikaran bir anlayis mevcuttu (Wallerstein, 2005b, s. 76-77). Artik bilime canla
basla inanilmiyor hatta kiicimseniyordu. Bilim tehlikedeydi; ¢linki bildirdigi kesinliklerin
yeryUzi icin hicbir anlami yoktu ve yine yeryiiziine dair sdyleyeceklerini “cikmaz ayin son
carsambasi’na erteliyordu (Gasset, 2011, s. 11-12). Yine de ABD'nin siyasi hegemonyasi ve
ekonomik genislemesi ile dedisen fakat sireklilik arz eden, evrensellestirici ve nesnelestiri-
ci, bunun yaninda ongoriilebilir sonuclara iliskin ilerlemeci ve deneysel yontemler sadece
doga bilimlerinde degil sosyal ve beseri bilimlerde o kadar kéklesmisti ki iceriden ya da
politik aktivizm yoluyla karsi ¢ikildiginda bile sagduyusal niteligini yitirmiyordu (Lee, 2000,
s. 233). Bunun en 6nemli nedeni de 6rgltsel olarak ¢ok gliclii bir kurumsallasma tzerine
insa edilmeleriydi. Bu 6rgutlulik icerisinde kurulan hiyerarsi ile kariyer yonetimi ve prestij
dagitimi kontrol edildigi gibi kamuoyunun da yapilandiriimasi s6z konusuydu (Wallerstein,
2009, s. 83).
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Bunun yani sira, sosyal bilimlerde 1945-1970 arasi birbirlerinden habersiz gelisen, aslinda
yeni degdil ama her biri bu donemde belirgin hale gelen dort tartisma vardi. Sonug olarak
hem diinya-sistemleri analizi icin sahneyi hazirladiklari gibi hem de 1945'e degin gelistik-
leri haliyle sosyal bilimlere biylk bir meydan okumaydi. Bunlardan ilki merkez ile cevre
arasindaki esitsiz miibadele stireclerini inceleyen‘badimlilik teorileri’; ikincisi Sarkiyatcilarin
yliksek medeniyet dedigi, Marks'in da gelismis birokratik ve otokratik imparatorluklar ta-
rif etmek icin kullandigi ‘Asya tipi tretim tarzi’; Gglncist Bati Avrupali iktisatcilar arasinda
feodalizmden kapitalizme gecis konusunu zorunluluk cercevesinde incelemeleri oldu ki
bu da tarihsel verilerin daha yakindan bakilmasi konusunu glindeme tasidi; dérdiinciisu
‘biytlik-alan’lar ve ‘'uzun-zaman’anlayislar gelistirilerek butlinsel tarih ve Annales Okulu ar-
glimanlarinin gegerlik kazanmasiydi (Wallerstein, 2005a, s. 29). Bu dort tartisma etrafinda
sekillenen entelektiiel baskaldirtyr 1968 kiiltiir soku izledi ve parcalari bir araya getirdi. Bu
kiltirel sok ile bilgi yapilarina dair bircok mesele diinya kamuoyuna tasindigi gibi temel
epistemolojiler hakkinda sorgulamalar da baslatildi.

Bu sorgulama ve bilgi yapilarina yonelik yogun elestiri ile ortaya ¢ikan aslinda kapitalist
diinya-ekonomisinin dengeden uzaklastigi ve yapisal bir kriz icerisine girdigidir. Kapitalist
diinya-ekonomisi tarihsel bir sistemdir ve diger bitiin sistemler gibi dmri vardir: dogar, bi-
yur ve olur. Bu 6lim ani, denge durumundan uzaklasildigi yapisal kriz anlarina denk duser.
Kapitalist dlinya-ekonomisi de bdylesi bir kriz icerisine 1970’lerde girmistir ve 1990’larda bu
kriz iyice belirginlesmistir; piyasa, jeopolitik ittifaklar, devlet sinirlarinin istikrari, istihdam,
borclar, vergiler gibi kaotik ve sert dalgalanmalara sistem surekli maruz kalmaktadir (orta
vadede kiresel kargasa). Kapitalist diinya-ekonomisinin mesruiyetini saglayan kurumsal
vektorlerden birisi olan bilgi yapilari ve 6zelinde sosyal bilimlerin boylesi bir muhalefet ile
karsi karsiya kalmasinin nedeni sistemin mevcut krizidir. 19. ylizyilin paradigmasinca sosyal
bilimler (ve onu yonlendiren bilgi yapilari), devletin ve pazarin, politikanin ve ekonominin
ayri ayri ve kendine yeterli disiplinlere boliinmesi Gzerine kurgulanmis bir kurumsallasma
(Wallerstein, 1997, s. 335) ile hiyerarsik, somurlye dayal ve kutuplasmaci bir sistemin an-
lasilmamasi, onun dstiiniin értiilmesi icin kurulmustu. Dogan Ozlem'in tespitiyle; “Sosyal
bilimler, bilme askinin motivasyonundan ¢ok, belirli merciiler veya belirli odaklar tarafindan
yonetilen ve bu belirli merci ve odaklar icin bilgi Greten birer mekanizma; birer bilgi elde
etme mekanizmasi olarak var olagelmektedirler” (Ozlem, 1998, s. 15)

Modern diinya-ekonomisinin yapisal krizini sona erdirecek alternatifler, belirsizlikleri ile var
olurlar ve bunlar kolektif olarak secilecek yollardir: Mevcut kapitalist sistem icerisinde ge-
leceklerini garantiye almak isteyenlerin yolu ile daha esitcil ve daha demokratik bir tarihsel
sistemin mucadelesini verenlerin yolu. Bilgi yapilari icerisinde devam etmekte olan bitiin
tartismalar da bu kolektif miicadele alanlarina yoneliktir, ya hiyerarsik ve parcalayici 19.
yuzyil paradigmasini siirdiirme gayreti ile gelecegini teminat altina almayi amaclayanlar ya
da butinlikel ve daha demokratik anlayislar ile bu paradigmaya karsi ¢ikanlar. Su an igin
gercek, gelecegin bitiin belirsizligi ile bu secimlerin sonuglarinin tahmin edilemeyecedidir.
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Sonug

iki ylzyillk kurumsal tarihinde gercege ulasmanin yegane yolu olarak takdim edilen bilim
anlayisi modern diinya-sisteminden 6nceki tarihsel sistemlerde de mevcuttu. Fakat tarihin
hicbir doneminde felsefe ve bilim birbirlerinden ayrilmadiklari gibi kurumsal alanlarda ifa-
desini bulmamislardi. Takribi 13. ylizyildan baslayan bu ayrim modern diinya-sisteminin
16. yuzyilda dliinyanin Avrupa bolgesinde icat edilmesi ile sistemin entelektiel bir ifadesi
haline dénismistur. iki kiiltir (doga bilimleri ve beseri bilimler) arasinda yer alan bir tictin-
cl bilgi yapisi olan sosyal bilimler 18. ylizyilda ortaya ¢ikmis ve kurumsal ifadesini 19. yiiz-
yildan sonraki gelisme doénemi icerisinde doga bilimlerinden yana tavir koyarak bulmustur.
Buna gore bilimselci, evrensel ve liberal 6gelerin bilesimi olan hakim bilgi anlayisi ve buna
bagl kurumsal alanlar modern diinya-sisteminin gerilimlerini gozlerden saklamaya ve
kontrol altinda tutmaya hizmet etmektedir. Wallerstein'in gelistirdigi perspektiften bilgi ya-
pilarinin kapitalist diinya-ekonomisinin gelisimi ile iliskisi cercevesinde degerlendirildigin-
de, diistincenin onlndeki bu engeller kaygr uyandirici bir cagda kaygi verici bir durumdur
(Heidegger, 2009, s. 4). Mevcut durumun Ustesinden gelebilmek ve muhtemel gelecegin
daha esitcil ve demokratik olabilmesi icin bilgi yapilarinin bolinmus kurumsalligina karsi
bltlncil bir perspektifle tavir almak gerekmektedir.
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Hasan Yenicirak™

Giris

rta Cag donemi kilisenin baskin oldugu, tek otoritenin kilise oldugu bir donemdi,

hayati anlamlandirmanin yolu tanri ile kurulan baglanti ile gerceklestirilirdi. Tanr

insan hayatinin tek merkezi olmus ve hicbir sey tek basina degil, din ile iliskisi iceri-
sinde degerlendiriliyordu. Ancak Din Savaslari, ddnemin Ortodoks anlayisin insan mutlulu-
gu acisindan yeterli olmadigini agik¢a gostermistir. Artik insanin 6zglrlesme vakti gelmisti.
Aydinlanma bu ydnde atilan buyuk bir adimdir, Aydinlanma ile tanri insanin merkezi ol-
maktan ¢ikmistir ve yerine akil ge¢mistir. Akil bundan bdyle her seyin temeli olmus, insan
kendi 6zgurluguini aklini ne kadar kullandidiyla iliskili olmus. Orta Cag'dan sonra dénemin
Ortodoks anlayisi akil-deney-yontem olmustur. Herhangi bir seyin kabul gérmesi icin bu
trio slizgecinden ge¢mesi gerekmektedir. Bir ortodoks formu vardir: insan aklinin Gstesin-
den gelemeyecedi hicbir zorluk yoktur. Ancak akil insan hayatina mutluluk getirdi mi, huzur
sagladi mi, bir baska ifadeyle yeni 1s1§imiz insanlarin tim karanlik yonlerini aydinlatti mi?

Arslan’in ifadesiyle “Isik neredeyse golge (karanlik) de oradadir” (Arslan, 2007, s. XI). Her do-
nem yada ¢ag kendi gtizellikleri yaninda birtakim olumsuz sonuglari da getirir. Kendi varligi
icinde her ¢agin bir aydinlanmasi ve aydinlanmanin isidi ile birlikte gelen karanlk(godlge)
taraflari vardir. Orta Cag déneminin aydinlik yona tanrinin merkezi olma durumu iken bera-
berinde getirdigi olumsuz taraf Din Savaslari olmustur, ayni sekilde Aydinlanma ile birlikte
1sigin merkezi akil iken 2 diinya savasi ile aciklanan bir karanlik tarafi da getirmistir. Yeni anla-
yisla birlikte akil artik elestirilemez oldu, elestirenler ise gericilikle suclandi, herhangi bir sey

¥ Ars. Gor., Uludag Universitesi, Sosyoloji Bélimdi.
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kabul goérmesi icin Ucli trio stizgecinden gegcmesi gerekmektedir. Bu durum kendini 6zellik-
le bilgi alaninda gostermistir ve gercek bilgiye ancak akil-deney ve gozlem ile ulasilir oldu.

Bilgiyi elde etme kosullarinin donlisimiini kisaca verdikten sonra hakim olan Ortodoks
anlayisin da bazi kesimlerce elestiriye tabi tutuldugunu ve bilgiyi elde etmenin tek yolu-
nun bilimden ge¢medigi konusunda ¢ok sert muhaliflerinin bakis agilarini géstermeye ¢a-
lisacagim. Bu noktada Thomas Kuhn ve Paul Feyerabend'in goruslerine yer verecegim.Paul
Feyerabend bilgiyi elde etmenin tek yolunun bilim olmadigini, bilimin yaninda hem bilinen
hem de bilinmeyen pekcok gelenegin var oldugunu ve bilimin de bu geleneklerin icerisin-
den sadece biri oldugunu soyler. Bu dogrultuda es 6l¢lilememezlik {izerinde durur ve biz
de bu kavram temelinde hem es dl¢lilememezligi hem de beraberinde bununla baglantil
olarak genel bilgi anlayisini vermeye calisacagiz. Es 6l¢lilememezlik kavrami aslinda sadece
Feyerabend icin degil Kuhn'un gorislerini agiklarken de bizim temel noktamiz olacaktir.
Tabi bu noktada Kuhn'da ele alacagimiz sey paradigma kavramidir ve bu paradigma kavra-
mi izerinden Kuhn'un bilim anlayisini aciklamaya calisacagim ve bu sekilde es dlctileme-
mezlik (Kuhn agisindan ifade edersek paradigma) kavraminin ikisinde nasil tekabil ettigini
gOstermeye calisacagim. Bu dogrultuda ilk olarak Paul Feyerabend {izerinde daha sonra da
Thomas Kuhn (izerinde durup hangi noktalar agisindan benzesip hangi noktalarda ayris-
tigini da her iki bolimin icerisin de gostermeye calisacagim, ayrica son bir baslik altinda
ikisini birden 6zce ele almaya calisacagim. Satir aralari bir ¢calisma icin ¢cok dnemli oldugu-
nu dustinerek bunu yapmaya calisacagim. Kitaplar kadinlara, kadinlar sehirlere benzerler.
Onemli olan satir aralari ve ara sokaklardir; 5nemli olan sey satir aralarinda ve ara sokaklar-
dadir (Arslan, 2007, s. XXV).

Paul Feyerabend
Es Olciilememezlik Olarak Feyerabend

Bilim bilgiye ulasmak icin tek bir yol degildir, bizi bilgiye ulastiracak pek cok yol vardir ve
bilim gelenegi de bu geleneklerden biridir. Ancak bilim kendisini tek kurtarici olarak gor-
mekte ve kendi disinda kalan diger gelenekleri dikkate almamaktadir. Feyerabend bilimin
tek ve yegane bir bilgi edinme araci olmadigini belirtir. Pek cok gelenek vardir, ayrica bi-
limin UstUnlGguni kanitlamasi icin ayni dl¢ltlerle degerlendirilmesi gereken bir ortamin
var olmasi gerekir. Bu ise imkansizdir; ciinki hicbir gelenek ayni temel degerlere sahip de-
gildir. Her gelenegin kendine 6zgu kurallari vardir ve bu digerine objektif degerlendirme
imkani saglamaz, objektiflik icin temel ortak olcitler olmasi gerekir. Burada Feyerabend
es Ol¢lilememezlik noktasina vurgu yapmaktadir. Kuhn ise bu durumu paradigma kavrami
Uzerinden acgiklamaya calisir. Kuhn paradigma seciminde ortak bir 6l¢tit olamayacagini be-
lirtmektedir.
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“Batili olmayan bilimler gercekten de...Bircok yerde ortadan kaldirildi, dogrudur. Ama
bunun nedeni iflas etmis ya da basarisiz olmalari degil, birinci diinya bilimini uygula-
yan toplumlarin daha buyik ve fazla askeri glice sahip olmalariydi.‘Yerli’ toplumlarin
kithk ve iklim sorunlariyla dogal afetlerle bas etme usulleri ve cesitli bilgi bicimleri
vardir,bunlar (Bati'nin bakis agisina vuruldugunda) nesnellikten yoksundur, nicelikten
cok nitelige 6nem verir ama yine de sémiirgecilerin bilimlerinin ve sonraki kalkinma
havarilerinin ayni konularda sdyleyeceklerinden kat kat tsttindir. Bu bilgi ¢lritmek
soyle dursun, incelenmedi bile. Ustiinkérii bir tarafa kaldirilip atildi. Ve birinci diinya
bilimi kabul edildiyse bu, daha iyi anlayis ve herkes icin daha iyi bir yasam Urettigi icin
degil; daha iyi silahlar tirettigi icin oldu.” (Turan, 2010, s. 73).

Batil inanclar ve baskicilar kazanmis olduklari entelekttiel 6zgirliklerini bilime bor¢lu olan
insanoglu, Feyerabend'’e gére 17. ve 18. ylizyilda kendisi icin bir kurtulus araci olan bilimi
paylastirarak kendisini onun karsisinda kole durumuna dusirdi (Saygili, 2008, s. 4).

Otorite: Dinden Bilime

Feyerabend'in es dlclilememezlik sorunu daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bilimin Gstin-
IGgline olan yanlis vurgunun karsisinda durmak icindir ve bilimin bu 6zelligi Orta Cag'daki
dinile de benzerlikler tasir. Nasil ki Orta Cag'da din Gistiind(, gliniim{izde de bilim egemen-
dir ama bilimin egemenligi, onun Gstlinliginden degildir, yasami onun kurallarina gére
diizenlemesindendir. Mitoslar, dinler bilimden daha iyi olduklari icin degil, ezildikleri icin
yok oldular (Feyerabend, 19993, s. 136). Bilim Avrupa'yi icinden bulundugu durumdan kur-
tarmaya calisirken kurtardiktan sonra kendisi deccale déndii. Yahudiler nasil isa’yi carmiha
germisse bilim de diger bilgi Gretme bicimlerini dyle carmiha gerdi, Muslimanlar nasil put-
lar kirdi ve yasakladiysa bilim de diger bilgi tiretme bicimlerini kirmakta ve yasaklamakta-
dir, bunlari yaparken diger bilgi Gretme bicimlerinin kendi i¢ celiskilerini degil, asil olarak
kendi varligini ve kendi niteliklerini sebep gostermektedir (Turan, 2010, s. 83). Hatta sunu
da ilave edebiliriz ki din bilimden ¢ok daha disa acik ve diger bilgi turlerini dikkate alan
bir yapiya sahiptir. Bilim dinden daha genis iktidar aglarina sahiptir ve bu iktidar aglarinin
sertligi daha fazladir.

“Ayrica, kilise, bununla en dnemli s6zcllerini kastediyorum, bundan ¢ok daha miiteva-
ziydi. Bizim yorumladigimiz haliyle incil ile celisen hicbir seyin, lehindeki bilimsel kanit-
lar ne kadar gliclu olursa olsun, hayat hakki yoktur, filan demedi. Bilimsel arglimanlarla
desteklenen bir dogruyu elinin tersiyle bir tarafa itmedi. incil'in onunla bagdasmaz gé-
riinen kimi boliimlerini yeniden yorumlamakta kullandi” (Turan, 2010, s. 85).

Ozgiir Bir Toplumda Bilim

Feyerabend'in problemi tamamiyla bilimi disarida birakmak, akliligi ortadan kaldirmak
degildir, Feyerabend bilimin de onun kullandigi yéntemin de var olan genis gelenekler-
den biri olup onun her zaman karar verici olmamasi gerektigidir ve bu da ancak 6zgiir bir
toplumda gerceklesebilir. Ozgiir bir toplumda her tiirlii gelenege ve onun drettigi bilgiye
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aciktir, 6zgur bir toplumun temelinde “Ne kadar sagcma olursa olsun bilgiyi gelistirmeyecek
disuince yoktur! (Feyerabend, 1999b, s. 61). Mesela diinyanin hareket ettigi dislincesi ¢cope
atilmisti ama Kopernik tarafindan tekrar ele alindi ve kanitlandi, ayrica bu déniste yildiz fal
ve simya kitaplari cok dnemli rol oynadi (Feyerabend, 1999b, s. 61).

Ozgiir bir toplum tiim geleneklerin esit sekilde sahne aldiklar bir toplumdur, bu toplum
biciminde strekli tiranlik hdline gelmis olan bir gelenek yoktur, hemen hemen her gelenek
yeri ve zamani geldiginde s6z sahibi olur, diistinceleri sagma gorilmez. Bu geleneklere esit
s0z hakki tanimak hem dogru bir yaklasim hem de insanhga faydalidir. Bilim tarafindan
kiicimsenen hatta dikkate alinmayan lokal gelenekler bilim geleneginin tedavi edemedigi
birtakim hastaliklara ¢6ziim olabilir. Bu noktada zamani geldiginde ise yaramayacak olan
hicbir gelenek yoktur diyebiliriz. Feyerabend'in akupuntur tedavisi sayesinde iyilesme g0s-
termesi bunun acik bir 6rnegidir.

"Hastasiniz, doktora gidiyorsunuz; kendinizi daha kéti hissediyorsunuz (ama size hig-
bir seyin olmadigini sdyliiyor), sonra sifali bitkiler, akupunkturcular buldum. Resmi tip
acisindan hepsi de sarlatanlikti. Ama beni iyilestirdi. Boylece kesfettigim sey su oldu:
tip meslegi tarafindan uygun bulunmayan ve asagilanan muazzam miktarda degerli
cesitli alternatif tibbi bilgi mevcuttur” (Feyerabend, 19993, s. 181).

Ancak bu sefer baska bir problemle karsilasiyoruz, bu toplumda herhangi bir problem c¢ikti-
ginda, sorunlar ¢ézecek olan kimdir ya da baska sekilde ifade edersek bu problemler nasil
¢ozllecek? Yine bir uzman grubu tarafindan mi ¢oziilecek yoksa baska sekilde mi? Eger uz-
man grubu diye cevap verirsek su ana kadar yazdiklarimizla gelisiriz, o halde baska bir 6zne
vardir ki bu da dogal siirectir. Dogal slire¢ esnasinda toplumu olusturan her birey karar verici
organizmanin bir tyesidir. Feyerabend bu noktada sorunlarin uzmanlar tarafindan degil, bu
sorunlari yasayanlarin deger verdikleri fikirler uyarinca ve onlarin en uygun bulduklari usul-
lere gore yine o insanlar tarafindan ¢ézillr (Feyerabend, 19993, 5.19). Tabi ki bu noktada
uzman diye tanimladigimiz insanlarin gorusleri dikkate alinmayacak degildir, onlarin gorus-
leri, fikirleri de elbette 6nemlidir ancak karar verici merci olmayacaklar, zaten Feyerabend'in
derdi akli, bilimi ve onun yontemlerini ortadan kaldirmak degil, onun asil derdi herseyin, her
gelenegin sinirlarinin var oldugunu gostermektir. Ancak karar verici mercilerin siradan in-
sanlarin olusturmasi var olan bilginin gerceklik degerini diisirmesine neden olmaz mi diye
bir soruyu ortaya cikartmaktadir. Feyerabend bu soruya belgeyle cevap vermektedir.

“Belgenin yayimlanmasindan sonra bir gériismeci yildiz falcilarla Nobelli bilim adam-
lari arasinda bir tartisma dizenlemek istedi ancak Nobelli bilim adamlarinin hicbiri
kabul etmedi: gerekge olarak ise yildiz fali hakkinda ayrintilari bilmedigidir” (Feyera-
bend, 2009, s. 76).

Pek cok bilim adami liyakat sahibi olmadidi icin yada siradan insanlarin bile onlardan ¢ok
daha fazla bilebildikleri icin uzman goriisiiniin son noktayl koyan olmamasi lazim. Aslin-
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da bu toplumlarin kiltirleri ile alakalidir. Her farkl cografya, kiltiir o bélgenin insanlarina
kendine 6zgii seyler 6gretir ya da 6grenmesini zorunlu kilar ve boylece farkli problemlerin
Ustesinden gelinmek icin cok degisik bilgi bicimleri ortaya ¢ikar.

Sunu rahatlikla ifade edebilirim ki bilim adaminin asil problemi ya da kendini tiran gibi
goren bilim geleneginin ve onu benimseyenlerin asil sorunu: bilgiyi diinya gozuyle degil,
diinyay! bilim gozuyle gérmeleridir. Kurtarici olarak ortaya ¢ikan bilim geleneginin tiran
haline gelmesinin nedeni budur. Eger bilgiyi diinya gozlyle ele almaya calissalardi tek bir
gelenegin hakim olamayacagini anlarlardi, ¢clinki diinya homojen bir yapiya sahip degildir,
bilinen ve bilinmeyen ¢ok farkli kiiltiirlere, yasam bicimlerine sahiptir. Ne kadar ¢ok kltr,
o kadar ¢cok gelenek ve o kadar ¢ok farkli ve yararh bilgi. Ama onlar diinyayi bilime indirge-
diler ve tum farkhhklar gdrmezden gelerek kendine uyanlarla yola devam ettiler, uymayan-
lari ise yoldan cikarttilar, farkliligi dikkate almadilar ¢cinkii eger farkllik olsa kendilerini nasil
hegemonik bir gii¢ yapacaklardi. Yapamazlardi ¢linki ortak bir 6l¢cim araci yoktu ve bu da
strrekli olarak vurguladigimiz olan es dlctilememezlik ile alakalidir.

Anarsist Olarak Feyerabend

Feyerabend 6zgir bir toplumda geleneklerin 6zglrligini istemektedir, bu da kendisini
anarsist yapmaktadir. Anarsizm en basit ifadeyle otoriteye karsi citkmaktir ki Feyerabend'in
bilim tiranligina karsi ¢itkmasi onun anarsist olarak tanimlanmasina neden olmaktadir.
Ancak Feyerabend bir yazisinda kendisini anarsist olarak gérmedigini belirtir. O halde ilk
olarak anarsizmin ne olduguna bakmak lazim. “Anarsizm bitiin kurallarin ve standartlarin
sinirl oldugunu kabul eder. Bir anarsist hem mutlak kurallarin hem de baglam-bagimli ku-
rallarin sinirlari oldugunu séyler ve buradan hareketle biitiin kural ve standartlarin degersiz
olduklari ve bunlardan vazgecilmesi gerektigini savunur.” (Feyerabend, 19993, 5.48). Feyera-
bend ilk kismini kabul eder ancak ikinci kismi reddeder ¢linkii Feyerabend zamani geldigin-
de her bilginin, gelenegin ise yaradigini soyler. Feyerabend'in anarsizmi, toplumu elestiren
duygu yada dusuincelerle degil, kati kurallarin tamamen reddedilmesinde ve baskaldirinin
farkli olusun ve sorgulayan bilincin davet edilmesinde yatmaktadir. (Saygili, 2008, s. 33). O
halde buradaki siyasi olarak tanimlanan anarsizm ile bilgi alanindaki anarsizmin farklihgini
gormek 6nemli olacaktir.

Ne Olsa Uyar

“Ne olsa uyar” bir ydntem degil, var olan yontemlere karsi bir sinirlamadir. Bilim tiranliktir
ve tek gercek ve dogru olana o ve onun yontemi ile ulasilir. “Ne olsa uyar” ilkesi tam da
bu turden ideolojiyi ve onun yontemini reddetmek icindir, onun her yeri kapsayan birsey
olmadigini, hepsinin gibi onun da sinirlarini oldugunu gostermek icindir. Bu sadece bili-
min tiranlidi icin s6z konusu degildir, her kim kendisini tiran olarak gorurse karsisinda “Ne
olsa uyar” ilkesini bulur. Nasil ki bir siyasi politika tim kesimi tam anlamiyla icine alamaz
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ise ayni sekilde hicbir gelenek tiim gelenekleri icine alamaz, icine alamadigi icin zaten es
Olctlememezlik vardir, onun icin hicbir bilgi gelenegi karsilastirilamaz nasil ki paradigma-
lar karsilastirilamiyorsa. Ve hepsini kapsayan bir kurallar kiimesi de olamaz. Agikcasi bu
konuda Kuhn ile bazi agilardan farkliliga sahiptir ancak bunu Kuhn bolimiinde agiklamaya
calisacagim.

Her sey mumkiinddr ilkesi yontemlerin toptan yok sayilmasinin degil, Kartezyen gelenege
dayanan bilimizmin boducu etkisi karsisinda alinmig bir yontemdir. (Arslan, 1996, s. 60).
Mutlak yontem yoktur, tek bir kuram ile calismak ya da yontem ile daha fazla elde edebi-
lecegi bilgilerin elde edilememesine neden olur. Her gelenek farkli yontemlere, Kuhn'un
da belirttigi gibi her paradigma farkl algiya sahiptir ve bunlarin hepsi bilgiye ulasmada
cok farkli kopruler olusturmaktadir, sadece yolu bilimizmin unsurlari olan deney-gézlem ile
dosenmis tek bir kopri yoktur.

Thomas Kuhn ve Bilimi

Nasil ki Feyerabend'in es 6lclilememezlik kavrami Gizerinden onun bilim anlayisinin agikla-
maya calistik, ayni sekilde pozitivist bilim anlayisinin karsit kutbunda yer alan Kuhn’un bilim
anlayisini da paradigma kavrami temelinde ele almaya calisacagim ve bu esnada Feyera-
bend ile benzer ve farkli taraflarini gdstermeye calisacagim.

Kuhn bilimin ilerlemesi icin belirli asamalardan ge¢cmesi gerektigini sdyler ve bu bilim éncesi
dénem, olagan bilim, bunalim, kesif ve sonunda devrim dénemi ve devrim gerceklestikten
sonra tekrar ayni slire¢ baslar. Peki, burada tiim asamalarda etkili olan taraf nedir? Tabi ki pa-
radigmalardir. Paradigmalar hem olagan bilimi yonlendirir hem kendi icinde birtakim bos-
luklar biraktigi icin kendisine karsi farkh teorilerin, paradigmalarin ortaya ¢ikmasina neden
olur, boylece bunalim ve kesif siirecini de icine koymakla devrim sireci gerceklesir ve her
devrim sonrasi yeni bir olagan bilim alanidir ve bu déngui sayesinde yeni bilgiler ortaya ¢ikar.

Paradigmanin surecin her asamasinda bu kadar 6nemli rol oynamasi aslinda onun tek bir
yapisal 6zellige sahip olmadidini g0Osterir, sayet tek bir yapisal 6zellige sahip olsaydi ya da
sadece tek bir paradigma olsaydi, o zaman yukarida tanimladigimiz farkli asamalar meyda-
na gelmezdi. Bu tamamen Feyerabend'in gelenekler hakkindaki dlslincesine benzer. Hatir-
layabilecegimiz gibi Feyerabend'i ele alirken pek ¢ok farkli gelenegin oldugunu ve hepsinin
de birbirinden farkli oldugunu, evrensel bir 6l¢it olmadidi icin birbirleriyle kiyaslanamaz
olduklarini anlatmaya calistik. Ayni sekilde paradigmalar da benzer 6zellige sahiptir. Pek
cok farkli paradigmalar vardir ve bunlarin temelleri birbirinden farklidir ¢iinkii o paradig-
malari benimseyen bilimsel epistemik cemaatin gerek yetistigi okul gerekse de kiiltlri ba-
kimindan farkhlik géstermektedir- ki zaten bu ylizden paradigmalar birbirleriyle mukayese
edilemezler tipki Feyerabend'de gérdiigiimiz gibi.
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Paradigmayi Korumaya Calisan Olagan Bilim

Olagan bilim, bilimsel ilerleme siirecin nemli bir parcasini olusturur, ¢linkii olagan bilim
olmadan bir anominin ortaya ¢ikmasi, kesfedilmesi gerceklesmezdi. Eger olagan bilim
mevcut degilse ya da temel bir olgu ya da bilim icin vazgecilebilir birsey ise devrimler de
tehlikeye dusecektir (Lakatos, & Musgrave, 1992, s. 287). Olagan bilim de sadece tek bir
paradigma hakimdir ve bu paradigma olagan bilimi yonlendirir. Bunu Feyerabend'in an-
layisindaki herhangi bir gelenegin zamani geldiginde dnci rolii oynamasi gibi ya da her
bilgi zamani geldiginde degerli olacaktir diye distinebiliriz. Ve paradigmayi benimsemis
olan bilim adamlari olagan bilimi yonlendiren kendi paradigmalarinin varliklarini korumaya
calisir. Paradigmanin hakim oldugu olagan bilim hakim olunan paradigmayi detayli sekilde
ifade etme tesebbisini icerir (Kuhn, 2008, s. 47) ve olagan bilim kokli yenilik getirici fa-
aliyet degildir (Barnes, 2008, 5.19). Burada paradigma tamamiyla olagan bilimi yonlendirir.
Bilim camiasinin paradigma sayesinde elde ettigi sey; paradigmanin gecerliligini korudugu
surece problemi ¢cézmede ol¢ittir (Kuhn, 2008, s. 47). Ancak siire¢ esnasinda paradigma
kendi icinde birtakim problemler meydana getirecek, bazi anomiler ortaya ¢ikacaktir. Bu
anomilerin olmasi onun sosyolojik bir yapiya sahip oldugunu, bununla birlikte onun herse-
yi kapsayan bir paradigma olmadigini ve kendisinden farkli baska paradigmalarin varhginin
var oldugunu da gdsterir. Ancak bunu da gézden kagirmamamiz gerekir ki olagan donem-
de sadece tek bir hakim paradigma var ancak paradigmanin zayiflamasina neden olacak
olan disaridaki paradigmalar ¢ok sayidadir.

Olagan donemler monistiktir; bilim adamlari diinyayi tek bir paradigmaya gore anlama ¢a-
balarindan dogan bulmacalari c6zmeye calisirlar. Devrimler, yeni bir olagan donemin temel
gorevi yapacak olcuide yeterli destegi kazanan yeni bir paradigma doguncaya kadar plira-
listiktir (Lakatos, & Musgrave, 1992, s. 261).

Bilim adamlari zaman icerisinde birtakim bulmacalarla karsilasirlar ve bu bulmacalar ¢oz-
meye calisirlar, bulmacanin varligi paradigmalarin belli bir cevreden yonlendirilmesinin ve
onun eksikliklerinin bir sonucudur. Tabi ki her sorun ya da bulmaca anomiler dogurmaz,
bazilari var olan paradigmatik 6zellikler icerisinde ¢ozuldr.

Paradigma

Yontemler ve kurallar bilimin 6zi degillerdir, bilim paradigmalara dayali bir stire¢ olup pa-
radigmalar rasyonel unsurlara indirgenemezler ve Kuhn bilgiyi paradigma tabanli bir faa-
liyet olarak gorduglinden, bilimsel degismeyi de paradigmatik degismelerle 6zdeslestirir.
(Arslan, 1996, s. 53). Peki nedir bu paradigma, nasil bir tanima sahiptir, paradigmayi Feyera-
bend'in es dl¢lilememezlik kavrami gibi ele almamizi saglayan 6zellikleri nereden aldi ve bu
bilimi nasil etkilemektedir? Bu ve bunun gibi pek¢ok sorulari cogaltabiliriz.

Kuhn, her yeni bilimsel basarilar rakip bilimsel calismalara katilan ya da bagli olan kisileri ici-
ne ceker ayrica baska calismalara olanak saglayacak kadar acik uglu. Tanimlanan iki 6zelligi
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paylasan basarilar icin "paradigma” kavramini kullanir (Kuhn, 2008, s.14). Masterman bilim-
sel devrimlerin yapisinda paradigmanin 21 farkli anlamini buldugunu gostermistir ancak
o ¢ grupta toplamistir: metafiziksel paradigmalar; sosyolojik paradigmalar; yapi paradig-
malari (Lakatos, & Musgrave, 1992, s. 81). Yani paradigma tam olarak tek bir tanima sigdiri-
lamaz. Kuhn paradigma ve bilimsel devrim yolu ile Bati entelekttel tarihinde Ug yiiz yildir
stren egemen anlayisa meydan okur. Bilimsel bilgi dahil bilgi, bilen 6zne ile bilinen nesne
arasinda gerceklesen aracisiz bir iliskiden dogmaz, 6zne-nesne iliskisinde daima tglinct bir
unsur vardir: paradigma ve paradigmatik cemaat.

Paradigmannin ne oldugu hakkinda boyle bir giris yaptiktan sonra tekrar devrim asamasi-
na giden yola donelim ¢linkl bu yol ¢esitli toerilerin varhigiyla kaplandigi bir yoldur. Daha
oncede ifade ettigimiz gibi bazi bulmacalar ¢c6ziime kavusur ama bazilari da ¢6ztiimsiiz kalir
ve kesif gerceklesir. Her kesif aslinda var olani yikmaktir, ¢clinkd bir bilim adami sadece bir
teoriye bagli kalabilir. Yani yeni bir teoriye gecis eskisinin terk edilmesi anlamina gelir.

Kuhn’a gére kuram segimi icin olan bir savasta, hi¢cbir grup formel matematik ya da man-
tiktaki delili andiran bir argiimana ulasamaz. Clinkli bunun olabilmesi icin birtakim ortak
temellerde uzlasiimasi gerekir (Metcan, 1993, s. 76). Her paradigma bir bilimsel cemaat ta-
rafindan benimsenir ki bilimsel cemaat Kuhn icin paradigmatik gruptur. Kuhn paradigmayi
yani bilimi anlamanin biricik sartinin, bilimsel bilgiyi Gireten bilim adamlari toplulugunun
anlasilmasi oldugunda israr eder (Arslan, 2007, s. 89). Bu tabi ki Kuhn'un bilim anlayisini
irrasyonel, relative oldugu elestirisini ortaya ¢ikartir. Ayrica Kuhn bilim adaminin herhangi
bir cemaate girmesi konusu ile ilgili olarak “Kuhn ve Social Science” kitabinda belirtildigi
gibi her birey bilim adaminin ¢alismasi, arastirma gelenegine girisi sirasinda onu kusatan
Ozel kultiirel arka bahgeye gore anlasiimalidir der (Barnes, 2008, s. 11).

Kuhn'un bu agiklamalari 6zelikle teori secimi konusundaki goriisii tamamen sosyolojiktir.
Gunku kisinin tercihini belirleyen kiltiridir ve bu da bizi tekrar farkh paradigmalarin
varligina gotirir. “En yiiksek, hiinerli bir grubu alin ve uzmanlik egitimine tabi tutun,
disiplinlerin deger sistemini ve ideolojisini verin onlara ve nihayet, birakin tercihte bu-
lunsunlar. Eger bu teknik bilimsel gelismeyi aciklamiyorsa bu durumda onu agiklayacak
baska birsey yoktur. Bilimsel ilerleme her ne olursa olsun, onu bilimsel cemaatin yapisi-
ni inceleyerek aciklamaliyiz. Bu konum yapisi geregi sosyolojiktir” (Lakatos, & Musgrave,
1992, 5. 293)

Devrim ve Kiyaslanamamaziik

Paradigmalar birbirleriyle kiyaslanamaz 6zelliklere sahiptirler. Clinki her farkl teori farkh
sekillerde temellendirilmistir, farkli metafizige baglidirlar (Chalmers, 2010, s. 145). Kuhn pa-
radigmalar arasi gegisi gestalt degisimi olarak nitelendirmektedir. Paradigmalarin degisme-
siyle birlikte artik kullanilan kavram, &lcit, hersey degismistir. Eski 6lcim aletleri ortadan
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kalkmis yerine yenisi gelmistir. Degisme bir algi kalibi degisimidir ve bir gelenek ortadan
kalktiginda, baska bir gelenek yerine ge¢mistir, bu degisim Kuhn’un devrimini olusturur.
Net bir sekilde tekrar ifade edersek devrim yeni hakim olunan paradigmanin eskisinin ye-
rine gecmesidir.

Artik birbirine rakip haline gelmis paradigmalar bir birikim meydana getiremezler ¢linki
farkli ve rakip paradigmalar temel ilgi alanlarinda farkh distindir ve farkli gozlikle bakarlar
ve bdylece farkli yorumlarlar. Bundan dolayi bunlar birbirine kiyaslanamazlar. Bu durum
Kuhn icin cok 6nemlidir ¢link farkli temellendirilmis kuramlari kiyaslamak, tarafsiz nokta-
dan iki kuramida degerlendirebilmeleri ile mimkindir ve Kuhn icin bu pek olasi degildir
¢lnki her paradigma farkli bilimsel cemaatlere mensuptur.

"Bir dile ya da kavramsal sisteme tarafsiz bir g6zlem agisindan bakilamayacagini sdylemek,
aslinda, o dilde 6ne sirilen bitiin dnermelerin, hipotezlerin ve varsayimlarin kendi dog-
rulama kosullarini da beraberlerinde getirdiklerini sdylemekle 6zdestir. Kullanilan gozlem
verilerinin nesnel olmayacadi, gézlemin daha bastan kullandigimiz kuram tarafindan ko-
sullandirildigr 6nermelerin anlami budur. Dolayisiyla bir kuramdan digerine, eski paradig-
madan yenisine gegis verilerin farkli yorumlanmasiyla mimkiin degildir, degisen verilerin
kendisidir” (Turan, 2010, s. 62).

Paradigma degistigi zaman diinya da degisir, yeni araclar benimserler, yeni kavramlari be-

nimserler hatta var olan kavramalari yeni anlamlariyla ele alirlar.

Bilime Ragmen Bilim ve Bilginin Bir Parcasi Olarak Bilim

Thomas Kuhn ve Paul Feyerabend aslinda ilk baslarda ayni gemide yer almalarina ragmen
daha sonra bazi noktalar acisindan ayrilmstir. Birbirleriyle en yakin oldugu nokta es 6l¢u-
lememezlik kavramidir. Hem Feyerabend boliminde hem de Kuhn béliminde zaman
zaman gostermeye calistigim gibi her ikisi de es ol¢lilememezlik kavramina inmektedir.
Thomas Kuhn paradigma seciminde, insanin arka bahgesinin etkili oldugunu belirtir ve
her paradigmanin ya da teorinin bilim adamlari farkli temellendirmelere sahip oldugu icin
bunlarin birbiriyleriyle kiyaslanmalari imkansizdir tipki Feyerabend'in gelenekler noktasin-
da yaptigi gibi. Ve Feyerabend de bunu agiklikla séylemektedir.

“Mukayese edilemezlik tartsmasiyla, Kuhn'un felsefesini tim ictenligimle kabul etti-
gim bir noktaya geliyorum. Onun, birbirini izleyen paradigmalarin giglikle deger-
lendirilebileceklerini, en azindan ayni mukayese standartlari ile ilgileri bulunmadig
stirece birbirleriyle mukayese edilemeyecekleri tezine atifta bulunuyorum.” (Lakatos,
& Musgrave, 1992, s. 270)

Her ikisi de bu noktada hem fikirdirler. Hem Feyerabend hem Kuhn tercime konusunda
benzer cevaplar vererek bu birlikteligi daha da giiclendirmis olmaktadirlar.
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Ancak ikisi arasinda bazi farkliliklar da bulunmaktadir. Ben bu durumu “bilime ragmen bi-
lim” ve “bilginin bir parcasi olarak bilim” seklinde ele alacagim. Bu noktada Thomas Kuhn'u
bilime ragmen bilim adi altinda ele alip Feyerabend'i bilginin bir parcasi olarak bilim olarak
ele alacagim.

Kuhn her ne kadar bilime karsit géziikse, bilginin elde edilis agisindan bilimdeki hakim an-
layisi cok sert sekilde elestirse bile aslinda Kuhn da bir bilim asigidir. Elestirilerine her ne
kadar devam etsede son kertede bilimin kendisini diisiinmektedir. Bilimdeki var olan uy-
gulamalarina sert sekilde karsi cikmasina ragmen onun getirdigi ¢6zim onerileri aslinda
bilimin kendi varligini stirdtrtlmesi icindir. Bundan dolayi ben bu durumu “bilime ragmen
bilim” seklinde adlandirmaya calistim. Ve Kuhn bu konu tzerinde acik bir sekilde diustince-
lerini ifade etmektedir.

“Kuhn, bilimin mesruiyetini koruma kaygisi tagiyordu. Aslinda onun gergek ilgisi, bili-
min tim kilit stireclerinin yogun kesif stireci de dahil bilimin kendi kendini 6rgiitleme
surrecleri olarak acgiklanabilecegini gostermekti. Kuhn, tarihsel bir siireg olarak bilimin
sorunlu dogasini géstermeye calisirken bilimin kendi i¢ safligini ve 6rgitlenme ilkele-
rine inanci da koruma derdindeydi.” (Turan, 2010, s. 65).

Feyerabend ise bilimist bakis acisina sahip degildir ve bilimin de bilgiyi elde etmede var
olan araclardan biri oldugunu, nasil ki diger gelenekler bir glin ise yarayacaksa biliminde
zamani geldiginde faydali olacagini diistindr. Bu ylizden Feyerabend'in bilim hakkindaki
bakis acisini ele alirken “bilginin bir parcasi olarak bilim” seklinde ele almaya ¢alistim.

Kafes benzetmesiyle son kismi bitirmeye calisacagim. Kesfedilmeyi bekleyen bir alan vardir.
Feyerabend icin bu alanda birbirinden bagimsiz farkl yerlerde bulunan birtakim kafesler
vardir. Ve her bir kafes belli bir zaman diliminde kendini gosterir ve disariy1 anlamaya ca-
lisir ve bu alan boylece kesfedilir ve kesfedilmeye devam eder. Fakli kafesler olmasi Feye-
rabend’i hem relative hem de hangi kafesin secilecedi noktasinda irrasyonel yapar. Tipki
Feyerabend gibi Kuhn icin de birtakim kafesler vardir -paradigmalar-. Ve her kafes Feye-
rabend’de oldugu gibi irrasyoneldir ve tabiki relativedir. Ancak arada ¢ok ince ve 6nemli
farkhhk vardir: Kuhn'un farkl kafeslerini kapsayan tek bir kafes vardir, o da bilimin kafesi. Bu
noktadan baktigimiz zaman Kuhn’un kendisinin “Ben ayni zamanda relativist degilim” diye
tanimlamasini anlayabiliriz.

“Relativist, terimin bir anlaminda ben relativist olabilirim, daha temel bir anlamda
relativist degilimdir. Ashinda burada amacim ikiye ayriliyor. Bana gore bilimsel gelis-
me biyolojik evrim gibi tek yonltdir. Bir bilimsel teorinin, bilim adaminin normalde
yaptigi seyden baska birseymis gibi diistiniilemez. Bu anlamda ben bir relativist degi-
lim"..... “teoriler, tarihi teoriler ise, her birinin kendi zamaninda dogru olduklarina ina-
nildigr ancak daha sonra yanls diye terk edildiklerini séylerken Karl'a istirak edebilir
ve sonraki dncekinden iyi oldugu icin bilimin temel gelisim 6zelliklerini aciklamada
daha yarali olabilecegini ilave edebilir. Bu ylizden kendimi bir relativist oldugumu di-

sinmuyorum.” (Lakatos, Musgrave, 1992, s. 325)
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Son nokta ile beraber Feyerabend ile Kuhn arasindaki bir diger dnemli farkliigida gérmekte-
yiz. Kuhn, sonrakinin éncekinden daha iyi oldugunu belirtir ama Feyerabend &nceki ile son-
raki arasinda bir fark gézetmez ¢linkl herseyin eninde sonunda bir faydasi olacagini diistindir.

Sonug

Bu calismada hem Feyerabend hem de Kuhn Gzerinden pozitivist bilim anlayisina karsi ¢i-
karak es 6lclilememezlik temelinde bunu ele almaya calistim. Calisma sonucunda bilgi nasil
elde edildigini, bilginin kiilturle, daha dogru bir ifadeyle belirtirsek bilginin diinya ile nasil
bir iliski icinde oldugunu goérdiik. Diinyada farkl kilttrlerin var oldugunu, her farkl kilttire
mensup insanlarin olaylari farkh sekilde degerlendirmeye aldiklarini, bilginin de bu sekilde
meydana geldigi sonucunu c¢ikartiriz. Ve farkliliklar kendisiyle beraber farkli bilgiler meydana
getirir. Bilgiye ulasmamizda basamak olan farkli diinyalar ve beraberinde farkl kiilttrler ve
sonucunda birbirine benzemeyen bilgi bicimleri. Kiiltir demek, toplumsal olan demek; top-
lumsal olan demek, sosyoloji demektir. Sosyoloji ile bilgi arasinda boyle bir iliskinin var ol-
dugu sonucunu ¢ikartabiliriz. Her bilginin elde edilis bicimi bu sekilde degerlendirebiliriz. Ve
buna bagh olarak da esolctilememezlik durumunu rahatlikla gorebiliriz. Her farkli kafes bir-
birinden farkli sekilde temellenir ve ikisi arasinda ya da onlar arasinda bir degerlendirme s6z
konusu olamaz. Boylece bilgi-kiltlr-es 6lctilememezlik arasindaki iliskiyi ele almaya calistik.
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Savas Caginda
Bilim-Devlet Iliskileri

Hiiseyin Damak™

0. ylzyll bir savas ylzyih olmustur. Bu ylzyilda yasanan ve biitln bir ylizyila yayilan
Birinci ve ikinci Diinya Savaslari ve bunlari miiteakiben baslayan Soguk Savas, bu ta-
nimlamanin ¢ok da asiri bir yaklasim olmadigini géstermektedir. Savaslar hem bu yiiz-
yilin politik, ekonomik, sosyal ve bilimsel meselelerine formunu vermis hem de kendisinden
sonraki cagin ruhuna damgasini vurarak onun karakterini belirlemistir. Artik her anlamda bir

0

“savas cagl’nda yasanmaktadir: Ekonomi savaslari, politika savaslari, bilim savaslari (Serdar,
2001), “kanser savaslar” (Proctor, 2008) vb. 20. yuzyildan baslayarak savas, hem gercek hem

de metaforik anlamiyla hayatimizin temel bir kavrami haline gelmistir.

20. ylizyilda yasanan bu savaslar bircok llkenin birbiriyle ¢atistigi, bu ¢catismalarin diinya-
nin pek ¢ok bolgesine yayildigi ve bitlin ekonomilerin seferber edildigi “buttincil savas”
(Giddens 2000, s. 379) olarak adlandirilirlar. Yapilari nedeniyle bu biitiincil savaslarin eko-
nomik, politik, sosyal ve bilimsel arenada yarattiklari etki de o denli biiyiik olmustur. Ozel-
likle sicak savaslarin ardindan yasanan Soguk Savas, devletleri politik, ekonomik ve 6zellikle
bilim ¢alismalar bakimindan yeniden organize olmaya sevketmistir. Silahlanma yarisinin
tetikledigi bu siirecte devletlerin dikkati savas arenasinda biiylik basarilar gésteren bilime
ve bilimin yikici ylizlini sert bir bicimde ortaya koyan bilim adamlarina yonelmistir. Ve bu

yonelis bilim-devlet iliskilerinde bilime yeni bir form verecek olan slreci baslatmistir.
*  Ars. Gér,, Uludag Universitesi, Sosyoloji BSlum(i.
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Bu calisma 20. yluzyilda doruk noktasina ulasan ve bilimin 6zerkligi tartismalarini alevlen-
diren bilimin 6zelde devlet genelde ise iktidarla iliskilerini tarihsel bir tarzda ele almayi
deneyecektir. Bu nedenle burada bilimin, Orta Cag'dan Ronesans’a ve oradan da modern
doéneme uzanan tarihsel bir seyirde politik ve ekonomik iktidarla tesis ettigi iliskilere genel
hatlariyla g6z atmak faydali olacaktir. Bu seyir bize o donemleri “savas ¢agi” ile mukayese
etme ve tartismanin temel problemi bakimindan savasin bu iligkilerdeki roltinii anlama im-
kani verecektir.

SUphesiz bitlin tartismalar bir perspektif icinde anlam kazanir; perspectiva, meseleye bir
yerden bakar ve 6teyi gorur. Bilimin devletle ya da bagska iktidar formlaryla kurdugu iliskile-
rin problem haline gelmesi de bir perspektifte anlamhdir. Bu perspektif ilkin ortodoks bilim
gorusu perspektifidir. (Bilimin iliskilerine ilk elestiriler bu gorisi paylasan bilim adamlari
tarafindan yoneltilmis olsa da iliskilerin yikici felaketlerle sonuglanmasi nedeniyle sonradan
bltiin “sagduyu” sahibi bilim adami ve entelektleller bilimi bu konumundan dolayi elestir-
mislerdir.). Bu gorisiin bilimin dogasi, statiisii ve konumuna iliskin benimsedigi birtakim
moral kod ya da idealler zinciri vardir: Gniversalizm, komiinalite, 6zel ¢ikar ve ilgilerden ba-
gimsizlik, organize edilmis siphecilik, rasyonellik, bireycilik (Arslan, 2007, s. 97). S6z konu-
su moral kodlar ya da idealler zinciri en temelde objektif bir bilime atifta bulunmaktadir.
Objektif bilim tarafsizdir, 6zerktir ve bitiin subjektif unsurlara ya da sosyal etkiye kapali
bir mekanizmaya sahiptir. Kendisine atfedilen biitiin bu 6zelliklerle bilim, evrensellik ve
sinanabilirlik (Popper, 201043, s. 68) normlarinin da takviyesiyle toplum, zaman ve mekan
Ustl bir faaliyet olarak algilanmis ve dolayisiyla bu bilimi icra eden bilim adamlari da ya-
sadiklari sosyal kontekstten soyutlanmis bireyler olarak dustinilmustir. Bu doxa (inang)
dzellikle modern dénemde bilime iliskin bir orthos (dogru, hakikat) haline geldi. iste bilimin
yukarida bahsi gecen iliskilerinin problematize edilmesi, onlarin tam da bu doxaya meydan
okur tarzda gelistigi ve bu doxanin perspektifine ters distligu icin anlamli hale gelmektedir.
Clinkd toplum, zaman ve mekan Ustl olarak gorilen bilim ve bilim adamlari 20. yiizyilda
artik laboratuvarlarinda degil savas meydanlarindadir.

20. ylzyil bilim tarihinde ciddi kirilmalarin ve paradigmatik dontstimlerin yasandigi bir yiiz-
yil olmustur. Peki bilim bu ylizyila kadar ortodoks bilim adamlarinin onun dogasina, statiisu-
ne ve konumuna iliskin varsaydigi 6zelliklere sahipken bu karakteri 20. ytzyilda mi yitirmis-
tir? Elbette hayir. Bilim, ortodoks bilim adamlarinin ona atfettigi doga ya da konuma hicbir
zaman sahip olmamistir. Ortodoks bilim adamlarinin s6z konusu varsayimlari sosyolojik bir
realiteye degil ylce bir ideale isaret etmektedir yani reel degildir. Bilimin dahil oldugu iliski-
ler agi donemlerine gore yapi farkhliklari sergilese de bilim iddia edildigi gibi bireysel-sosyal
ilgi ve cikarlardan ve icinde bulundugu sosyal, politik ve ekonomik kontekstten hicbir zaman
bagimsiz olmamistir. Clinkd bilim kaltrin bir parcasini olusturur (Huxley’den akt. Snow,
2005, s. 10). Snow “Bilim’ sadece bir diger kiiltlrel faaliyetler biitiintdr; tipki sanat ya da
din gibi toplumun diinya karsisindaki yéneliminin bir disavurumudur, temel siyaset ve ahlak
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meselelerinden ayri tutulamaz.” der (s. 56). Dolayisiyla bilim sosyal bir fenomendir; sosyal bir
dinyada vardir ve ancak onunla birlikte vardir, ondan bagimsiz degil.

20. ylzyilda bilimin degisen konumunun ve ortaya ¢ikan yeni bagimlilik iliskilerinin yarattig
rahatsizlik bilimin 6zerkligi ve bagimsizligi tartismalarini alevlendirmistir. Bu tartismalarda
bilime savunma kaygisi ya da askeri gerekgelerle yapilan miidahaleler nedeniyle artik bi-
limsel ve entelektiiel 6zerklikten ya da 6zgtrlikten bahsedilemeyecedi iddia edilir. Ancak
bu iddia bilimin 20. yiizyilldan 6nce 6zerk olduguna iliskin bir 6n kabul icerir. Bilime ve bilim
adamlarina 20. ylizyilda yasanan “bitlncil savas’larin yarattigi savunma kaygisiyla baglayan
ve glinimdize kadar artarak gelen bilyiuk midahalelerle mukayese edildiginde bilimin ve
bilim kurumlarinin eski caglarda “gdrece” bir 6zerklige sahip oldugu dustiniliyordu.

Orta Cag Avrupasi’'nin sanatkar birlikleri esas alinarak modellesmis olan tniversiteler, (Bo-
logna'daki gibi) profesorleri calistiran 6grenci birlikleri ya da (Paris'teki gibi) 6grencilerden
Ucret alan usta 6gretmen birlikleri gibi laik 6grenci ve usta 6gretmen topluluklar olarak
gelismistir. Ustelik eski Giniversiteler eski caglarin yazi okullari ya da Islam'daki medrese gibi
devletin ya da kisilerin destegine bagli olmamistir. Bunlar devlet kurumlari olmamis, yal-
nizca kilise ve devletin gevsek otoritesi altinda farkli yasal ayricaliklar olan bagimsiz feo-
dal kurumlar olarak kalmistir. Ayricaliklar arasinda derece vermek icin kurumsal bir hak ve
kasabanin denetiminde olmama 6zgiirligi bulunuyordu. Ozde ézerk ve kendi kendilerini
yoneten kurumlar olan Universiteler, buna gore biylik imparatorluklardaki birokrasilerde
tipik olan tam devlet denetimi ile Helenik bilimin timuyle kisisel karakteri arasinda bir nok-
tadaydi (McClellan Ill, & Dorn, 2008, s. 214).

Pasajda belirtilenlerin aksine bilim icra edilmeye baslandigindan beri bir patronaja ihtiyag
duymustur. Orta Cag'da bu ihtiyaci daha ¢ok kilisenin 6n plana ¢iktigi hamilik sistemi kar-
silamistir. Ronesans’la birlikte hamilik sistemine saray destek mekanizmasi eslik etmistir.
O dénemde saraylar bilime yalnizca destek vermekle kalmamis ayni zamanda bilimin ev
sahipligini de Ustlenmistir. ROnesans'ta bilimin faal oldugu yerler tniversitelerden ¢ok bu
saraylar olmustir.

“Universiteler bilimsel devrimde etkili degisim merkezleri degildi. Bilim icin yeni anah-
tar ortam Ronesans saraylari ve saray yasami tarafindan saglanmustir. (...) Ozellikle
Rénesans italyasi'nin saraylari basta olmak tizere, bilim icin yeni ve tarihsel 6nemde
toplumsal destek saglayan tam bir koruyuculuk sistemi ortaya ¢ikmistir. Kutsal Roma
imparatoru Il. Rudolf énce Tycho'ya ve daha sonra Kepler'e Prag'da imparatorluk ma-
tematikgileri olarak destek vermisken Medici saray destedi de Galileo’nun kariyerini
ve bilimsel calismalarini sekillendirmistir (McClellan Ill, & Dorn, 2008, s. 264)."

S6z konusu destek sistemlerinden glinimuize dogru gelindiginde bilime yaklasim giderek
degismis ve pratik yararlilik beklentileri artmistir. Bu tiir pratik kaygilarin heniiz ¢ok fazla 6n
plana ¢cikmadigi Orta Cag'in hamilik sisteminde, destek verilen bilim adamlarindan birtakim
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yukimlilikleri yerine getirmesi beklense de neticede haminin bu destekten kazanacagi
prestij pratik yararliliktan daha 6nemliydi. Ornegin “Westfal'a gére kilise, icindeki tartismali
konulardan tiimuyle haberdar oldugu halde Galileo'nun Dialogue’sinin basilmasina izin ver-
misti; ¢linkd kismen, bir Maecenas [hami] olarak in salmis Papa (VIII. Urban), déneminin bu
parlak sahsiyetine hayir diyerek Ginlnu tehlikeye atmak istemiyordu (...)” (Westfall'den akt.
Feyerabend, 1999, s. 156). Ronesansin saray destek sisteminde ise daha ¢ok pratik fayda 6n
plana ¢cikmistir. Bu nedenle saray tarafindan desteklenen bilim adamlari elde ettikleri koru-
yuculugu kaybedecekleri korkusuyla pratik fayda saglayacak yararci ¢alismalara yonelmis-
lerdir. Clinkl bu calismalar daha cazipti ve daha ¢cok misterisi vardi. Bir bilim adami ne kadar
cok orijinal ve pratik getirisi olan ¢alismalar yaparsa bununla 6viinen ve prestijine prestij
kattigini diistinen hamisi de destegini o dlclide arttirirdi. Bilim adamlarinin konumu bu dé-
nemden baslayarak yavas yavas “musterilerini arayan mucitler” konumuna gelmistir.

ilk kurulan akademilerin kurulus amac ve sekillerine bakildiginda,onlarin da bu tiir ekono-
mik bagimlilik iliskilerinden ve devlet miidahalesinden pek bagimsiz olmadiklari goruldr.
Bu akademilerden bazilari henliz kurulma safhasindayken devlet denetimini reddeden
bagimsiz, 6zerk ya da 6zglr bir akademi ideali benimsenmis olsa da reel sartlar onlari hig
de istemeyecekleri istikametlere sevk etmistir. Simdi bu akademilerin kurulus sekillerine
kisaca bakalim.

Bir bilim dernegi olarak adlandirilabilecek ilk 6rgiit 1603 yilinda Napolide kurulan Lincei
Akademisidir. Bu akademinin kuruculugunu Dk Federico Cesi Ustlenmisti yani politik bir
aktor. Lincei Akademisinin yaptidi ilk is hazirladigi yonetmelikle dogal ya da matematiksel
olmayan konulardaki bltiin tartismalari yasaklamak olmustu. Ayrica politik konular hak-
kinda konusmak da pek hos karsilanmiyordu. Arastirmacilar kurucu iktidara ekonomik ve
doénemin sartlari distiniildiginde sosyal bagimliliklari nedeniyle calismalarini onlarin be-
lirledigi istikamette ytriitmek zorunda kalmislardi (Rossi, 2009, s. 228-229).

Bu dénemde kurulan akademiler icinde Londra Kraliyet Bilim Dernegi (Royal Society of
London)'nin digerlerine gore farkl ve gérece “bagimsiz” bir statlye sahip oldugu gori-
lUr. 1662'de resmi olarak kurulan ve Kral Il. Charles tarafindan onaylanan bilim dernedi,
devletten hicbir maddi destek almiyor ve calismalarini tyelerinin katkilarya yurittyor-
du. Akademi bu anlamda devletten ekonomik olarak bagimsizdi. Ayrica devlet akademi-
ye yurt disi yazismalarinda diplomatik posta hizmetinden yararlanmak gibi bir ayricalik
da tanimisti. Fakat devlet, kendisinden ekonomik olarak bagimsiz olmasina ragmen yine
de akademiye Greenwich Kraliyet Rasathanesini ydnetmek gibi bir gérev vermisti (Rossi,
2009, s. 233-234). Bu durum, bilimin Avrupa’da da saraylarin ve hilkimetlerin destegiyle
kurumlasmaya basladigi siirecte alisildik bir durumdu. Ornegin Galileo mihendislik ko-
nularinda, Newton ise darphanede basim islerinde saraya hizmet etmisti (McClellan Ill, &
Dorn, 2008, s. 299).
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Bilim dernegi vasfi taslyan diger bir akademi hamiligin yurirlikte oldugu Paris'te 1666 yI-
linda kurulan Kraliyet Bilim Akademisi (Académie Royale des Sciences)'dir. Paris'teki bu aka-
demi, zengin bir Parislinin kurdugu resmi olmayan bir akademinin, Montmor grubunun,
bizzat XIV. Louis'in maliye bakani Jean-Baptiste Colbert'ten yaptigi bir yardim talebi tizeri-
ne kurulmustur. "Académie dogrudan devlet tarafindan desteklenen ilk ‘arastirma enstitu-
su'dir” (Rossi, 2009, s. 232). Sanayi, ticaret, denizcilik ve askeri teknolojinin planli biyimesi
ve genislemesine yonelik ciddi hedefleri olan Colbert devlet destegini, Académie’nin bu
hedeflere ulagsmada etkili bir ara¢ olabilecegini diisindigu icin vermisti. Colbert’in akade-
miden ve bilimden beklentisi ya da onlara yaklasimi diger devlet adamlarinin beklenti ve
yaklasimlarindan cok farkli degildi. Ornegin Kral XIV. Louis Académieyi kralligi icin fazla-
dan bir miicevher olarak goriiyordu ve akademi Uyelerine verdigi isim o donemdeki bilim
adamlarinin stattlerini carpici bir sekilde gézler 6niine seriyordu: Mes Fous (Benim Soytari-
larim) (Rossi, 2009, s. 232).

Germen lilkelerde ise Londra ve Paris tarzi akademilere daha gec bir tarihte rastlanir. Uni-
versitelere iliskin olumsuz bir kanaate sahip olan Gottfried Wilhelm Leibniz, Fransiz mo-
delinde ve devlet denetiminden uzak bir yapida tasarladigi kendi 6zerk akademi projesi-
ne yonelmisti. Fakat Leibniz'in bu ideal 6zerk akademi projesi reel hayatta pek karsiligini
bulamadi. Clinkli akademiye daha en basinda bir ulusun digerleri karsisinda yiiceltilmesi
gibi bir misyon yuklendi. Bu misyon Leibniz'in ideal akademisinin éniinde ciddi bir engel
oldu ve Leibnizideal akademisini kuramadi. Fakat Leibniz’in bu projesi dogrultusunda 1700
yilinda Sociestas Regia Scientiarum adinda bir akademi kuruldu. Ancak bu 6zerk akade-
mi projesini hayata Bradenburg-Prusya Elektor Prensi I. Frederick gecirmisti yani denetimi
reddedilen devletin politik bir aktori (Rossi, 2009, s. 235). Rus akademilerine bakildiginda
durum orda da cok farkli degildir. Ornegin, Bily(ik Pedro St. Petersburg Bilimler Akademisini
Ruslarin barbar oldugu gérislerinin dogru olmadigini kanitlamak amaciyla kurdurmustur.
Netice itibariyla bu akademiler, faaliyetleri siiresince devlete bagimli ve onun denetiminde/
gldimiinde olmuglardir (Merton, 2010, s. 168).

Yukarida ¢ok genel hatlaryla bilimin, ilk bilim kurumlari olan akademilerin hamilik ve sa-
ray destek sistemleri Gzerinden sarayla ve devletle kurdugu iliskilere degindik. Buradan da
goruldigu tzere bu iliskilerin yogunlugunu ve formunu belirleyen sey donemin politik,
ekonomik ve askeri konteksti olmustur. Her bir olay ya da faktor bilimin tarih icerisinde
izleyecegi istikameti ve bu istikamette alacagi formu etkilemistir. Ornegin sémiirgecilik fa-
aliyetlerinin basladigi yillarda daha kurumsal ve biirokratik bir bilimin ilk olarak Portekiz ve
ispanya’da gériilmesi bir tesadif degildir.

Bilimi etkileyen, onu degistirip donlstlren, ve ayni zamanda da ondan etkilenen politik,
ekonomik ve askeri faktorleri ya da olaylari bilime olan etkileri bakimindan birbirlerinden
keskin cizgilerle ayirmak miimkiin degildir. Bu faktorlerden bazilari ddnem dénem &n pla-
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na ¢iksa da temelde hepsi birbiriyle iliskili ve birbirine yon veren faktorlerdir. Fakat 15. yiiz-
yildan beri askeri alandaki gelismeler politik ve ekonomik arenadaki degisimlerin temel
tetikleyicisi olagelmistir. Bilim-devlet iliskilerinin tarihinde de iki dnemli kirlmadan ilkini
temsil eden bu gelismeler, s6z konusu iliskileri bu tarihten sonra baska bir diizeye tasimis-
tir. “Barut Devrimi” olarak adlandirilan ve barutla birlikte atesli silahlarin savas arenasinda
yikici yliziini gostermesi, Avrupa'da 15. ylizyildan itibaren hem politik hem de ekonomik
cehreyi degistirmeye baslamistir. 15. ytizyilin ikinci yarisinda ise “Barut Devrimi'nin” bas-
lattig1 degisimi “askeri devrim” tamamlar. Her iki devrim de faturalari ¢ok agir olan dev-
rimlerdi ve bu faturalar feodal lordlarin, sévalyelerin ekonomik imkanlarinin ¢cok 6tesinde
kaliyordu. Hem silahlarin pahali olmasi hem de yiizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikan kalici
ordularin masraflari politik ve ekonomik anlamda merkezi bir gii¢ gerektiriyordu. Cok bi-
yuk hikiimet yardimlarina ihtiyag¢ duyan yeni silah teknolojisi ve kalici ordu hiikimetlerin
ise karismasina davetiye ¢ikarmisti. Sartlar yerel feodal devletlerin giiclint giderek kirma-
ya ve merkezi, rekabetci ulus devletlerin olusmasina uygun zemini hazirlamaya baslamisti.
Surre¢ Avrupa toplumlarini kaginilmaz bir bicimde merkezi otoriteye yonlendirdi. Glig artik
yerel olandan merkezi olana kaymis ve savaslarin idaresi atesli silahlara ve kalici ordulara
sahip merkezi gu¢lerin tekeline gegmisti. 15. ylzyilda ortaya ¢ikan s6z konusu gelisme-
ler bu tarihten sonra politik arenaya ¢ikacak olan merkezi glice sahip devletlere her seye
midahaleci ve her seyi merkezilestirici karakterini armagan etmistir (McClellan lll, & Dorn,
2008, s. 228-232).

15. ylizyilda gerceklesen “askeri devrimin” bilime dikkat ¢cekme ve bilim-devlet iliskilerinin
seyrini belirlemede ilk kirllma oldugunu belirtmistik. Bu iliskilere glinimuzdeki formunu
veren ve bilimi yeni bir yapida tekrar organize eden ikinci ve asil blyuk kirilma igin 20. yiiz-
yili beklemek gerekecekti. Clinkli 20. ytzyil giriste de belirtildigi tGizere bir savaslar yizyili
olmustur. Bu savaslarin bu denli 6nemli ve etkili olmasinin nedeni ise Giddens'in da belirt-
tigi Uzere “bitlincll savas’lar olmalaridir. Simdi bu savaslarin bilime ve bilim adamlarina
olan etkilerine bakalim.

George Ellery'in deyisiyle “Savas bilimi cepheye strdii” (Ellery’den akt. Gray, 2000, s. 161).
17. ylzyilda bilimin insani doganin efendisi yapacagina iliskin hakim inang bilimle refah
arasinda dogrudan bir iliski kurulmasini saglamisti. 20. yiizyilda benzer bir iliski bilimle
savas arasinda kuruldu. Artik savas bilimsiz, bilim de savassiz diisiinlilemez hale gelmisti.
Birinci Diinya Savasl, “Bu evrenselci savas kitle imhasina yonelik tiim bir askeri-sinai cepha-
neligi kullanmasi nedeniyle insanhidin insanhga karsr ylrattagu ilk biitiincil savas olacak,
bu askeri-sinai cephanelik giderek fizikten biyolojiye, psikolojiye uzanan bir bilimsel top-
lam icerecekti.” (Virilio, 2003, s. 55). Hayatin neredeyse her alanina yayilan bu savasta, savas
sahnesinde yapabilecekleri henliz tam olarak goriilmemis bircok bilim adami da siperlere
stirilmis ve hayatini kaybetmisti. ikinci Diinya Savasi’nda ise devletler acisindan milli bir
servet olduklari anlasilan bilim adamlari askerlikten muaf tutulmus ve siperin gerisinde ko-
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mutaya katilmistir (McClellan I, & Dorn, 2008, s. 1-2). Serdar, manzaraya iliskin sunlari séy-
ler:“ikinci Diinya Savasl, Birinci Diinya Savasi’nin baslattigi isi tamamladi. Bu kez, savas mey-
danindaki gosteriyi bilim sirdiiyordu ve kavgaya hilkiimetler de karismisti. Bilim adamlari
sadece yeni ve daha 6ldlrici kimyasal ve biyolojik silahlar gelistirmekten degil, “bomba”yi
tasarlamaktan, onu Uretmekten ve savas meydanina siirmekten de sorumluydular” (s. 15).
J. Robert Oppenheimer’in dedigi gibi artik fizikgiler de glinahkardir (Oppenheimer'den akt.
Gray, 2000, s. 303).

Bilimin savas alanindaki yikici basarilari hikmetlerin istahini kabartmisti. Bilim artik icinde
bulunulan kontekst geregi Virilio'nun ifadesiyle “sinir performanlar” yolunda bir yarisa do-
nlismustl. Daha 6nce de ifade edildigi gibi 15. ylizyildan baslayarak pahalilasan bilim 20.
yuzyilda doruk noktasina ulasmis ve hiikimetleri ulusal bitgelerinin blyik bir b&lGmin
silah arastirma-gelistirme ve askeri planlama departmanlarina ayirmaya mecbur etmisti.

“(...) hGkdmetge yapilan arastirma ve gelistirme harcamalari hem mutlak anlamda
hem de diger destek kaynaklari icerisindeki payr anlaminda ¢ok hizli bir sekilde art-
mistir. Ornegin Amerika Birlesik Devletlerinde 1940'da (6zel ve kamu) toplam arastir-
ma ve gelistirme harcamalari 1 milyar dolarin hayli altindaydi ve bunda hiikiimetin
payi beste birden daha azdi ve saglanan askeri hizmetler tarim departmaninin ¢ok
altindaydi. 1964'te federal hiikimet 15 milyar dolar civarinda bir para ayirdi ki bu,
ulusal toplamin kabaca Ugte ikisine denk gelmekteydi; bunun beste 6zel sirketler ve
Universitelerce harcandi. Hikimet toplaminin yaklasik 14 milyar dolarlik kismi Savun-
ma Departmani, Ulusal Atom Enerjisi Komisyonu ve NASA tarafindan ayrildi ki her ti¢
kurumun da harcama motivasyonlarinin arkasinda ulusal glicii ve uluslararasi prestiji

artirma amaci vardi” (Price, 2004, s. 455).

Bu savas sureclerinde yasananlar bilimin hem yapisinda hem konumunda radikal degisiklik-
ler meydana getirmistir. Yapi degisikliklerine bakildiginda ilk olarak bilimin giderek genisle-
yen devasa yapisi dikkat ¢eker. 20. ytizyil artik yeni bir bilim yapma tarzi ortaya koyar. Askeri
devrimle baslayan slre¢ sonunda “bilyik bilim” fenomenini ortaya ¢ikarir. Blyik bilim, bi-
limin endustrilesmesinin adidir. Bu yeni bilim yapma tarzinda “Maliyeti ¢cok yiiksek oldugu
icin yeni finansman ve érgiitlenme metotlarinin bulunmasini talep eden temel arastirmalar
Universitelerin sahip olduklari imkanlarin epey 6tesinde kaliyordu.” (King, 2008, s. 97-98).
Yeni blyuk bilimin viicut buldugu en biyuk girisim ise 1941'in sonbaharinda Amerika Birle-
sik Devletleri'nde gerceklestirilmistir. Ar-ge girisimlerinin en carpici 6rnegdi olan Manhattan
Projesi, Amerika Birlesik Devletlerinin ikinci Diinya Savasi'na girmeden énce atom bombasi
uretimi icin baslattigi ve bilim adamlarinin gizli gérevler aldigi bir projedir. insanlik tarihinin
bilim temelli en biyik ar-ge girisimi olan proje giiniimuzde faaliyet gosteren biyik bilim
hakkinda dnemli ipuclari verir: “Bu girisimle olusturulan ve ABD'li general Leslie Groves'in
genel komutasindaki Manhattan Projesi'nde Ulkenin farkl otuz yedi yerinde 43.000 kisi calis-
mis ve projenin maliyeti zamaninin 2.2 milyar dolarina ulasmisti” (McClellan 1ll, & Dorn, 2008,
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s. 423). Bilimin yapisindaki ya da bilim yapma tarzindaki degisikligin en ¢arpici 6rnegdi olan
proje bilim tarihi agisindan da bir doniim noktasi olma 6zelligini tasir. Proje dncelikle bilimin
ne kadar yikici olabilecegini gézler 6niine sermistir. Savunma kaygilarinin giderek arttigi bir
yuizyilda devletler bilimin bu glicline sahip olmak istemis ve ona bu amacla yaklasmislardir.
Manhattan baska bir seyin daha habercisidir. Bu haber bilimin bundan sonra giderek daha
fazla askeri amaclar icin kullanilacagi ve artik blyuk 6lcekli hiikimet girisimleri olacagi yo-
niindedir. Rudyard Kipling “Bir savasin ilk kurbani her zaman hakikattir” der (Kipling'ten akt.
Virilio, 2003, s. 87). 20. ylizyil savaslarinda da ilk kurban savasla birlikte ve kol kola yuriiyen
bilim olmustur. Clinkii “islemsel arac ile kesif amaclh arastirma’nin vahim sonuclar doguracak
sekilde birbirine karistiriimasi modern bilimi giderek bir TEKNO-BILIM haline getirmistir. Mo-
dern bilim felsefi temellerinden uzaklasmis ve farkli yollara sapmistir. (...) Ge¢mistekinden
farkli olarak‘hakikatten’ ziyade dogrudan ‘etkililige’bagh olan bilim, boylece kendi ¢okiistine,
medeni bir yozlasmaya dogru suriiklenmektedir...” (Virilio, 2003, s. 7-8).

Bilimin konumundaki degisiklikler ise onun yapisindaki degisikliklere paralel sekilde ge-
lismistir. Bilimsel arastirmayi askerilestiren askeri-sinai kompleks Soguk Savas déneminde
de Ulkeler arasindaki silahlanma yarisini tetiklemis ve devletleri, dolayisiyla bilimi teyakkuz
halinde tutmustur. Devletler savunma ve glivenlik gerekgesiyle bilime midahaleyi mesru-
lastirmig ve hatta kurumlastirmistir. Orne@in Amerika Birlesik Devletleri Savunma Bakanligi
ve Genel Kurmay Baskanhgininin genel adi olan Pentagon, aslinda “1940’larin sonunda, sa-
nayinin ileri sektorlerinin stibvasyonunda kamu fonlarinin kullanilma araci olarak kuruldu.
(...) 1960’lar boyunca elektronikle ilgili arastirmalarin yaklasik yiizde 85'i Pentagon tarafin-
dan finanse edildi” (Chomsky,1998, s. 196-197). Chomsky'e gore temel bilimlere fon saglayan
Pentagon, Amerika’'nin sanayi politikasinin ve dolayisiyla bilim politikasinin 6rtlisii olmustur.
Yine bu donemde ilk kez “Amerika Baskani Beyaz Saray‘a bir bilim danismani atadi” (Mayor,
2008, s. 154). Benzer sekilde ingiltere’de “Bilim politikasinin saptanmasina yénelik ilk ulusal
organ olan Bilim Politikasi Danisma Konseyi (ACSP) 1947 yilinda Londra'da kuruldu!” (King,
2008, s. 98). Kanada'da ise 1960'li yillarda hiikiimetin ilgi duydugu alanlarda yapilan bilimsel
calismalari senkronize etmek amaciyla hiikimet blinyesinde genis yetkilere sahip bir bakan-
Ik birimi olusturuldu. Bu departmanlar bilimin devletle ve politikayla birlestigini, bltlinles-
tigini gosteren departmanlardir. Soguk Savas déneminde bilim kurumlari ve bilim adamlari
bu departmanlar tarafindan siki bir sekilde sevk ve idare edilmislerdir. S6z konusu miidahale
Ozellikle Amerika Birlesik Devletleri ve Sovyetler Birligi'nde ¢cok yogun bir bicimde olmustur.
Savasin hem fizik hem de sosyal bilimler Gizerinde hiikimetlerin egemenligini ve denetimini
gliclendirdigini ifade eden ingiliz fizikci ve bilim tarihcisi John Bernal, “Denetimin en geliskin
oldugu Birlesik Devletler'de tiniversitelerin arastirma bolimleri, bltlindyle sirketlerin bagis-
larina veya hiuk(met daireleriyle yapacaklari s6zlesmelere bagiml héle geldiler”” diye yazar
(2009, s. 112-113). HikGmetlerin Universiteler ve bilim adamlariyla yaptiklari sézlesmeler ise
isin hangi boyutlarda oldugunu goézler 6niine serer.
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“Orduyla ya da AEC [Atomic Energy Commission] ile arastirma sozlesmeleri yapmayi
kabul eden Universitelerin vay haline! Bu Gniversitelerin memur kadrosu ve 6gretim
gorevlileri, yaptiklari isin silah tretimiyle dogrudan bir ilgisi olmasa bile atom bom-
basi calismalarina bittinlyle niifuz eden FBI gozetimine ve dlsiince denetimine razi
olmak zorunda kalacaklardir. Bu virlis Gniversite kampustine bir kez girdikten sonra,
zamanla akademik 6zgirltklerin timiine bulasacaktir. Ornegin Kaliforniya Universi-
tesinde hangi bolimde ders verdiklerine bakilmaksizin tim 6gretim gorevlilerinden,
aksi takdirde gorevlerine son verilecegi sdylenerek bir <<baghlik>> yemininin altina
imza atmalari ve kesinlikle kominist olmadiklarina dair (ki kominist s6zcligu giderek
ilerici distincelere sahip herkesi kapsayan bir tanim halini almakta) ant icmeleri isten-
di (Stewart’tan akt. Bernal, 2009, s. 113)”

Bu manzaraya iliskin J. S. Allen ise sunlari ifade eder:

“Temel arag-gerecleri saglayan, arastirma soézlesmeleri icin blytk fonlar ayiran
AEC'nin ve askeri kurumlarin yaptiklari denetim, bir bitiin olarak bilimsel potansi-
yeli ve ozellikle de Universitelerdeki bilimsel egitimin temelini etkilemektedir. Tim
bir gencg bilim insanlari kusagi, kisla atmosferi icinde silah arastirmalarina yonlendiril-
mektedir (Allen'den akt. Bernal, 2009, s. 113)”

Goruldagi tzere bitin bu kargasa icerisinde bilim adamlari daha 6nce tahayydl bile ede-
meyecekleri durumlarin icine ¢ekilmislerdir. Bu kosullar icinde “Bilim dogrudan dogruya
arastirma ya da egitimle ilgili olmayan enddstri, devlet organlari (s6z gelimi enerji, cevre,
kaltar, dis isleri, savunma bakanliklari) ile tlketiciler ve vergi 6deyenler dahil olmak tizere
toplumdaki bircok farkh grupla ¢ok-yonli bir iliskiye girmek zorunda kald1.” (Mayor, 2008,
s. 156-157). Bu yeni iliskiler agi bilim icin yeni bagimliliklar yaratti. Ginimuizde militer en-
duistri, devlet talepleri ve piyasa sartlari arasinda sikisip kalmis olan bilim bir ratkingtir. Bi-
limin icinde bulundugu kosullar itibariyla benzetildigi ratkingi Michael Dibdin sdyle tasvir
eder:

“..ratking, cok sayida farenin (rat), kiiglik bir yerde ve ¢ok biyik bir baski altinda ya-
samak zorunda kalmasi durumunda meydana gelen bir seydir. Farelerin kuyruklari
birbirine dolasir ve kendilerini kurtarmak icin ne kadar cabalar ve asilirlarsa onlari
birbirine baglayan diigim de o derece sikilasir. Sonunda da sikica birlesmis kati bir
hicre yigini haline gelir. Bu sekilde otuz kadar farenin kuyruklarindan birbirine bag-
lanmasiyla ortaya cikan yaratiga da “ratking” adi verilir. Bu uyusmaz yapinin hayatta
kalmasini bekleyemezsiniz degil mi? Bu, isin en sasirtici tarafidir. Eski evlerin sivala-
rinda yahut samanliklarinin zemini altinda gérilen ratkinglerin cogu, saglikli ve geli-
sim icindedir. Oyle anlagiliyor ki bu yaratiklar, duruma uyum saglamak icin bayagi bir
evrim gecirmisler. Bu, héllerinden memnun olduklari anlamina da gelmiyor! Gergek-
te onlarin kesfedilme nedeni, sinir bozucu bir ses ¢ikariyor olmalidir. Bir mir boyu
birbirlerine zincirlenmis olmalari hos degil. Ozgiirce kosusturmak ne kadar da giizel
olurdu! Ancak yine de bir sekilde hayatta kaliyorlar. Tabiatin harikasi, degil mi?” (Dib-
din, 2000, s. 12).
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Ratking, icinde bulundugu kosullar nedeniyle evrim gecirmis bir yaratiktir. Bu evrim siire-
ciyle birlikte canli evrimden 6nceki hdlinden baska bir hale gelmis ve sonucta ortaya bam-
baska bir yaratik ¢cikmistir. Benzer sekilde bilimin askeri devrimle baslayan ve 6zellikle de
20. yuzyildan gilinimize uzanan tarihini bilimin ratkinglesmesinin tarihi olarak okumak
mimkundir. ClinkU savaslarin yarattigi politik, ekonomik ve bilimsel yeni yapilanma stra-
tejileri sonucunda i¢ ice gegen bilim-devlet iligkileri, bilimi artik tek basina bahsedilen bir
sey olmaktan cikarmistir. Surekli bir “sey”lesen bilimi tanimlamak icin farkh sifatlara ihtiyag
duyulur: Askerilesen bilim, endustrilesen bilim, ticarilesen bilim vb. Daha 6nce bahsedilen
“blylk bilim” fenomeni de bu tanimlamalardan biridir. Burada kullanilan biyik kavrami
20. yuzyilin bilime dahil ettigi bilim disi faktorlerin Griintdur. Dolayisiyla blyik bilim esittir
bilim degildir, tipki ratkingin bir fare olmadigi gibi.

Peki “ratking bilimin” durumu bilim adamlarini ve onlarin faaliyetlerini nasil etkilemistir?
Oncelikle bilimin ratkinglesmesi bilimin en dnemli mitine, 6zgiir arastirmaya yonelik ciddi
bir tehdittir. Clinkl 20. yuzyilda bilim, tipki ratkingin kiiglk bir yerde, cok buyik bir baski
altinda yasamak zorunda olmasi gibi politik, ekonomik ve askeri aktorlerin baskisi altinda
yasamak zorunda kalmistir. Bilimin ve bilim adamlarinin maruz kaldiklari politik, ekonomik
ve askeri baski bir yabancilasma dogurur. Bilim adamlari artik ugrastiklar problemlere ya-
bancidirlar. ClinkU icra ettikleri faaliyetin, bilim faaliyetinin ¢ikis noktasi olan problemler
(Popper, 2010b, s. 80) artik bilim adamlarinin kendi problemleri degil, buyiik élctde bilim-
lere yabanci sosyal, ekonomik ya da askeri durumlar tarafindan belirlenen problemlerdir
(Kuhn, 1994, s. 287). Richard Noble bu yabancilasmaya iliskin sunlari ifade eder: “(...) Ame-
rikan sanayi, Universitelere karli bir is birligi ve yatirnm alani olarak kapilarini ve kasalarini
actl. Bunun sonucunda da bitiin arastirmalar yeniden tanimlandi ve fakulteler, 6gretim
Uyeleri ve 6grencilerin bu yapi icinde bagimsiz bilimsel calismalari son buldu. Artik Gni-
versitelerdeki bilimsel ¢calismalarda hangi sorularin pesine dusilecegini, hangi problem-
lerin incelenecegini, ne tiir ¢coziimler aranacagini ve ne tip sonuglar ¢ikarilmasi gerektigini
bu yeni yapi belirler oldu.” (Noble'den akt. Narin, 2008, s. 223). Gelinen noktada “Kuhn’un
bulmaca ¢ozucilerinin maaslarini kimin 6dedigini, hangi sorunlar tizerinde calisacaklarini
kimin kararlastirdigini, vardiklar sonuclarin yayimlanmasini kimin denetledigini distindi-
glimizde, Kuhn'un akademik ‘normal bilim’'inin yerini sirketlesmis, endustrilesmis bilimin

aldigi gayet asikar” hale gelir” (Serdar, 2001, s. 48). Enduistrilesmis ya da sirketlesmis bilimde
ise akademik ya da entelekttel 6zgurlikler yoktur, “6zgir” arastirma endustrinin dislileri

arasinda kaybolmustur.

Galismanin basindan beri takip ettigimiz tarihsel seyirde bilimin giderek etkililige dayal,
daha biylk ve daha pragmatik iliskiler agina dahil oldugunu ve 6zellikle 20. yizyilda yasa-
nan butlincil savaslardan ve ardindan gelen Soguk Savas'tan beri builiskiler aginin yapisini
savasin belirledigini gérdiik. icinde bulundugumuz yiizyil da politikadan ekonomiye, bi-
limden glindelik hayata hemen her alanda sekillendiren temel etken hala savastir. Sicak sa-
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vasin olmadigi durumlarda bile bir savasin olma ihtimaline gore organize edilir bu alanlar.
Bilim de suirekli gtincellenen bu organizasyon semalarindan kendi payina diiseni alir, hem
de fazlasiyla. Bilime miidahale ve bilim lizerindeki diisiince denetimi gliniimiize dogru ar-
tarak gelmistir. Clinkl bilim-devlet iliskilerini sekillendiren savaslarin yapilari degismistir.
Savaslar sinirli savaslardan bitlncil savaslara dogru evrilirken bilim-devlet iliskileri de o
Olctide yogunlasmis ve ic ice gecmistir. Ylizyillimizda savaslarin evrildigi istikamete bakil-
diginda hem insanlik hem de bilim tarihi agisindan karanlik bir gelecegin bizleri bekledigi
gorulmektedir. Clinki bitlinsel savas, yerini enformasyon temelinde kiresel savasa biraka-
catir (Virilio, 2003, s. 138). Kiiresel savas ise “(...) sifir 6liimlii ‘temiz savas’ degil, sifir dogumlu
‘saf savas’ olacak, canlilarin biyolojik ¢esitliliginden atilan bazi kayip tirler bir daha geri gel-
meyecektir” (Vincent'ten akt. Virilio, 2003, s. 138). GUnum{izde sinir performanslar pesinde
kosan bilimin, kiiresel savaslarda insanligin basina ne tir isler acacagini kestirebilmek glc,
¢lnkd bu tahmin de bir sinir diisince denemelerini gerektirir. Ama ¢ok daha basit olan
bir sey var ki o da artik Hirosima ve Nagazaki'deki yikicilik gliciinii coktan asmis durumda
olmamizdir. Bu nedenle bu iki fenomenin, savas ve bilim fenomenlerinin iliskisine 6zel bir
ilgi gostermek ve bu iliski hakkinda yeniden diisinmek bugiin cok daha fazla bir 6neme
sahiptir. Clink{ “Siz savasla ilgilenmeyebilirsiniz, ama o sizinle ilgileniyor.” (Bazilarinin Leon
Trocki'ye bazilarinin da Leo Tolstoy’a atfettikleri bu s6zii zikreden Gray, 2000, s. 1).
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Rasyonel Ritiieller:
Modern Diinyadan Rasyonel Ritiiel
Ornekleri’

ihsan Kutlu**

Giris

oegelin, insanhgin temel tecriibesini “askin” olanin tecriibesi olarak belirlemistir.

Ve bu askin tecriibeye “ickin tecriibe” eslik eder. insan, s6zi edilen bu tecriibelerin

geriliminde yasayan varliktir. Oysa modern politik disiince, insanin yalnizca “ickin”
tecriibeye sahip oldugunu iddia etmistir. Bu diisiincede “askinlik” tecriibesi reddedilmistir.
“ickin” olan; din disi olana, kutsal-olmayana, diinyevi olana referansi olandir. Ve “ickinlesme”
yani“dlinyevilesme” modern dénemin yeni kutsallasma bicimidir.“Céziilen kadim metafizik
ve dinsel diinya gorislerinin yerini modern dénemde yeni (sdzde) dini gorislerin doldur-
masi” olarak ickinlesmeden bahsedilir (Gingérmez, 2011, s. 11-14).

Voegelin diinyayi ve tarihi “diizen” ve dolayisiyla “dlizensizlik” fikri temelinde kavramistir.
Voegelin icin tarihteki en dnemli diizen tipleri sembolleriyle birlikte mit, felsefe, vahiy ve
modern ulus-devlet dlizeninin semboli olan bilgi (gnosis)'dir. Voegelin bunlar arasinda bir
ilerleme degil; farkhlasma oldugunu diistiniir. Modern donemde de varligin ve diizenin an-
lami gnosis ile aranmaya baslanmistir. Modern insan felsefesi bu yoniyle yalnizca bu diinya
yonelimli “ickin” felsefeyi ve “ickin” tecriibeyi askin tecriibe yerine ikame etmistir. icerik ba-

*

Bu calismanin hazirlanmasinda “Rasyonalite ve Ritleller” bashkli yliksek lisans tezine ait verilerden faydalanil-
mistir.

**  Ars. Gor., Sakarya Universitesi, Sosyal Hizmet Bolimdi.
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kimindan “ickin” tecriibe “askin” tecriibe gibi muamele gérmiis olup ickinlige kutsiyet atfe-
dilmistir (Gingérmez, 2011, s. 18-25).

Modern dénemle birlikte insanin varlik diizenindeki konumu da degismistir. “Onceden var-
lik diizeninde insan bilinci, “ickin”in oldugu kadar “askin”in da katilimcisiyken modern do-
nemde sadece “ickin”in katiimaisidir” Ve hatta bu ickinlik yiiceltilmistir. ickinlesmis uygar-
hgin zafer kazanmis olmasi da insanin kendini tanrilastirmasinin tarihidir. Askinlk-ickinlik
dengesi bozulmustur. Aydinlanma ile birlikte “akil” yani ickin olan lehinde denge degismistir.
Modern donemle birlikte akil, Tanri’nin kendisi olmustur. Aklin katiimci ve sezgisel boyutlari,
yani “toplumun ve bireyin ruh diizeninin hakiki kaynagi olan tanrisal temele katilim” boyut-
lari kisirlastinilmistir. Bu durumun neticesi de diinyaya ickin bir kutsallastirmayi glindeme
getirmistir. Akil modern donemde kurumlasmis ve iktidari ele gegirmistir (Glingdrmez, 2011,
s. 25-32). Yani akil modern dénemin “kozmokrat”idir (Eliade, 2009, s. 82).

Akil yeni gui¢ ve egemenlik kaynadi olmustur. Orta Cag'daki teoloji temelli anlayis yerine
Aydinlanmaci saiklerle aklin ve insanin merkeze alindigi felsefe gorintrlik kazanmistir.
“insanlik aklin yasalarina uygun olarak hareket etmekle hem bolluga hem 6zgiirliige hem
de mutluluga dogruilerler” Akil, insan eylemiyle diinya diizeni arasinda denklik kurucudur
(Touraine, 2007, s. 13). Bu, Voegelin'in yukarida belirtildigi Gzere modern donemde diinya
dizenine insanin katiminda gnosis (bilgi)'e ait sembollestirmenin egemenligine denk diis-
mektedir. Yani insan diinya ile iliskisini akil Gzerinden kurmaya baslamistir. Bilim ve felsefe
basta olmak Uzere akil, blitiin alanlarin yegane otoritesi haline gelmistir. Hakikate ulasma
kaynadi degismistir. Hakikat; artik dini otoritelerin belirledigi ya da aktardigi bir sey olmak
yerine akla dayali, 6zgir ve tarafsiz arastirmayla kesfedilen bir seydir. Buna gore filozoflar
hakikat icin dogalstu ve ilahi kabul edilen alana yonelmek yerine yeryiziine déniip dogal
varlik alanini konu edinmelidir. Agiklamalarin kaynadi artik dogal nedenlerdir. Din, siyaset,
etik, fiziksel-zihinsel diinyanin aciklanmasinda dogatstl degil; dogal nedenlere basvurul-
maya baslanmistir. Aklin glicline, ilerlemeye ve ilerlemenin bir araci olarak da bilime/bilim-
sel yonteme duyulan inan¢ modern diinyada akilci felsefenin en belirgin 6zelligi olmustur
(Cevizci, 2007, 5.12).

insan varolusu itibariyla askin ve ickin olanin gerilimindedir. Diinyaya acik bir varlik olarak
da “varlik diizeninin istirakcisi“dir. insanin varlik diizenine katilimi sembollestirmelerle ger-
ceklesir. Varolus geriliminin yeni durumlariyla basa ¢ikilamadiginda ise yeni sembollestir-
melere basvurulur. Bir “farklilasma” ile modern toplum gnosis temelinde kendi dlizenini/
dizensizligini insa etmistir. Clinki varolus gerilimi modern toplumda ortadan kaldirilip; as-
kin ve ickin kutuplar ideolojik insalarla yok edilmek istenmistir. insandaki temel bir faaliyet
olarak “temel”i, “agkin”i, “kutsal”i tecriibe; modern diinyada degisime ugramistir (Glngor-
mez, 2011, s. 105-136).

Voegelin'in diizen ve sembollestirme fikrinden hareket ederek “ritliel” kavraminin incelen-
mesine gecilebilir. Clnku ritteller sembolik eylemlerdir. “Ritiel” icin verilen tanimlardan
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bazilar soyledir: Rituel, kisiler ve diinya arasinda dogru bir dengenin yakalanabilmesi icin
bir duyguyu olusturan veya yeniden-yaratan formel ve sembolik davranistir. Kavram kdken
itibariyla rhyme (kafiye), rhythm (ritim), river (irmak) gibi kelimelerle ortak bir koke sahiptir.
Bu kavramlar bir arada diisuintldigtinde rittielin; diizenli bicimde akan, tekrarlayan, kural-
lari olan, anlasma/uyum-luluk/diizen (convention) gibi vurgularinin oldugu goérilmektedir
(Terrin, t.y., s. 3933-3936).

Rittelin kusatici bir tanimi;

(...)'ritGel’ genel olarak hem bilimsel hem de diger sohbetlerde, belli bir faaliyet tiri
olarak algilanir; ‘ritiiel’ kendini acik¢a dile getirir, alisiimis, buyurgan, sakaci, basma-
kalp, gizemlidir, nesneleri kullanmay1 gerektirir, bicimlendirici diizenlidir; ezberden
okuma, sarki sdyleme, grup torenleri, dans, kurban ve goreve baslangi¢ torenleri,
kutsal nesneleri kendi lehine kullanma ve benzeri spesifik uygulamalar gibi 6nceden
belirlenebilen, anlamsiz, anlamli, diizenli model nitelikli, ardisik, sembolik ve gelenek-
seldir.‘Rituel’le ilgili gegerli anlamlara iliskin ikinci bir yan anlamlar grubu vardir, bun-
lar en belirgin sekilde sihir uygulamalari ve buytculikle iliskilidir fakat ayni zamanda
olaganustu varlik veya alanla birlesmeye (hava durumu gibi), 6ngériilemeyen olay-
lar kontrol altina almaya, toplantilari agma ve kapama faaliyetlerine, yardimlarindan
dolayi olaganustu varliklara stikran sunmaya isaret eder. Bu uygulamalar katilimcilar
tarafindan anlagilabilir veya anlasilamaz” (Collins, 2012, s. 122).

Ve bu kusatici tanimina uygun olarak da rittielin insan hayatinda temas ettigi alanin kusati-
alidi su sekilde ifade edilebilir:

‘Rittel’ terimi, Katolik toplu ayininden, Budist rahiplerinin Himalayalarda sarki soy-
lemelerine, ingiltere Avam Kamarasi'nda Bagbakanin soru sormasi aninda meydana
gelen rahatsiz edici kargasadan, blyuk ibikli dalgi¢c kusunun ciftlesme seremonile-
rine kadar, olaganusti derecede degisik davranisi tasvir etmek icin gesitli ortamlar-
da kullanilmistir. Bu terim, tag giyme ve cay icme torenlerini, cocuklarin yetiskinlerin
olusturdugu cevreye kabul edilislerini betimlemek icin kullanilir ya da ister dini ister
sekuler isterse her ikisi olarak yorumlanan fiilleri tanimlayabilir. ‘Rittel, 6rnegin, hem-
sireler ve sporcu baylar ve bayanlar tarafindan ¢alisma ortamlarinda icra edilen belirli
faaliyetleri, okullardaki egitim faaliyetlerini, dini amacli yolculuklari (hac) ve tatilleri
tasvir edebilir.‘Rituel’ genel veya 6zel olabilir” (Collins, 2012, 5. 121).

Ritteller Durkheim’in ifadesiyle “insanlarin kutsal karsisindaki davranis kurallaridir.” Kutsallik
diinyadaki varolus tirlerinden biridir. Bunun karsisinda ise profan (din disi) varolus vardir.
Yani diinya bu iki varlik alanina bolinmis durumdadir. Kutsal ve din disi; aralarinda bir ilis-
kinin oldugu iki farkh varlik alanidir. Din disi kutsala ulasamazsa anlamin yitirir. Bu aradaki
gegcislilik rittellerle saglanir. Ritleller Durkheim’in distincesindeki dinin ameli boyutlaridir.
Durkheim’in din tanimu ise soyledir: “Bir din, kutsalla yani digerlerinden ayrilmis ve yasaklan-
mis seyle ilgili inanglar ve amellerden olusan tutarl bir sistemdir. Bu inanglar ve ameller, ken-
dilerine inanan biitiin insanlari kilise/cemaat diye isimlendirilen tek manevi bir toplum halinde
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bir araya getirir” Buradaki rituellerle yani amellerle insanlar din sisteminin kutsallar etrafin-
da birleserek bir toplum haline gelmektedir (Durkheim, 2005, s. 55-67).

Durkheim’in ritliel hakkinda sdylediklerinden hareketle “kutsal” anlagilmadan rittelin anla-
silmasi mimkun degildir. Kutsal inanan kisiyi “Tanri'ya, ritliele, cemaate, doktrine ve ahlaka
baglayan, onun din cercevesinde kalmasina katkida bulunan temel tecriibe"dir (Demirci,
ty., s. 495). Kutsalin 6zellikleri: Kutsal a) Rudolf Otto'nun kullanimiyla mysterium tremen-
dum’'dur.“Korku ve saygi uyandiran bir hissin yoneldigi objedeki sakli kudrettir.” b) Hierofani
(zuhur). Bir nesne, kisi, yer tesadiifen degil; tabiattsti ilahi bir glicle temasa ge¢mis oldugu
icin kutsallik kazanir. Yani ytice olan giiclin kendisini bir bicimde zuhur ettigi sey kutsallasir.
Hac mekani gibi bir yerin kutsal olmasinin sebebi orada Tanri'nin, bir melegin vs. zuhur
etmesidir. c) Tabu olmasi. Kutsala rastgele bir bicimde temas edilemez. Kutsal kabul edilen
bir mekana girmeden 6nce abdest almak kutsala temas edebilme sartidir. d) Kalici ya da
gegici. e) Sirayet edicidir. “Bazi durumlarda kutsal olan bir sey bu kutsalligi bir baska seye
nakledebilir. Buna en klasik drnek kutsal bir kisinin el temasiyla baskalarini kutsallagtirmasi
islemidir” f) Bir topluluk icin anlam haritasidir. Bu kutsalin kamusalligidir. Yani bir toplulu-
gun neye karsi nasil davranmasi gerektigini topluluga bildirerek bir anlam haritasi sunma-
sidir (Demirci, t.y., s. 495).

Kutsal seyler Durkheim’in ifadesiyle “Tanrilar ya da ruhlar diye isimlendirilen kisisel varlik-
lardan ibaret degildir. Bir kaya, bir agag, bir su kaynadi, kiiclk bir tas, bir agac parcasi, bir
ev hasili her hangi bir sey kutsal olabilir” (Durkheim, 2005, s. 56). Bu genel ifadeye nazaran
daha detayh bicimde ise kutsal; mekan, zaman, varlik ve nesnede olmak lizere dort farkl
sekille ortaya cikar: 1. Kutsal mekan. Hierofaninin gerceklesmis oldugu ve burayla temasin
ozel ritlelleri gerektirdigi yerlerdir. Bu mekanlarda bulunmanin kisiye diinyevi ve uhrevi
imtiyazlari olur. Hac mekanlari ve tapinaklar bdyle yerlere érnektir. 2. Kutsal zaman. Profan
zamanlardan ayrilan 6zel periyotlardir. Bir yil icerisinde bayramlar boylesi zaman dilimleri-
dir. Bu anlarda 6zel ritleller gerceklestirilir. Yahudilik'teki Sabat kutlamalari buna 6rnektir.
3. Kutsal varlik. Basta Tanri olmak lizere dogadistli olduguna inanilan varlik tirleridir. Bazen
insanlar ya da hayvanlar kutsal sayilirlar. Bu varliklar kutsalliklarini uhreviliklerinden alirlar.
Kabile sefleri, kahinler bunlara 6rnektir. 4. Kutsal nesne. Tasidigina inanilan tabiatisti gic
nedeniyle tas, kutu, asa, ylzlk gibi nesnelerin kutsal sayiliyor olusu ve bu nesnelerle tema-
sin Ozel ritlelleri gerektiriyor olmasi s6z konusudur (Demirci, t.y., s. 495).

ickinlik, ritiiel ve kutsala bu sekilde ayri ayri degindikten sonra; Voegelinin modern dénem-
de kutsallarin ickinlestigi sdylemine dayanarak ritliellerin de modern dénemde ickin nite-
likler kazandigi soylenebilir. Modern dénemde ickinligin temel 6zelligi akla uygunluktur;
yani rasyonellik. Bu noktada Ritzer'in akilcilastirmanin bes temel unsuru olarak saydigi; 6n-
gorilebilirlik, hesaplanabilirlik, verimlilik, insan teknolojisinin yerine insansiz teknolojinin
gec¢mesi sayesinde denetim ve akilciligin akil disiligi (Ritzer, 2011, s. 107) unsurlar kutsal-
higin yeni formlarina isaret etmektedir. Bu yeni formlar etrafinda da yeni ritteller (rasyonel
ritleller) hayat bulmuslardir.
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Rasyonel Ritiiel Ornekleri
Ekonomik Faaliyetin Ritiielleri

Kutsalligin mekanla iliskisini rasyonalite ddneminde ekonomi kontekstinde Ritzer'in diliyle
‘tlketim katedralleri'nde gérmek mimkindur. Tuketim katedrallerinin yari dinsel-blydilG
bir karakteri vardir. Buralara sanki tiiketim dinini uygulamak icin gidilmektedir. Bu mekan-
lar dinlerdeki hac merkezleri gibidir. Tiketim, diinyanin her yerinde insanlarin hayatlarinda
giderek biyuyen bir rol oynamaktadir. Buna paralel sekilde de tliketim mekanlari hayatin
her yanini kusatmaya baslamistir. Evler, stadyumlar, eglence parklari ve daha bircok mekan
akilallastirmanin etkisi altinda tuketim araclari haline gelmislerdir. Mekanin tiiketim dogrul-
tusunda akilcilastirilarak kutsallastiriimis oldugu soylenebilir:

“Yeni tiiketim araclari “tliketim katedralleri” olarak goriilebilir -yani bir¢ok insan icin
blyuliu hatta bazen kutsal, dinsel bir karaktere sahiptirler. Strekli daha fazla tiketi-
ciyi kendilerine cekmek icin bu tiiketim katedrallerinin tiiketim icin daha da buyilg,
fantastik, sihirli ortamlar sunmalari ya da en azindan sunuyor goriinmeleri gerekir.
Bazen bu buyi kasten yaratilir, bagka ortamlarda ise buyik 6lctide gorilmeyen bir
dizi gelisme sonucu ortaya ¢ikar. Moskova'daki McDonald’s restoraninin agilisindan
bir isci “sanki Chartes Katedrali'ydi orasi... ‘kutsal bir haz’ yasama yeri” diye s6z etti.
Disney diinyasini ziyaret, “orta sinif hacci, glineste pisen kentte zorunlu bir ziyaret”
olarak betimlendi ve Disney diinyasina gidisle Lourdes gibi dinsel yerlere hacca git-
mek arasinda benzerlikler kuruldu. (...)

Alisveris merkezleri, insanlarin “tiketim dinleri’ni yerine getirmek icin gittigi yerler
olarak tarif edilir. Alisveris merkezlerinin ticari ve mali girisimlerden daha fazla bir sey
oldugu; geleneksel uygarliklarin din merkezleriyle ortak ¢cok yanlari oldugu ileri si-
raldr. Bu tur din merkezleri gibi alisveris merkezleri de insanlarin festivallere katilma
ihtiyaglarinin yani sira birbirleriyle ve dogayla (agaclar, bitkiler, cicekler) iliski kurma
ihtiyacini karsilayan yerler olarak gordlir. Alisveris merkezleri, geleneksel olarak ta-
pinaklarin sagladigi tiirde bir merkezlilik saglar ve benzer bir denge, simetri ve di-
zene sahip olacak sekilde insa edilirler. Atriumlari genellikle su ve bitkiler aracihigiyla
dogayla baglanti sunar. insanlar kendilerine ézel cemaat hizmetlerinin yani sira bir
topluluga dahil olma duygusu da edinirler. Oyun din pratiginin neredeyse evrensel
Olctide bir parcasidir ve alisveris merkezleri de insanlara eglenmeleri icin bir yer sag-
lar. Ayni sekilde alisveris merkezleri insanlarin toren yemeklerine katilabilecekleri bir
ortam da sunar. Alisveris merkezleri, tiiketim katedralleri adini hak eder.

Din katedrallerinde oldugu gibi tiiketim katedralleri de yalnizca biydli degildir, hay-
li akilalastinimistir da. Gitgide daha fazla tiiketiciyi kendilerine ¢ektikge buydleyici-
likleri de taleple birlikte yeniden iretilmis olmali. Ustelik tim iilkede hatta diinyada
basarili buyuli ortamlarin subeleri agildi ve sonugta 6z olarak ayni biiyt ¢ok genis bir
yelpazede yeniden Uretilmis olmali. Bunu basarmak icin biylntin sistematiklesmesi
ve bdylece bir zaman ya da yerden digerine kolaylikla yeniden yaratilabilir olmasi ge-
rekir” (Ritzer, 2011, s. 26-27).
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Tuketim merkezlerinin akilcilastiriimis yapisinda akilcilastirmanin unsurlarini gérmek miim-
kinddur. Verimlilik, bir alisveris merkezi icin “asir verimli ve etkili satis makinesi”; tiiketici
icinse “alis makinesi” olarak tanimlanmistir. Ongériilebilirlik acisindan “Akilci bir toplumda
tlketiciler tim ortam ve zamanlarda neyle karsilasacaklarini bilmek isterler” Bugiin yedigi
bir yemegin yarin da ayni olmasini bekler ve siirprizle karsilasmaktan hoslanmaz. insansiz
teknoloji ile hem calisanlar hem de musteriler Gizerinde denetim kurulmak istenir. Alisveris
merkezinin kendisi de “teknolojik olarak denetlenen bir krallik” gibidir. Mallar, 1siklandirma,
sicaklik, gosteriler (izerinde denetim uygulanir. Ritzer giris-cikislarin denetlendigi ve daima
bir gézetimin oldugu yerleri akilcilastirmanin denetlenebilirlik unsurunun bashgr altinda
yorumlar (Ritzer, 2011, s. 107-124).

Tuketimin rasyonalitesinde akilciligin akil disihigr da Ritzer’in tGzerinde durdugu konular-
dan biridir. Burada da Ritzer, akilcilik sisteminin hizmet ettigi insanlarin temel insanhgini,
insan aklini inkar ettigini soyler. Fast food ile insanlarin viicutlarina zararli yiyeceklerin
aliskanliginin kazanilmasi ya da sistemin denetiminin insanlarin elinden c¢ikarak siste-
min insanlari denetleyici hale gelmesi 6rnek olarak verilir (Ritzer, 2011, s. 124-125). Bu
noktada Kant'in “Aydinlanma Nedir?” (Kant, 2013) metni hatirlanirsa; “Diisinme, itaat et
s6zU bir subayin, maliyecinin, din adaminin s6zi olmaktan ¢ikip “Yetkilerini akla devret
ve bunun ardindan da aklin seni ydnetmeye baslasin.” seklinde bir stirece girilmistir. Yani
egemenlik akla ait sisteme devredilmistir. Boylelikle akla ait sisteme dahil olunup “akil”

devre disi kalmistir.

Ritzer'in tiketim araclari ve tiiketim merkezlerine iliskin bu yorumlayisinin bu ¢calisma kap-
saminda dederlendirilmesi 6zetle sdyledir: Modern dénemde tlketim merkezleri adeta
tapinaklar haline gelmistir. Bu tiiketim merkezlerine gidip orada aligveris yapmak rittel
havasinda gerceklesmektedir. Rasyonel 6zelliklerle donatilmis bu merkezlerde yapilan alis-
verisler de “rasyonel ritleller” olarak okunabilirler. Eliade’'nin dinler tarihinden 6rneklerle
“kutsal mekan”la ilgili verdigi bilgiler bugiin tiiketim merkezleri icin gecerli hale gelmistir.
Kutsal mekana ve merkeze yakin olma istegi vardir; buna 6zlem duyulur (Eliade, 2009, s.
370). Tiketim merkezlerine yakinhk da guinimiz icin insanlarin tercih ettikleri bir seydir. Bu
ve buna benzer analojiler mekan bakimindan kurulabilir (Tekin, 2012, s. 196).

Tuketimle ilgili olarak bir diger kutsallik ve ona iliskin ritliel de kutsal simgeyi tasiyabil-
mekte kendini gdsterir. insanlar kutsala yakin olmak ve onu elde etmek isterler. Simgeler
insanin kutsalla devamli iliskisini saglar. Simgelerle tutarli bir sistem, mantik olusturul-
mustur. Simgeler belli bir toplulugun anlayabildigi dildir. insanin tasidigi simgesi onun
toplum icinde ve kozmos icindeki yerine karsilik gelen bir anlama sahiptir. insanin toplum
ve kozmosla iliskisini diizenler. Tek amag insanin kozmosun ve toplumun parcasi olan in-
sanin toplumla ve evrenle bitiinlesmesidir. Simge bu yonuyle birlestiricidir (Eliade, 2009,
s.424-428).
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Tuketim araci olarak da akilcilastirilmis bir toplumda elde edilmek istenen seyler markali/
logolu Urlinlerdir. Ya bir torba ya da bir tisort, Gizerinde bilindik bir markanin amblemini tasi-
yorsa insanlar tarafindan elde edilmeye calisilir. Rasyonalitenin tiiketim kanaliyla bireycilige
yaptigi vurgu insanlarda boylesi kamusal simgelere sahip olunmasi gereksinimini uyandir-
mistir (Ritzer, 2011, s. 253). Yani modern dénemde kutsalin kamusal olarak olusturdugu an-
lam haritasi boylesi bir yapiya sahiptir.

Bilimsel Faaliyetteki Ritiieller

Rasyonalitenin, adina ‘rasyonel ritteller’ denilebilecek organizasyonlarla kendini agiga ¢i-
kardigi bir baska faaliyet alani bilimdir. Aydinlanmanin bilimsel faaliyete yaklasimi; ardin-
dan pozitivist bilim gorisi; bilimin modern diinyada edinmis oldugu yeri gdstermesi baki-
mindan dnemlidir. Burada bilimsel faaliyetin organizasyonunun tiimiine deginmek elbette
mumkin degildir. Ancak birkag kiictik 6rnekle bilimsel faaliyetin de rittiel benzeri bir yapi-
lanmaya sahip oldugu gosterilebilir.

Bilim, aklin ve akilcihgin cisimlestigi yerdir. Aydinlanmaya destek vermis en énemli ku-
rumlardan biridir. Bilimcilik Aydinlanmanin &zelligidir ve gercek Aydinlanmanin bilim ile
gerceklesecegi dustintlmistir. Bilim, pratik yonuyle insan hayatinda konfor artirici po-
tansiyele sahiptir. Bilim ile insan diinyadaki mutsuzluklardan kurtarilacaktir. Sadece bilime
dayanan bir toplum gercek mutluluga erisebilecekti. Bilgi arttikca hayat da guizellesecekti.
Bilginin Baconci anlamda glic ve iktidar saglamasi 6nce doga lizerinde sonradan da toplum
Uzerinde kontrol imkani sunacakti. Bu yeni bilgi ve bilim ile insani ve sosyal olan da doga
gibi fethedilebilecekti. Bilimden bu yonde bir beklenti vardi (Cevizci, 2003, s. 761-762).

Ozellikle Aydinlanma bilimi hakkindaki bu gériistin ardindan; ilkin belirtiimesi gereken sey
bilimin, tarihi gelisim siirecinde dini cemaatin ve dini dogmalar alaninin yerine ge¢mis ol-
dugudur. Fakat bu gecis dogmalardan arindirilmis bir yere yapilmamistir. Dini dogmalar
alanindan bilimsel dogmalar alanina gecilmistir. Dinf cemaatten bilimsel cemaate gecilmis-
tir. Her cemaatin de bir inanclar sebekesi vardir. Ve varligini devam ettirebilmek icin inancla-
ri islemeli, sonraki kusaklara aktarmali ve bunlari savunmalidir (Arslan, 2007, s. 110).

Bilimsel egitim slreci, zimni bilginin edinilmesi ve epistemik monopoliin yapisi bilim
faaliyetindeki ritualistik yapinin goézlenebilmesi agisindan ipuglari vermektedir. Bilgi-
nin bilimsel bilgi olmak anlaminda en 6nemli 6zelligi mesruiyet kazanabilmis olmasidir.
Bilginin glici de onu lireten epistemik cemaatin glicline dayanir. “Epistemik otoritenin
onayini almayan hicbir unsur, “bilgi” ya da “bilimsel bilgi” statlisi kazanamaz. Epistemik
bir cemaatin var oldugu her durumda “epistemik bir stattiko” da vardir” Bilimsel arastir-
ma faaliyetinde bilim adamini motive eden sey de giivenilirlik kazanma tutkusudur. Bilim
adami icin dnemli olan sey epistemik statiiko icerisinde diger bilim adamlarinin giivenini
kazanmaktir. Clinku glvenilir ya da bilimsel bilgi ancak arastirma cemaatinin givenilir ya
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da bilimsel saydigi bilgidir. Bu glivenilirligin elde edilmesi slreci de arastirma cemaatinin
kriterlerine uygun sekilde yiratilen degerlendirilme strecidir. “Bilim adaminin ¢alisma-
sI veya tezi cemaatin diline, dogmalarina, normlarina vb. uygun olmaldir” “Bilim adami
ancak givenilirlik elde ettikten sonra cemaatinin tyesi durumundaki meslektaslari tara-
findan kabul gorebilecektir” Bilimsel faaliyette de glvenilirlik elde etmenin yolu bilimsel
cemaat icinde bagskalarinin yardimina basvurmaktan ge¢mektedir. “Bilimsel cemaat igin-
de baskalarinin yardimina basvurunun en acik bicimde goérildigu yer, bilimsel cemaatin
torelerinin en 6nemlilerinden biri durumundaki iktibas (citation: alinti, referans, dipnot,
zikretme) kurumudur” iktibas ile referanslar verilerek otoritelere basvuru yapilir. Yazilan
metin, iktibaslarla daha inandirici kilinmak istenir. Clnki glvenilirlik ve karsidakini ikna
etme bilimsel faaliyette hedeflenen temel noktalardandir. iktibas kurumunun yaninda bi-
limsel faaliyette guvenilirlik kazanmanin bir diger yolu dogaya basvurmaktir. Laboratuvar
ortami, deney ve gozlemlerle bilim adaminin distincelerini kanitlamak icin ona yardim
eder. Daha buyuk daha gelismis laboratuvar imkanlarina sahip olanin inandiriciligi da
daha fazladir. Bilimsel cemaat icerisinde bilginin mesruiyet kazanabilmesi icin bir G¢lincu
yol da bilimsel dergilerdir. Yaziya dokiilmemis hicbir dlisiince bilimsellik iddiasinda bulu-
namaz. Yaziya gecirilerek distinceler bilimsel cemaate acik hale getirilir. Bilimsel dergiler
bu sirecte iletisim araci gorevi gorirler. Bir bilginin cemaate ulasmasina olanak tanirlar.
Fakat bu dergilerin isleyisinde editorliik kurumunun ve editoriin kilit bir pozisyonu vardir.
“Bilimin esik bekcileri” olarak da adlandirilan editorler, bilimsel ve epistemik monopolilin
kontrollini gerceklestirirler. Yaptiklari isle editorler, bir bilgi iddiasinin ve o iddiada bulu-
nan bilim adaminin “bilimsellik” dolayisiyla da gtivenilirlik niteligi kazanip kazanmamasina
karar verici konumdadirlar (Arslan, 2007, s. 110-143).

Kisaca deginilmeye calisildigi gibi modern bilimsel faaliyetin isleyisinde belirli bir diizenlilik
vardr. iktibas kurumu, dogaya basvurma, bilimsel dergiler ve editérliik faaliyetleri bir bil-
gi iddiasinin ve bilim adaminin, gtivenilirlik ve bilimsellik niteliklerini kazanmasi stirecinde
etkin rol oynarlar. Bilimsel faaliyetin ritliellere temas ettigi nokta da bu sirecin isleyisiyle
ilgilidir. iktibas ritiellerine uymaksizin “bilimsel” bir metin meydana getirilemez. Dogaya
basvurmaksizin ya da laboratuar ritiellerine uymaksizin inandiricilik saglanamaz. Son ola-
rak da editorlik kurumunun onayi alinmaksizin “bilimsellik” iddiasinda bulunulamaz. Yani
bilimsel faaliyette bulunmak ve bilimsel epistemik cemaate katihm, ritiiel nitelikleri olan bir
faaliyettir.

Bilimsel bir metnin yazilmasi siireci, bilginin deney ve gézlemlerle dogrulanmaya calisiima-
si ve editor onayindan gegmek modern anlamda bir ‘gegis ritueli’nin gereklerini yerine ge-
tirmekle es tutulabilir. Eliade'nin 6zellikle cagdas insana iliskin dislinceleri bilimsel faaliyet
Ozelinde -bilimsel faaliyetin bu isleyisi sebebiyle- bilimin rasyonel organizasyona sahip bir
orgutlenmesinin yani rasyonel ritliellerin oldugunu tasavvur ettirmektedir (Eliade, 1991, s.
177-190).
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‘Gecis ritleri’hakkinda calisan Van Gennep ‘gecis ritleri’icin Gl bir asama 6ngdrmuistiir: 6n-
ceki diinyadan ayrilmayi ifade etmek icin “preliminal rites” (esik 6ncesi hazirlik ritleri); gecis
asamasinda uygulananlar olarak“liminal ya da threshold rites” (esik ritleri); yeni diinyayla bi-
tlnlesme seremonileri icinse “postliminal rites” (esik sonrasi ritler) kavramlari kullanilir (van
Gennep, 1977, s. 21). Bu licli yapi sOyle 6zetlenebilir:

Birinci asama olan ayrilma, birisinin eski kimliginin kaybolmasina yonelik referanslar
ve arindirma faaliyetleriyle nitelendirilir. ikinci asama olan déniisiim, cogu defa top-
lumun kalan kismindan ayristirici girisimleri icerir; orada bu girisimler gecici olarak
eski kimlikleri ile yeni kimlikleri arasinda kalir. Bu asama ¢ogu defa tabular, arayislar,
denemeler ve buna benzer davranislarla 6ne cikar. (...) Uciincii asama olan birlesme,
yeni degisim gecirmislerin cemaate geri donusini gosteren sembolik uygulamalarla
one c¢ikar. Cemaate girislerin meyvesi olarak yeni sorumluluklar ve yeni bir stati ile
birlikte muhtemelen yeni bir isim, yeni elbiseler ve riitbe almalari, cogu defa ortak bir
sofra veya bazi diger ortaklasa faaliyetler ne ¢ikar (Collins, 2012, s. 132).

Akademik hayat, isleyisi itibariyla gegis ritlellerinden mutesekkildir. Bilimsel epistemik
cemaate dahil olmak isteyen aday ilk asama icin mevcut durumdaki normal sartlarindan
uzaklasir. Bir kiitiphaneye veya arastirma alani her ne ise oraya gider. Tezinin hazirlanma-
si strecinde ikinci asamay! yasar. Arayislar ve denemelerle gecen bir donem gegirir. Aday,
normal zamanda yasadigindan daha farkl bir tecriibe icerisindedir. Giin gelip jlrinin 6niine
cikar ve calismasi kabul edilirse yeni bir unvan alir: doktor, docent, profesér gibi. Uciincii
asama da tamamlanir. Yeni unvan ve yeni sorumluluklarla aday artik toplumun -bilimsel
epistemik cemaatin- Uyesi olur. Bu calisma kapsaminda da sdylenmek istenen sey; akade-
mi hayatinin rasyonel bir sekilde 6rgtitlenmis ritlelleri bulundugudur. Ergenlerin topluma
kabul ritlelleriyle; glinimiizde akademik cevreye dahil olabilmek icin gerekli goriilen tez
hazirlama siireci arasinda boyle bir paralellik kurulabilir. Temel manada rasyonel bicimde
icra edilen “bilimsel” bir gegis ritlielinden séz edilebilir.

Siyaset Kurumunun Ritiialistik Yapisi

Siyaset kurumunda ve devlet yapilanmalarinda Carl Schmitt'in yorumu rasyonalite ve se-
kilerlesme surecinin dolayisiyla genel olarak modern dénemin anlasilabilmesinde genis
bir perspektif sunmaktadir. Schmitt; Forsthoff ve Gogarten’a referansla “bir diinyevilesme
kavrami olmaksizin tarihimizin son yiizyillarinin anlagilmasinin miimkiin olmadigini” séyler.
Rudolf Otto’nun “kutsal” icin kullandidi ifade olan “ganz Andere” (timiyle 6teki) kavrami
Schmitt'in dilinde birbirinden farkli iki olgunun ortak noktasinda bulusurlar: siyasi liberalizm
icin devlet ve siyaset“tiimuyle oteki”iken Protestan ilahiyatinin politik olmadigini iddia ettigi
teorisinde de Tanri “timuyle 6teki” kavramiyla karsilanmistir (Schmitt, 2005, s. 10).

“Modern devlet kuraminin buttn énemli kavramlari, diinyevilestirilmis ilahiyat kav-
ramlaridir. Sadece tarihsel gelisimleri dolayisiyla degil, -clinkli bu kavramlar ilahiyattan
devlet kuramina aktariimislardir, 5rnegin her seye kadir Tanri, her seye kadir kanun ko-
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yucuya dontismistir- bu kavramlarin sosyolojik yénden incelenmesi icin anlasiimasi
gereken sistematik yapilar dolayisiyla da diinyevilestirilmislerdir. Olaganusti halin
hukuk icin tasidigi anlam, mucizenin ilahiyat icin tasidigi anlama benzer. Yalnizca bu
benzerlik akilda tutularak devlet felsefesine iligkin fikirlerin son yilizyillarda kaydettigi
gelisim anlasilabilir. Modern hukuk devleti diistincesi, deizm (yaradancilik) ve mucizeyi
diinyadan kovan ilahiyat ve metafizikle beraber galebe ¢almistir. Bu ilahiyat ve metafi-
zik, hem doga kanunlarinin‘dogrudan bir miidahale sonucu meydana gelen bir istisna’
tarafindan ihlalini -ki bu, mucize kavraminin dogasinda vardir- hem de egemenin yi-
rurltikte olan hukuk diizenine dogrudan miidahalesini reddeder. Aydinlanma rasyona-
lizmi, olaganisti halin her seklini reddetti. Boylelikle, karsidevrimin tutucu yazarlarinin
tek tanrici inanci, monarkin kisisel egemenligini, tek tanrici ilahiyattan devraldigr kiyas-
larla ideolojik olarak desteklemeye calisabildi” (Schmitt, 2005, s. 41-42).

Ozetle Schmitt'in genel bir gériis olarak dile getirmis oldugu bu diisiinceler Aydinlanma-
dan itibaren modern donemde devlet ve siyaset kurumunun yeni bir anlayisla insa edildi-
gini gostermektedir. Ki burada temel nokta yeni anlayisin eski dénemden form bakimindan
izler tagidigini ancak icerik olarak agkin aleme iliskin referanslarin koparilip sekiler/diinyevi
saiklerle yeniden tesekkdl ettigini gostermektedir.

Modern donemde devlet “ulus” ve “ulusculuk” fikri etrafinda 6rgitlenmis bir yapiya sahiptir.
Yani modern devlette ayricalikli bir yere sahip olan temel nitelik “ulus”tur. Modern ulus-devlet
ile dinin toplumsal biling Gzerindeki etkisi kirilarak ulusal bir kimlik olusturulmaya calisiimistir.
“Ulus-devletler (...) sivil ve sekiiler (kimi toplumlarda da ‘ulusal’) bir din’ yaratarak” yasanan
problemleri ¢cozmeye calismislardir. “Ulusal bayrak, mars, ulusal énderler, ulusal mitoloji ve
tabii ki térenler, bu ‘sivil ve sekiiler din’in araclandir” (Ozbudun, 1997, s. 129-130)

Ozbudun’un calismasi esasen “ayin” ve “téren” ayrimina dayanmaktadir. Ozbudun, ayini“in-
sanin yasam kaynaklari Gizerinde denetim saglama cabasi” olarak insanhigin eski bir olgusu
kabul etmektedir. Ancak zamanla ayinlerin bicimsel 6zelliklerini stirdirmeye devam ettigi-
ni fakat siyasal iktidarlarin bicimsellesip kurumsallasmasiyla ayinlerin iktidar kurumunun
mesruiyet aracina donusttugind sdylemistir. Bu evreden itibaren de ayinler yerine “téren”
taniminin kullanilmasi gerektigini iddia eder. Modern ulus-devletler de térenlerin bu 6zel-
liklerinden ¢okca faydalanmislardir. Kendilerine uygun bicimde sekdiler-laik-ulusal bir ice-
rikle térenleri kullanmislardir (Ozbudun, 1997, s. 161).

Berger, insanlarin unutkan oldugunu ve unutkanlikla miicadele icin hatirlaticilar gerektigini
soyler. Dini pratikler de bu hatirlatma stirecinin 6nemli araclaridir (Berger, 2011, s. 104-105).
Takvimsel rittieller' bu noktada 6nemli hatirlaticilar olarak gorev yaparlar. Her yilin belli d6-
nemlerinde idrak edilen milli bayramlar bu yoniiyle modern devlet icin kutsal sayilan “ulus”
fikrinin pekistirecleridir.

1 Ritdellerin tasnifi icin bk. Honko, (2006, s. 131-135).
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Sekiilerlesme ve Din Kurumunun Rasyonellesen Ritiielleri

Modernlesme siirecinin aslinda dogrudan etkiledigi kurum dindir. Clink{ sekiilerizm dinin
toplumdaki etkisinin zayiflayarak bu diinyada insanin kendi kendine yetebilecegini dola-
yisiyla 6te diinyayla bagina gerek olmadiginin ifade eden siirectir (Demir, 2002, s. 359). Bu
strecte Durkheim'in, dini toplumsal temel Gizerine insa eden ve dine islevleri itibariyla yak-
lasilmasi gerektigini sdyleyen yaklasiminin etkin bir roll olmustur.

Durkheim en basit toplumsal organizasyonun totem temeli etrafinda birlestigini sdyleyerek
en asli toplum 6rgitlenmesinin ve dolayisiyla da toplumun bugiin bilinen anlamda nasil
anlasilmasi gerektiginin ipuclarini bize vermistir. Ozellikle Avustralya yerlileri {izerine yapti-
g1 incelemeler neticesinde toplumun kabileler, fratriler ve klanlar seklinde 6rgutlenmis ol-
dudunu; en basit yapilanma olarak da klanlarin “totem” etrafinda bir araya gelmis topluluk
oldugunu séylemektedir. Totem objesi klanlar arasinda farkliliklar gosterebilirken esasen bir
klan bir totem cevresinde bitlnlesmistir. Kutsal ve din disi ayriminda; totem olarak kabul
edilen nesne kutsal tarafta yer alir. Ve onun kutsalligi kendisini kutsal kabul eden klandan
kaynaklanir. “Totem, kutsal seylerin temel bir 6rnegi” (Durkheim, 2005, s. 151) oldugu icin
Durkheim'in din-toplum-kutsallik ticlemesinin temeli burada yatmaktadir.

Totem iki farkl seyi sembolize eder: biri Durkheim’'in totem esasi ya da tanri fikri dedigi
seyin dissal ve gortinir bicimidir digeri ise klan diye isimlendirilen 6zel toplumun sembo-
ludir. Klanin bayragidir ve ona 6zguddr. Bir klani diger klanlardan ayirir. Yani totem hem
tanrinin hem de toplumun sembolidir. Bunun sebebi de tanri ve toplumun ayni sey ol-
masidir. Klanin tanrisi, klanin kendisinden baska bir sey degildir. Tanri inananlari igcin ne
anlama geliyorsa; bir toplum da uyeleri icin aynidir. Tanriya duyulan hisler ve tanrinin in-
sanlar Gizerinde olusturdugu etki bir toplumun kendi fertleri icin ve onlar tizerinde olustur-
dugu duygular aynidir. Tanrinin digsal olmasi ve onu i¢imizde hissediyor olusumuz, benzer
sekilde toplum icin de sdylenebilecek temel 6zelliklerden biridir. Yeri geldiginde hem tanri
hem toplum icin fedakarliklar yapmak, kendimizi unutup onun kéleleri gibi hissetmek,
tanridan ve toplumdan kaynaklanan gii¢ duygusu ve buna benzer ortak pek ¢cok nokta
tanrinin aslinda toplumla ayni sey oldugunu géstermektedir (Durkheim, 2005, s. 252-256).

Voegelin'in ickinlesme dedigi durumun dindeki 6rnek teorisyeni Durkheim’dir. Durkheim'in
Dini Hayatin ilkel Bicimleri'nden yapilan bu iktibaslarla Durkheim’in dini askin dlemden ko-
parip ickin bir hale getirmeye calistigi gosterilmek istenmistir. Klanin yani toplumun Tann
olarak kabul edilmesi ile ickin bir sey insan icin mutlak bir noktaya yerlestirilmis olur. Toplu-
mun ickin bir Tanr olarak kabul edilmis olmasi da toplumun idamesi adina yapilan her fa-
aliyetin ritUel bir nitelik kazanmasina vesile olur. Bu ritiieller de bizim ¢alismamiz agisindan
“rasyonel ritlieller” kategorisine dahil edilirler.

Dinin teorik anlamda yasamis oldugu sekilerizm tecriibesi dinin pratiklerine de yansi-
mistir. Yani ibadetlerde de sekiilerlesmenin ve rasyonellesmenin etkisi gériilmiistr. islam
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dini 6rneginden hareketle; islam, Misliiman’in hayatini bir butiin olarak gérmektedir: “De
ki: Stiphesiz benim namazim, kurbanim, hayatim ve 6limim hepsi alemlerin Rabbi Allah
icindir” (Kur'an-1 Kerim, En'am, 6/162). Bu ifade insanlarin sadece ibadet hayatlarinin degil;
glinliik yasantilarin da islam dairesinde kalmasi gerektigini hatirlatmaktadir. Fakat rasyonel
distince bu butiinltge aykiri olarak Msliman'in zihninde ayrimlar yapmistir. Bu ayrimlarin
neticesinde bir taraftan dinin onay vermedigi eylemlere kapi aralanmisken diger taraftan
dinin emrettidi fiiller yerine getirilmektedir. “"Hem camide ibadet yaparim hem de icki ice-
rim” seklindeki séylem bunun bir érnegidir. ibadet camiye has kilinirken giindelik hayat
kutsalin disinda serbest bolge olarak algilanmaya baslanmistir (Tekin, 2012, s. 193-194).

Dinin rasyonel ve seklerlige ne kadar maruz kaldigini gosteren bir baska drnek ise yine
islam dininde hac ibadetinin yerine getirilmesiyle ilgilidir. Hac fikhen tic farkh sekilde ifa
edilir. Fakat 6zellikle son dénemde Diyanet isleri Baskani Mehmet Gérmez'in ifade ettigi
sekliyle yeni Hac tipleri ortaya ¢ikmistir.“Haccin cesitleri ilmihal ve fikih kitaplarinda bellidir.
Ancak modern zamanda yeni hac ¢esitleri ortaya cikti; liks hac, VIP hac, mustakil veya otel
tipi hac” (Gérmez, 2013). Esasen haccin ifa edilmesiyle ilgili olan degisik hac tipleri rasyonel
ve dzellikle tiiketim/turizm mantigiyla ekonomik vurgunun etkisi altina girmistir.

Dinin sekiiler ve rasyonel hale getirilmesine iliskin bir baska 6rnek ise Ritzer'in “Mc Donald-
lasma” tezinden ilhamla yorumlanabilecek yeni bir dini harekettir:

“Dinin Mc Donaldlasmasinin en carpici 6rnegi Alfa Kursudur; bu kursun on haftalik
Hristiyanlik tanitim paketi yurt disina ihrag edilmekte ve pek ¢ok 6zel isletmeye il-
ham verecek bir verimlilikte reklami yapilmaktadir. (...) Alfa'nin yonetim merkezi olan
ve faaliyetlerini slirdiiren Londra'daki Ginli karizmatik Evanjelik Kilise, Holy Trinity
Brompton (HTB) kursun gelisimini denetlemekte ve kitaplar, videolar, CD’ler, tisortler
ve araba cikartmalari gibi ticari mallarin eslik ettigi tam bir endUstri vasitasiyla kursun
dikkatli bir bicimde tanitimini yapmaktadir” (Guest, 2009/2012, s. 103).

Sonuc Yerine

Calismada 6nce Voegelin'in modern diinya hakkindaki yorumlarina basgvurularak sekiler-
lesme surecine deginilmeye calisildi. Buna gére modern diinyada yasanan sey ickinlesme-
dir. ickinlesme askinligin kaybolmasidir. Diinyanin din ya da Tanri merkezli olmaktan cikip
akil ekseninde yeniden kurulmasidir. ickinlesmis diinya buna gére akla uygun olmayan
seyleri reddeden diinyadir. Ritueller de bu strecte irrasyonel olduklari gerekgesiyle redde-
dilmislerdir. Yani modernitenin ritlielsiz bir toplum talebi vardir.

Bu siirecteki en 6nemli sey kutsalin bizatihi kendisinin ickinlesmis olmasi yani askin nite-
liklerini yitirmis olmasidir. Ritleller tanimi geregi kutsalla iliskisi icerisinde anlasildigi icin
ritGellerin de askinla olan baglar kaybolmustur. Fakat riteller ickin kutsallar etrafinda, i¢-
kin halde yeniden viicut bulmuslardir. Yani modern disiincenin akla uygun olmadigi ge-
rekcesiyle reddettidi ritieller ‘rasyonel’ bicimde varligini devam ettirmektedir. Bu calismada
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modern kurum érnekleriyle gésteriimeye calisilmis olan sey budur. Orneklerin sayisi elbet-
te bu kadarla sinirl degildir. Burada verilmek istenen sey yalnizca icinde bulundugumuz
diinyada yasarken pek farkinda olmadigimiz bazi eylemlerimizin aslinda biytk diizenler
icerisinde ritleller perspektifinden de anlasilabilecegidir.

Sonug olarak modern dinyanin ritlielsiz toplum talebi hem entelektiiel acidan hem de
guindelik hayat acisindan gecerli bir istek degildir. insan temelde bir rittiel varhigidir ve ri-
tleller olmaksizin rittelleri reddetmek mimkin degildir. Ritleller rasyonel formda da olsa
varligini devam ettirmektedir.
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Oteki ile Carpisma

Emine Dalici”

Yasamdaki bazi olasiliklardan vazgegilmemis olsaydi, siz, sizolamazdiniz (yapmak vazge¢mektir)

Connolly

0
ll teki” mitosu bir grubun tarihini, kimligini, ahlaksal konumunu olustururken

gecmis ve bugine ait her sey bu senaryo icinde butlinlesir ve anlam kazanir.
“Oteki’ni diisinme, kisinin kendini tanimlama cabasinda baslasa da “dteki’nin
kurgu diizeyinde insasi, modern zamanlarda, sosyal olanin gercekligi icinde saglanmaktadir.

Oteki olmayan yani ben/biz, agkin olanla iliskisi sekteye girdiginde, kendini tanimlayabil-
mek ve olumlayabilmek icin baska bir “Gteki” insa etmek zorundaydi. Ayirt edici 6zelligini
“oteki’, “irk” Gzerinden olusturan “ben”, bu defa irk kavraminin kati sinirlari icinde kendini
tanimlad. Oteki ile carpismanin daha nadir oldugu bir zamanda, bu tanimlama miimkiin
olabilirken herkesin birbiriyle, gerek yiiz yiize gerek farli teknolojik araglarla yogun bir iliski
biciminde oldugu, ge¢ modern ya da postmodern olarak tanimlanan zamanda &tekini ayni
netlikle tanimlamak mimkin mi? Melezlesmenin artmasi irk kavramini daha da belirsiz
hale getirirken “6teki”ni nasil tanimlayacagiz?

Kendi Olma Yorgunlugunda Ben ve Oteki

Modernlik, insanlarin 6nceki dénemde en blytk referansi olan dinsel inaniglarinin getir-
digi tabulari yikar. Artik mutlak, sorgusuz bir inanis yoktur. Bu ylizden modern dénemde

¥ Ars. Gor,, Selcuk Universitesi, Glizel Sanatlar Fakiiltesi.
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insan yasakli, kapali bir alan birakmamak icin sorgulanmamasi gerektigi sdylenen her seyin
Ustiindeki ortiyu kaldirnp kutsal olani sorgulanir bir hale getirmistir. Bu sekilde modern in-
san distiincede ve gorselde oOrtulerden, yasaklardan arinmis, adina 6zguirlik dedigi ve tam
olarak nerde baslayip nerde bittigini bilemedigi bir kavramla karsi karsiya kalmistir. Sinir ve
sinirsizhk kavramlari arasinda kalmis hayati anlamlandirmakta 6zgir olan glinimiiz insani,
bu anlam bollugunda bir tiir anlam kargasasi yasamaktadir.

Gergekler yerine, tasarlanan, temsili gostergelerle hareket etmekte ve gercek bir tiir goste-
riye dontismektedir. Anlam her gosteriyle birlikte sekil degistirmekte ve insan degisen bu
gosteride kendisini nasil konumlandiracagini bilememektedir. Soru ve sorun bu defa “Ben
kimim?” olarak var olmaktadir. Kentin parcalanmis mekanlarinda anlam yitirilmekte ve her
sokakta yeni bir gosteri baslamaktadir. Her sokakta yeni bir gosteri ve 6tekiyle karsilasan
insan, baska bir gosteride, baska bir gostergeyle kendini yeniden kuracak olan kayip varliga
dontismektedir... Biitlinlesme ve farklilik ihtiyaci arasina sikisan birey, 6teki hikayelere ken-
dini konumlandirmak icin bakarken yeni bir kendilik insa etmektedir. Kimlik, farkl diinyalar
arasinda gidip gelirken insa etmek zorunda birakilan bireyin bir agmazi haline gelmekte,
modern insanin en blyilk buhranina doniismektedir.

Peki, bu yeniden insa edilen “kimlik” nedir? “Ben” kimim? Peki ya beni var ettigi sdylenen
“Oteki” kim? Su ana kadar “6teki” neden bu kadar konusulmamisti? Simdilerde “Gteki"ne ya-
pilan bu vurgunun sebepleri ne? Gostergelerin glctiyle cogaltilmis farkliliklar yelpazesinde
“kimligin” rolt nedir? icerdikleri neler? Disinda kalan “teki”ler nedir ya da kimdir? Kimlik
her defasinda yeniden yazilabilen bir sey mi? Yerel kiiltur, evrensel kiltir, cokkalturlilik,
kiresellesme, insan haklari, yabancilarla iliskiler, irk¢ilar, milliyet ve vatandaslik sorunu, ka-
musal alan, 6zel alan, azinliklar, ayrilik¢i hareketler, marjinaller, bireylesme, sosyal butiin-
lesme, bireylik yitimi, cinsiyet; toplumsal cinsiyet, feminizm, tarih yazimi, ekoloji ve cevre
korunmasi gibi pek ¢ok soru ve kavramla karsi karsiya kaldigimiz bir diinyada birey “kendini
tanimlama” ve “aidiyet “ sorunuyla ylizlesmek durumundadir.

Bir donem 6ncesine kadar her sey belirli sinirlarla ayriyken “Gteki” sinirin hep disinda, “ben”
de kendini ge¢misiyle tanimlardi. Simdi ise kentlerde sinirlarin 6tesindeki “Gteki” ice tasi-
ninca, bir siird farkliiga carpan “ben” kendini yeniden insa etmek zorunda kaldi. Bu calis-
mada ben, kati sinirlarin akiskan bir hale geldigi postmodern zamanda, mutlak “Gteki“den,
miphem “Gtekiye” gecisi, anlam ve birlik arayisi icerisinde yabanci, endise, aidiyet, saskinlk
ve hing kavramlari cercevesinde, ayrim ¢izgisinde 6tekiler tiireterek, oteki ile yasamada si-
nirin kati bir halden keyfi bir hale gelisine, diisiinen ve sorgulayan modern insanin sinirlarin
kalkmasiyla her defasinda pek ¢ok yabanciyla gectigi etkilesime, bu etkilesim sonucu yiiz
yuze kaldigi sorulara, bireyin yok olmus anlamlar icinde kendini tanimlamaya ¢alismasina
hatta anlamlari cogaltarak yok etmesine, gosterideki gdstergelerle birlikte i¢ ice gegmis bir
sirt “ben”in kendini tanimlamak icin muhtac oldugu &tekine, “6teki” Gzerinde kurguladigi
“kimlik’lerin agmazina naslil sikisip kaldigina deginecegim...
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Kimlik Bilmecesi

insanin kendisi (izerine diisiinmesi yeni bir olay degildir. insanlikla birlikte baglayan bu“Ben
kimim?” sorgulamasi insani gerek fiziksel diinyada gerek ruhsal olarak bir arayisa ¢ikarmig
ve kendisi ile ilgili kesifler yapmaya zorlamistir. Varligini disiinmeyle (cagito ergo sum) is-
patlamaya calisan insanin, her zaman bir kendilik sorunu olagelmistir. Kendisinden kopup
kendisini sorgularken kaybolan (ya da kayip oldugunu diistindigu) varligini hep bulmaya
calismistir. Tocqueville de “Entelektiiel sorgulamanin amaci da zaten “kendi kendisinden
kopmak”tir:”Sadece bilgi edinmeyi saglayip bir sekilde ve olabildigince bilgi sahibinin yolu-
nu kaybetmesini, sasirmasini saglamayacaksa bilgi pesinde kosmanin ne anlami olabilir ki?”
(Bayart, 1999, s. 10; Tocqueville, 1986, s. 512) derken insanin bilgiyle bir arayis yolculuguna
baslamasinin gerekliligini vurgular. Bilgi sahibi olan insanda bir degisim olmuyorsa bilme-
nin bir Snemi olmadigina gore insan “Buldum, ben buyum.” sabiteligi icinde olabilecek bir
varlik degilse kimligi nasil tanimlayacagiz?

Her seyden 6nce kendimizi hayatlarimizi var eden olaylarin, anlatilarin nesneleri mi, yoksa
o anlatilarin 6znesi mi oldugumuza nasil karar verecegiz? Sorunumuz kimlik olunca ¢ogu
zaman pek ¢ok sorumuz cevapsiz kalacak, kimliklerimiz gibi tamamlanamayacak ama so-
runumuz basladigimiz yerde de kalmayacak... “icimdekini gériintiiyle kesfediyorum” diyen
Lacan (Ergiydiren, 2007, s. 33)'dan hareketle, kimlik; kendi hakkimizda sahip oldugumuz go-
rusler, tanimlar, imajlar, bilgiler vs. pek ¢cok temsilden olusmaktadir diyebiliriz. Ya da Levinas
gibi “Bedenin bize ebedi yabancihidi hissidir” (Levinas, 2003 ya da Maalouf gibi “Kimligim
beni baska hi¢ kimseye benzemez yapan seydir... Bir insanin kimligi basina buyruk aidiyet-
lerin birbirine eklenmeleri demek degildir, kimlik bir “yamali boh¢a” degil, gergin bir tuval
Uzerine cizilen bir desendir; tek bir aidiyete dokunulmaya gorsin, sarsilan btin bir kisilik
olacaktir” (Maalouf, 2006, s. 16-27) diyebiliriz. Chambers gibi “Kimlik ‘dillendirilmeyen’ 6z-
nellik hikayelerinin tarihsel ve kultirel anlatilarla bulustugu istikrarsiz noktada bicimlenir.”
(Chambers, 2005, s. 41). Newcomb ve arkadaslari gibi “Benlik kavramimiz, bizim mutlak
degerimizden cok digerlerinin bizim hakkimizda disiindiiklerinden cikardigimiz seylere
baghdir” (Bilgin, 2007, s. 82). Bilgin gibi “Benim ‘ben’ olmam, digerinin tutumunu almam
demektir; ona iliskin beklentilerime dayanarak onun benim davranisima tepkilerini kes-
tirmem demektir” (Bilgin, 2007, s. 81) gibi pek ¢cok tanim yapabiliriz. Biitiin bu tanimlarin
hepsinde ortak olarak bir aidiyeti ve bunun disinda kalan bir “6teki"nin oldugunu gériyo-
ruz. Bu noktada kimlige oteki olmayan, kabul ettigimiz bizi bir tanima dahil eden bitln
aidiyetlerimiz diyebiliriz.

19. yuzyilda yavas yavas benimsenmeye baslanan bireysel kimlik duygusu her gecen giin
yayllmaya devam etmistir. ilk modernite olarak bilinen romantizm, bunun en canli géster-
gelerinden biri olsa da o donemde kimlikler yukardan gelmeye devam ettigi icin glinimuiz-
deki gibi net bir sorun olarak karsimiza cikmamaktadir. Karsilasilan “6teki”ler hala sinirli sayi-
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dadir. 1960’lara gelinceye kadar keskin degisiklikler goze carpmamaktadir. 19601 yillar bu
konuda keskin degisikliklerin géze carptigi bir dénemec olmustur. Ozneler, kendi kendini
insa etmek zorunluluguyla yuz yuze kalmistir. 1960’lardan itibaren azinlklarin yikselisi ve
bireylesmenin 6énem kazanmasi, Gzerinde en ¢ok durulan hususlar olarak dikkati cekmek-
tedir. Modernligin tarihinde bir dénemec olan 1960l yillarda birey artik merkezdedir. Kendi
yasamina anlam vermek bireyin goérevidir. Hayatin anlami kisisel insa etme siireci olarak
nitelenen bu dénem; ikinci modernite olarak kabul edilen bireylesme, yeni bir olusumdur.
Bireyler her seyi sorgulamakta, kendisi olmanin farkli yollarini aramaktadir. Bu donem bi-
reylerin tepkilerinde anlam bulmakta ve bu durum yeni catismalara zemin olusturmaktadir.

Kaufmann'a gore “bu noktada kimlik devreye girerek parcalari yapistirmaktadir; refleksivite
kesinlikleri yiktiginda, kirdiginda, eylem icin zorunlu 6z saygiy1 korumak icin kimlik devreye
girerek anlam insa etmektedir; bireyi tekillestirmekte ve birlestirmektedir; belirli bir bagla-
ma entegre olmus sembolik bir evren yaratarak biyografik bellekte bir stireklilik saglamak-
tadir. Kisacasi'yasama anlam veren kicuk bir mizik yaratmaktadir” (Bilgin, 2007, s. 50). Ama
bu durum sanildigi kadar kolay olmamistir. Clinkl 6zne olmak demek sorumluluk almaktir.
Bu da zor ve sikintilidir. “Levinas'in kendi sdzcukleriyle,'insanin insanhgi, 6znellik, 6teki icin
bir sorumluluktur, asir bir incinilebilirliktir. benlige donis, sonu gelmez dolambach bir yol
halini alir” (Bauman, 2011, s. 109). E. From'un kaleme aldigi “Ozgiirliikten Kacis” kitabinda
da bu durumu ¢ok net gérmekteyiz. Bu doneme kadar “Cogu insan hayatin anlamini geg-
miste aramakta ve kimligi insa edilecek bir sey gibi dedil, aranarak bulunacak bir sey gibi
gormektedirler. Burada kimlik, ‘bir kisinin kaybettigi veya kaybettigini sandigi ve aradigi,
bulamadiginda ise bir friistrasyon yasadigi bir nesne (obje)’ seklini almaktadir” (Bilgin, 2007,
s.50). Simdiise kimlik kavrami artik aranilan degil, bizim kurgulayacagimiz, olusturacagimiz
bir yapiya dontsmustar.

Cografi kesifler, okuryazarligin artmasi, kadinlarin calisma hayatina girmeleri, segme secil-
me haklarinda irk ve cinsiyet ayrimlarinin ortadan kalkmasi, insanlarin etkilesim alanlarinin
farklilasmasi kdkten degisim ihtiyaci dogurmus, karsilasilan pek ¢ok yeni “6teki” kimligin
insa edilen bir yapiya donlismesinde énemli bir rol oynamistir. “Kisa bir siire 6nce Paul
Virilio, Francis Fukuyama’nin “tarihin sonu’nu ilan edisinin ¢ok kaba ve ¢ig goriindiginu
ama artik “cografyanin sonu”ndan buyiik bir glvenle bahsedilebilecegini ileri stirmusti.”
(Bauman, 2010, s. 19). Mesafelerin artik sorun olmaktan ciktigi bu dénemde, geleneksel
aidiyet bicimleri degismekte, sosyal pratikler gdézden gecirilmektedir. Sosyal rollerin sor-
gulandigi secimsel bir kimlik anlayisi gelismeye baslamistir. Birey kurumlar ve gelenek ta-
rafindan degil bizzat kendi kendisini tasidigi bir stirece girmistir. Diinyay! tanimak yerine,
kendini tanimaya calismak ve kendini tanimlamak ¢abasindaki bireyin egosu, onun en bi-
yuk ylku haline gelmis ugsuz bucaksiz bir alanda yapayalniz kalmistir. Ehrenberg’in ‘kendi
olma yorgunlugu’ dedigi bir bunalimin basgosterdigi yeni bu donemde “ben” ve “6teki” her
defasinda yeni bir anlam kazanmaya baslamistir.



Otekiile Carpisma ®

Glnumuzde kimlik kavrami, gog, milliyetcilik, din, cinsiyet arastirmalari ve etnisite arastir-
malari, uluslararasi iliskilerde neredeyse vazgecilmez bir haldedir. Kimlik arayisinin ytkselis
nedenlerini bireysellesme ve kiiresellesmenin yayginlagsmasiyla insanlarin bir yere tutunma
ihtiyacinda aramak gerekir. Geleneksel yapilarin hizla ¢éziilmesi, aidiyet duygusunun za-
yiflamasina ve kendi secimiyle kendini insa etmek durumunda kalan bireyin boslukta kal-
masina neden olmustur.“Bu durumda aile, mahalle, etnik veya dinsel gruplar, koruyucu ve
gliven verici bir cerceve (yuva fikri) olarak 6nem kazanmaktadir. Ulusal aidiyet, mantiksal
olmasa da -cogu insan tarafindan- psikososyal bir gereklilik gibi hissedilmektedir” (Bilgin,
2007, s. 270). Yasama karsi bir gtvensizlik vardir ve bunun nedeni; higliktir. Hiclik nerden
geldigi ya da gelecegi belli olmayan gizli bir tehdit olarak hayatlarimizda yerini alir. Bu teh-
dit glicti belirsizligindedir. Artik belirli bir varlik yoktur: her sey her seyin yerine gecebilir. Ve
her sey her sey olarak yeniden Uretilebilir. Ve yeni bir kendilik olarak yeniden karsimiza ¢ika-
bilir. Her sey bir secim olarak 6niimuizde durmaktadir. Bauman'in da ifade ettigi gibi “Anlam
atfetmek kaginilmaz olarak anlamsizlik atfetmektir; bir kisim insani 6nemli gériip se¢mek,
zorunlu olarak baska birilerinin 6nemsiz yada en azindan daha az 6nemli olduklarini ilan
etmektir” (Bauman, 2012, s. 42). Bu bir sorumluluk, ayni zamanda da bir risktir.

Genel yayginlasma egilimiyle gelen seyin yol actigi anlam yitimiyle her sey hayatlarimi-
za girerken hicbir sey artik net bir tanima sahip degildir. Simmel‘e gére “insan, farkliliklari
kaydeden bir varliktir. Zihni, birbiri ardina gelen anlik izlenimler arasindaki farkla uyari-
Iir... Kalabahga karismak,diislerden olusan biyull bir toplum”a girmek,"dipsiz bir elektrik
sarnici’na dalmak gibidir” (Simmel, 2003, s. 12-86). insanlar kalabaliklar aktif ve karmasik
kiltirel cevrelerini, 6zellikle de sembolik cevrelerini, kimliklerini, inanglarini ve kilttrel bir
tarz olarak degerlerini maddi arayislar icerisinde birlestiren kultiirel toparlanmalar ve altiist
oluslarda bir araya getirirler. Kiilttrel formlari yayarak kiilttr-6tesi, kiiltirel melezler yaratir.
Melez formlar ve tiirler, tanimlamalarla bilindik hale gelir. Ama butln netligini (safligini)
artik yitirmistir.

Cok farkli duinyalarin belki de asla gidemeyecegdimiz mekanlari, her gece televizyon ekran-
larinda bir imajlar kolaji olarak bir araya getirilip gosterilmesi, evimizde, isimizde gittigimiz
her yerde bize eslik eden internet ve cep telefonlariyla “bir tiir minyatir kagis fantezileri et-
rafimizda bize kendilerini sunarlar. Anlasilan bdyle 6zel hayatin baska bir gerceklige giden
kacis yollarinin vaadiyle kesintiye ugratildigi boliinmis kimlikler olarak yasamaya mahkdm”
(Harvey, 2006, s. 337) bir hale gelirken ne tam bir Alman, tam Amerikan, ingiliz, Tiirk ya da
Fransiz olamazken “icinde yalniz nesnelerin degeri olan yabancilasmis bir diinyada, insan
nesneler arasinda bir nesne olmus: gercekten, goriintiste nesnelerin en giigsiizi, en asa-
giligi durumuna” (Glines, 1995, s. 11) donstr. Gercek olmayan gercekligin yerini alirken

insanlar kimlik insalarini yapay bir alana aktarirlar.

GUnimuzde sinirlar tam olarak ortadan kalmistir diyemeyiz ancak sinirlar boyut degistirmis-
tir. Giderek yapay bir hale gelen sinirlar bireyi kendi dar alaninda hapsetmese de kendine
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ait net bir alan kavramini da saf bir bicimde birakmiyor. Sinirin 6tesindeki 6tekiyle iliskinin
(etkilesimin) basladigi yerde varligini tanimlamaya baslayan ben, artik o ylizden her an ken-
dini tanimlamak durumunda olan bir anlaticrya dontistiyor. Bu noktada kendi gibi olama-
ma caresizliginde kivranirken birey genellesmis digerlerinden biri haline gelmeye bashyor.
“Strekli tosladigimiz bir dizi belirsizlik, belki de bir dizi belirlilik duruyor karsimizda.” (Bayart,
1999, s. 11) ve biz hangisinde tanimlanmak istedigimize kendimiz karar veriyoruz. “Bilinen
gortnen kimliklerin hangisi icimizde yerini alacak tercih edip sonra da sonuglarini oturup
izliyoruz. Tarihci Marc Bloch “insanlar babalarindan cok zamanlarinin cocuklaridir” (Maalouf,
2006, s. 6) diyordu. Ve icinde bulunulan zaman bir bedende birden ¢ok gdsterinin var ola-
bilecegi, birden ¢ok 6tekiyle carpisilan, postmodern bir zamandir. Bauman’in da dedigi gibi
“Postmodernlikte, kesin bir kopma ya da belirli bir farklilagsma yok. Postmoderligin dislama
glcu zayiftir. Sinirlara sinir koyan postmodernligin, kendi ayirt edici 6zelligi olan farkhliga,
modernligi de dahil etmekten baska caresi yok.” (Bauman, 2003, s. 327). Modernligi de ken-
disine dahil etmek zorunda kalan postmodernite, modernitenin aksine belirsizlikle var olur.
“Muphemlik, belirsizlik, cift anlamlilik... Bu sézclkler gizem ve muamma duygusu verirler;
ayni zamanda, belirsizlik adi verilen bir hosnutsuzluga ve kararsizlik ve duraksama denilen
kasvetli bir zihin durumuna da isaret ederler. Seylerin ya da durumlarin miphem oldugu-
nu soyledigimiz zaman, neler olacagindan emin olamadigimizi kastederiz ve bu durumda
ne nasil davranacagimizi biliriz ne de eylemlerimizin sonucunun ne olacagini kestirebiliriz”
(Bauman, 2005, s. 76). Gorlyoruz ki postmodern zamanin ¢ocuklarinin resmini net ¢izgilerle
ifade etmek cok da mimkiin gérinmemektedir.

Metropol kiilttriin olusturdugu, kdksuzliik duygusu, farkli diinyalar arasinda, yitirtilmis bir
ge¢misle butlinlesememis bir simdiki zaman arasinda kalmislik duygusunu sorgulamayla
birey, gercek ve hayali yolculuklarla birlikte, cok farkli zaman ve varlik ritimlerine dayanan
bir kimlik olusturabilir. Ve bu noktada kimligi Bilgin gibi “Belirli bir toze géndermeksizin, bir
kurguya, tarihsel olarak olusturulmus, insa edilmis bir temsiller sistemine dayanmaktadir.”
(Bilgin, 1999, s. 78) seklinde tanimlayabiliriz.

Guindelik diisiinme ahskanliklarimizin ve pek tizerinde durulmayan giinliik davraniglarimi-
zin altinda yatan nedenleri algilamamiz, icinde yasadigimiz mekan ve zamani ¢ok iyi an-
lamamiza baghdir. Clinkli anlamanin pesi sira yorumlama gelir ve bu, kimligin olustugu,
sekillendigi noktadir. Anlam, dogasi itibariyla tartismaya acik, bireyin algisina gore degisen,
degisken ve bir o kadar tartismaya acik oldugu icin politik bir kavramdir. “Anlam nesne-
leri, etkinlikleri ve mekanlari kullanisimiz sonucunda olusur ve belirlenir” (Chaney, 1999,
s. 84-85). Duslinen, goren ve anlayan ve bununla birlikte Gauchet'ye sinirlarin insani olan
modern insan nasil sekillenir?

Modernligin geriye donik tanimlari, kimlik stratejilerini potansiyel olarak totaliter kilmak-
tadir. Etnik veya ulusal kimlikler ile uygarliklarin indirgenemez farkhliklar tasidigini ileri
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stren kilturelcilik, garip bir sekilde diinyanin diyalektik butiinligline katkida bulunur.
“Kimliklerin sayisi arttik¢a insan edinmek istedigi kararl, muteber bir kimligin kabul edil-
mesini saglamak zorundadir.” (Kellner, 2001, s. 196).“Mevcut kimlik tipleri icinden secilen ki-
sisel kimlik, secimin yapildigi andan itibaren fark edilen yeni kimlikler tarafindan strekli bir
sorgulamaya tabi tutulur. Bu nedenle, bu insanlar kimlik secimlerini dogru yaptiklarindan
ve bu kimligi gelecek yasamlarinda degistirmeyeceklerinden tam olarak emin olamazlar.
Modernlik stirekli bir degisme, devinim, devrilme ve yenilik siirecini kapsadigi icin herhangi
bir kimligin mutlak olarak sabitlenmesi miimkiin degildir” (Ozyurt, 2005, s. 187). Bu dénem-
de kimlikler Simmel’in uzun uzadiya Uzerinde durdugu moda gibi cazibe merkezi haline
gelebilir. Bununla birlikte eskiyip yenilenebilecek bir nesneye dontisebilir.

Her seyin kablolarin ucunda oldugu dijital bir donemdeyiz. Gliniimuiz insani artik es za-
manl olarak (kendi imgesiyle) cok sayida yerde birden bulunabilen bir insandir yani her
yerde olan insandir; Almanya'da, Fransa'da, Amerika'da, Avustralya'da, Afrika'da vs... Fiziksel
gercekligin o yerde mevcut olmamasi, orda olma yanilsamasinin gercekligini yok etmez. Bu
da mesafenin etkisinin yok olmasi demektir ki sinirlarin 6tesindeki digerlerine ¢arpan insa-
nin parcalanarak daha fazla kendi olusturmasina neden olmaktadir. Modernlik ve sinirlarin
goreceli olarak ortadan kalkmasi, geleneksel kimlik kaliplarini da yok etmekte, modernlik
oncesinden gelen kimlikler de anlamini modern dénemde yeniden kurarak varhgini siir-
diirmeye devam etmektedir. Bu durumda kimligin modern bir kavram degil, modern do6-
nemde yeniden sekillenen, yeniden anlam kazanan bir kavram oldugunu sdylemek daha
dogru bir séylem olur.

Modern ve postmodern zamanda “kimlik” secilip insa edilir. Distinimsellik ve farkindalik
cercevesinde yapilandirilir. Cok fazla se¢me olanaginin olmasi kimligi kullanilip atilan bir
tUketim mali haline dénustirilr. Postmodernite icinde toplumsal iliskiler hangi kimligi ge-
rektiriyorsa o kimlik bedenimize yapismayacak ve kalici olmayacak bir bicimde insa edilir.
Modern kimlikler, bireyin kendi basina var olmasinin ve 6zgurce hareket etmesinin zemini
kurar. insanlar her giin kendileri ile ilgili yeni kimlikler kesfeder. Bir yandan bastirilan kimlik-
ler ortaya ¢ikarken diger yandan yeni ve artan mekanlarda pek ¢ok insanla iliskilerle birlikte
yeni kimliklerin kazanildigi goriliir. Hatta hayalin kapisinin calinarak heniiz olmayanin 1s-
marlama bir kimlikle var edilisi, parcali ve goreceli olan anlam icinde varligin 6zi haline gelir.

Otekiyle Cizilen Sinir ve Sinirin Akiskanlasmasi

Oteki, benim sinirlarimi belirleyen ve bu sinirlarda hareketlerimi sekillendirendir. Ayrica
benden etkilenen ama bu etki esnasinda beni etki alanina alandir.“insan karsilasmayi ifade
etmeksizin karsilasamayacagim tek varliktir. Karsilasma tam da bu noktada bilgiden ayri-
Iir. insana gésterilen her tavirda bir selam vardir -bu tavir- selam vermeyi reddetme bile
olsa. Burada algi, 6zgurligimdin, iktidarimin, milkiyetimin alani olan ufka dogru firlatmaz
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kendini. Bireyi bu tanidik zeminde ele gecirmez” (Levinas, 2003, s. 82). Belli bir miktar &te-
kinin yiziinde diger 6tekiler olsa da otekinin yliziinde diger 6tekilerin yok olusu vardir.
Ve ilk etapta 6teki sorumluluklarim miktarinca beni ilgilendirir. Bireyin kendinde kendini
gerceklestirebilmesi icin bir baskasina ihtiyaci vardir. Clinku yalnizhdi icinde bilincin ger-
ceklesmesi beklenemez. Ben kendi benliklerini koruyabilmek icin kendi benliklerini tanim-
lamaktadir. Koruyacagi seyi tanimlamakta ona bir sinir cizmektedir: “ben sinir” . Bu sinir
“ben”i 6tekinden ayiran beni var eden alandir.“Ben”in kendini tanimladigi yer ama baskasi
“ben”in sinirt mi yoksa “ben”in kendini tanimladigi, “ben”in zenginlestigi kaynak mi? Bu da
baska bir sorundur. Her seyden 6nce “ben”in sinirlarina sabiteligi olan kesin kati sinirlar ola-
rak bakmamamiz gerekiyor.

Otekine nasil bakmamiz gerekiyor? Otekini nerde ve ne sekilde konumlandiracagiz?
Glnimuzde 6teki kavrami ne ifade ediyor? Keyman (1996, s. 76-78), Kehare'in ¢alismasin-
dan hareketle bu baglamdaki egilimleri sdyle siralamaktadir.

1. Ampirik bir nesne olarak “6teki”: (S6zde nesnel ve gerceklere dayali olan bilgiler saglaya-
rak agiklamak amaclanir.)

2. Kulturel bir nesne olarak “6teki”: (Modern benligin” aynadaki goriintiisii” olarak temsil
edilir) (Modern (Batil) ve geleneksel (Dogulu) olan arasinda kurulan modernizasyoncu iki
kutuplu gorusu niteleyen 6zciligiin bir sonucu olarak “6teki” ne oldugundan ¢ok ne olma-
digiyla tanimlanir.)

3. Bir varlik olarak “dteki”: (“Oteki”nin bu sekilde kavranisi hem ampirik bilgi toplama tarzin-
dan hem de onun kdltiirel bir nesne olarak tanimlanmasindan radikal sekilde ayrilir. Ancak
“oteki”ni tarihsel bir varlik “gercek” bir tarihsel var olus olarak gondererek hem yorumcu
hem de var oluscu sdylemler modernitenin rejimi dahilinde islerler ve “ben-6teki karsithgi-
ni” muhafaza ederek “6teki” kategorisini hala ontolojik bir varlik olarak distintirler.

4. Sdylemsel bir yapi olarak “6teki”: “Oteki”nin tarihsel bir varlik olarak anlatilisini reddeder.

TP

5. Farkhhk olarak “6teki”: Kimlik fark iliskisine yerlestirilmis oteki, “ben” “Gteki"nin iliskisel
ozelligini vurgulayarak somirgeci ile somiirgedeki arasindaki karsilikli bagimliligin elestirel
bir sekilde incelenmesine olanak taniyarak odagi kimlik/farkllik eksenine tasir.

Biz burada neyi arlyoruz? Saglam temelli sabit bir hakikat mi? Belirsizlik bizi tatmin edecek
mi? Neden kesinlikler bizim icin bu kadar 6nemli? Hakikat dedigimiz kavramin degeri ne?
gibi pek cok soru sorabiliriz. Nitekim bu sorular bugiin icinde bulundugumuz postmodern
doénemin miphemliginden kaynakli sorular. Her an her seyin degisebilecedi hissi, kentin par-
calanmis mekanlarinda farkli kilttrlerin olmasi, bizim o6tekilerle her dipdibe olmamiz, 6teki-
lerle karsilasabilmek icin deniz asirn yolculuklarin yapilmasinin gerekmemesi, bununla birlik-
te bitiin bu yolculuklar oturdugumuz yerden kumandanin diigmesine basarak yapabiliyor
olmamiz, “dteki”lerle iletisime aglar araciligiyla gecebilmemiz ve bu iletisim sonucu bizde
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olan degisim 6nlimiize bir sorun olarak ¢ikiyor. Nietzsche'nin de sdyledigi gibi “Hakikatin
degeri’ sorunu ¢ikiyor dniimiize-yoksa sorunun oniine biz mi ¢ikiyoruz? Hangimiz burada
Oedipus? Hangimiz Sfenks? Sorularin ve soru isaretlerinin bir bulusmasi bu, dyle goriini-
yor..." (Chambers, 2005, s. 60; Nietzsche, 1973). Sinirlari asan kitle iletisimi sayesinde her ge-
¢en giin farkh hayat bicimleri hakkinda daha fazla sey 6greniyoruz. Daha fazla yabanciyla
etkilesime girebiliyoruz. Televizyondaki, bilgisayardaki gercek sanal bir suret olsa da bunu
bir gerceklik olarak yasiyoruz ve etkilesim halinde oluyoruz. Bu durumda asil gercekligimiz
sanal bir noktaya kaymaya basliyor. Bugiin artik “6teki” ile ytizlesme, farkhliklari ve farklilik-
larla birlikte diinyamizi dolduran ve olusturan farkl seyleri tanima diistincesi, fiziksel, cografi
bir karsilasmadan ibaret degildir. Bu ylizden hangimiz nerden, ne kadar etkilenmis, bunun
Olclistint ayirt edemiyoruz. Bu durum sinirlarin birbirinin icine gecmesine, bir sinirin nerde
baslayip nere bittigini ayirt edemeyecek bir hal almasina kapi aralamistir.

“Yalnizca bir degil, bircok kiiltiriin var oldugunu kesfettigimizde ve bunun sonucu olarak
-ister yanilsama olsun ister gercek- bir tur kiltlrel tekelin sona erdigini kabullendigimiz
anda bu kesfimizin yikicihginin tehdidi altina gireriz. Birdenbire (diinyada) sadece “6teki-
ler"in var olmasi, bizim de “6teki”ler arasinda bir diger “6teki” olmamiz olanagini dogurur.”
(Morley, & Robins, 1997, s. 48; Ricoeur, 1965, s. 278). Jabes'in “Bir giin benim i¢in her seyden
daha 6nemli olanin, kendi kendimi ne dereceye kadar bir yabanci olarak tanimladigim ol-
dugunu fark ettim.” (Chambers, 2005, s. 9; Jabes, 1991) sozleri “Gteki"nin ne kadar “ben”i var

kildigini ve artik “6teki”nin gozle gorilebilecek bir sinir ¢izgisini coktan gectigini gosterir.

insan dagilmis, parcalanmis, sinirlarin boyut degistirdigi tamamlanmamis bu diinyada, ta-
mamlanmamis kimliklerini tamamlamaya ve kendini tanimlamaya calisir. Thomas Pynchon
deyimiyle: “Bu diinya, ayri bedenlere, hafizalara, dillere, tarihlere ve farkliliklara boliinen
arapsacli bir diinyadir” (Pynchon, 1990, s. 267). Buglin bizler baslangiclara geri donmeye ca-
hisiyor, icinde bulundugumuz belirsizlikte kendimizi goriinir kilma istegi duyuyoruz. Ve bu
noktada arzularimizi, eksikliklerimizi yiikledigimiz, kendimizi tanimlamak icin var ettigimiz
“Oteki’nin baslangicinda ne oldugunu anlamaya ve anlamlandirmaya calisiyoruz. Bunun
altinda yatan duslinceyi biraz daha irdeleyecek olursak aynilastirma dusuincesiyle karsi-
lastigimizi goriiriiz. Levinas “Aynilastirma “ben”in 6zgtrltgini kurar ¢linkl ben karsisina
¢ikan her “baska”ya ragmen kendine doner ve bdylece hicbir “baska” onu sinirlandiramaz,
engelleyemez” (Levinas, 2003, s. 116) der. Bilgin de bu konuda “6teki”lik (anterite), her sey-
den 6nce, asgari bir benzerlik gerektirir; ciinkl bu benzerlik, farklilasirken kendini tanimak,
onda kendini bulmak icin zorunludur.” (Bilgin, 2007, s. 179). Ben kendini tanimlarken ben-
zerliklerden yola ¢ikar ve kendini, farkliliklarini 6nceleyerek insa eder.

“Oteki'ni, radikal baskaligi tanidigimizda, artik diinyanin merkezinde olmadigimizi kabul
etmis oluruz. Merkez ve varlik duygumuz degisir. Buna paralel olarak tarihsel, kiilttrel ve
varlik duygumuz da degisir. Tarihsel, kilturel ve psisik 6zneler olarak bizler de kdklerimiz-
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den koparilir, var olusumuza, hareket ve baskalasim baglaminda karsilik vermeye zorlaniriz”
(Chambers, 2005, s. 39) “Oteki'yle, yabanciyla bir arada yasama, bizi bir 6teki olup olmama
olasilgr ile karsi karsiya getirir. Bu, sadece 6tekini -insanlikcilikla- kabul edip edememe me-
selesi degildir, kendimizi onun yerine koymak demektir ki bu da insanin kendi icin kendini
tahayydl edip yaratmasi demektir” (Kristeva, 1991, s. 13; Morley, & Robins, 1997, s. 48) Her
defasinda “6tek”i “ben”i tanimlayan sey olarak hayatin merkezinde yerini almaktadir.

Otekine iliskin sosyoloji diisiincesine baktigimizda bunun Bati kaynakli bir diisiince oldu-
Junu goriyoruz. Modernitenin kaynadi olarak kendini konumlandiran Bati diinyanin geri
kalan bolimuinde modern yasami olusturmaya calismaktadir. Elbette ki kendi yorumladigi
sekliyle. Avrupa kimligini tanimlarken génderme yapilan “6teki’ler: Amerika, islam, Japonya
ve Dogu vs. Corm, “Modernlik daima gizemli ve buyull bir kelime olarak Avrupa egosu ile
diinyanin geri kalan kismi arasina bir set ¢eker. Modernligi yaratanin Bati oldugunu kabul
edersek“Bati”olarak tanimlanan hayali mekan ve kimligi yaratanin da modernlesme oldugu-
nu kabul etmemiz gerekir. Arnes Heller ve French Feher'in ileri siirdiigiine gére modernligin
kendi dinamizmi de onun Bati kdkenli temellerini agindirmistir” (Morley, & Robins, 1997, s.
207) “Oteki” -oradan kendimize bakarak- kendimizi olmak istedigimiz gibi gérdiigimiiz ko-
numdur.” (Zizek, 2004, s. 249-250). Yani “Dogu” vardir ¢linkl Bat'nin var olabilmesi icin ona
ihtiyaci vardir. Bati diisiincesi ancak Dogu'yla netlik kazanir, anlamli hale gelir.

“Bugiin btiin sosyal ve siyasal kimlikler, bir bicimde, devlet tarafindan sekillendirilmektedir.
Bazi kimlikler, devletin insanlari kontrol altinda tutma ve tanimlama gayretlerinin sonucuy-
ken kimileri de devletin sinirlari tanimlama ¢abalarindan dogmaktadir” (Donnan, & Wilson,
2002, s. 116). Thomson “Sosyal yasamin yaratici ve kurucu bir 6zelligi olan ideoloji, yalnizca
yeniden Uretilmez ve stirdiriilmez, ayni zamanda sembolik formlarin stirekli degisimini de
iceren etkilesimler ve eylemler araciligiyla direnc gdsterir ve dontsur” (Lull, 2001, s. 222) der-
ken Milas da “Mesruiyet kavrami kimi zaman tanrisal metafizik bir anlam kazanur. Irklar, soylar
ve uluslar, ezelden beri bir alinyazisiyla belirlenmistir, biri Gstlin, adil, 6teki bunun aksidir. Bu
farkin semiolojik bir anlami vardir. Mesaj ise aciktir: biri hak sahibidir, 6teki degildir. Hak ise
uluscu proje ile dogrudan iliskilidir; bu bir ulusal mesruiyet projesidir” (Milas, 2005, s. 118)
diyerek kimlik kavraminin 6teki Gizerinden nasil siyasallastirildigina dikkatleri ceker.

Tarihci Albert Hourani, “Mevcut olan her seyi ele gecirme amaciyla Avrupa disiince ve mu-
hayyilesinin buylk genislemesiyle tarihte yeni bir sey ortaya cikmistir” (Hourani, 1980, s.
13) der. Diinyay! ele gecirme arayisi icerisinde Bati, kendi essizligini 6tekine bakarak yani
“Avrupali olmayana” bakarak tanimlamistir. Dogu onun dogusudur, ¢linki “Bati” var ol-
masaydi, Dogu da var olamazdi. Dogu'ya varligini ve kimligini kazandiran, Bati olmustur.
Kazandirdigi bu varlik ve kimlik, asagilik ve yetersizlik getirmektedir.’ (Morley, & Robins, 1997,
s. 186-187). Clinki tam olmak icin digeri eksiktir ve Bati kendini essiz olarak tanimlamaktadir.
Bu essizligin korunmasi icin Dogu biitiin eksik ve kéti sifatlarla var olmak zorundadir.
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“Otekilestirme her seyden dnce kimligimizi tanimlamayi ve korumayi saglamaktadir. Zira
“oteki’, negatif tanimlama (ne olmadigimizi belirtmek) yoluyla yani bir seye karsit olarak
kimligimizi kavramamizi ve hissetmemizi kolaylastirmaktadir. Digerleriyle kontrastimizi
arttirmak, farksizlasma ¢abamizi gidermekte ve kimlik kaybini dnlemektedir” (Bilgin, 2007,
s. 197). “Nesne “Gteki"nin kendisinden ayrilir, “6teki"nin kendisi” ona sahip degildir’, nihai
cevaba sahip degildir -yani kendisi de engellenmis, arzulamaktadir; “6teki’nin de bir arzusu
vardir.“Oteki”deki bu eksik, 6zneye, deyim yerindeyse nefes alinacak bir alan verir: ki biitiin-
sel yabancilasmadan, onun eksigini doldurarak degil, onun kendisini, kendi eksigini“Oteki”-
deki eksikle 6zdeslestirmesine imkan vererek kacmasini saglar (Zizek, 2004, s. 139-140).“i¢”
“dis"a gore veya “dis” sayesinde var olabiliyorsa “ben”in olmasi icin de “Gteki”lerin var olmasi
gerekir. “Oteki”legtirme bu noktada zorunludur. “Oteki” farkli renkleriyle, sesleriyle, yasanti-
styla “ben”in gerek fiziksel gerek sézsel ugrak alanidir. Bedenini tanimladigi yerdir. Kendini
tasarladigi ve viicut buldugu alandir.

Aidiyet “ben”in kendisini tanimlamaya basladigi anda var olan bir duygudur. Derrida
“Butlinlin parcasi olarak aidiyet ile “bastan asagiya” ait olma birbirleriyle uzlasmaz olsa ge-
rek. Benim kdiltiirel kimligim, kendisinden itibaren konustugum sey, yalnizca Avrupali degil,
kendi kendisine 6zdes dedil ve bastan asagiya” kultirel” de degilim.” (Derrida, 2003, s. 81)
derken tam olarak aidiyet duygusunun net sinirlarin kalkmasiyla birlikte donlstugind bize
hatirlatir. Yeni treyen aidiyet kavramiyla birlikte, her tirlii distince ve eylemin 6n kosulu
olarak insa edilen kategoriler “ben”i parcalara ayirir. “Ben”i parcalayarak yeni bir ben insa
edecek bir suirli parcaya ayrilmasina neden olur.

“Oteki”lere ait gelenekleri ve degerleri sorgularken kendi geleneklerimizi ve élciit olarak
kendi degerlerimizi aliriz; oysa bunlar beni “Gteki"ne dnceleyen olasi pek ¢ok tercihten biri
degil mi? Modern diinya esitligin butln insanlar arasinda oldugu bir yaklasimla esitligi ta-
nimlarken; esitlik temeline dayandirdidi yeni bir “baskalik” dogdu. Siyasal modernlik “Gteki”
ile iliskiye yeni bir boyut ve anlam kazandirdi. Artik incelenen sey “irk” degil, toplumsal ba-
kimdan ele alinan irkin da rol oynadigi toplumsal iliskilerdi. “iki kiiltiir arasinda kalmis marji-
nal insan ya da boliinmus ruh, Park’a ve daha sonralari Stonequiste gore Yahudi, Simmel'in
¢6zlimlenmesinde de oldugu gibi yabanci tipinin cisimlenmis haliydi. Marjinallik 6zgurles-
menin isaretiydi.” (Dominique, 2005, s. 211; Everett, 1937). Go¢le cesitlenen topluluklarin,
nasil olup da birlesmis bir toplum olusturduklar sorgulanmakla, “6teki”lerden olusan bir
toplulugun bizi nasil olusturdugu anlasilmaya calisiimaktadir.

Modernligin getirdigi sorgulama tarzi 6ncelikle zihinsel ardindan da somut karsiliklar icinde
“oteki kurami” lGzerinden kendine yeni bir kimlik olusturmayi saglamistir. Yeni kimlik(ler)-
le kendine yeni bir diinya kuran insan, sadece insan haklarinin kullaniminda degil ayni za-
manda sosyal bitin tercihlerde belirleyici bir rol Gstlenmis ve her defasinda “6teki” tizerin-
den bu roltndn sirekliligini saglamaya calismistir. Cogu zaman kullandigimiz “biz” ve “onlar”
kavramini ele aldigimizda bu cesitliligin icinde “Biz kim?, Onlar kim?” agmaziyla karsi karsiya
kaldigimizi goriirtiz.
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Dogu Bati'nin “6teki’sidir. “Oteki” ise bir kurgudur. Fiili gercekligin acik bir sekilde belirleyi-
ciligine ragmen her tiirlii 6n yargiyr icinde barindirir. “Oteki” bizimle ayni gercekligi paylas-
mayan ve acik ya da gizli hep diisman olandir. “Oteki her zaman bizden ister olumlu ister
olumsuz olsun, farkl olmalidir; bu farklilik saglanmadigi durumlarda zaten “teki” de yok
demektir” (Milas, 2005, s. 22). Siyasal bir olumlama ve birlestirme sonucu kurgulanan “Gteki”
bir savunma mekanizmasindan ziyade bir kimlik arama siirecinde yaratiimistir. Ve farkliligi
korunmak zorundadir. Bu her seyden 6nce “ben”i, “6teki” Gizerine insa eden “ben”in psikolojik
bir gereksinimidir. Bati varligini Dogu (zerinden kurmustur ve Dogu oldugu siirece hep var
olacagini bilerek kendini glivende hissetmektedir. Toplu bir hafiza olusturmayi istemekte ve
bunu yaparken “6teki’nin imaji da kendiliginden olusmaktadir. Biz tarafinin bittigi yerde bas-
layan “6teki” bizin siniridir ve bu sinir “6teki’ne gore sekil alirken hafizalarimizda konumunu
belirlemektedir. Artik Bati'nin dogusu, Dogu'nun da Dogu’su olmaya baslamaktadir.

Gergek “Oteki”yle kurulan temas biinyesi geregi kirilgandir- bu tir her temas son derece
hassas ve kirllgandir, “6teki’ne sahiden uzanma her an 6tekinin mahremiyet alanina siddetli
bir tecaviize donusebilir... (Zizek, 2006, s. 17).“Korkular “6teki"ne baglidir -yani ona yansitil-
mistir- ve “6teki”nin algilanan tehdidi nefret ve siddet duygularini harekete gegcirir. Jacques
gore, ele almamiz gereken temel sorun, “Korku kaynagi olarak “dteki”nin kimlik figiirti ol-
masi sorunudur...” Bence kimlik énce bir korku meselesidir: “6teki” korkusudur, “6teki’nin
bedeninde nesnesini bulan bir hiclik korkusudur” (Morley, & Robins, 1997, s. 254). Oteki
olmadan varligin anlamsizligi ve bunun getirdigi bosluk hissi... Ait olamama durumu, ken-
dini bir yerde konumlandiramama ve konumlandirmak icin bir gereksinimin de olmamasi
durumuna neden olur ki bu insan dogasina aykiri bir durumdur.

“Oteki” mitosu bir grubun tarihini, kimligini, ahlaksal konumunu olustururken gecmis ve bu-
gline ait her sey bu senaryo icinde bitunlesir ve anlam kazanir. Boylece “6teki’;, modern za-
manlarin bilimsel yaklasiminda kendine somut bir alan olusturur. Burada hicbir kesinlik yok-
tur. Sadece secim yapmak zorunda kaliriz. icimizde kok salmis ifade aliskinliklari secimimizi
ve kimligimizi belirler. “Oteki"yle aramizda hicbir kesinligin olmamasi sinirlarin akiskanlas-
masini saglamakta, bir yerde baslayip baska bir yerde biten sinirlari ortadan kaldirmaktadir.

Sonug Yerine

“Oteki"yle ilgili pek cok noktaya bakmaya calistik ama zihinlerimizdeki “6teki’ni ne kadar
aydinlattik o tartisilir. Giniimiizde her sey gibi 6teki kavrami da kendi miphemligiyle kar-
simizda durmakta ve bu yazi gibi anlamlandiriimay beklemektedir. Bizim tanimlamaya ve
anlamlandirmaya basladigimiz noktada 6teki var olmaktadir. Her seyden 6nce beni var
eden “dteki’, “ben”in kaynagidir. Ben kendini tanimlamaya “6teki’den baslar. Oteki kabuller-
le birlikte dislamalari da icinde barindiran bir kavramdir. Durdugu yere gore sekil degistiren
bazen bir korku kaynagi bazen merak edilen egzotik yabancidir bazen de hing duyulan bir
diismandir. “Oteki”nin ne ya da kim oldugunu tam olarak bilemeyiz ama ne olmadigini bi-
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lebiliriz: “Ben olmayan”. Oteki her sey olabilir ama olamayacad tek sey ‘ben'dir. Ben oldugu
anda oteki artik oteki olarak var olamaz. Bu ylizden ben kendini tanimlamaya ‘Gteki'den
baslar. Oteki farkliliktir. “Ben”le ayni olmayandir. Beni besleyen ve zenginlestiren de bu fark-
lihktir. “Ben” 6tekiyle kendindeki zenginlikleri kesfeder ve otekiyle her carpismada yeni bir
ben kesfeder. Kimliklerimiz 6teki Gizerinden, carpismalarla yeniden insa edilir.

Glnumuzde modernlikle birlikte “diinyanin bilyusi bozuldugunda “dinsel olan ortadan
kalkarken onun yarattigi bosluk, irk kavramiyla doldurulmaya calisildi. O zamana kadar ote-
ki goriinmeyen, askin olandi. Modernlikle birlikte dinsel olan ortadan kaldinldiginda askin
olan 6teki dustincesi de yerini sinirlarin 6tesinde goériinen, karsilasilan yabanci bedenler
aldi. Ben kendi kimligini sinirlarin 6tesindeki yabanciyla tanimlamaya, anlamlandirmaya
baslad. Irk¢i distince biyolojik baglari vurgularken iktidar sisteminde yeni devinimlere yol
acti. Oteki ve ben, yeni siyasal arenada yerini yenilenerek aldi. Modern uluslar olusuncaya
kadar farkh olan 6teki, hep disarida kimi zaman korkulan kimi zaman hayran olunan bir
yabanci olarak kaldi. Askin olandan goérilebilen otekilere donlisen 6teki; siyah, beyaz, sari,
Cinli, Hintli, Asyali, Avrupal, Tiirk, Kiirt, Alman, ingiliz, Hristiyan, Budist, Miisliiman, Fransiz,
Rus vb. pek cok isimle var oldu. Bicimsel farkhliklar 6tekini tanimlamak icin basat sinirlard.
Modern zaman insani kendini bu sinirlarla var ediyordu. Sinirlarin 6tesi “biz” oluncaya kadar
el yakan, can alan tehlikeli sulardi.

Sonralarda ise otekiyle iliskilerimiz, artik sinir 6tesi yolculuklara bagliligini yitirdi. Gergek
varliklarimizin yerini sanal varliklarimiz almaya basladi. Kentlerde karsilasilan pek cok ote-
kine, gerek televizyonda gerek bilgisayarda iletisim halinde bulunulan pek cok 6teki eklen-
di. Artik oturdugumuz yerden kumandanin ucunda hi¢ tanimadigimiz yerler ayaklarimiza
gelmeye, otekilerle 6tekilerin fiziksel varliklari olmaksizin, fiziksel bir tehlike olmadan, daha
korkusuz bir sekilde ekran karsisinda etkilesime gecer olduk. Otekine karsi sorumlulugu-
muz da anlam degistirdi. “Ben” gérmedigi ama carpistigi 6teki karsisinda kendini yeniden
yaratti. Carpismalarin ¢coklugu “ben”de, parcalanmis ama butiin yeni “ben”ler yaratirken
oteki, artik “ben”in parcalarinda betimlenir bir hale geldi. Otekiyle sinirlar ortadan kalkar-
ken parcalanmis “ben"de parca parga hayat buldu.

Oteki artik uzaklarda sinirlarin 6tesinde degil, icerde sinirlarin icinde yerini almistir. Oteki
disarida ya da icerde var olmaya devam etmistir. Ben her dénem kendini anlamlandirma
ihtiyaci icinde olmus ve bu durum “ben”in &tekiyle carpismasina neden olmustur. insanin
kendiyle ilgili sorulari devam ettikge, carpismalar, bolinmeler, cogalmalar devam edecek
ve bu defa “6teki” kendi parcalarimizda ¢ogalarak var olmaya devam edecektir. Gélgenin
var olabilmek icin 1s1ga duydugu ihtiyac gibi ben kendini tanimlayabilmek, bir kimlik olus-
turabilmek icin 6tekine kosulsuz ihtiya¢ duymaktadir. Anlamlandirmanin anlamsizlastig,
miphemlik, belirsizlik ve ¢ift anlamlilikla sinirlarin akiskanlasarak ortadan kalktigi postmo-
dern zamanin insaninin 6tekiyle iliskisi, bir arayista genel bir hing icerisinde, saskinlik yara-
tan ve endise verici bitmeyen firtinali 6zellestirilmis bir dykuddr.
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Kayseri’de Cingen Olmak

Hamit Yiiksel*

Giris

ebligimizde, sehir merkezinde elli-altmis yildir yasamakta olup halkin onlari “Cin-

gen” olarak algiladigi ancak onlarin kendilerini “Abdal” olarak tanimladiklari 1500-

2000 kisilik bir alt kiltlr gurubunun kentsel donlsiime tabi tutularak “yaltiimis
halde” merkezden uzak iskan edilmeleriyle birlikte, yeni yasam alanlarindaki sosyallesme
cabalarini anlamaya yonelik bir saha arastirmasi konu edilmistir. Calisma nitel arastirma
yontemlerinden eylem arastirmasina goére desenlenmistir. Bununla toplumun Cingene
olarak kabul ettigi Abdal vatandaslarin “Gtekilestirme” ve “kendini otekilestirilmis” sayma
anlaminda degerlendirilmesi, kentsel donlisim siirecinde mekansal yasam aliskanhklari-
nin degisimi ile yeni sosyal yasama yansimasina bakilmistir. Bu amagla Abdal insanlarin
sosyal yasamdaki 6nemli ve surekli muhataplarindan olan belediye otobis soforleri ile
yari yapilandiriimis kapali uclu sorulardan olusturulan derinlemesine yapilan gériismeler-
den hareketle onlarin yeni mekanlarindaki tutum ve davraniglarinin ¢éziimlenerek ortaya
konulmasi amaglanmistir. Gorlismecilere sorulan sorularda Bogardus'un Toplumsal Uzak-
lik Olcedi esas alinmistir.

Bogardus bu dl¢egdiilk olarak 1925 yilinda gelistirmistir. Bu 6lcekte insanlarin diger irklar, dil-
ler, dinler ve siniflardan olan kisilerle iliskilerinin kabul veya red derecelerinin kiyaslanmasi
s6z konusudur (Tavsancil, 2005, s. 25). Bir diger ifade ile bir kisinin yabancilardan psikolojik
ve sosyal uzakhgini ifade eder. Su maddelerden olusur: Onlardan bir kisiyle evlenmek isti-
yorum, onlardan bir arkadasim olmasini istiyorum, onlardan biriyle ¢calismak istiyorum, on-

¥ Uzman Sosyolog, Yiiksek Lisans Ogrencisi, Erciyes Universitesi, Avrasya Arastirmalari Ana Bilim Dali.

91



II. Turkiye Lisaniistti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: I

larla komsu olmakta sakinca yoktur, yoldan gecerken onlardan birisiyle tanismakta sakinca
yoktur, onlari gérmemek icin uzak bir semte yerlesmek istiyorum, bana gére bunlarin hepsi
Ulkeden cikariimalidir (Akin, 2002, s. 32).

Bogardus'un sosyal mesafe 6lceginden yararlanilarak olusturulan, Abdallarla muhatap olan
belediye otobiis sofdrleri ve 6zel halk otobiis soférlerinin algilariile gelistirdikleri tutumu an-
lamaya yonelik sorular 6 Mart 2013 tarihinde Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Otobiis isletmesi
ve Ozel Halk Otobiisleri Harekat Mudurliigiinde, 5'i onlari direkt tagiyan soférler olmak tizere
10 sof6r ve 2 yonetici ile yapilan goriismelerde sorulmustur: “Melikgazi Sosyal Konutlar’'nda
oturan vatandaglari iki yildir tagtyorsunuz. Memnun musunuz?’, “Melikgazi Sosyal Konutla-
r’'nda oturan vatandaslari nasil tanirsiniz? Onlar digerlerinden ayiran baslica 6zellikler neler-
dir?’, “Melikgazi Sosyal Konutlar’'nda oturan vatandaslarin sizi en ¢ok rahatsiz eden yonleri
nelerdir?’, “Melikgazi Sosyal Konutlar’'nda oturan vatandaslarin en ¢ok takdir ettiginiz yon-
leri nelerdir?’, “Melikgazi Sosyal Konutlar’'nda oturan vatandaslardan komsunuz olsun ister
miydiniz?”, “Melikgazi Sosyal Konutlari'nda oturan vatandaslarla ayni sokakta yasamak ister
miydiniz?”, “Melikgazi Sosyal Konutlari’'nda oturan vatandaslarla ayni mahallede yasar miy-
diniz?’, “Melikgazi Sosyal Konutlar’'nda oturan vatandaslarla kiz-alip verir miydiniz"?, “Me-
likgazi Sosyal Konutlar’'nda oturan vatandagslarin misafiri olup sofralarina oturdunuz mu?’,
“Melikgazi Sosyal Konutlari'nda oturan vatandaslardan dolayi diger yolculardan hig sikayet
aldiniz mi?*, “ilk giinlerden bu yana, Melikgazi Sosyal Konutlari'nda oturan vatandaslarin
otobds icerisinde ya da otobis sofériine yonelik davranislarinda bir degisiklik gézlemliyor
musunuz?’, “Melikgazi Sosyal Konutlar’'nda oturan vatandaslarin diger yolcularla miinakasa
ya da kavgasina sahit oldunuz mu?’, “Melikgazi Sosyal Konutlar’'nda oturan vatandaslarin
otobds icerisinde kendi aralarinda muinakasa, kavga ya da sikayetlerine sahit oldunuz mu?”
sorularini da iceren tutum belirleyici ve davranis analiz edici sorulara karsilik olarak onlari
dolayli olarak tasiyan 6zel halk otobus soférleri ile yine onlari giinde Ui¢ kez sehir merkezine
taslyan belediye otobiis soférlerinden ictenlikle cevaplar alinmistir.

Ayrica bizzat yazar tarafindan Abdal vatandaslarin yeni yerlesim yerlerindeki yasam de-
neyimlerini gdzlemlemek amacli, onlarin su an yasadiklari sitede bulunan bakkalda 2011
yilinda Ug¢ kez, 2012 yilinda iki kez ve 2013 yilinda da bir kez olmak Uzere toplam alti kez,
Ug ila yedi saatlik surelerde degisen “satis elemani” gorevi icra edilmis ve katilimli gdzlem
yontemiyle onlarin tiiketim aliskanliklar, ekonomik, sosyal ve grup ici iliskiler ile etnik dav-
ranislarinin temel dinamiklerini anlamaya yonelik caba gerceklestirilmistir.

Bunlarin disinda, Melikgazi Sosyal Konutlari sakinlerinin Kiimbet'te yasarken 15-20 yila ya-
kindir hizmet aldiklari, kuafor, fotografci ve Kiimbet bdlgesine uzun yillar dolmusla yolcu
tasimis birkag sofér ile Melikgazi Sosyal Konutlari'na bakan polis karakolu ve Melikgazi
Kaymakamligi Sosyal Yardimlasma Birimi ile de gorismeler yapilarak sosyal yasam pra-
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tikleri, geleneksel ritliellerdeki 6zgtinlikler, adli kurumlardaki davranis bicimleri ile sug
aliskanliklari ve sosyal yardimlasma imkanlarini kullanmadaki davranis kodlarini anlamaya
yonelik bilgiler toplanmistir. Yine ayni sekilde kentsel donlisim stirecinde gorev alan ikisi
mihendis, ikisi zabrita memuru ve ikisi de fen memuru olmak Gzere toplam alti kisiyle hem
derinlemesine gorismeler yapilmis hem de onlardan yari yapilandirilmis yirmi iki sorudan
olusan, daha ¢ok yapilan islerin teknik dokiimu ile ilgili ve kisisel gozlemlerini yansitabi-
lecekleri cevaplari hedefleyen anket formu doldurmalari istenmis ve ictenlikle cevaplar
alinmistir.

Yazar goriismelerinde, muhataplarinda herhangi bir yonlendirme, 6n yargi, 6tekilestirme
ya da etiketleme olusmamasi icin hassasiyet gostererek Abdal vatandaslarin, Melikgazi
Sosyal Konutlar’'na tasinmadan onceki yasam deneyimlerinden bahsederken “Kiimbet
civarinda oturan Abdal vatandaslar” mevcut durumlarindan bahsederken ise “Melikgazi
Sosyal Konutlari'nda oturan Abdal vatandaslar” tabirlerini kullanarak gériismecilere sorular
yoneltmistir.

Abdallar ve Sosyal Degisim

Oguz Tirklerinde yaygin olan Abdal s6zi “saskin, sersem, ahmak, budala” anlamlarina da
gelmekle birlikte bir kisim serseri, dilenci dervislere verilen 6zel bir isimdir (Képruld, 1989,
s. 362). Gunilimiizde Abdallar, yasamlarini daha ¢ok miizisyenlik ve glinubirlik islerde cali-
sarak strdirmektedirler (Gursoy, 2006, s. 69). Abdallarin en ¢ok bilinen ve geleneksel olan
meslegdi calgiciliktir (Gursoy, 2006, s. 70). Turkmen olan Abdallar, ge¢gmis dénemde Alevi bir
dinsel gelenekten gelmektedirler (Giirsoy, 2006, s. 73). Abdallarin bazen benzetilmekten/
karistirilmaktan rahatsizlik duyduklar bir konu; Cingenelerle yakinlastirilmalari/iliskilendi-
rilmeleridir. Halbuki, Abdallar Orta Asya'dan kalkip Anadolu’ya kadar gelmis olan bir Tark-
men toplulugudur. Cingeneler ise, kdkleri Hindistan'daki paryalara kadar uzanan ve gesitli
nedenlerle ve yollarla diinyaya yayilmis bir topluluktur. Ancak her iki toplumda da ¢algici-
hgin 6nemli yer tutmasinda Cingenelerle Abdallarin ayni cografyada yasamis olmalarinin
etkisi oldugu soylenebilir (Glirsoy, 2006, s. 77-78). Abdallarin yemek kdiltiirlerinde beyaz
etin ¢ok tliketildigi ve alkol kullaniminin Abdal erkeklerinde ¢ok yaygin oldugu gozlenmis-
tir (Glrsoy, 2006, s. 79)

Kentsel dontsiimle ortaya cikan sosyokiltirel ve ekonomik degisim slireclerinden Abdal-
larin sosyal ve kiltlrel hayatlan da etkilenmistir ve bu durum dinsel tutum ve davraniglarda
da kendini gostermektedir (Glrsoy, 2006, s. 239). Calisma kapsaminda goriisme yaptigimiz
kisiler kendilerini “Biz Cingen degiliz, Abdaliz." diyerek tanimlamislardir. Kimbet civarinda
oturulurken grup homojen bir yapida olmayip kismi olarak Alevi inancini paylasan vatan-
daslar cogunluktadir, Alevi ya da Cingen olmadigi halde orada uzun yillar 6nce yerlesmis
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dislince, yasayis bicimi ve davranis kalibi olarak Cingen olmayi 6ziimsemis insanlara da
rastlamak miimkiindur. Ayni sekilde Melikgazi Sosyal Konutlar’'na tasinilirken de halkla bii-
tlnlesmis, kendine 6zgili ahlaki komsuluk sekli, toplum icerisinde davranis normlari tasiyan
insanlarin bircogu grup icerisinden ayrilarak baska mahallelere tasinmislardir. Melikgazi
Sosyal Konutlari'nin yeni sakinleri karmadir. Burasi Adana ve civar illerden meskene kavus-
mak icin evlerin taksiminden hemen 6nce gelip yerlesenlerin de yasam alani olmustur. Béy-
le bir durumda homojen bir yapidan s6z etmek mimkiin degildir.

Melikgazi Sosyal Konutlari sakinleri ile yaptigimiz gériismelerde ve saha gézlemlerimizde
Abdal’'ligin ya da Aleviligin sadece sembolik olarak yasandigi, davranis, yasayis, hal ve hare-
ketleri denetleyici bir yaptirnm islevini tasimadigi gézlenmistir. Ancak Abdal vatandaslarin,
diizenli olarak 12 imam Orucu tuttuklar ve Haci Bektas Kasabas’'nda her yil diizenlenen
senliklere istirakleri disinda asure ayinda asure kaynatip dagitmak, evlerde Hz. Ali posterle-
ri asmak, Zilfikar kolyeleri takmak gibi rituellerde bulunmay1 6nemsedikleri gérilmustdr.
Ancak grup icerisinde Siinni islam’a yakinlasmalarin oldugu, en yakin mahalledeki camiden
saglanan baglantiyla bes vakit ezanin dinlenmek istendigi, kutsal gecelerin 6nemsendigi
gozlenmistir. Bu gozlemlerimiz $. Giirsoy’un Kirsehir-Kaman Abdallar tzerine yaptidi ¢a-
hsmadaki bulgularla 6rtismektedir (Glrsoy, 2006, s. 239-244). Ayrica grup 6nderlerince
yerlesim alanina cami-mescit, Kur'an kursu, hamam, is ve meslek kazandirma yerlerinin ya-
pilmasi talepleriniilgili belediyeye ilettikleri bilgisiyle de karsilastik.

Ayrica grup ici dayanisma ya da geleneksel Cingene/Teber/Abdal toplumsal dokusu iceri-
sindeki“Ceribasi”lik sisteminin de islevsiz hale geldigi, merkezi otoriteyle iliskilerde grubun
bir sekilde itaat ettigi ya da saydigi ¢ kisinin 6n plana ¢iktigi gdzlenmektedir. Yerel yone-
timler, kaymakamlik, egitim kurumlari ile diger resmi kurumlarin, birokratik islemlerde ve
Melikgazi Sosyal Konutlari sakinlerini ilgilendiren diger konularda bahse konu bu ¢ kisinin
muhatap/araci kabul edildigi, bu durumun da onlarin grup igerisindeki etkinligini tstd or-
tik de olsa pekistirdigi asikardir. Yazarin bu ¢alismay yiritmesinde bahse konu (g kisi ile
olan saghkl iletisimin etkin oldugu unutulmamahdir.

Oteki kavramini sosyal bilimler kapsaminda irdeleyen Foucault'dur. Foucault'a gére dteki-
ler; kendine iktidar alani tanimlayan sistemin var ettigi toplumsal gruplardir ve hakim ikti-
dar yapisinin sistem disi biraktigi deliler, suclular gibi alt gruplar kapsamaktadir (Giddens,
2008). Baudrillard'a gore “Steki” her seyin dogru, her iliskinin mesru oldugu bir diinyada
farkhlasmak adina edinilen bir partnerdir. Oznenin yapisal sizofrenisinin stireksizligi tizerine
gelistirilen bir konstriksiyondur ve gliniimizde “6teki” yok edilmek icin degil, “sonsuz-ben-
zesikler” diinyasinda, iktidar talebiyle ortaya c¢ikan 6znenin, farklilasma ¢abasinin bir Griina
olarak yaratilir (Baudrillard, 2012). Tekeli'ye gore 6tekilestirme bir tir toplumsal 6n yarginin
sonucu olarak belirmektedir (Tekeli, 1998). Oteki, anlamini kendi yapisal davranis motifle-
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rinin aksine otekilestirme eylemini glindemine getiren iktidarin zihinsel kavrayisi ve degi-
sim talebi Uizerinden edinir. Bunun iki sonucu olabilir: Ya “6teki” tamamen sindirilmeye ve
sistemin icerisine dahil edilmeye yani 6teki kimliginden arindirilip “biz” icerisine katilmaya
cahsilir ya da mutlak bir nefret ile glindelik hayata dahil olmasina bile tahammiil edilmeyen
“oteki"nin yok edilmesi hedeflenir (Altin, 2003, s. 11). Bu baglamda Omer Riza Yedigiin de
sOyle yazmaktadir: “Cingeneler gerci musikiyi sever, hiir yasamak isterlerse de pis, ahlaksiz
olduklari gibi her mubhitte hirsizlik, eskiyalik yaptiklari icin bunlari toplayip okyanuslarin bi-

rindeki bos bir adaya génderilmeleri diistiniilmektedir” (Omer Riza, 1934).

Bir diger gozlemimiz de Aleviligin ve Abdalligin 6tekilesmek icin kullanildigidir. Cevreye
karsi Gstlinlik kurma, resmi kurumlarda “ayricalikli” olma, resmi sosyal yardim kurulusla-
ri ile gonullu sivil toplum kuruluslarindan maksimum seviyede yararlanma gibi avantajl
durumlar saglamakta gonulli bir 6tekilesme yaratildigi ve bu davranisin icsellestirildigi
bariz olarak gorillyor denilebilir. Kural disilik, yasal ve normatif yaptirimlara karsi durma
ve akabinde adli mercilerle sikca muhatap olmanin kaniksanmis oldugu gézlenmektedir.
Yukarida siralanan davranig kaliplarinin zaten toplumda var olan 6tekilestirmeyi, 6n yargiyi

pekistirdigi, arttirdigi ve yayginlastirdigi séylenebilir.

Cingenelere yonelik mevcut literatur tarandiginda, Cingenelere karsi toplumda var olan
oOtekilestirmeden (Altin, 2003, s. 1) ve 6n yargidan (Topuz, 2010, s. 52) cok¢a bahsedildi-
gi, gonullu otekilesmeden hi¢ bahsedilmedigi gorilmektedir. Ancak Abdal vatandaslarin
gerek Kiimbet civarinda yasarken gerekse Melikgazi Sosyal Konutlari'na tasinmalarindan
sonra da sergiledikleri -yeri geldikce bahsedilecek- tavir ve hareketlerinden ¢ikarim ya-
pildiginda gonillu 6tekilesmenin siirdirtlmesinde israrhi olduklari gorilmektedir. Soyle
ki; Abdal vatandaslar Kiimbet civarinda otururken elverissiz mekan, altyapisiz sokaklar,
mutfak, banyo, tuvalet vs. olmayan yasam alanlarini kullanmak zorunlulugu icinde idiler.
Haliyle beden temizligi, giysi temizligi ve steril bir yasam imkanlari yoktu. Cevreyle, okul-
la iliskilerinde “itici” olmaktaydilar denilebilir. Yazarin da bizzat gezip gérme, misafir olma,
sofralarina oturma, tanisip konusma “onlardan biri” olabilme cabasi sergiledigi Melikgazi
Sosyal Konutlar’'ndaki binalar son derece moderndir. Tuvalet, banyo, mutfak, yatak odalari,
balkon vs. vardir, mutfak dolaplarinin yerlesik oldugu, zeminin halifleksle kaph oldugu i¢
ve dis kapilarin, pencerelerin muntazam bir sekilde yapildigi gézlenmektedir. Bu sartlarda,
hala cocuklarinin ve kendilerinin kisisel temizliklerine dikkat etmemelerinin, cevre ve okul-
la iliskilerinde eski aliskanliklarini stirdiirmelerinin gonalli 6tekilesmekten baska izahi var
midir? Gerek Melikgazi Sosyal Konutlar’'nda Abdallarin gerekse sehrin diger mahallelerinde
tasinilan evlerde ‘kiltiirel yapilarini ve barinma ilkelerini kullandiklan teknolojiye yansittik-
lar’(Akglil, 2006, s. 130) rahatlkla g6zlemlenmektedir.
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Kiimbet'ten Melikgazi Sosyal Konutlari’na: Bir Kentsel Doniisiim Hikayesi'

Evde oturan éliir?
Cingene Atasézii

Kentsel doniisiimi konu edinen literatiire baktigimizda sadece olayin birkag ylizeysel sos-
yal boyutuile ele alindigi (Yilgiir, 2008) ve ajitasyonla gegistirildigi (Ugurlu-Duru, 2010), ola-
yin sosyolojik ve felsefi derinliginde yogunlasildigi ve teknik bilgilere yer verilmedigi (Cu-
bukcu, 2011) ya da kapitalist ranta (Ozkan-Sidal, 2008) ve etnik dislamaya (Ucum, 2008, s. 4)
odaklanildigi g6zlenmistir. Yazar bu calismada farkli bir yol izleyerek olayin sosyal boyutu,
sosyolojik altyapisi ve kentsel doniisimde simdiye kadar hic ele alinmayan teknik detaylara
girmeyi uygun bulmustur.

Bahse konu Kiimbet yoresi 96 parselden olusan, bunun iceriginde belediyenin 2 tam bir
hisseli arsasi olan, izerinde bina olmayan dokuz parselin bulundugu, 6 parselin tam kulla-
nildidi, 47 ailenin mirascisi oldugu halde 21 parseli kullanilan,123 kiraci ya da isgalci ailenin
kullandigi 56 parsele haiz bir alani kapsamaktadir. Bu bélgede 176 parsel tizerinde yaklasik
1200 kisi yasamakta idi (K.1).

Bolgede ilk yerlesime 1950'li yillarda baslandigini, bélgenin daha ¢cok Nevsehir-Haci Bek-
tas Kasabas, Sivas-Gemerek ile Yozgat-Cayiralan ve Akdagmadeni ilcelerinden géc aldigini
mahalle sakinlerinden 6grenilmistir (K.2). Bir diger goriismeciye gore de; bolgeye ilk yerle-
sim 1930 yilinda Adana'dan gelerek yerlesen on aileyle olmustur (K.3).

Bolge kentsel déniisiime ugrarken 3194 sayili imar Kanunu 39. maddesinde belirtilen, in-
san saglidi icin tehlikeli ve uygun olmayan meskenlerin yikimini mimkiin kilan “mahalli
inhidam raporu”ile yikilabilmistir (K.4). Ancak 1950’lerden 2010’lara kadar var olan sagliksiz
ve insan saghgina elverisli olmayan yapilardan olusmus, altyapisi olmayan bolge nasil olup
da birden mahalli inhidamlik olmustur? Sebebi arastirildiginda “Kiimbet civarinin; Kosk,
Melikgazi, Yildinm Beyazit ve Giiltepe mahalleleri ile ¢evrili olup adi gegen mahallelerde
oturan Kayseri'nin “yerli”lerinin rahatsizlik duymalari ve en 6nemlisi adi gecen mahallelerin
liiks konutlarla dolarak hizli yapilasmasi ve Kiimbet civarinin rant degeri kazanmasi, Abdal
vatandaslarinin varligiyla da bu liiks konutlarin alici bulmakta zorlanmasi” (K.3) gibi etken-
ler g6ze carpmaktadir.

Kimbet etrafinda oturanlarin tespitinde ¢ekirdek aile prensibine basvurulmustur. Proje
islevsellesince cevre illerden gelen daha 6énce orada oturmayanlarin ayiklanmasi icin de

1 Bu bolimdeki bazi bilgiler, Melikgazi Belediyesinin imar, park-bahge, zabita ve basin-yayin mudirliklerinden
2009-2012yillariarasinda Kentsel Doniistim Projesi'nde bolgede gorev yapmis kisilerin (isimleri zikredilmeksizin
K: Katihmci numarasi verilerek) beyanlari dogrultusunda hazirlanmistir.

2 Yours, (2005,5s.9).
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nifus ve ikametgah sireleri dikkate alinmistir. Bahgelievler 2180. Caddedeki konutlarin
Melikgazi Belediyesine maliyeti 5 milyon 500 bin TLdir. 2012 yili icerisinde yapilacak mescit,
hamam, mesleki beceri kazandirma merkezi siniflari gibi sosyal birimlere de yaklasik 1 mil-
yon TL harcanmasi planlanmistir (K.3, K.6). Bahcelievler'de 40 metrekare 48 daire, 60 metre-
kare 120 daire, 100 metrekare de 32 daire olmak (izere toplam 200 daire insa edilmistir (K.3).
Bu dairelerin metrekare ihtiyaci ve sayisi oturacak hak sahiplerinin fert sayilari g6z 6niinde
bulundurularak tespit edilmistir.

Abdal vatandaslarin Kiimbet'ten ayr yere nakledilmeleri sonucu yerlestirildikleri sosyal ko-
nutlara yonelik gosterilen tepkilere verilecek ilk 6rnek; 200 daire icin toplam 220 bin TL
sthhi tesisat harcamasi yapilirken Abdal vatandaslarin tasinmasindan bu yana gecen 3 ay
icerisindeki sihhi tesisat tamir masrafinin 78 bin TL olmasidir (K.5). Bu durumu soyle acikli-
yor ilgili katiimc; “imar mudiiriimiiz bize; “Onlar kiracak biz tamir edecegiz, onlar kiracak
biz tamir edecegiz, onlar kiracak biz tamir edecegiz, ta ki onlar kirmaktan yorulana kadar.”
dedi. Eh kardesim yeter yahu. Sabrin 6tesinde, vallahi sitkimiz siyrildi be!” (K.5). Ayrica bele-
diye kanal bedeli, elektrik ve su abone bedellerini de karsilamistir (K.1, K.2). Dort aylik biri-
ken su faturalarinin Melikgazi Belediyesi tarafindan “belediye enclimen karariyla” bir defaya

mahsus 6dendigine (Kasim 2011) bizzat yazar sahit olmustur.

Belediye yikimlara basladiktan sonra bin TL ila 36 bin TL arasinda degisen enkaz bedelleri
o0demis, hak sahiplerinin esyalarinin Bahgelievler veya diledikleri baska mahallelere tasin-
masini da saglamistir (K.1, K.2). Yikilan evlerine karsilik enkaz bedeli alarak Bahcelievler'e
tasinmak istemeyenlere de tasinmak istedikleri mahalleye esyalarinin tasinmasi belediye
imkanlanyla yapilmistir (K.2).

Kiimbet civari arsa sahipligi dagilimi; % 30 mal sahibi, % 35 kiraci, % 35 isgalci (K.3) seklin-
dedir. Dolayisiyla Abdal vatandaslarin zorla yerlerinden edilmesi ve arazilerinin “ucuza ka-
patildigi” gorisini savunmak mimkiin olmuyor denilebilir. Abdal vatandaslarin buradaki
kaybi ¢6p toplamaya doniik kazang imkanlarindadir. Kiimbet civari sehrin merkezindeydi.
Yiiz-iki yiiz metre ilerde ¢6p toplayabilecekleri yiiksek katl binalar ve mahalleler vardi. is
imkanlar ve gelir getirici sahalarini yiriime mesafesinde el arabalari ile taramak zor degildi.
Ancak Bahgelievler'den kalkip sehir merkezine gelmek iki saatlik ytriime (el arabasi ile), yol
Uzeri 1ssiz ve karanliktir, kadin ve cocuklarin cogunlukta oldugu ¢6p toplayicilarinin bu du-
rumda ¢ope gidebilmeleri imkansizlasmaktadir (K.7, K.8, K.9). Gorlismelerde bazi itiraflarda
olmadi degil: “Mezbele, izbe yerlerden kurtulup tertemiz modern evlere kavustular ama di-
ger taraftan da gelir getiren kaynaklarindan oldular. Aslinda onlara iyilik mi yaptik, kétalik
mu? Bazen kendi kendime sormuyor degilim!” (K.3, K.1, K.2). Katihmcilar Bahgelievler'deki
bazi binalarda insaat esnasinda soba bacasi biizleri gerektigi sekilde yerlestiriimediginden
alt kattakinin sobasinin dumaninin, Gst kattaki komsusunun mutfak gider deliginden ¢ikti-
gini bu durumun zehirlenmelere sebebiyet verdigini ilettiler (K.9).
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Abdal vatandaslarin yatay sikisik informal ve illegal mekanlasmadan, dikey, formal ve legal
mekanlasmaya gec¢meleri ile yasamlarinda “6zel alan” sahibi olduklari gézlenmistir. Bunun
da kendilerini 6zel ve birey olarak hissetmelerine vesile oldugu séylenebilir. “Biz mahvol-
duk, bari cocuklarimiz adam olsun.” (K.9) niyeti tasidiklari ve bunun sohbetlerinde yer alma-
ya basladigi sikca goriilmektedir. Tasinmanin akabinde ilk haftalarda genclerin hep Kiimbet
civarina gidip orada vakit gecirdikleri ancak artik Bahcelievler'e alismaya bagsladiklari da Ab-
dallarca belirtilmektedir (K.9). Bahcelievler'deki genclerin calismaya 2-3 saatlik slre olarak
katlanabildikleri, bircok is imkani yaratildigi halde “sebat” etmedikleri, bu sebeple kadinla-
rin ve ¢ocuklarin cok zor durumda olduklari kendi 6z elestirileri olarak dillendirilmektedir
(K.8). Ayrica genclerin bliylik cogunlugunun ya hapiste ya da mezarda olduklari dolayisiy-
la kadinlarin hem annelik hem de evi gegindirmek gibi yakumluliklerinin oldugu verilen
bilgiler arasindadir (K.8). Abdal vatandaslarin buyiik bir kismi mizisyen (kendi tabirleriyle
muziksiyen) olup digunlerde davul zurna, Ramazan aylarinda da davul calmak kaydiyla
gecimlerini saglama imkanlarina sahipti. Fakat Kayseri Blyuksehir Belediyesi son yillarda
diginlerde sokakta davul zurna ¢alinmasini yasakladi. Dolayisiyla Abdal vatandaslar bir
ekmek kapilarindan da oldular (K.7). Abdal vatandaslarin ailelerinde sakat ¢cocuk olmasi,
anne ya da babanin bakima muhtag¢ olmasi onlara ek gelir olarak yansidigindan “memnu-
niyet verici” olarak gorilmektedir. Evli gencler resit yasa gelene kadar diinyaya getirdikleri
cocuklarini dedelerinin lzerine yazdirmak zorunda kalmaktadirlar. Ayni sekilde resit yasa
gelip de resmi nikah yaptiranlar bir stire sonra bosanarak dul ve yetim maasi alma pesine
dismektedirler (K.1, K.2). Kaymakamlik Sosyal Yardimlasma Merkezinden yardim alanlarin
dosyalarinda yapilan incelemelerde “psikiyatrik rahatsizlik tagidiklari” yéniinde heyet rapor-
larina yazar tarafindan sikca rastlanmistir.> Raporun icerigine ve is kaybi olusturma oranina
gore g ayda bir 4 yuzila 9 ylz TL arasinda degisen engelli maasi alabilmektedirler (K.10).

Yazarin bir diger gézleminde ise; yeni evlenen, Bahgelievler'e yeni tasinan ya da ebeveynleri
ile otururken ayri ev acan bir ¢ift sivil yardim kurulusunu arayarak “Benim evimde oturacak
koltuk, yatak, yorgan, ocak ya da kanepem yok, cocuklarim ailem ve ben magduruz” dedi-
gi anda ilgili yardim kurulusu yardim talebinde bulunan ailenin ‘ger¢ek’ durumunu yerinde
gorip incelemek icin bir ekip yollar. Yalniz yardim talebinde bulunan sahis hemen bir kam-
yonet temin ederek evindeki ise yarar bitiin egyalar baska yere inceleme ekibi gelmeden
dnce nakleder. inceleme ekibi bombos evle karsilanir ve gerekli ajitasyon cekilir ve gelen
ekip yardima muhtag olunduguna ikna edilir. Akabinde gelen ekip bir ‘ihtiyac listesi hazirlar
ve bu listede yer alan esyalarin anilan eve ulastiriimasini saglar. Yardim alan sahis da génder-
digi esyalarla gelen esyalar arasinda nakde donusebilecekleri secer ve yok pahasina satar.

3 D.A.:Kronik psikoz, kisilik bozuklugu, sinirli zeka. B.A.: inipolar depresyon, rapor tarih ve no’su: 03.11.2008/7836.
H.A.: Hafif mentalretardasyon, rapor tarih ve no’su:13.10.2008/70014. Ayni sahsin sizofren raporu tarih ve no'su:
20.07.2009/B7371.
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Bulgular ve Degerlendirme

Melikgazi Sosyal Konutlari'nda oturan sakinlerin oraya tasinmasindan énceki var olan sos-
yal doku, tasinma ile birlikte degisiklige ugramis ve yeniden olugsmasi 2 yila yakin zaman
almistir denilebilir. Tasinmanin gerceklestidi ilk aylarda cogu sakinin bolgeye direkt calisan
otobuslere ve soforlerine normal, legal ve formal yaklastigi ancak giin gegtik¢ce anormal,
illegal ve formal olmayan davranislar icerisinde bulunmaya basladiklari ve normal davran-
mak isteyen diger sakinlerin de engellendigi katilimcilar tarafindan aktarilmistir. Ancak bol-
geye endirekt calisan belediye otobislerinde ise Abdal vatandaslarin seyahatleri esnasinda
sergiledikleri davranislarin yalniz olma ya da grup halinde olma durumlarina gore farkllk-
lar gosterdigi katilimcilardan edinilen bilgilerden anlasiimaktadir. $6yle ki; Abdal vatandas-
larin yalnizken farklilasma ihtiyaci hissetmedigi ve topluma uyum saglamaya gayret ettik-
leri, birkag kisi bir arada olduklarinda ise 6tekilesme ihtiyaci hissettikleri g6zlenmektedir.
Burada kanaatimizce “Yalnizken kendini gli¢siiz ve savunmasiz hissettigi icin sinmis halde
kalirlarken grup halinde kendilerini glicli hissetmekte ve Ulzerlerinde otokontrol hisset-
memektedirler” denilebilir. Abdal vatandaslara gerek belediye gerekse STK'lar tarafindan
saglanan is imkanlari, onlar icin cogunlukla -stirekli bir istihdam istemedikleri icin olsa ge-
rek- kisa 6murli olmaktadir. Bu durumun sebepleri arastirldiginda gesitli bulgulara rastlan-
mistir. Yazarin saha icerisindeki sakinlerle sohbetlerinde; “Sizlere is bulundugu halde neden
calismiyorsunuz?” sorusuna karsilik cogu sakinin cevaby; “...buradan organizeye kadar 2 ara-
ba degistirecedim, ayda 300 TL yola gidecek, alacagim 6 ila 7 yiiz lira, 3-4 y(iz lira icin her sabah
erken kalkip gidemem.” seklinde olmaktadir. Bu bulgu, S. Kolukirik'in Tarlabasi Cingeneleri
icin tespit ettigi; "“Scirekli isler, kendileri icin uygun olmayan islerdir” “Cingeneler disiplin ve si-
kintiya gelemez." tespitiyle de paralellik arz etmektedir. Diger yerlerde oldugu gibi Melikgazi
Sosyal Konutlar’'nda oturan Abdal vatandaslarda da esnek ve sezonluk calismay! iceren bir
is ahlakinin varligi s6z konusudur (Kolukirik, 2006, s. 12-13). Ancak Kolukirik (2006, s. 14)'In
‘farklilasma’ olarak tanimladigi “Bizi hakir gériiyorlar” ve “Bizi cekemiyorlar” seklindeki deger-
lendirmesinin buradaki Abdal vatandaslarca ‘Gtekilestiriime’ seklinde algilandigina rastlan-
mistir denilebilir. Melikgazi Belediyesinin tanidigi 3 yillik -kira 6demeksizin oturma- stirenin
ilk yih dolmus oldugu halde, Sosyal konutlardaki Abdal vatandaslarin “sosyallesme”, top-
luma adapte olma, istihdami ve “izole yasamlar” baglamindaki sorunlu sertivenleri siirlip
gitmektedir ve gelecedin ne gosterecedi beklenip gorilecektir.
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Yoksulluga Dokunmak:
Otekiyle Karsilasmada
Bedenin Ahlaki Donisiimii

Hilal Alkan Zeyhek™

hlak nerede ikamet eder? Bu muglak kavrami arayip da bulabilmek icin nereye bak-

mak gerekir? Niyetlere mi, kisinin icine mi yoksa tam da kendinden en ayri, en farkli

gordigiyle karsilastigr anlara mi? Bu makalede, bu soruya verilen belli bir cevabi
tartisiyorum. Tartismayi temellendirmek icin ise etnografik bir malzemeden yararlaniyo-
rum.' Bahsi gecen karsilagmalar zenginleri ve yoksullari iceriyor. Fakat zengin kiz fakir oglan
klisesinde oldugu gibi her tirl farki unutturup iki tarafi birbirine dogru ceken kor edici
bir tutkunun sagladigi kolaylikla degil girift zorluklarla, tiksintiyle ve kontrolle sekillenen
karsilasmalar bunlar. Ancak ayni zamanda ihtimami, yakinligi ve donistirlicti potansiyeli
olan bir temasi da iceriyorlar.

Makaleye bu gibi karsilasmalarin sonucunda yasadigi dontisim anlatan bir kadinin hika-
yesiyle basliyorum. Daha sonra, bu hikayenin bize séylediklerini biraz mercek altina aldi-
gimizda ortaya cikan iki temayi acarak devam ediyorum. ilk tema yoksullugun kirlilikle es-
lenmesi. Amacim bu eslemenin bedensel ve hislerle ilgili olan taraflarina dikkat ¢cekmek.
ikinci tema ise bu eslemenin yine bedensel pratiklerle kirilabiliyor olmasi. iste bu noktada
ahlaka dair yukarida sordugum sorulara geri donlyor ve ahlaki dontsimiin merkezinde
neyin yattigi Gizerine bir tartisma yurutiyorum. Son olarak da yazinin konusunu teskil eden
ihtimam ve bakim iliskilerinin icerdigi bir baska (ancak ahlakla yakindan iliskili) dinamige,

*  Dr, 29 Mayis Universitesi, Felsefe B&liimi, Yeditepe Universitesi Antropoloji Bolimdi.

1 Doktora arastirmam kapsaminda, 2008-2009 yillarinda Kayseri'deki vakif ve derneklerde yaklasik dokuz ay
sliren bir etnografik calisma yaptim. Katilimcr gézlem prensibiyle hareket ettim, yani yardim dagitan vakif ve
derneklerde calisarak vakif ve dernek gorevlilerinin glindelik pratiklerini ve kuruluslarindan yardim alan yok-
sullarla kurduklari iliskileri gézlemledim. Yazida kullanilan tiim malzeme o arastirma kapsaminda toplanmistir.
Tim sahis isimleri, hayatta olmayan bir kisi harig, mahremiyetlerine saygi geregi degistirilmistir.
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disiplin meselesine odaklaniyorum. ilk olarak bir dernek calisaninin kendisi hakkinda séy-
lediklerine kulak verelim.

Yasi 60'In biraz Uistlinde olan Aliye Hanim, yaklasik 10 yildir parcasi oldugu ¢alismalarin ha-
yatini nasil etkiledigini sordugumda sdyle cevap verdi:

“Ben biraz daha sert davranirdim. Biraz daha serttim. Ama bu insanlardan, bu fakirlerden,
Nevin hocamin verdigi derslerden o kadar gtizel seyler 6grendim ki o kadar giizel basariya
ulastik ki ben kendimde ¢ok degisiklik gordiim. Daha ¢ok kendimi astim. Ben hicbir yerden
bir sey yemezken yedim, hicbir fakirin evinde oturmazken oturdum. Yani kendimde ¢ok
biyik degisimler gérdiim. Ve ¢cok da mutluyum bundan.”

Aliye sik kiyafetleri ve yliziikli parmaklariyla Gst sinif konumunu hemen belli eden Kayse-
ri'nin yerlisi bir kadin. Bu yerli kategorisi 6nemli, zira sirf bu nedenle bile saygiya deger go-
rtliyor. Bir zamanlar kimsenin ikramini yemeyen, yoksullarin evlerine dahi girmeyen Aliye,
benim Kayseri'de bulundugum zaman zarfinda bir yardim derneginin sahibi oldugu hama-
min idareciligini yapiyordu. idarecilikten kasit ayri bir ofiste oturup su ve sabun masraflarini
hesaplamak olsa Aliye'nin kendine dair sylediklerini bir kenara koymak mimkin olurdu
belki. Ancak Aliye, haftada birka¢ gliniinu bu kiiciik hamamin soguklugundaki masanin
basinda oturup yari ¢iplak kadinlar ve ¢ocuklarla sohbet ederek gegiriyordu. Hamamdan
Ucretsiz olarak yararlananlar, sehrin evinde akar suyu dahi olmayan yoksullari. Hamamin iki
calisani da zamaninda hamamdan faydalanmis olan ancak Aliye’nin giivenini kazandiklari
icin sonradan is teklif edilen iki yoksul kadin. iste Aliye, bu kadin ve cocuk grubunun en
mahrem hallerine sahit oluyor, yine o en mahrem hallerde onlarla sohbet ediyor, ikram et-
tikleri yiyecekleri yiyor ve kendi yemegini de onlarla paylasiyordu.

Olmasi gereken zaten bu degil mi, diye sormadan 6nce Aliye’'nin ve onunkine benzer donu-
sim hikayeleri anlatan vakif¢i kadinlarin hayatlarini ve bedenlerini sekillendiren normlara
bakmakta yarar var. Bu anlatilar bize, 6ncelikle, orta-Ust sinif kadin ve erkeklerin hayatlari
boyunca sahip olduklari tavir ve egilimler (disposition) hakkinda énemli bilgiler veriyor. Bu
kadinlar ve erkekler, 5nceden nasil olduklarini anlatirken aslinda neyin normal oldugunu
yani neyin norm oldugunu da anlatiyorlar: Yoksulluk pistir hatta tiksindirici, mide bulandiri-
adir. Bu ylizden de son derece bedensel bir tepkiyle, igrenerek uzaklasmakla karsilik bulur.
Elbette bu, yoksullarin gercekten pis oldugu anlamina gelmez. Hatta kimi yoksullar orta-st
siniflarin géziinde dahi sasirtici derecede temizdir. Lakin “Cok fakir ama gorsen nasil da te-
miz." s6zU de bize istisnai bir durumu, dolayisiyla da yaygin alginin nasil oldugunu gésterir.

Zenginler yoksullarla fiziksel temas gerektiren bir iliski icine girmek istemezler: yemeklerin-
den yemek, cocuklarina sarilmak, bedenlerine dokunmak bir rahatsizlik hissi yaratir. Ancak
yukaridaki hikaye ve benzerlerinin anlatmaya calistigi Snemli bir nokta daha var: bu tutum-
larin ve hislerin degismesi miimkuinddir; ancak degisim tek bir istikameti olmayan, zahmetli
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ve uzun soluklu bir stirecte gerceklesir. Hatta bazen geriye doniip bakan insan sasirir, zira
s6z konusu olan tam anlamiyla niyet edilmis bir sonuca ulasmaktan ¢cok yapa yapa oluver-
me halidir. Buna geri donecegiz ama dncelikle ilk noktanin yani yoksullugun nasil ve ne
derece kirle, pislikle eslendiginin tzerinde duralim.

Sinifsal Tiksinti

Necmi Erdogan (2002) yoksulluk deneyiminin ¢ok dnemli bir parcasi olarak dokunmaktan,
daha dogrusu dokunulmamaktan bahseder. Erdogan'in arastirmasina katilan yoksullar,
kendilerine kdpek gibi davranildigini, pis olarak gorulduklerini, calistiklari evde kullandik-
lar tabagin canagin ayri oldugunu ya da insaatini yaptiklari jakuziye girdikleri icin isten
kovulduklarini, zaten zenginlerin kendilerine yaklasmadiklarini anlatirlar (s. 36). Bu anlati-
lardan yola ¢ikan Erdogan yoksullarin “tiksin¢” olarak kuruldugunu soéyler: “Yoksul hem ya-
sadigi mekanla ve hem de bedeniyle, sagliksiz, kirli, pis kokulu addedilir... Tam bir mekansal
yalitim saglanamadidi ve karisiklik (promiscuity) oldugu 6lciide, (zenginlerin tarafinda) bu-
lastirilma, kirletilme korkusu kendini gosterir” (s. 44).

Mary Douglas, antropoloji yazininda biiylik 6neme sahip kitabi Saflik ve Tehlike (2007)'de,
kir ve kirlenmek Gzerine zihin acici bir analiz gelistirir. Douglas’a gore kiri kir yapan ickin bir
kisim 6zellikleri degildir. Kir, pislik, basitce sdyleyecek olursak yanlis yerde bulunan madde-
dir. Ornegin corba durdugu yerde kirli degildir ancak tstiimiize bulastiginda yani olmamasi
gereken bir yerde bulundugunda kir haline gelir. ilk anda sasirtici gelse de bu durum diski,
idrar, kan, kusmuk veya camur icin de gecerlidir. Ait olduklari yerde yani mesela klozetin
icinde, damarlarimizda ya da agaclarin altinda durduklar siirece bu maddelerin hicbirini
kirli olarak addetmeyiz. Douglas bu goézlemden yola cikarak su tespitte bulunur: Demek ki
kir gordigumiiz yerde aramamiz gereken bozulmus bir diizendir yani bir ihlaldir. Bir madde
olmamasi gereken bir yere gecmis, bir siniri ihlal etmistir. O nedenle kir tehlikelidir, engel-
lenmeli, temizlenmeli, mimkiin oldugunca ¢cabuk savusturulmalidir.

Kirlenmenin maddenin 6zellikleriyle birebir ilgisinin olmadigini, esasen sembolik bir yapiya
isaret ettigini kabul etmek bize dncelikle kirin, pisligin sosyal bir kurgu oldugunu gosterir.
Asikar oldugu Uzere belli bir cografyada ve kiiltlirde kir kabul edilen sey baska bir yerde en
ufak bir rahatsizlik uyandirmaz hatta tam tersi anlamlara dahi gelebilir. En basitinden toz
toprak bu memleketteki ayakkabilarin altinda pisliktir de baska bir yerde pek umursanmaz.
Ama yine bu civarlarda, temiz su bulunamadiginda toprakla teyemmiim etmek yani temiz-
lenip abdestlenmek pek sik uygulanmasa da gayet mimkdnddr. Yani, bir baglamda kirletici
olan, bir baska baglamda kolayca temizleyiciye dénustiverir.

Douglas, kirlenmeyle ilgili fikirlerimizin suyla sabunla halledilemeyecek diizenlemeler ge-
rektiren ve toplumun genelini kapsayan sosyal yapilardan kaynaklandigini ve onlara isaret
ettigini soyler. Yani kir bir semboldir, toplumdaki sinirlarin, birbirine temasina izin veril-
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meyen gruplarin, kurulmamasi gereken iliskilerin temsilidir. Yoksullugun siklikla kirlilikle,
pislikle birlikte anilmasina da bu cercevede bakmak gerekir. Ancak kiri, pisligi sadece bir
metafor olarak gérme riskini de bertaraf etmekte fayda var. Zira son derece fiziksel sinir-
lardan, kaydi bedende tutulan duygulardan dolayisiyla sadece distinerek asilamayacak
ayrimlardan bahsediyoruz.

Bu noktayr agmak icin pislik karsisinda hissettigimiz bir duyguya, tiksintiye, odaklanalim.
Sara Ahmed (2004), duygularin, ne o duygunun uyandigi 6znede ne de duyguyu uyandi-
ran nesnede bulundugunu soyler. Aksine duygu, nesne ile 6znenin temasinda ortaya cik-
makta ve o temasta yatmaktadir. Her bir temas ise daha dnceki temaslarin, yani bir tarihin,
hatirlandigi andir. Ge¢mis karsilagmalarin ve temaslarin izleri o ani damgalar, belirler. Bazi
bedenler birikmis ve toplumsallasmis bir kisim izleri tasidiklari 6l¢tide bir karsilasmadaki
tiksinti nesnesine dénusdrler. Bu izler kimi durumda tenin rengidir kimi zaman koku kimi
zaman ise kilik kiyafet. Farkl baglamlarda farkli izlerin/isaretlerin tiksinti uyandiriyor olmasi
Douglas'in sdyledigi gibi orada isleyen sosyal diizene yonelik sorular sormamizi saglasa da
ne o isaretlerin maddi varligi ne de uyandirdiklar duygunun gtict inkar edilebilir.

Tiksinti, 6zne ve nesne arasinda bir yakinlik olusmasiyla ortaya cikar ve bu yakinlik olustu-
gu anda bedenlerin ¢cekilmesine neden olur. Tiksinen beden, bulasma tehlikesi karsisinda
istemsizce geri cekilir, temastan imtina eder, kagar. Zira bir sinir asilmig, bir ihlal gercekles-
mistir. Sinir bedenleri geri puskartdr, iki tarafi da ait olduklari yerlere dogru iter. Bu geri
cekilis hem tiksinen bedeni hem tiksinilen bedeni sekillendirir. Tiksinilen, bulasici 6zellikleri
olan, kirli beden tam da birbirine temas edememe aninda tesis edilir. Kaginilan temaslarin
st Uste birikmesi ise daha sonraki bir bagka temas anini sekillendirecek, ilk kez karsilasilan
baska bedenleri temiz ve kirli diye ayirmayr miimkiin kilacaktir (Ahmed, 2000).

Yoksullugun sosyal tarihini anlatan kitaplar, yoksullukla miicadelenin nasil bir yoksul im-
gesinin Uzerine calistigini da detaylandirirlar (Dean, 1991; Morris, 2001; Stallybrass, White,
1986). Kesik kollari ya da acik yaralariyla dilenciler, yiiziine sinekler konan simukli ¢cocuklar,
aciktan akan lagimlar, tozlu dar sokaklar, kiif baglamis rutubetli duvarlar yoksullukla pisligi
birbirine baglayiveren, bakanda sadece acima degil ayni zamanda bir kaginma, tiksinme
uyandiran yaygin imgelerdir. ister 19. yiizyil ingiltere’sinde olsun ister bugiiniin Kayseri'sin-
de yoksullugun gorintileri ve bu goruntilere eslik eden duygular pek degismez. Ancak
Kayseri'de yoksul olmanin yarattigi pislik, etnik ayrimlarla daha da vurgulanir. Kentin yok-
sullarinin dnemli bir kismini olusturan Cingeneler ve sehre yakin zamanda go¢ etmis olan
Kurtler illa ki yerli yoksullardan daha pis gorulurler. Pisirdiklerinin yenmedigine, “Kiirt kadini
temizlik mi bilirmis.” diyerek ¢ekistirildiklerine, durmaksizin, 6zellikle Cingenelerin pisligine
vurgu yapildigina sahsen sahit oldum.

ister yoksullugun kendisine ister etnik ayrimcilikla birleserek belli bir gruba yénelmis olsun
tiksinti glcl bir duygudur. Daha dogrusu, zaten duygular ¢cok gii¢lidur. Ne tiksinti duygu-
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sunun kendisi ne de gdéze gortnir kildigi sinirlar kolayca ortadan kaldirilabilir. Clinkii “Duy-
gular, zaman icinde tekrarlanan hareketlerle ve baskalarina karsi ya da baskalarina dogru
yonelerek bedenlerin yuzeylerini sekillendirir” (Ahmed, 2004, s. 4) ve tene kaydedilirler. Bu
kaydin degistirilmesi, silinmesi, yine bedenin terbiye edilmesini gerektirir. Tiksinmenin si-
nifsal, cinsiyete dair ve etnik ayrimlari yaratmak, vurgulamak ve hayata gecirmekte oyna-
digi rol distiniildigiinde bedenin tiksinme egiliminin degismesinin 6nemi de anlasilabilir.

Bu degisimin nasil miimkiin olduguna gegcmeden 6nce Kayseri'de sik sik karsima cikan bir
figirden ve ona dair anlatilardan bahsetmek istiyorum, zira degisimin imkanlarina dair
sOyleyeceklerimin ipuclar bu anlatilarda géruliyor. 2004 yilinda kanser nedeniyle vefat
eden Nevin Akyurt, Kayseri'deki pek cok vakif ve dernegin kurulusunda rol oynadi. Ozellikle
kadinlari evlerinden ¢ikmalari ve hayir faaliyetlerine katilmalari, kendi organizasyonlarini
yapmalari ve inisiyatif almalari konusunda tesvik etti hatta kimi zaman zorladi. Hala sehrin
hemen hemen tiim vakif ve dernek ¢alisanlari, radyo programlari, haftalik sohbetleri ya da
birlikte calisma iliskileri nedeniyle Nevin Akyurttan bir sekilde etkilendiklerini séyllyor ve
onun biraktigi etkiyi kisisel tarihlerinde bir doniim noktasi olarak isaretliyorlar. Bu etkinin
onemli bir ayagini ise Akyurt'un bireysel hayir calismalarinda yaptiklar olusturuyor. Nevin
Akyurt'u anlatmalarini istedigimde hemen herkesin verdigi yanit bu sahsi calismalarin ya-
kin ilgi, bakim ve ihtimam boyutunu gézler 6niine seriyor. Ornegin:

“Bir sefer beni alip Zehra'ya gotiirdl. Bu akil hastasi kadina bakiyordu. Kadinin viranesi-
ne gittik. Bir stirii vahsi kdpekle birlikte yasiyordu. Onlara sarilip uyuyordu. Galiba bu sa-
yede hem korunuyor hem de isiniyordu. Vahsi bir kadindi, kimseyi yanina yanastirmazdi.
Yaklasan yabancilara bagirir saldirirdi. Bir tek Nevin ablaya gliveniyordu. Gittigimizde ben
epeyce korktum. Arabadan inmeye bile ¢cekindim. Nevin abla, “Pesimden gel”” dedi. Kadina
yaklastik. ilk basta o vahsi bakisi vard tstiinde. Sonra Nevin ablayi tanidi. Nevin abla yani-
na gitti, sacini oksadi, onu sevip konustu. Sonra “Arabaya binmeni istiyorum canim.” dedi.
Nevin ablanin evine gétlrdik. Nevin abla onu banyoya sokup yikadi. Sonra halinin Gstiine
oturtup bitlerini ayikladi. Sagini kesti, elbiselerini yikadi. Ben dokunamazdim bile ama Ne-
vin abla boyleydi. Ondan 6grenecegimiz ¢ok sey var” (Neriman).

“Nevin hocamla da zamaninda ¢ok guzel calistik. Bir glin GOmeg Kdyl'ne gittik, Nevin ho-
camla. Hocam “Nereye gidiyoruz?” dedim. “Varinca gorirsin.” dedi bana. Vardik boyle bir
viranenin ici. BOyle hep cocuklar ellerinde tiner ¢ekiyorlar. Ben geri ¢ekildim soyle, biraz
Urperdim. Hocam, “Gel” dedi, “Korkma”. Vardik yanlarina. Cocuklar hep arkalarina sakladilar
ellerindekileri. Nevin hocam hep topladi ellerindekileri. “Haydi” dedi, “Sizi evime gotiriyo-
rum. Sizi yikayacagim, yemek yedirecedim, giydirecegim, hepinizi ayri ayri ise verecegim.”
dedi. Aynisini da yapti yani. Eve gittik, cocuklar sirayla yikandilar. Onlara ogullarinin, koca-
sinin giysilerinden verdi. Kiyafetlerini de atti makinaya yikadi. Sonra hep g6z kulak oldu o

cocuklara, hepsi de kurtuldu.
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Sonra bir kere de bir eve gittik. iki tane ihtiyar vardi. Altlarini filan i1slatmislar, ikisi de boyle
yatiyor. Nevin hocamla beraber altlarini degistirdik, camasirlarini topladik. Nevin hocam
evinde yikadi bunlari. Geri gétiirdiik. Onlara hep baktik” (ipek)

Benzeri anlatilardan Nevin Akyurt'un hicbir zaman davet edildigi bir eve girmekten cekin-
medigini, ikram edilenleri her zaman yedigini, cocuklarla oynadidini, en iltihapli yaralari
bile temizleyip sardigini 6greniyoruz. Yani Nevin Akyurt kurdugu bakim ve ihtimam iliskisi-
nin geregi olarak birlikte bulundugu insanlara temas etmekten, onlarla fiziksel bir yakinlik
icine girmekten, dokunmaktan hicbir zaman imtina etmiyordu.

Bu anlatilarin gosterdigi gibi, Nevin Akyurt efsanesi yabancilar, 6zellikle de yoksullar ve zen-
ginler arasindaki Ust siniflar tarafindan dogal kabul edilen ve tiksintiyle belirlenen sinirlarin
ihlaline dayaniyor. Vakifcilarin géziinde Nevin Akyurt'un en mistesna 6zelligi, kendisiy-
le aralarinda buyik bir sosyal mesafe bulunan insanlara ancak yakin iliskilerde mimkin
olabilecek bir ihtimam ve samimiyetle temas etmesi. Ancak bu hikayelerin hepsinde bir
istisnailik hissi mevcut. Akyurt’'un 6grencileri bunlari anlattiktan hemen sonra onun gibi
olamadiklarini, ona yetisemediklerini ekliyorlar. Hikayeler istisna teskil ettiklerine dair ihtar-
la birlikte diistiintldigiinde normun ne oldugunu bir kez daha hatirlatma islevi goriyorlar
ancak ayni zamanda normun esneyebildigini, cignenebildigini de hem anlaticilarina hem
de dinleyicilere gosteriyorlar. Bu manada, Nevin Akyurt Kayserili vakifcilarin goziinde bir
ideali temsil ediyor; erisilemese de uzanilacak bir ideal.

Bu donistim ille de yoksullugu kirle pislikle esleyen varsayimlardan kurtulmak anlamina
gelmiyor. Davranislardaki degisiklikler ne bu varsayimin sorgulanmasiyla bashyor ne de on-
dan vazgec¢mekle sona eriyor. Bahsi gecen, inanclarin ve algilarin bilingli bir sekilde sorgu-
lanmasi degil, eylemlerin, bedenin takindigi tutumun parca parca ve istikrarsiz bir sekilde
degismesi. Yani bu ahlaki dontisimin merkezinde bir sey olmadan 6nce onu yapmak yati-
yor. Neye inanildigi, nasil distintldigu degil nasil hareket edildigi nem tasiyor.

Surecin inceliklerini gérmezden gelme pahasina kabaca soyle bir tasvir yapmak mimkdiin:
Bir sahis, dini, insani veya baska saiklerle sehrindeki yoksullar icin bir seyler yapmak ister. Si-
nifinin ve bundan 6nceki hayatinin geregi olarak yoksullarla ilgili yukarida anlatilan hislere
sahiptir. Ancak parcasi oldugu isin mahiyeti onu daha 6nce kaginmayi basardigi durumlara
girmeye zorlar. Bedeninde tasidigi tiim sinifsal izlerin ve ayricaliklarin pahasina yoksullarla
temas eder, yakin bir iliski icine girer. Yavas yavas Ust Uste biriken bu davranislar bir ahlaki
habitusa dogru evrilir.

Ahlak ve Bedenin Disiplini

Saba Mahmood, Politics of Piety (Takva Siyaseti) (2005) isimli kitabinda ahlaki ve dini ey-
lemlerin ortaya ¢ikmasinda pozitif ahlakin oynadidi rolu tartisir. Mahmood'un yurittigi

m 106



Yoksulluga Dokunmak: Otekiyle Karsilasmada Bedenin Ahlaki Déntistimi m

tartismaya gore Aydinlanma sonrasi Bati distincesinde ahlak kurallardan, kaidelerden,
degerlerden ve bunlara uygun diizenlemelerden olusan soyut bir sistem olarak ele alin-
mistir (s. 119). Kant¢i gelenekten beslenen bu yaklasimda ahlaki diistince ve ahlaki ¢ika-
rimlar ahlaki pratiklerden daha ¢ok vurgulanmis; pratikler, ya ahlakla bir alakasi olmayan
aliskanliklar olarak bir kenara atilmis ya da bir kisim soyut prensiplerin hayata gecirilmesi
olarak gorllmustir. Bu durumda, ahlak her zaman kisinin i¢ diinyasinda (elestirel bir ¢ika-
rim yoluyla) baslar ancak bundan sonra davranista ifadesini bulur. Yani ahlaki dontsimiin
istikameti iceriden disarlya dogrudur. Halbuki Aristo'nun kavramsallastirdigi haliyle pozitif
ahlakta ahlaki eylemler, ahlaki normun bir sonucu degil kurucu bir parcasi olarak gorilir (s.
120). Bu sayede kisinin tim boyutlari (bedeni, duygular, niyetleri, iradesi ve akh) ile norm
arasindaki girift ve bambaska sonuglar dogurabilen iliski, analiz konusu haline gelebilir. Bu
cesitlilige bakarak ahlaki dontstiimiin istikametini de yeniden ele alabiliriz: degerler ve tu-
tumlar, eylemlerin ve davranislarin degismesiyle yeniden sekillenebilir. Namaz, orug, inziva,
meditasyon gibi ritteller ve ibadetler disarindan baslayip iceriye ydnelen bir ahlaki déni-
simun asina oldugumuz araglaridir. Ancak bu yazinin konusu, bu gibi bireysel (yani kisinin
sadece kendisini iceren ve ilgilendiren) araclardan ziyade kisiler arasi iliskilerin ahlakinin
olusmasinda bir baskasina yonelik eylemlerin ve davranislarin oynadigi rol.

Kayseri vakif sahasinda, pek tabii ki, dinf bir kisim normlar var: Allah'in yarattigi her varliga
merhametle yaklasmak, sabirli olmak, alcak gonulli davranmak gibi. Vakifcilar bu kaidele-
ri devamli tekrarliyor, birbirlerine hatirlatiyor ve vakifciligin taniminin icine dahil ediyorlar.
Ayrica iyi bir Misliiman olmanin yolunun da bu kaideleri hayatlarina gegirmekten gectigini
soyluyorlar. Baska baglamlarda vakif ve dernek gondillileriyle yapilan calismalarda da bun-
lar gibi dini prensiplerin siklikla vurgulandigini sahit olmak mimkiin (Deeb, 2006; Harmsen,
2008; Jawad, 2009). Ancak her ne kadar sosyal aktorlerin bu kaidelerden ne zaman ve nasil
bahsettikleri ile onlara verdikleri 5nem dikkate deger olsa da sorgulamayi bu noktada kes-
mek, hem sdylem ile pratiklerin birebir ortlistiglini varsayma yanilsamasina neden olur
hem de dini ahlakin bedene sinmesindeki cesitlilige ve belirsizliklere bakmayi imkansiz
hale getirir. Halbuki ancak bu gesitlilige ve belirsizliklere baktigimizda kaidelerin nasil viicut
buldugunu, yasandigini ve arzulandigini, ayni zamanda da nasil bir direncle karsilastigini
anlamamiz mumkiin olabilir.

Vakifcilar vakiflarindan yardim alan yoksullarla birebir iliski icindedirler ve bagh olduklari
kuruluslarin vaat ettigi bakim ve ihtimam gosterme faaliyetlerinden sahsen sorumlu tutu-
lurlar. Yoksullarla bu baglamda yasadiklari rutin karsilasmalar vakifcilar baska bir zaman
olsa kaginacaklari durumlarla karsi karsitya birakir ve tutumlarini degistirmelerine neden
olur. Bu degisimin ille de kasith bir degisim olmadigini da vurgulamak gerek. Karsilasmanin
tekilligi kadar icerdigi yakin temas ve samimiyet de vakifcilar harekete gecirir. isgal ettikleri
vakif¢i pozisyonu onlari, 6ncelikle, yoksullara ve yoksulluga karsi tasiyageldikleri bedensel
tutumlar degistirmeye zorlar.
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“Ahlakli 6zneyi meydana getiren bedensel pratikleri” (Mahmood, 2005, s. 160) daha yakin-
dan incelemek icin Mahmood'un esin kaynagi olan Michel Foucault'ya donmekte yarar var.
Foucault hayatinin son déneminde yazdiklarinda Eflatun’dan hareketle ahlakin temel un-
suru olarak “epimeleia heautou”yu yani kendine 6zen gdstermeyi gorir (Foucault, 1997).
ingilizceye “care for the self” ya da “concern for the self"olarak terciime edilen bu kavram,
Turkgede pek cok anlam icerir: kendine dikkat etme, 6zen gosterme, bakma, egitme ve do-
nistirme (Urhan, 2012). Yani ahlak (ya da yaygin olan terciimesiyle sdyleyecek olursak etik)
insanin kendi ruhu, duygulari, bedeni ve dustinceleri Gizerindeki operasyonlarinda yatar. Bu
dislince, ahlaki zihni melekelerin ve tefekkdrlin bir sonucu olarak goren alisilagelmis ba-
kis acisindan farkhdir. Foucault'nun yaklasiminda ahlak illa ki ve 6ncelikle bedene sinmistir
ve eylemde kendini gosterir. Foucault'nun yaklasiminin temelinde Antik Yunan felsefesinin
yattigini sdylemistik. Ozellikle Aristo ve Eflatun’un Gazali ve ibn Haldun gibi islam diistince-
sinin dnderleri tizerindeki etkisini diistindigiimiizde, islam gelenegindeki ahlak anlayisinin
da ¢ok benzer olmasina sasmamak gerek.

Aristo’ya gore karakter tekrarlanan eylemlerden dogar ve erdem insanin bedeninde ancak
uzun ¢alismalarin sonucunda yerlesir. Erdem dogamiz geregi sahip oldugumuz bir sey de-
gildir ancak onu arzulamak ve onun icin cabalamak gayet dogaldir. Lakin erdem arzulaya-
rak degil sadece ve sadece erdemli davranarak elde edilebilir, 6grenilebilir. Clinkii “Yapabil-
mek icin 8grenmemiz gereken seyleri ancak yaparak égrenebiliriz. Ornegin, duvar ustalari
ancak duvar orerek, lir calanlar ancak lir calarak bunlari yapmayi 6grenirler. Yani biz de adil
davranarak adaletli, 6lciili davranarak 6lcill, cesurca davranarak cesur oluruz” (Aristotle,
2002, s.22).2

Olmak icin yapmak ciddi bir disiplin ve sabirli bir tekrari gerektirir. Clinkli erdem ancak bu
sekilde karakterin ve habitusun bir parcasi haline gelir ve Nevin Akyurt 6rneginde gor-
diiglimuz gibi izerinde disinmeye gerek kalmayan aliskanlikvari eylemleri yapabilmeyi
muimkdin kilar. Erdemi bikip usanmadan yaparak kazanilan bir sey olarak gérmenin 6nem-
li ontolojik sonuclari vardir. Oncelikle, bu yaklasim, bedeni icsel degerleri tasiyan bir arag
degil, bu degerleri yaratmanin 6znesi ve mekani olarak gorir. Bu beden eyleme gecirdigi
ahlaki donlisiim tarafindan sekillendirilen bir bedendir. Yani, s6z konusu olan hem sekillen-
dirilebilir ve etkiye acik hem de faal ve etki yaratan bir bedendir. Bu paradoksal beden algi-
sini agiklamak icin Mahmood'un Foucault tarafindan kullanildigi sekliyle “yumusak bashhk”
(docility) kavramini agikladigr kismi 6diing alabiliriz:

“Eyleme kapasitesi belli itaat/boyun egdirme iliskileri tarafindan olusturulur ve miimkdin ki-
linir. Bu paradoksu aciklamakta, miizik aletini hiinerle calabilmek icin kendini acili bir ¢alis-
ma disiplinine ve hiyerarsik bir usta ¢irak iliskisine teslim eden bir piyano virtiidziini 6rnek

2 Qeviri yazara aittir.

m 108



Yoksulluga Dokunmak: Otekiyle Karsilasmada Bedenin Ahlaki Déntistimi m

verebiliriz. Bu virtiioziin fail olma hali 6grenebilme becerisinde yatacaktir yani geleneksel
olarak “yumusak baslilik” (docility) olarak adlandirilan bir halde. He ne kadar “yumusak bas-
hhk” genellikle fail olma halinin bir kenara konmasiyla iliskilendirilse de aslinda kelimenin
(docility kelimesinin) s6zltiik anlami belli bir beceri ya da bilgiyi 6gretilebilir olmaktir” (Mah-
mood, 2005, s. 29).2

Bu manada “yumusak baslilik” sadece uysal ve kontrol edilebilir olmak degil, sekillendirile-
bilecek ve egitilebilecek kadar esnek olmaktir. Yani “yumusak baslilik” bir 6znenin kendisini
disipline ve aci, rahatsizlik ya da kaygi yaratabilecek durumlara maruz birakma kapasitesi-
dir. Ahlaki formasyonun bir kosulu olarak “yumusak bashlik” hem ustalarin ya da miirsitlerin
midahalelerine acik olmak hem de kendini biteviye tekrar edilen eylemleri gerektiren bir
disipline tabi kilmaktir. Kisacasi “yumusak bashhk” kendi tizerinde tasarrufta bulunmak ka-
dar kendini baskalarinin eylemlerinin nesnesi haline de getirebilmektir. Erdemler ancak bu
yolla ve tekrarlana tekrarlana, yapila yapila viicut bulur.

Tum bunlardan yola ¢ikarak Kayseri'deki tst-orta sinif vakifcilarin, yoksullarla karsilasma-
larina damgasini vuran ve hem onlarin hem de mutahaplarinin bedenlerini ve benliklerini
sekillendiren tiksinme hallerini bertaraf ederek yasadiklari ahlaki dontstmin, fikirlerin ve
on yargilarin degismesinde degil de yinelenen eylemlerde yani tekrar tekrar gerceklesen
karsilasmalar esnasinda vakifcilarin gosterdigi bedenlerini disiplin altina alma gayretinde
yattigini soyleyebiliriz.

Disiplinin Arka Yiizii

Ancak bu noktada fazlasiyla naif ve iyimser bir “glizel insanlar” hayaline savrulmamak icin
ilk olarak Nevin Akyurt 6rneginin vakifcilarin kendi ifadelerinde bile ancak bir ideal durumu
temsil ettigini, onun gibi olmaya bas koymus olanlar da dahil vakif¢ilarin deneyimlerinin
cok cesitli oldugunu hatirlatmaliyim. Ne her karsilasma boyle bir bedensel oryantasyonu
iceriyor ne de her vakifci her seferinde ayni sekilde davranabiliyor. Bu siradan serhin &te-
sinde bir de vakifcilarin dontsiiminin hem mekani hem de 6n kosulu olan karsilagmalarin
yoksullara ne yaptigina bakmak gerekir. Tipki ahlakin kalbinde disiplin yattigi gibi birinin
bakimini Gstlenmenin de disiplinle yakindan iliskisi vardir. Nevin Akyurt’a dair anlatilar ha-
tirlayalim. Bu hikayelerde Akyurt istisnasiz olarak pis bedenleri temizliyor, daginik saclari
taryor ve kirli kiyafetleri degistiriyordu. Akyurt'un karsilanmasi gereken bir ihtiya¢ olarak
gordiigu temizlik, agiktir ki ayni zamanda bir disiplin ve kontrol alanidir (6rnekler icin bk.
Lupton, 2012). Akyurt bunlari yaparken bir bakim sorumlulugunu tizerine almis ve yogun
fiziksel temas ve samimiyet gerektiren bir iliski gelistirirken bir yandan da hasta veya yoksul
muhataplarina nasil olmalari gerektigini de 6gretmeye calismistir. Bakim ve disiplin arasin-

3 Qeviri yazara aittir.
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daki bu yakinlik Akyurt'un kurdugu iliskilere 6zel degil elbette. Ornegin, cocuk biiyitmek
ihtimamla disiplinin i¢ ice gectigi bir alan; tibbi bakim da ayni sekilde. Benzer 6rneklerin
¢oklugu duislinildigiinde bu ikilinin neredeyse birbirinden ayrilmaz oldugunu da kabul
etmemiz gerekir. Nasil insanin kendine gosterdigi 6zen ayni zamanda kendi kendini terbiye
etmesini gerektiriyorsa baska insanlarla kurulan bakim iliskileri de bunu icerir. Bu dinami-
gin naslil isledigini yine Kayseri'den bir 6rnekle anlatayim:

Arastirma kapsaminda birlikte ¢alistigim vakiflardan birinin yoneticisi olan Neriman, bir giin
bir kadindan telefon aldi. Kadin, apartmanindaki kapi komsularindan sikayetciydi. Bir ¢cop
evde oturduklarini, evin babasinin yatalak, annesinin ise “deli” oldugunu séyliyordu. Evden
yukselen kokular dayanilmaz hale gelmisti ve komsularin anneyle yaptiklari tartismalarin
siddeti gittikce artmisti. Apartman sakinleri ¢cop evde yasayan komsularini apartmandan
atmakla tehdit ediyorlardi. Telefon eden komsu ise bunu icine sindiremedigi icin son care
olarak Neriman'in idarecisi oldugu vakfi aramisti. Neriman hemen baska bir dernekte ca-
lisan yakin arkadasi Beyaz'i aradi, gidip evin halini gozleriyle gorddiler. Evde ¢Op toplayan
anne ve agir hasta babayla birlikte lise cagindaki iki kizlari yasiyordu. Hem Neriman hem
de Beyaz durumdan ¢ok etkilendiler. Kizlarin bir yardim dernegine kayitlari yapildi ve evin
temel ihtiyaclarinin diizenli olarak karsilanmasi saglandi. Belediyeye telefon edildi, temizlik
iscileri gelip evden kamyon kamyon ¢op cikardilar. Ev halkinin ufak tefek sahsi esyalari harig¢
her sey kamyonlara doldurulup sehir ¢opliigiine gdnderildi. Daha 6nce kendilerini destek-
lemis olan sanayicilerle gorlsUp yeni ev esyalarini toparladilar. Neriman evin temizlenme-
sini ve boyanmasini sagladi. Babanin tedavisi icin vakfin hastanesinden yararlanildi. Evin
yenilendigi sure icinde anne ve baba hastanede, kizlar ise teyzelerinde kaldilar. Neriman'in
deyimiyle evi ¢cicek gibi yaptiklarinda aileyi geri gétiirdiler. Hem Beyaz hem de Neriman,
ailenin, evin yeni halini, piril piril mobilyalari, canli renkli halilari gériince mutlu olacaklari-
ni diistiniiyordu. Ancak aldiklari tepki bambaska oldu. Ozellikle anne teselli edilemeyecek
kadar Gizgiindu. Kizlar ise yeni esyalara tepkisiz yuzlerle bakiyorlardi. Neriman, anne igin
psikiyatrik tedavi ayarlamaya calisti ancak her seferinde reddedildi. En sonunda giin geldi,
anne Neriman'i evden kovdu.

Ev buyik bir hizla eski haline donlyordu. Neriman her ziyarete gidisinde onlarca kedi ta-
rafindan karsilaniyor, yerlerdeki yiyecek artiklarina basmamak icin ziplayarak yuriyordu.
Anne ve baba icin yapilabilecek bir sey olmadigini kabul etmisti ama “kizlari kurtarmaya”
kararliydi. Ancak bu cephede de isler umdugu gibi gitmedi.

Ben kizlarla Neriman'in ofisinde tanistim. Kizlarin dershaneye kaydedilmesi ile ilgili olarak
konusacaklardi. O mesele halledildikten sonra Neriman kizlara evlerini gérmek istedigini
soyledi. Kizlar bu istegi sessiz bir hosnutsuzlukla ve somurtkan yuzlerle karsiladilar ancak
yine de Beyaz'in minibisline binip eve gittik. Evin ici camurlu pati izleriyle kaphydi. Ne-
riman’in neseyle sectigi rengarenk halilar kahverengiye calmisti. Mutfakta kullanilan kap
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kacak, yiyecek artiklariyla kapl halde evin cesitli yerlerinde duruyordu. Her cesit ¢op, kol-
tuklarin ve yataklarin Ustline atilmisti. Evin havasi nefes almaya imkan vermeyecek haldey-
di. Yatalak baba epeydir degistiriimemis kiyafetleriyle, kendi idrarinin islakligr icinde bize
bakiyordu. Kokuya tahammul edemeyen Beyaz “Ben disarida bekleyecedim.” diyerek ¢ikip
gitti. Ben ise onun pesinden gidebilmeyi dileyerek Neriman ve kizlarla kaldim. Neriman
aglamakh bir halde kizlara evi temiz tutmalari icin yalvardi. Kizlar yiizlerinde bombos ifa-
delerle Neriman'in gozlerinin icine baktilar. Neriman &fkelendi, bu sefer de kizginlikla “evi
yasanabilir kilmak” icin yapmis olduklarini saymaya basladi. Kizlar Neriman'in 6fkeli sozle-
rinden etkilenmemis goruinlyorlardi. Neriman caresizdi. Minibiste aglad, kizlara evi temiz
tutmalari karsihginda hediye sozii bile verdigini soyledi. Ancak sonraki glinlerde, birkag ay-
lik cabasina son verip kizlari ve evi kendi héline birakti.

Neriman’in ¢op evin sakinleri icin endiselendigini, onlara yardim etmek icin inanilmaz bir
caba gosterdigini, tim kaynaklarini ve baglantilarini seferber ettigini ve bu sureg icinde
ozellikle kizlara baghhk gelistirdigini sdylemeye gerek yok. Ancak bu olaydaki disiplin ve
kontrol meselesine de odaklanmak gerekiyor. Neriman'in bir evin nasil olmasi gerektigine
dair fikirlerini, kimi zaman rizalari pahasina bu dort insana dayattigini rahatlikla séyleyebi-
liriz. Sahip oldugu gticli bu aileye sadece bakmak icin degil ayni zamanda ¢ok belli bir se-
kilde bakmak icin; sadece yasam sartlarini iyilestirmek icin degil ayni zamanda ev hayatinin
nasil olmasi gerektigine dair yaygin normlara gore bir iyilestirme yapmak icin kullandigini
goruyoruz. Ailenin Neriman'in disiplin projesine uyum saglamayi reddetmesi bitiin bunlari
daha da gorlnir yapsa da aslinda unutulmamasi gereken su: bakim zaten hicbir zaman
sadece bakim degildir, her zaman disiplinle ic ice gider.

Foucaultcu bir bakis acisindan, disiplin, sahislarin davranislarini belli sekillerde etkilemeyi
amaclayan bir iktidar formu olarak tanimlanir. Foucault, daha erken dénem calismalarin-
da, insanlarin hapishaneler ya da akil hastaneleri gibi kurumlar aracihgiyla maruz kaldikla-
ri disiplin teknolojileri ve cesitli akademik meslek gruplarinin bu teknolojilerin Gretilmesi
icin Urettikleri bilgi ile ilgilendi (Foucault, 1975, 1976). Disiplin teknolojilerini ireten bu
mesleklerden 6nemli bir kismi bakim ve saglikla ilgilidir; tip ve psikoloji gibi. Bunlarin yani
sira Foucault'nun gelistirdigi cerceve, yoksullukla miicadele (Dean, 1991), sosyal hizmetler
(Gilliom, 2001) ve hemsirelik (Hugman, 1991) gibi alanlari anlamak icin de yodun olarak
kullanilmistir.

Kayseri vakiflarinin diinyasinda bu calismalarda bahsi gecen disiplin teknolojilerinin kayda
deger bir kismi kullanihr. Yardim almak icin bagvuran yoksullarin evlerine kontrole gidilir,
bazi durumlarda buzdolaplarinin icine kadar bakilir. Vakifcilarin gézetleyen ve kontrol eden
bakislari mobilyalarin, televizyonlarin tistlinde gezinir, sehpanin Ustlinde duran cep telefo-
nunun markasini gérmek icin séyle bir duraklanir, anlatilan hikayede bir celiski var mi diye
sorular sorulur. Vaat edilen ve sunulan ihtimam, yoksullarin evlerini ve hayatlarini vakifci-
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larin bakislarina ve miidahalelerine agmalarini gerektirir. Bagvuru yapmak ya da yardim al-
mak icin geldiklerinde nasil davranmalari gerektigi de aksi bir durum yasandiginda hemen
hatirlatilir. Yardim almak icin sadece yoksul olmak yetmez ayni zamanda sira beklemeyi bil-
mek, sabirli, azimli, caliskan ve terbiyeli olmak gerekir.

Fox (1995), sosyal bilimlerin bahsi gecen alanlara olan yaklasiminin iktidar ve disiplini gor-
meye calisirken bakim hizmetlerinin diger yonlerini kacirmaya meylettigini anlatir. Fox,
bakimin bu ayagini Florence Nightingale'den bugiine ihtimamin simgesi haline geldigi
icin “gece ndbeti” olarak adlandirir. Bakim ve ihtimamin gece ndbeti yiizl, gozetlemeyi ve
ihtimam gosterilen kisiler Gstlinde bir iktidar uygulanmasini icerir. Neriman'in ¢c6p evle mu-
cadelesinde hemen goziimiize ¢carpan iste bakimin bu yonidir. Ancak Fox, bunun sadece
bakim isinin bir yuzi hatta etkileri en aza indirilmesi gereken yuzi oldugunu sdyler ve gz
ardi etmememiz gereken diger boyutun altini ¢izer: armagan olarak ihtimam.

Fox’a gore taraflarin karsilikli olarak birbirlerini anladig, ihtiyaglarin dinlendigi yani daya-
tilmadigi durumlarda ortaya ¢ikan iste bakimin bu yonudir ve bu yén sosyal bilimler tara-
findan ihmal edilmistir. Fox armagan olarak ihtimam kavramini gelistirirken Helen Cixous
(1996)'tan etkilenmistir. Digerkamlik, gliven, sevgi, comertlik, sabir ve merak gibi “disil”
saiklerin belirledigi eylemler armagandir. Milk sahibi olmak, kimlik kazanmak, egemen-
lik kurmak gibi “eril” saiklerle yapilanlar ise toplumsal olarak “miinasip” olanin alanina girer.
Bakim hizmetleri ve yoksullugun hafifletiimesi bu alanlarin ikisinden de beslenebilir, Fox'a
gore 6nemli olan armagdan olarak ihtimami 6ne c¢ikarip gece nobetinin hiyerarsi yaratma
kapasitesini dizginlemektir.

Ancak Fox'un armadan anlayisi da son derece tek istikametli olmakla yani armagana sade-
ce comertlik olarak bakmakla maluldiir. Bu nedenle de armadan iliskilerinin dahi -listele-
digi duygular ve saiklerle kurulsalar bile- disipline edici olabileceklerini géremez. Halbuki
armagdan oncelikle bir iliskidir, el degistiren bir nesne ya da hizmet degildir (Douglas, 1990;
Godbout & Caille, 1998; Mauss, 1990). Bu iliski icinde herhangi bir iliskide oldugu gibi ikti-
dar ve gli¢ muicadeleleri de yasanabilir, esitlik ve karsiliklilk da tesis edilebilir. Bu nedenle
yapilmasi gereken, bazi pratikleri pesinen armagdan, digerlerini disiplin olarak siniflamak-
tansa karsilasmanin kendisine dolayisiyla da iki insanin birbirine temas ettigi ve 6znellikle-
rin kuruldugu intersubjektif alana bakmaktir.

Sonug

Boyle bir bakis Mahmood'un Foucault'dan yola ¢ikarak gelistirdigi ahlak anlayisinin eksik-
lerini de giderecektir. Zira Foucault’nun formiile ettigi sekliyle ahlak her ne kadar bedensel
ve maddi boyutuyla ele alinabilir hale gelmis olsa and da son derece bireyseldir. Foucault
(1997) Antik Yunan'da kendine 6zen gostermek ile baskalarinin bakimini tGstlenmek ara-
sinda bir ayrim yapilmadigini hatta ilkinin digerinin 6n kosulu olarak gorildiglni ve za-
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man icinde bu ikisinin birbirinden ayrildigini séyler; ancak ahlaki yine de kisinin kendisin-
de, benliginde konumlandirir. Halbuki Kayserili vakifcilardan yola ¢ikarak anlattigim ahlaki
déntstimiin cekirdegi tam da otekiyle karsilasma aninda yatmaktadir. Bahsi gecen ahlaki
sekillenme faaliyeti kisinin icine hapsolmus degildir; aksine sosyal alanda, sahsi iliskilerin
ve baglantilarin kuruldugu anda ve yerde vuku bulmaktadir. Eger ahlak, Aristo'nun dedigi
gibi, ancak bir faaliyetse, bu faaliyet tam da bagskalarina 6zen gésterme ve bakim saglama
faaliyetidir.

Bu yazida ilk olarak yoksullugun sadece ekonomik bir yoksunluk hali olmadigini ayni za-
manda Ust-orta sinif bedenlerin yoksul bedenlere karsi gelistirdigi oryantasyonla sekillenen
ve birebir teni isaretleyen bir hal oldugunu anlattim. Yani, kisaca, yoksul bedenin ayni za-
manda kaginilan, tiksinilen, dokunulamayan beden oldugunu sdyledim. Orta-ust siniflarin
diinyasinda bu bedensel formasyonu degistirmenin yine ancak bedenin yapabilecegi bir
sey oldugunu ve tekrarlanan karsilagsmalarla temaslara dayandigini iddia ettim. Bu manada
ahlaki arayacagimiz yer kisinin ici, niyetleri ya da degerleri degil, eylemleri, aliskanliklari,
hisleri ve bunlari dénustiiren mekanizmalardir. Ancak ornek verdigim eylemlerin bireysel,
tek basina yapilan ve sadece kisiyi iceren eylemler olmamasi zenginin ahlaki dontisimini
saglayan bu slrecin yoksullar agisindan disipline edici bir iktidara maruz kalma streci olma
ihtimalini de ortaya cikarir. Belki de ahlakin tamama ermesi bu ihtimalin bertaraf edilmesin-
de sakhdir; megerki mimkiin olsun.
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Cokkiltirlilik Tartigmalar Isiginda

Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) nin

Cokkiiltiirlii Politikalarini1 Anlamaya
Giris

islam Can*

Giris

Unlimiiz diinyasinda devlet ve toplum yapilarinin seyri, bolge bazinda hatta tlke

bazinda farklilasmaktadir. Bir yandan ulus-devlet yapilarinda olusan c¢atlaklar,

ulus-devletin gelecegi konusunda endiseler Gretirken diger yandan etnik ve dinsel
milliyetciliklerin yiikselen bir deger olarak kabul gérmesi, siyasallasmalari kiskirtan bir or-
tami tesis etmektedir (Koker, 2010, s. 11). Ulus-devletlerin ¢cokme tehlikesiyle karsi karsiya
kalmasi ve mikro milliyetciliklerin ylkselmesi goriintirde zit zeminlerde gerceklesen gelis-
meler olarak diistiniilse de aslinda bir stirecin merhalelerini ifsa eden bir transformasyonun
habercisidir. Kiiresellesmenin etkisi, uluslararasi dolasima giren sermayenin bir yerde te-
merkiiz etmesi ve kitle iletisim araclari 6zelinde varligini hissettiren teknolojinin olabildi-
gince hizli gelismesi bu sosyal ve siyasal siireclerin yasanmasini kolaylastirmistir.” Ancak bu
faktorlerden daha 6nemli olan ve toplumlarin ulus-devlet yapilarini zorlamalarina ve etnik
ya da dinsel temelli siyasallasmalara kapi aralayan asil etken, taninmak istenen kimlikler ve
bu kimliklerin unutulmaya yuz tutmus kaltdrleridir.

P

Kim oldugumuzu ve nereden geldigimizi dnemli kilan kimlik tasavvuru, “ayniligi” ve “ben-
zerligi”ifade eder. Bu benzer olma hali, digeri yani “6teki” olmadan idrak edilen bir tahayydl

”

sunamaz. Oyleyse kimligin tanimlanmasinda “6zne’, 6znenin tanimlanmasinda ise “Steki

*  Ars. Gér,, Selcuk Universitesi, Sosyoloji Bélimdi.

1 Farkli siyasi angajmana sahip gorislere gore etnik ve ulusal kimlikler insanlik tarihinde sureklilik gostermez-
ler. Fakat gorilmektedir ki kiiresellesme, azinliklarin ayri bir kimlik ve grup hayatini devam ettirebilmeleri icin
elverisli bir ortam hazirlamistir. Bu bakimdan kiresellesme, ulus-devletlerin hakim paradigmasi olan kultirel
homojenligin yerine cogunluga, cogulculuga ve cesitlilige daha acik bir ortami tesis etmistir (Kymlicka, 1998, s.
36; Vatandas, 2002, s. 2-3, 11).
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dayanak noktasidir. Oteki olmadan kimlik olusamaz (Vatandas, 2004, s. 19). Otekisini olus-
turan kimlikler, farklilasirlar. Farklilasma, kimlikleri insa eden ve bir bedene sokan dretici
bir dil gelistirir. Béylece digerlerinden farkli oldugunu distnenler, kendi iclerinde ayniles-
meye, benzesmeye baslarlar (Connolly, 1995, s. 24). Cokkilturlultk tartismalari, bu farkli-
lasmanin yasandigi sosyal gruplarda ya da topluluklarda, taninma taleplerinin dillendiril-
mesiyle baslamistir. Ozellikle ulus-devletlerin sinirlari icerisinde yasayan ve devletin insa
strecinde kurucu 6zne olmayan etnisitelere mensup topluluklar ve tlkesinden ¢okuluslu
ya da cokkultiirli tlkelere cesitli nedenlerle go¢ etmis olanlar, cokkulturlilik tartismalari-
nin merkezinde yer almaktadir.2 Amerika, Avrupa Ulkeleri, Avustralya, Yeni Zelanda ve 6zel-
likle Kanada gibi lkeler, cokkltirltlik konusunda politikalar Gretmeye ve global diinyada
toplumsal birlikteligi saglamaya calismaktadirlar. Bu calismada ise, farkli kalttrlerin, dillerin,
etnik yapilarin ve dinlerin yasadigi Tirkiye'de, cokkultiirlii politikalarin hangi nitelikte var
oldugu, Taylor, Habermas ve Kymlicka’'nin cokkdlturlalige iliskin distincelerine de degini-
lerek sorgulanmaya calisilacaktir. Ayrica 2002 yilinda iktidara gelen ve on bir yildir iktidar
olan Adalet ve Kalkinma Partisinin doksan yillik ulus-devlet politikalarini dondstiiren ¢ok-
kalturlu siyaseti analiz edilecektir.

Cokkiiltiirliliik: Farkh Kiiltiirlerin Birlikte Yagsamasinin Dayanilmaz Agirhg:

GUnumiz toplumlarinda ¢ogulculuk, sosyal yapilari donustlren bir hal almistir. Bu yeni
durum, cogul kimliklerin kesfi ve ulus-6tesi kurumlarin yikselen islevlerinden dolay: farkli-
lagmig kimlikleri Giretmede basarili olmustur.® Oyle ki bugiin toplumlar, tarihte hi¢ olmadig
kadar insanlarin birbirleriyle yakin iliskide bulundugu, kimliklerin, kiltirlerin ve politikalarin
farkindaliklarini tesis ettigi bir kompozisyon olusturmaktadir (San, 2005, s. 69-70; Vatandas,

2 Aktay (2003, s. 77) Russel Jakoby'nin, kiiresellesen diinyada ¢okkultiirliltigu bir mit olarak nitelendirmesini,
cokkdltiirlilik konusunda neomarksist bakis acisinin ifadesi olarak gérmektedir. Aktay’a gére Jakoby'nin dik-
kat cektigi bir nokta, cokkultiirliligun, genellikle gercekten de gocli yasadigi ilk donemlerde bir fark sergile-
yen insanlar arasinda degil de daha ziyade ikinci kusaklar arasinda hatta iddia ettigi farkin gittikce gortinir
olmaktan uzaklastigi daha sonraki kusaklar arasinda yayildigidir. Gelismis bir Gilkeye, 6rnegin Amerika'ya, in-
giltere'ye veya Almanya'ya ilk go¢ eden kusaklar gercekten de farklidir ama bunlar ¢okkdiltirlilik iddia etme-
mektedirler. Daha formiilatif bir ifadeyle cokkultirliliik bir gerceklik olarak zayifladigi halde bir siyasal program
olarak gelismektedir. Bu da onun ideolojik niteligini ortaya ¢ikarmaktadir. Dlinyanin genel gidisati itibariyla
cokkulturculiik kendiliginden azalmakta ve yerini tek bir kiilttire birakmaktadir: o da is ve tiiketim kulttridur.

3 Aydin (2003, s. 40) cokkiilturlllik soylemleriyle uygulanan pratiklerin paradoksal sekilde birbiriyle uyumlu ol-
madigini disinmektedir. Aydin‘a gore “tiim beraberlik arzularina ve gerceklesen birliktelik olgularina ragmen
farkliliklar Gsttine kurulan ¢ogulcu bir diinya, glindemimizde her gegen giin agirlik kazanmaktadir. Paradoksal
olarak bir taraftan birliktelik pesinde kosarken diger taraftan cogulcu bir diinyanin bize zenginlikler kazandira-
cagini diisiinmekteyiz. Bu konunun iki prototip olgusu, cok kiiltiirliiliik séylemi ve Avrupa Birligi eylemidir. iki
olguda yer alan‘birlik’ ve ‘cokluk’ s6z konusu ettigimiz paradoksu gayet iyi aciklamaktadir. Mesela Avrupa Birligi
dendigi zaman ekonomik, dini, hukuki, sosyal yonleri uyusan bir insan toplulugu kastedilmektedir. Halbuki
cokgu ya da ¢ogulcu diinya derken kastimiz farkli dilden, farkli dinden, farkli etnisitelerden insanlarin bir pota-
da erimeden var olmalarina atifta bulunulmaktadir.”
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2002, s. XIV).* Cokkdilturluluge yonelik tartismalar ise bir devletin sinirlari icerisinde kimlikle-
rin ve kilturlerin bir arada yasamasinin imkan ve sinirhliklarini sorusturan felsefi, sosyolojik
ve ilgili her disiplinle alakalidir. Charles Taylor, Jurgen Habermas, Will Kymlicka ve Bihikhu
Parekh gibi felsefeciler bu tartismalarin en 6nde gelen isimleridir. Bu bolimde Taylor, Ha-
bermas ve Kymlicka'nin ¢okkdilturlilige iliskin temel paradigmalari Gizerinde durularak ¢ok-
kilturli toplumlarda birlikte yasamanin insasina donik ¢6ziim onerileri analiz edilecektir.

Taylor, cokkilturlGlik kuramlarinin ortaya ¢ikmasini, bazi kiltirlerin digerine zorla daya-
tilmasinda ve bunu isleme koyarken de Ustiinlik iddiasini varsaymasinda goriir.> Bati'daki
liberal toplumlarin bu siirece gelinmesinde suclu oldugu ve bu su¢lamanin, kismen onla-
rin sémirgeci ge¢mislerinden kismen de niifuslar icerisinde kokeni baska kultiirler olan
bazi kesimleri marjinallestirmelerinden aldigini belirtmektedir (Taylor, 1996, s. 83; Ozensel
& Bagli, 2005, s. 37). Bireysel sahicilik (individual authenticity) séylemiyle, bireysel 6zguirliik
fikrini insanin dogal haklari cercevesinde homojenlestirici bir yapiya donisturen klasik libe-
ral cokkalturliluk distincesine karsi ¢ikan Taylor, “Bireylerin kendi 6zgin kimliklerinin farkl-
liklara dayali olusum siirecinde kiiltlirel etkenlerin nemini vurgulamak istemektedir. Buna
gore bireysel 6zglirlik, bireyin kendi kimligini 6zgulrce olusturabilmesi ile birlesmekte ve
burada 6zgirlugln tirdes niteligi ile bireysel kimligin kiltiirel 6zgtinliigu arasindaki ikilem
asiimaya calisiilmaktadir” (Koker, 1996, s. 13). Taylor (1996, s. 46-47)'a gore toplumlarin ya
da herhangi bir sosyal grubun, sinifin, tabakanin vs. mevcut kimligi, kismen taninarak ya
da taninmama yoluyla, genelde ise baskalarinin yanhs tanimalari sonucunda sekillenmek-
tedir. Bundan dolayidir ki tanimlanan bu topluluk ya da gruplar, kimliklerinin hapsedilen,
asagilanan ya da hos gorilmeyen gibi niteliklerle algilandigini diisinmektedirler. Bu durum

ise insanlarin zarar gdrmesini, kimligin carprtilmasini ve psikososyal travmalari beraberinde

4 Ancak Parekh (2002, s. 9-11)'e gore tarihte bircok toplum birden fazla kiiltiirden olusmustur. Dolayisiyla gtinu-
muiz kilttrel gesitliligi, tarihte ilk kez karsimiza ¢ikan bir durum degildir. Fakat gliniimiz cokkdlttirlalaguni on-
cekilerden ayiran dort temel unsur bulunmaktadir: Birincisi, gegmisteki azinlik kilttrleri, bagimh durumlarinin
farkinda olup baskin gruplarin kendilerine tanidigi sosyal ve cografi alanlarin disina cikmazlardi. Osmanli im-
paratorlugu dénemindeki Yahudiler, Hristiyanlar ve diger gruplarin érneginde oldugu gibi. ikinci olarak sémdir-
gecilik, kdlecilik, Yahudi soykirimi ve komdinist diktatorlerin gektirdikleri acilar sayesinde ahlaki dayatmaciligin
ve kendini tstiin gérmenin dogurdugu siddetin olagan gériillemeyecegi algisi. Uclinciisi, kiiresellesmenin
ekonomik ve kdltirel yapisindaki radikal dontstimlerinden dogan cokkdiltiirli toplumlarin ayriimaz sekilde
birbirine sikica baglanmasi. Dérdiinciisu ise, cagdas ¢okkiiltlrli toplumlarin yizyillardan beri homojenlestirici
ulus-devletlerden sonra olusmaya baslamasiyla cagdas devletin ¢okkulturliltige karsi aldigi tavirlardaki ciddi
olumlu dondgiumler.

5  Gokkultarluluk tartismalarinda “cokkdilturlilik” ve “cokkilttrctlik” ayrimi da yapilmaktadir. Bu tartismayla ilgili
olanlar, bu iki kavramdan birisini digerine ragmen israrla kullanmayi yeglemektedirler. Parekh ise farkli bir yakla-
simla bu iki kavramin farkini ortaya koymaya calisir. Parekh’e gore; cokkdiltiirlii toplum iki veya daha fazla toplu-
lugu barindiran toplumdur. Bu toplumlar kiiltiirel cesitlilige iki sekilde tepki verirler. ilki, toplum cesitliligi olumlu
destekler ve kendisini olusturan topluluklarin kiiltirel taleplerine saygi duyar. ikinci olarak ise, bu topluluklari
tamamen ya da kismen biiylk toplum icerisinde asimile etmeye calisirlar. Toplumun yénelimleri ilk durumda
tekkilturcd, ikinci durumda ise cokkilttrctdur. “Cokkdilturli” terimi kultarel gesitlilik durumuna vurgu yaparken
“cokkilttrcllik” kavrami ise bu gercege verilen standart tepkiyi gostermektedir (Parekh, 2002, s. 7).
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getirmektedir. Ataerkil toplumlarda kadinlarin asagilayici bir imgeyi benimsemeye zorlan-
diklariniiddia eden feministlerin yani sira kag kusaktir beyazlarin bu dl¢lide bir asagilik imge-
sini bilincaltlarina yerlestirdikleri siyahlarin yasadigi bunalimli kimlik ve sonrasinda olusan 6z
saygilarini yitirme hali, bu durumu ifade eden 6rnekler arasinda sayilabilir. Dolayisiyla Taylor,
varliklarin hak ettikleri sekilde taninmasini, insanlara gosterilmesi gereken sayginin geregi
olmasinin yani sira hayati 5neme sahip bir insan gereksinimi olarak yorumlamaktadir.® Cln-
ki cokkilturlilik, demokrasinin ideal kiltriidir. Demokrasi, yurttaslik sézlesmesine gore
farklihklarin katihmlarini sonuna kadar desteklemekte ve glivence altina almaktadir. Ancak
bu demokrasinin gerceklesebilmesi de 6nemli dl¢lide s6z konusu yurttaslik s6zlesmesinin
akdedilebilecegi taraflarin taninmis olmasina baghdir (Aktay, 2003, s. 80).

Modern dénemle birlikte kimlik algisinin karsilastigi problemi, taninmaya yonelik gereksin-
melerden degil de taninma cabasini basarisizliga ugratacak kosullardan kaynaklandigini
dusiinen Taylor'a gore boyle bir gereksinmenin varligi ilk defa karsimiza ¢ikmaktadir. Ciin-
kit modern 6ncesi donemde insanlar kimlikten ve taninmaktan s6z etmiyorlardi. Bu bah-
se konu olmayis, ne insanlarin kimliklerinin bulunmadigindan dolayi ne de bu kimliklerin
taninmaya dayanmasi nedeniyle degildir. Bu durum tamamen s6z konusu bu kavramlarin
sorun yaratmaktan uzak olmasi ve boyle kavramsallastirmalara ihtiyac bile duyulmamasin-
dan kaynaklanmaktadir. Ancak giinimiiz toplumlarinda taninma politikasi, artisiyla eksi-
siyle artik her yerde kabul gérmeye baslayan bir talebi ifade etmektedir. Kisisel diizlemde
bltin insanlar, kisiliklerinin diger insanlarla temaslarinda ne 6lciide bicimlendirildiklerinin
veya naslil carpitildiklarinin farkindadirlar. Bunun sonucunda toplumsal diizlemde, esit ta-
ninma yollarinin arandigi politikalar tretilmekle birlikte dnemi artan sahicilik idealiyle bi-
¢imlendirilen kiiltiirel kodlar da bu politikanin olusturulmasinda temel rolii oynamaktadir
(Taylor, 1996, s. 56). Taylor cogulculuk anlayisini, farkli yasam bicimleri kapsaminda olusan
kdltdrel farkliliklarin politik diizeyde taninarak esit 6l¢lide saygideger goriilmesi eksenine
oturtmustur. Farkli olana karsi gosterilen miisamaha ve katlanma psikolojisinin yerine Tay-
lor, farkli kullttrel kimliklerin es deger oranda saygi gérmesi gerektigi ilkesini benimsemek-
tedir (Koker, 1996, s. 12-13).

Farkliliklar politikasinin temelinde hem birey olarak hem de kiiltlr olarak insanin kendi
kimligini insa etme ve tanimlama gizil gliciiniin oldugu iddia edilebilir. Bu gizil glictin tim
insanlarin dogasinda var oldugu kabul edilmeli ve bu glice esit dlclide saygr gosterilme-

6  Taylor'un disunselini olusturan cogulculuk anlayisi, siyaset teorilerinde yer alan ¢cogulculuk algisindan farkh
olarak, sinirlariniinsan haklari temelli anayasal demokratik devletin ok partili ve cok baski gruplu yapisini asan
bir anlayisa sahiptir. Bu goriise gore yerlesik demokratik sistemlerin fiziki ve sembolik olmak lzere bazi sinirli-
liklari bulunmaktadir. Fiziki sinirhliklar, demokratik rejimin temsil edildigi ulus-devlete, sembolik sinirhliklar ise,
siyasal karar alma sirecine dahil edilmeye calisilan birey ve sosyal gruplarin ulus-devletin varligini dayandirdig
“ulusal kaltlr” temelinde tlrdes vatandaslar olarak sunulmak istenmesidir. Dolayisiyla cogulculuk anlayisini
olusturan temel paradigma, tanimlanmis ulusal kiltir semsiyesi altinda farkliliklari aynilestirme cabasi glit-
mektedir (Kbker, 1996, s. 12).
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si beklenmektedir. Mevcut tim kimlikler ve kultirler arasinda cesitli nedenlerden dolayi
ayrimciliga gitmek ya da kulturleri diinya mirasina yaptigi katkilarin niteligi ve niceligine
gore siniflandirarak bu diizlemde onlarin taninmasini orantilamak, esit taninma hakkinin
ciddi anlamda ayrimciliga tabi tutuldugunun gostergesi olmaktadir (Taylor, 1996, s. 62).
Oysa esitlige gereken saygiyr gostermek, bu degisik kiltirlerin adetlerine ve yaratilarina
gercekten esit deger yargilariyla yaklasiimasini zorunlu kilar (Taylor, 1996, s. 88).7 Esit ta-
ninma ilkesi, saglikl bir demokratik toplum icin uygun olma 6n sartindan daha fazla olarak
bu hakkin reddedilmesi, olagelmis modern séylemin gosterdigi gibi reddedenlere biylk
zararlar da verebilmektedir. Bir kimlige karsi gosterilen asagi ya da asagilayici imgeler, bu
imgenin i¢sellestiriimesi Olclisiinde carpitilmaya ve ezilmeye neden olmaktadir. Bundan
dolayi taninma sdyleminin iki diizlemde taninir hale geldigi séylenebilir. ilki, kimligin ve
benligin diger insanlarla stirekli diyalog ve miicadele cercevesinde olusan kisisel duizey, di-
Jeri ise; esit taninma politikasinin her gegen giin toplumsal talepler dl¢iisiinde Gneminin
arttigr kamusal diizeydir (Taylor, 1996, s. 57).

Taylor, bu zamana kadar taninma politikasinin basarisizliga ugramasinda iki etkeni 6n pla-
na ¢ikarmustir. Birincisi, herhangi bir azinligin ya da kisith imkanlara sahip bir toplulugun,
kendilerine 6zgl bir gelenede ve yasam pratigine dayanan, belirli bir bilgi ve estetige ko-
numlanmis tarihi olan kilturel bir kimligin varliginin idrakine gercekten varilmamasi; ikinci
olarak ise, bu kiltirel kimligin paha bicilemez bir deger ve 6nemde oldugunun kavrani-
lamamasidir. Bu iki olumsuz politikaya maruz kalan kiiltiirler ve kimlikler, yok olma riskiy-
le her zaman yiz yiize kalacaklardir. Bu kiltiirlerin haysiyet ve serefinin iadesi ve yok olup
gitmesini 6nlemek adina belirgin olarak su ¢éziimler getirilmelidir: S6z konusu toplumun
ya da gruplarin kiiltirel geleneklerinin ve toplumsal mirasinin tanitilmasinin yani sira bu
kiltirtin degerinin bilinmesini ve acik¢a korunmasini gerekli kilmaktadir (Wolf, 1996, s.
94-95). Cokkulturlilik sdylemini“taninma politikasi” tzerine kuran Taylor'in diistincelerine
destek verenler oldugu gibi ciddi elestiri getirenler de olmustur.® Bunun yani sira Taylor'in

7 Rockefeller (1996, s. 107)'e gore liberal demokrasiler, etnik kimlikleri bastirmak ve asimilasyona ugratmak kaygi-
st gltmez. Bu liberal kiltir, etnik kiiltlrlere saygiyi, 6zglirlik, taninma ve esitlik gibi demokratik idealleri gelis-
tirebilmek adina gesitli kiltirel ortamlari dizayn eder ve bu siireg, cogu durumda 6nemli kiiltirel donusiimlere
neden olmaktadir.

8 Taylor'a elestiri getirenlerden biri de Rockefellerdir. Taylor'in kiilttirel ve etnik kimliklerin esit taninma hakkina
sahip oldugu goristine Rockefeller elestiri getirmektedir. Rockefeller (1996, s. 106)'e gore Bir insanin etnik kim-
ligi, demokrasi agisindan degerlendirildiginde, o kisinin birincil kimligi degildir. Clinkl ¢okkdlturli toplumlarda
etnik kimlik, esit degerde olmayi saglayacak esit haklara sahip olma diistincesinin dayandigi temel saiklerden
degildir. Dolayisiyla liberal demokratik perspektiften bakildiginda, bir insanin esit taninma hakki elbette vardir
ancak bu taninma talebi, 6ncelikle ve birincil olarak insan olmanin potansiyel gliciine ve insanin biricik kim-
ligine dayanmalidir aksine etnik kimlik kesinlikle dayanak olarak tanimlanacak birincil kimlik degildir. Ayrica
yine Rockefeller (1996, s. 110)'e gore Taylor, ufuklarin kaynasmasi olarak kavramsallastirdigi kiiltrlerarasi diya-
logu tarif ederken kdltirlerin etkilesimlerinin dnemini vurgulamaktadir. Ancak bir toplum, belirli bir kiilttrin
korunmasina gereginden fazla 6nem atfedip bireysel 6zgurltigun yitirilmesi pahasina hiikimetin bu kalttrt
korumasi degerlendirildiginde, bu toplumun bdylesi bir donlisiime agik olmasini imkansiz kilabilir. Dolayisiyla
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cokkdlturlulugun uygulamadaki pratiklerine iliskin son dénemde bazi hayal kirikliklari da
oldugu bilinmektedir.’ Ancak surasi bir gercektir ki Taylor, cokkdilturltlik tartismalarini
felsefi zemine yayan ve boylece cokkultiirliligi sosyal bilimlerin glindemine tasiyan ve
cokkdilturluluk tartismalarinda referans gosterilmesi elzem olan bir filozoftur. Bu anlamda
taninma politikasi, bu tartismalarin tam da merkezinde yer almaktadir.

Jurgen Habermas'in cokkulturlulik felsefesi, Almanya'nin bir ulus-devlet olarak uzun miica-
delelerden sonra kurmayi basardigi toplumsal ve kiiltuirel diizeni, gé¢menlerin tahrip edici
etkisine karsin Glkenin savunma reflekslerinin neler olabilecegdi tizerine kurulmustur. Clink{
Habermas'a gore gogle birlikte bir ulusun etik-siyasal 6z tanimi dnemli dl¢lide etkilenmek-
te ve go¢ dalgalari niifusun bilesimini etik-kiltirel bakimlardan donistime ugratmaktadir
(Aktay, 2003, s. 75). Habermas, cokkiltiirlii toplumlarda kultirlerin esit haklarla birlikte ya-
samasini, her vatandasin bu kiiltiirel gelenek icerisinde biylimesini ve ¢ocuklarini da bu
ortamda hicbir ayrima maruz kalmadan yetistirmesinin gerekliligini benimser (Habermas,
1996, s. 147). Bunun yolu ise Habermas'a gore, liberal bir kiiltlrel gegmise sahip ve gonillu
birlikteligi esas alan ve 6z tanima tartismalarina rezerv beslemeyen ve hatta bunlari destek-
leyen acik iletisim yapilar temelinde muntazam isleyen sosyal paydaslar gelistirilerek esit
bireysel haklarin varliginin korunmasindan ve ayni zamanda farkl etnik gruplara ve onlarin
kalttrel yasam uygulamalarina varlik alani agilmasindan ge¢mektedir. Clinku bireyin kilta-
rinun sekillendigi ve kimligini olusturdugu var olus alanlari taninmadiginda, tlizel olarak
bireyin taninmasi bir anlam ifade etmeyecek ve ayrica bu kolektif kiltir alanlarinin koru-
namamasi ise bireyin tiizel kimliginin varliginin garantisi de olmayacaktir (Habermas, 1996,
s. 144). Habermas aslinda liberalizm ve cemaatgiligi asan bir formilasyona giderek konuyu
kendi iletisim teorisi icinde ele almaya calismaktadir. Habermas'a gore temel haklarin, bi-
reyselligin ve 6z gerceklestirimin glivence altina alinmasi grup kimliklerinin de taninmasini
gerektirmektedir ki bu konuda cemaatcilerle ve Taylor'la hemfikirdir.’® Ancak Habermas'in

burada Taylor'in bir kiiltiirlin hayatta kalmasina iliskin ylrattugi siyasal paradigmayla cesitli toplumlar arasin-
daki kiiltur aligverisini benimsemesi ilkesi arasinda bir uyumsuzluk oldugu asikar hale gelmektedir.

9  Cokkulturliligin duayeni olan Charles Taylor'un 2007 yilinda The Guardian'da yayimlanan karamsar yazisi
Taylor'in cokkiilturlilige olan inancinin ciddi bir sinavdan gectigini gostermektedir. Cokkdilttirliligi modern
dinyanin insanliga sunabilecegi en makul recete olarak goren Taylor, bu recetenin en biytk testini Muslu-
manlarla karsilasmada yasadigini ve modern toplumun bu testten hi¢ de basariyla cikmadigini ifade etmek-
tedir. Ozellikle Miislimanlarin basortiisii gériiniir hale geldikce modern insanin tahammdil sinirinin ne kadar
az oldugu ortaya ¢ikmaya basladi. Muslimanlar daha fazla gorinir hale geldikce Bati'da insanlarin aslinda
“gercekten de farkli olan” bir kiiltliri gérmeye hic de hazir olmadiklari anlasiimaktadir. Cokkultirluligu teorik
olarak cok hos karsilayan ve ylicelten modern toplumun bunu pratige doktiikce sergiledigi hazimsizlik Taylor'u
modern toplum hakkinda tam bir hayal kirikligi cizgisine getirmistir (Aktay, 2007).

10 Habermas Gutmann'in kimliklere yonelik gelistirdigi iki tur saygi siniflamasini elestirmektedir. Gutmann esit
haklara sahip vatandaslarin, taninma hakkinin teslim edilebilmesi icin iki tiir saygi bicimine dair beklenti iceri-
sinde oldugunu belirtir: ilki; cins ve etnik kdken dikkate alinmaksizin her bireyin tek ve biricik kimligine saygr;
ikincisi ise, kadinlarin veya cokkiltlrlu toplumlarda yasayan dezavantajli gruplarin deger verdigi etkinliklere,
uygulamalara ve diinya goéruslerine yonelik saygidir (Gutmann, 1996, s. 30). Habermas'a gére Gutmann'in ta-
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gelistirmis oldugu kuram, etnik ve azinlik sorunlarinin giin gectikce artis trendi gosterdi-
gi bir ortamda topluluk kimliklerine nesli tiikenmekte olan canlilara yapilan muamelelere
benzer bir tutumla yaklasilarak koruma altina alinmasinin da gecerli bir ¢6ziim olamaya-
cagina isaret etmektedir (San, 2005, s. 95). Cemaatci perspektifin kimi sikintilarina isaret
eden Habermas, 6zelde Taylor'i genelde de bu bakis acisini savunan cemaatgileri elestirmis
ve bunlarin disinda farkl bir model ortaya koymaya calismistir.'' Buna gore, cemaatgilerin
yurttasin kendini belirli bir yasam bicimiyle 6zdeslestirmesi gerektigi vurgusu ve 6zelde
Taylor'un herkesin kendi etnik kiltirel topluluguyla 6zdeslesmesinden dogacak bir kolek-
tif bilince sahip olmasi gerekliligi konusundaki yaklasimina karsilik isvicre ve ABD &rnekle-
rinden hareketle “anayasal yurtseverlik” ya da “anayasal devlet” kavramini gelistirmektedir
(San, 2005, s. 95-96).

Kimliklerin olustugu yasam bicimlerinin ve kiilturlerin korunmasi, tyelerinin taninmasina
kuskusuz katki saglayacaktir. Bu kilttirlerin devlet mekanizmasiyla koruma altina alinmasi
ve tirlerin korunmasi gerektigini temel alan ekolojik bakis agisi uygun bir uygulama degil-
dir. Anayasal devlet, yasam diinyalarinin ve geleneklerin kiltiirel yeniden tretimine yonelik
hermeneutigi olanakl kilabilir fakat bu kdltiirel yeniden Gretimi garanti edemez. Clinki bu
kiltarlerin varhgini garanti etmek, kendi kiltirel mirasini sirdiirecekler icin elbette bir 6z-
gurliiktiir ancak tiim yeler, bu mirasin devami icin bu kadar goniillii olmayabilirler. Oyle ki
kiltarleri tehlike altinda goriip koruma altina alma distincesi, kiiltiiriin dogasina aykiri bir
uygulama olacaktir. Clinki bu ekolojik bakis, Taylor'in belirttigi “farkhligi su an degil sonsuza
dek strdirme ve koruma” amaci ilkesi baz alindiginda, kiltlrlerin yeniden Gretiminin im-
kanini ortadan kaldiracaktir. Avrupa’nin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan alt-kultirleri, tarim
iscilerinin yasam bicimlerini ve sanayilesmenin ilk déneminde ve sonrasinda koklerinden

koparilmis sehirli proleterleri dlistindigiimiizde, koruma altina almanin siddetli mahiyetini

ninma talebine iliskin belirledigi bu iki tir saygiya dair sorgulamamiz gereken temel sorun, ikinci tirden say-
ginin birinci tiir olan her bireye esit saygi ilkesinden neset edip etmedigi veya bu iki tiir sayginin hicbir zaman
kendi aralarinda catisma olmadan es zamanli olarak suirdirilebilirligiyle alakalidir (Habermas, 1996, s. 128).

11 Habermas'a gore Taylor, ulus icerisinde ayri bir toplum olusturma talebini dile getiren, gd¢menlerin ve Fran-
sizca konugan niifusun cocuklarinin ingiliz dil okullarina génderilmelerini yasaklayan ve Fransizcay! ticari bir
dil olarak zorlayan Québec toplumunu 6rnek vermektedir (Habermas, 1996, s. 129). Taylor, Québec icin farkli
bir 6neri getirmektedir. Bu dneriye gore, temel haklar tehlike altinda olan kiltirel yasamlarin korunmasi adina
kisitlanabilecektir. Boylece “varligini siirdiirmeye yonelik siyasalar, drnegin gelecek kusaklarin kendilerini Fran-
sizca konusanlar olarak belirleyebilmelerini glivence altina alarak o toplulugun tyelerini etkin olarak yaratma
pesinde kosacaktir. Bu siyasalar, hicbir bicimde yalnizca simdi var olan insanlara kolaylik saglayacak seyler ola-
rak goriilemez” (Taylor, 1996, s. 75). Ayrica Habermas, Taylor'in kolektif kimlikler tizerine yaptigi tespitlere de
elestiriler getirmektedir. Habermas'a gore; kolektif kimliklerin taninma talebi, esit haklarin taninma talebinden
farkh konulardir. Feministlerin, cokkulturli toplumlarda yer alan azinliklarin, ulusal bagimsizlik savasimi veren
halklarin ve uluslararasi diizlemde kiiltirleri icin miicadele eden eski sémirgelerin verdigi savas hep bu yon-
dedir. Ancak marjinallesmis kiltirlerin taninmasi, cogunluk kiltirlerinin yasandigi kiiresel toplumlarda statt
ve ayakta kalma garantisi konusunda bir beklenti olusturacaktir (Habermas, 1996, s. 127).
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idrak edebiliriz (Habermas, 1996, s. 145-146). Cagdas toplumlarda yasanan bas dondurtcu
degisimler, duragan olan biitlin yasam bicimlerini alt Gst eder. Bunun yani sira klturlerin bu
degisim karsisinda tutunabilmek ve degisimle birlikte varligini devam ettirebilmek icin eles-
tirilerden olabildigince nasibini almalari gerekmektedir. Kiltirlerin varliginin yasal garanti-
leri ise hiikimetler degil, bu 6geleri yeniden Uretme potansiyeline sahip grubun Gyeleridir.
Dolayisiyla kiltarel diriligin 6n kosulu da, grubun kendilerini yabancilardan uzak tutarak ve
iletisime ge¢cmeyerek degil, onlarla olabildigince mibadeleye giriserek gerceklesir (Haber-
mas, 1996, s. 147). Cokkdlturli toplumlarda anayasal yurtseverligin etik 6z, birlikte yasayan
farkh yasam geleneklerinin gesitliligine ve bitlnlaligline olan duyarliigin giiglendirmesiy-
le mimkindir. Anayasal etik kurallarina gére olusturulmus yasalarla diizenlenen ve siyasal
olarak butiinlesmeye endeksli yurttaslik, siyasi anlamda sinirlandirilmamis bir iletisim 6zgir-
1Ggunu, anlagmazlklarin demokratik yollarla ¢dzllmesini ve yasa disi iktidarin denetiminin
ve yonetiminin herkesin esit ¢ikarina gore kullanimini dngéren rasyonel bir inanci saglar
(Habermas, 1996, s. 150). Anayasal yurttashgin dnemli bir 5nermesi de siyasal topluluklarin
legal kimliklerinin go¢ dalgalarinin ardindan déniisime ugramasinin kaginilmaz olusudur.
Goc¢menlerin kendi kilturel yasamlarindan vazgegmemeleri, etkilesimler neticesinde yurt-
taslarin ortak anayasal ilkelerinde bakis acilarinin genislemesine imkan taniyacaktir. Do-
layisiyla ulusun etik-siyasal 6z taniminda olumlu ya da olumsuz eksen kaymalari olacaktir
(Habermas, 1996, s. 153-154). O halde demokratik anayasal devlet, yurttaslarin yasam bi-
tinliginl korumak adina gécmenlerden bazi taleplerde bulunacaktir. Bunlar; a. Vatandas-
larin etik, siyasal 6z tanimlari ve hiikimetin tayin ettigi anayasanin ilklerini kabul etme, b.
Kultirel etkileri benimsemeye yonelik asin bir isteklilik. Burada ifade edilen sadece dissal bir
uyumdan ziyade bu kiilttrel yasamlari i¢sellestirmeye dair yliksek beklentidir. Dolayisiyla bu
madde etik-kltirel bitlnlesme diizeyine kadar inmekte ve ilk maddeye gére daha derin
bir uyum beklentisi tasimaktadir (Habermas, 1996, s. 152-153). Kisacasi niifus bakimindan
gittikce kiclilen ve gdge bagimli olarak yasayan Avrupa, sadece sanayi alaninda bile hala
gocmenlere ihtiya¢ duymaktadir. Liberal bir go¢ politikasinin ahlaki temeli ise, go¢ edilen
Ulkenin ekonomik gereksinimlerine gore bir kota koymayi ve hem goc¢ edilen tlkenin hem
de gé¢menlerin beklentilerinin kabul edilebilirligi Gizerinde mutabakat saglamayi zorunlu
kilmaktadir (Habermas, 1996, s. 156). Bu durum ise gdstermektedir ki Avrupa’nin cokkdltir-
lGluge yonelik ¢cdzlm tartismalari ilerleyen donemlerde de glindemde olacaktir.

Cokkltarlulik tartismalarinda son olarak Kymlicka’nin distincelerine yer vermek gerekir.
Kymlicka’nin bu konudaki temel tezi, bir “liberal azinlik haklari teorisi” gelistirmektir.’? Libe-

12 Cokkilturliluk kavramini bazilari, egemen toplumdan dislanmis ya da kenara itilmis etnik olmayan ¢ok cesitli
sosyal gruplari icerisine alacak sekilde kullanmaktadir. Amerika'da ok yaygin olan bu kullanim, sakatlar, geyler,
lezbiyenler, kadinlar, isci sinifi, ateistler ve koministler gibi tarihsel dislanisi tersine cevirme gayretinin gtin-
demde tutulmasi amaciyla yapilmaktadir. Cokkiiltirliiligiin bu sekilde kullanimini esas aldigimizda, izlanda
gibi etnik bakimdan en homojen bir devlet bile cokkiiltiirlii sayilacaktir. Clinkii izlanda'da yukarida bahsedilen
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ral azinlik haklari teorisinin amaci, gé¢menlerin entegrasyonunda adaletli kosullarin belir-
lenmesi ve ulusal azinliklarin kendini ayri toplumlar olarak insa etmelerinin saglanmasidir
(Kymlicka, 2001, s. 55). Kymlicka azinlik haklarinin liberal teorisini olustururken geleneksel
liberal yaklasimin temel 6nermelerinden farkli bir tutum sergilemektedir. Geleneksel liberal
goruslerin birbirinden farkh ve ¢ok cesitli dogasinin disinda yeni bir liberal séylem gelis-
tirmek isteyen Kymlicka, liberalizmin temel ilkelerini etnik ve ulusal azinhklarin taleplerini
glindeme tasiyarak olusturmaya calisir (Kymlicka, 1998, s. 128-129). Kymlicka'nin liberalizm
anlayisi lic temel paradigmaya dayanmaktadir: insanlarin iyi bir yasam siirmesinin biyiik
fayda saglayacagi, makul bir yasamin icten yasanmasi ve tahayydl edilebilir amaclarinin
gozden gecirilebilir olmasi gerektigidir (Parekh, 2002, s. 135)."

Kymlicka (1998, s. 38)'ya gore kiiltlrel gesitliligin iki tir sekli bulunmaktadir: ilki, 6z yo-
netimli ve belirli bir toprak parcasi tizerinde yogunlasan kuiltirlerin genis bir devlet catisi
altina sokulmasindan dogan ve ulusal azinhklar olarak tanimlanan, kendilerini cogunluk
kiltird yaninda ayri toplumlar olarak korumaya calisan ve ayri bir toplum olarak hayatlarini
devam ettirmek icin cesitli 6zerklik ya da 6z ydnetim bicimleri talep eden gruplardir. ikincisi
ise, bireysel ya da aile olarak gociin sonucunda ortaya ¢ikan, blyuk toplumla butinles-
meyi ve toplumun tam Uyeleri olarak gorilmeyi isteyen etnik gruplardir. Bu gé¢menlerin,
etnik kimliklerinin daha fazla taninmasi icin ¢aba sarf etmesi, biylik toplum yaninda ayri
ve 6z yonetimli bir ulus olmak icin degil kiltlrel farkhhklara daha fazla saygi elde etmek
icin buyik toplumun kurumlarini ve yasalarini degistirmek icindir (Kymlicka, 1998, s. 38).
Azinlk sorununun adaletli bir ¢6zimi icin geleneksel insan haklari ilkelerine bir azinlik
haklar teorisinin eklenmesi gerektigini belirten Kymlicka'ya gére bu ilkenin zorunlulugu,
yerel 6zerklik, sinirlarin cizilmesi, dil problemi ve vatandasliga kabul gibi konularda Dogu
Avrupa ve eski Sovyetler Birligi'nde kendisini fazlasiyla hissettirmistir. Uretilecek bir liberal
azinlik haklari teorisinin, azinlik haklarinin ne sekilde insan haklari ilkeleriyle yan yana gele-
bilecegine ve hangi durumda bireyin 6zglrliguni, demokrasiyi ve sosyal adalet ilkelerini
sinirlandiracagina dair konularda agiklik getirmesi 5nem arz etmektedir (Kymlicka, 1998, s.
31; Parekh, 2002, 5. 131-132)."

Kymlicka, tarihsel kahramanlar, mitler ve geleneklerden olusan ulusal kimligin 6z nitelikle-
rinin degisebilecegini ancak kendi kimligiyle ve kiltriyle ayn bir ulus olma duygusunun

sosyal gruplar ziyadesiyle yer almaktadir. Dolayisiyla Kymlicka’'nin temel aldigi cokkltarlulik, ulusal ve etnik
farklilardan dogan durumu ifade eden bir anlama sahiptir (Kymlicka, 1998, s. 48-49; Parekh, 2002, s. 3-4)

13 Liberalizmi elestirenler, liberalizmi kapitalizmin yiikselisine ideolojik bir mesruluk kazandirmakla ve 6zerk birey
imgesini piyasanin 6z-gikarlarinin pesinde kosturmasiyla ayrica insanlari etnik, dini ve diger bir arada tutma
seceneklerine karsi yukimluliklerinin yerine rekabet ve atomistik bireyciligi kiskirtmakla su¢lamaktadirlar. An-
cak Kymlicka'nin savundugu liberalizm, sekiilerizm, demokratiklesme, firsat esitligi; kadinlarin, etnik ve dinsel
azinliklarin, dezavantajl ve baskiya ugrayan diger gruplarin sivil haklarinin korunmasindan yana, benzer bir tiir
ilmli sol yaklagimmi temsil etmektedir (Kymlicka, 1998, s. 14-15).

14 Cokkilturliluk baglaminda 6teki ile yasamanin temel paradigmasi olan sosyal adalet tasavvurunun imkani
Uzerine 6nemli bir calisma icin bk. Bali, (2001).
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degismeyecegini ifade eder. Liberal demokratik hiikimetler zaman zaman ulusal azinhklar
arasindaki farkindalik olusturacak kimlikleri torpllemek ya da yok etmek icin kabilelerin
adetlerinin yasaklanmasindan kendi dillerinde egitim vermelerine kadar tiim despotik uy-
gulamalari tedaviile koymustur. Ancak asirlardir devam eden ayriciliga, yaptirimlara ve gor-
mezden gelme politikalarina ragmen ulusal azinliklar, ayri ulus olusturma ve ulusal 6zerklik
hayalini kurduklari kizil eimalarini diri tutmayi basarmislardir. Clinkii devlet ne zaman azin-
liklarin ayri ulus olma duygularina saldirmissa, sadakatsizligin artmasina ve isyan hareketle-
rinin cogalmasina sebebiyet vermistir. Batt demokrasilerinin tecriibesi temelinde belirtirsek
eger, ulusal azinliklarin sadakatini saglamanin en iyi ¢c6zim, bu azinhklarin ayri milliyet
duygularina saldirmak olmayip bu duygularin varhigini kabul ederek belli bir federalizm yo-
luyla 6z yonetim isteklerini ¢6ziime kavusturmaktir.” Bu ¢éziime iliskin 6rnekler arasinda,
Kanada'nin Québeclilere tanidigi dil ve bolgesel 6zerklik haklari, yine Amerika'nin Porto Ri-
ko'ya tanidigi benzer haklar ve bunun yani sira iskandinav tilkelerinin, Belcika, ispanya ve
Britanya'nin ulusal azinliklarina verdikleri haklar sayilabilir (Kymlicka, 1998, s. 16-17; Vatan-
das, 2002, s. 34). Kymlicka (1998, s. 182)'ya gore liberal azinlik haklar teorisinde dil talebi-
nin, sinirlari ¢cizmenin ve giigleri bolUstirmenin hakkaniyet olcttlini belirlemek sancili bir
strrectir. Bunlarin ¢c6zim icin butln ulusal gruplarin istekleri dikkate alinmak kaydiyla, ayri
bir kiltur olarak varlklarini devam ettirebilme olanaklarinin saglanmasi gerekir. Demokra-
tik toplumlarda cogunlugu olusturan ulus, dilinin ve topluluk kilttriiniin desteklenmesini
bir sekilde mimkin kilacak ve bunu yasama glicline biiylik oranda mudahil olabildigi icin
kaltdrleri lehine kararlar aldirarak saglayacaklardir. Kymlicka, ulusal azinlklara da ayni fir-
satlarin ve haklarin verilmesi gerektigini israrla vurgulamaktadir.

Kymlicka’nin temel gorislerini verdikten sonra son olarak da Kymlicka'ya yoneltilen elesti-
rilere kisaca deginmekte fayda vardir. Kymlicka'nin azinliklarin liberal haklari teorisine, iki
temel itiraz yukselmektedir: ilki, Joseph Carens ve Irish Young tarafindan, gé¢gmenlerin ve
ulusal azinhiklarin belirlenmis yapisina yonelik elestiridir. Kymlicka, azinlk teorisini olustu-
rurken tarihleri, gelecek tasavvurlari ve mevcut nitelikleri cok farkl olan gonalli gé¢men-
ler ve devlet catisi altina sokulmus ulusal azinlklar izerinden hareket etmektedir. Ancak
Carens ve Young tam da burada itirazlarini tedaviile koyarlar. Clinkli onlara gore bu iki
belirlenmis grup disinda da tarihi, nitelikleri, talepleri ve gelecek tasavvurlari bakimindan
cok ¢esitli gruplar bulunmaktadir. Dolayisiyla ¢cokkiltlrli toplumlara ayarlanmis olan Kym-
licka'nin azinhk haklarinin liberal teorisi, bu yoniyle ciddi bir teorik eksiklik tagimaktadir.
ikinci elestiri ise Bhikhu Parekh ve Rainer Forst tarafindan yéneltilmektedir. Parekh ve Forst,

15 Kymlicka, ulusal azinliklarin 6z yénetim haklarini savunmaktadir. Ozellikle Bati demokrasilerinin, bir toprak par-
casinda yogunlasan ulusal azinliklarin, ulusal taninma ve ulusal 6zerklik taleplerinin kabul edilmesi gerektigini
belirten Kymlicka, bu azinliklarin kendi dillerinde isleyen kurumlariyla daha dinamik ve fonksiyonel olarak varli-
gini koruyabilirler. Clinkd tarihsel tecriibe gostermistir ki azinlik milliyetciliginin problemlerini ¢6zmenin en adil
ve kalici yolu budur (Kymlicka, 1998, s. 15).
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azinlik haklarinin belirlenmesinde ve devletlere ¢6ziim yollari ya da yol haritasi olarak su-
nulmasinda, liberalizme atfedilen kutsalligi sorgulamaktadirlar. Kendisi kiilttrel bir Griin ya
da bir grubun kiltiirtintin tarihsel gelisimi olan liberalizm, etnik-kiltirel iliskilerde adaletin
saglanmasi icin tatmin edici bir temel saglayabilir mi? (Kymlicka, 2001, s. 55-56) dikkate
deger olmasi gerektigi fikrini akillara distirmektedir.

Adalet ve Kalkinma Partisinin Cokkiiltiirliiliik Politikalar

Devletler homojen bir yapi olusturmak icin tarihsel siirec icerisinde azinliklara yonelik bazi
politikalar tedaviile koymustur. Bu politikalar icerisinde kitlesel siirglin ya da etnik temiz-
lik yoluyla gerceklestirilen soykirimlarin yani sira azinliklara ¢cogunlugun dilini, dinini ve
adetlerini zorla benimsetmeye calisan asimile politikalari da sayilabilir. Bu uygulamalara ek
olarak fiziksel tecrit ve ekonomik ayrimcilik seklinde siyasi haklardan mahrum birakma ve
yabanci muamelesi yapma yontemi de yine bu homojen yapiyi Gretmenin formuli olarak
gorulmustlr (Kymlicka, 1998, s. 26-27). Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulus strecinde de azin-
liklara yonelik bazi benzer politikalar uygulanmaya calisilmistir. Bu politikalar icerisinde bir
soykirimin oldugunu iddia etmek kuskusuz mesnetsiz bir iddiay! ortaya atmak anlamina
gelmektedir. Ancak kurucu etnik yapi olarak belirlenen Turkliiglin disindaki etnisiteler icin
dil, gelenek, tarih ve kiltlr gibi konularda asimile yoluna gidildigi ve resmi ideolojinin bu
temel argiiman Uzerine kuruldugu bilinmektedir.'® Bu baglamda Osmanli Devleti ve Tirki-
ye Cumbhuriyeti'nin azinliklara bakisi da aslinda bir sorunsal olarak karsimizda durmaktadir.
Bu bakis farkliligi “millet” kavrami tizerinden degerlendirildiginde daha anlasilir olmaktadir.
Clnki Osmanli'da millet kavrami dini bir referansa karsilik gelirken Cumhuriyet’in millet
algilamasi bu referanstan farkli olarak irk temelinde Uretilmeye caligsiimigtir. Osmanli do-
neminde Bati'nin bir dil, irk ve toprak varligi olarak anladigi millet kavramini, Misliman
Dogu toplumlarinin bilmemesi elbette diistiniilemez. Ancak bu nosyon hi¢bir zaman grup
birliginin temel dayanagi olarak gorilmedi. Clinkii Osmanli'da toplumlarin birlik temeli, or-
tak hanedan baghhgi ile pekistirilmis bir iman kardesliginden ibaretti (Lewis, 1991, s. 56)."”
Oyle ki imparatorluklarin cokkdiltiirlii bir siyaset izlemeleri elzemdir. Tekkiiltiircii bir siyaset
imparatorluklarin devamini engellemek ve varliginin temeline dinamit koymak anlamina

16 Cumbhuriyet'in tek parti déneminde, Kiirt meselesine yénelik hakim yaklasim, agirlikli olarak ismet inéniniin
basini ¢ektigi “glivenlikci perspektif “ yaklasimidir. Bu yaklasima gore Kiirt sorunu, “askeri tedbirler, zorunlu is-
kan ve Tirklestirme” siyaseti yoluyla ¢6ziime kavusturulmalidir. Dogu Anadolu Bolgesi'ne giris cikislarin izne
baglanmasi, Dogu'da yasayan Kiirtlerin Bati bélgelerine tehciri, Balkanlar'dan ve Kafkasya'dan gelen ve gelecek
gécmenlerin Dogu bolgelerine yerlestiriimeleri gibi dnermeler glvenlikgi yaklasimin temel referansi olmustur
(Yayman, 2011, s. 13-14).

17 Aktay (2012, s. 133)'a g0re; Bati'nin yaratmakta ¢ok basarili oldugu o “ortak kiltuir” biytk 6l¢tide yogun bir top-
lumsal siddet, etnik ve dinsel temizlik uygulamasini da gerektirmistir. Miislimanlarin tarihsel pratigi bu konuda
zorlamaya karsi bir duyarlihgi daha ¢cok 6nemsemis oldugu igin bir bakima her kiltlrel cemaati belli sinirlarda
kendi haline birakma yolunu secmis bu da islam medeniyetinin bir “mozaik toplum” olarak kalmasini saglamis-
tir ki aslinda bu yonti neresinden bakilirsa ancak olumluluk hanesine kaydedilmesi gereken bir sonuctur.
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gelmektedir. Bundan dolayr Osmanli’'nin yani sira Sasani, Bizans, Emevi-Abbasi ve Selcuklu
imparatorluklarinin, toplumsal farkliliklari kabullenen bir tutum icinde olduklari bir gercek-
tir. Osmanl’'nin Mislimanlasmalarini gézettigi gruplar Gzerinde, millet kavraminin ontolo-
jisini buldugu din konusunun disinda diger tim konularda herhangi bir tekkdilttrltlestirme
yoluna gittigi soylenemez. Bunu bir imparatorluk rasyonelliginin geregdi olarak ya da dini
ilkelerin bir geregi olarak yapsa dahi Osmanli, bu siyasetle birlikte toplum yapisinin ¢cokkdil-
tarld bir nitelige kavusmasini saglamistir. Bundan dolayi Zizek'in de belirttigi gibi Osmanli,
cok farkl etnisite veya dinleri, bir arada, birini digerine kirdirmadan veya birini digerine
tercih edip yok etmeden, razi ederek yonetebilme kabiliyetlerine sahip olabilmistir (Aktay,
2003, 5. 57-60). Ancak Cumhuriyet'in kurulusuyla birlikte millet kavrami, dini 6zelliklerinden
arindirilarak daha cok dil, kaltdr, Glkd birligi, ortak tarih gibi olgularla aciklanir olmustur.
Bununla yapilmak istenen ise, Kemalist ideolojinin milliyetciligini, islam dininden ayri bir
deger sistemi olarak kurgulamaya calisma gayretidir.’® Clinkii Kemalist ideolojide, devlet
ile millet kavramlari birbirinden farkli seyler olmamakla birlikte 6zdestirler (Sevil, 1999, s.
113-114). Bilindigi Gzere Turkiye'de millet taniminin misak-1 milli sinirlarinda kalan herkesin
Turk oldugu varsayimina dayandirilmis ve Cumhuriyet'in ilk yillarinda bu kavram ciddi irksal
yuklemelerle beraber kullanilmistir. Ancak kavramin Lozan Mutarekesi'yle birlikte icine gi-
ren zorunlu unsurun islamlik bagi oldugu, bu nedenle de Kiirtligiin bu kavramin muhteva-
sindan dislanmadigi s6ylenebilir.”® Béylelikle Turkiye'de azinlklar kapsamina“Musliman ol-
duklari icin” Kiirtler girmezken Tiirk oldugu halde baska bir dine mensup olan bir¢ok unsur
girebilmistir (Aktay, 2003, s. 63; Ozensel & Bagli, 2005, s. 44-45). Aslinda gen¢ Cumhuriyet'in
bu dilemmasi, bir yandan hakim unsur olan Turkliik Gzerinden bir etnisiteye kurucu misyon
yiiklerken diger yandan islam kardesliginin oldugu fakat devletin resmi ideolojisinin payla-
simina kapattigi Kirtleri kendi vatanlarinda bir diasporaya mahk{m ettigi icin sorunludur.?

Ulus-devletlerin olusum stireci ortaya koydu ki yeni ulusal sinirlar, yeni ulusal azinliklarin sa-
hip olunmasina neden olmustur. Bu sorunu bazi devletler, etnik temizlik yontemiyle ortadan
kaldirmaya kalkismissa da bu yontemin siyasal ve ahlaksal olarak hakli gorilecek hicbir yoni
bulunmamaktadir. Ulusun 6z kaderini tayin etme hakkinin bicak sirti dogasi, dort farkl dl-

18 Koker'e gore M. Kemal millet taniminda din ve ahlaki birbirinden ayirarak dini 6geleri dislamayi tercih etmekte-
dir. Ahlakin ahlak kitaplarinda yazili olan metinlerden ve birtakim ahlak hocalarindan daha 6nce de var oldugu-
nu ifade eden M. Kemal'e gére “Din birliginin de bir millet teskilinde muessir oldugunu séyleyenler vardir. Fakat
biz, bizim géziimiiz 6ntindeki Tuirk milleti tablosunda bunun aksini kabul etmekteyiz. Tiirkler islam dinini kabul
etmeden evvel de biiyiik bir millet idi. Bu dini kabul ettikten sonra, bu din, ne Araplarin ne ayni dinde bulunan
Acemlerin ve ne de sairenin Turklerle birlesip bir millet teskil etmelerine tesir etmedi. Bilakis Ttirk milletinin milli
baglarini gevsetti; milli hislerini, milli heyecanini uyusturdu. Bu pek tabii idi. Clinkii Muhammed'in kurdugu di-
nin gayesi, bitln milliyetlerin fevkinde, samil bir immet siyaseti idi" (Afetinan'dan akt. Kdker, 1995, s. 152-153).

19 Tirkiye'deki Kirtlerin hak taleplerini cokkiltirlilik baglaminda degerlendiren ancak kiilturel bir hak talebi
olarak Muslimanlarin taleplerini “seriatci talepler” olarak nitelendiren ve cokkdltiirlilige yanh bir bakis agisi
icin bk. Ekinci, (1999).

20 Turk toplumunun Kirt sorununa bakisinin genis lcekli bir arastirmasi icin bk. SETA & POLLMARK, (2009).
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keye dagilmis olan Kirtlerin durumunda acgik¢a gorilmektedir (Habermas, 1996, s. 142-143;
Kymlicka, 1998, s. 18). Buradan anlasiimaktadir ki bircok ulusal azinligin komsu devletlerde
azimsanmayacak kadar soydas gruplari olmasi ve hemen yani basinda bu azinligin soydasi
olan devletin olmasi karmasik bir sorun teskil etmektedir. Turkiye'deki durum ise ¢cok daha
farkh bir pozisyon olmakla birlikte Bati demokrasilerinde olmayan sinir 6tesi bir konjonktir-
den s06z edilebilir. Kirtlerin dort tlkeye dagilmasi, Kirt etnisitesine mensup Ulkelerin baz
korkularini da surekli tetikte tutmaktadir: Kiirtlerin bir tlkede 6z yonetim hakkina sahip ol-
masiyla beraber komsu devletler tizerindeki iddialarini yiriitme ve bir kaosa neden olmak
icin diger Ulkedeki soydaslarini harekete gecirme potansiyeline sahip olmalar ve ayrica
Kirtlerin Dogu Avrupa'daki ulusal azinliklar gibi uluslararasi iliskilerde ve devletler arasi gl
dengelerinde bir piyon olarak kullanilabilme korkusu, ulusal azinlik sorununa ¢éztimsuizliik
Uretmeye devam etmektedir (Kymlicka, 1998, s. 19-21). Kymlicka Kdirtleri bir “ulusal azinhk”
konseptinde degerlendirirken Dodu Avrupa'daki ulusal azinhklar icin disindiigu format
icine rahatca Kirtleri yerlestirebilmektedir. Bunun tam anlamiyla dogru olmadidi kolaylikla
sOylenebilir fakat Kymlicka'nin isaret ettigi, azinliklara uygulanan kalturel sinirlandirmalarin
Kirtler icin de gecerli oldugunu kabul etmek gerekmektedir.

Turkiye bugtinlerde doksan yillik tarihi boyunca aldigi kararlar icerisinde en cesur ve radikal
kararlari almak tzeredir. Kiirt meselesine yonelik ¢cdzim stirecinin yogun bir bicimde Glke
siyasetinin ve toplumun glindemini mesgul ettigi bu zor zamanlarda, Turkiye'nin ¢okkil-
tarld politikalarini anlamak elzem olmustur. Kuskusuz Tirkiye'de ¢okkdilturltlik tartismalari
sadece etnik yap! ya da Kirt meselesi lizerinden yurutiilmemektedir. Aleviler, Ermeniler,
Hristiyanlar, Siryaniler, Lazlar, Cerkezler, Bosnaklar vs. gibi etnik ve dinf yapilarin hak ta-
lepleri de Turkiye'de cokkultiirltilik tartismalarinin kapsaminda yer almaktadir. Yukarida
bahsedildigi gibi Cumhuriyet'in kurulusundan itibaren imparatorluk sonrasi reflekslerle
politikalarini Greten hikametlerin uyguladigi giivenlikgi siyaset anlayisi, 2002 yilinda ikti-
dara gelen ve on yil askin stiredir iktidarda kalan Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti) ile
birlikte kokll bir paradigma degisimi yasamistir. Belki de su an atilan blyik adimlarin on
yil dncesinde atildiginda “vatan hainligiyle” suclanmasi nerdeyse kesin goziyle bakilan bu
stireg, halkin “siyasal gliveni”ni arkasina almis bir hiikkimet tarafindan tedavile konuldugu
icin zannedildigi kadar zor olmamistir. Bu baglamda AK Partinin ¢okkultiirli politikalarini
anlamaya ve yorumlamaya ciddi anlamda ihtiya¢ duyulmaktadir.

Adalet ve Kalkinma Partisi “muhafazakar demokrat” olarak AK Parti kimligini tanimlarken
sol politikalarin eylemlilik alani icinde gelisen bazi kavramlar 6diing almistir.2! Bunlarin ba-

21 Adalet ve Kalkinma Partisi kendini “muhafazakar demokrat” bir parti olarak ilan etmistir. AK Partinin muhafa-
zakarligi, eski olanin muhafazasina yonelik degil, eskimeyenin muhafazasidir. Her alanda degisimi ve reformu
gerceklestirmeyi diistinen AK Parti icin muhafazakarlik; sosyal ve kiiltiirel ilkelerin ve degerlerin, bizi biz yapan,
bize has 6zellikleri ve guzellikleri gliniimiiziin ihtiyaglarina cevap verecek sekilde yeniden ureten bir siyasettir
(AK Parti, 2012, s. 48). Ayrica muhafazakar demokratligin teorisi icin bk. Akdogan, (2004).
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sinda gerek siyaset bilimi literatlriinde gerekse politik ve toplumsal arenada liberal demok-
rasinin krizi ve bu krizin asiimasi icin 6ne siriilen ¢6ziim onerileri baglaminda 1960’1 yilla-
rin sonlarindan bu yana glindeme getirilen ve 6zellikle de radikal demokrasi tartismalari
icinde yeni bir baglama tasinan, “katilimcilik’, “cokkulturltlik” ve “miizakere” kavramlaridir
(Doganay, 2007, s. 66). Bu kavramlari merkeze alan bir siyaset gelistirmesi, cokkulttrlulik
politikalarinin da temel parametrelerini olusturmustur. Yillardir Turkiye'nin farkliliklarini bir
zenginlik yerine bir tehdit alani olarak goren yaklasim, Tiirkiye'de AK Parti iktidari ile bera-
ber bitiin zenginlerin fark edilmesini saglayan bir iklime kavusmustur. Farkh etnik kimlik-
lerin ve inang gruplarinin yasadigi sorunlarin israrla Gzerine gidilmesi, birlik ve buttnlik
potasinda bir kardeslik projesini amaclamaktadir. Bu sorunlarin en cetrefillisi olan Kirt so-
runuyla birlikte Alevi, gayrimuslim ve Roman kokenli vatandaslarin magduriyetleri icin de
¢6zUm Uretilmeye cahsilmistir (AK Parti, 2011, s. 11; Kog, 2011, s. 15-16). Bu baglamda AK
Parti 2002'den itibaren, kendi ifadesiyle, Cumhuriyet tarihinin en biiylik demokratiklesme
hareketini baslatmis, demokrasinin tiim kurum ve kurallariyla islemesi ve ideal anlamiyla
uygulanabilmesi icin farkl toplum kesimlerine 6nciliik ederek buyiik bir miicadele ortaya
koymustur. Ayrica vesayetci anlayis kirilarak millet iradesinin kurum ve kuruluslara yansi-
mast mimkan kilinmis, 6rgitli ve agik bir toplum olusmasi icin nemli reformlar yapilmis-
tir (AK Parti, 2012, s. 10).

AK Parti (2011, s. 11)"ye gore Kiirt sorununda yapilan yanlislarin ve ¢éziimsuzliik politikala-
rinin asil nedeni, sorunun yillardir sadece “teror ve glivenlik meselesi” olarak giivenlik para-
digmasi icinde algilanmis olmasidir. Bu durum, dnceki siyasi iktidarlarin sorunun ¢6ziima-
nl neredeyse tamamen glivenlik biirokrasisine havale etmelerine neden olmustur. Dolayi-
styla meselenin tek ¢c6zimu olarak guivenlik tedbirleri distinulmustir. Clink terdr gibi cok
boyutlu sorunlari, tek bir séylem lizerinden anlamak ve ¢6zmek miimkiin degildir. Adalet
ve Kalkinma Partisi 6ncelikli olarak bu sorunun siyasi boyutuna iliskin terdr sorunu ile Kiirt
vatandaslarinin demokratik hak ve talepleri birbirinden ayirarak etnik kimliklere déniik ret,
inkar ve asimilasyon politikalarina sonlandirmayi amaclamistir. Korkularin yenilmesi, tabu-
larin ve yasaklarin asilmasi, toplumun ve devletin kendi gercekleri ile yiizlesmesi, sorunlarin
acikhikla konusulup tartisilabilmesi yoniinde inisiyatifler alinmistir. AK Parti siyasi ve top-
lumsal hayati normallestiren bu adimlar atarken 6zgurliik icin glivenlikten, gtivenlik icin de
0zgurlikten vazgecilmeyecegini beyan etmistir (AK Parti, 2012, s. 25-26). Kiirt meselesine
doéniik 6zgurlikler kapsaminda su hak ve talepleri AK Parti yerine getirmistir: Olaganistu
Hal (OHAL) uygulamasina son verilerek Devlet Glvenlik Mahkemeleri (DGM) ve 6zel yetkili
mahkemeler kaldiriimistir. Ayrica “iskenceye sifir tolerans”ismi verilen bir politika gelistirile-
rek faili mechul cinayetler tilke glindeminden ¢ikartilmaya cahlisilmistir. Etnik kimlik ve yerel
dillerle ilgili vatandaslarin hak ve hukukunun genisletilmesi icin devlet televizyonu olan
TRT'den TRT 6, TRT Arapca, TRT Avaz gibi 24 saat ana dilde yayin yapan kanallar kurulmus;
Ozel radyo ve televizyonlara ana dilde yayin serbestligi getirilmistir. Ayrica ana dilde siyasi
propaganda imkaninin yani sira cezaevlerindeki tutuklu ve hiikkiimlilerin aileleri ve yakin-
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lariyla ana dilde goriisme yapabilmesi imkani saglanmis, cocuklarina istedikleri ismi verme
0zgurliga taninmistir. Yerlesim yerlerine yerel ve eski isimlerinin verilmesi saglanarak Turk-
¢e bilmeyen vatandaslarin kamu hizmetlerine ulasimi kolaylastiriimistir. E§itim alaninda
ise, Universitelerde farkli yerel dillerde bolim ve enstitli kurulmasina ve tiim halkin kendi
ana dillerini 6grenmeleri icin kurslarin acilmasina zemin hazirlanmistir. Ayrica eger tercih
edilirse devlet okullarinda kendi ana dillerinin 6gretilmesi hakki da saglanmistir (AK Parti,
2012, s. 26-27; 2011, s. 9-10). Buna ek olarak son yapilan diizenlemelerle, mahkemelerde
saniga kendi ana dilinde savunma hakki tevdi edilmistir.

Siyasal ve toplumsal alanlarda gerceklesen reformlarin yani sira es zamanli olarak bdlgenin
kalkinmasi icin bir seferberlik baslatiimistir. AK Parti hikimetleri bolgesel geri kalmishidi
telafi etmek i¢in Cumhuriyet tarihinin en blylk ve kapsamli kalkinma hamlesini basla-
tarak Dogu ve Guneydogu Anadolu Bdlgesine 35 milyar liralik yatinm gerceklestirmistir.
Uygulamaya konulan Kéye Doniis ve Rehabilitasyon Projesi (KDRP), terér magdurlarinin
zararlarinin 6denmesi uygulamasi, GAP, BELDES, KOYDES, Sosyal Destek Programi (SODES),
Bolge Kalkinma Ajanslari gibi projelerle bolgenin kalkinmasina yénelik cok 6nemli adimlar
atilmistir (AK Parti, 2012, s. 28). Bu amaca yonelik olarak Adalet ve Kalkinma Partisi, 2023
perspektifinde gerceklestirmeyi planladigi hak ve 6zgirlikleri ise su sekilde siralamakta-
dir: Vatandaslarin ana dillerinde kamu hizmetlerine erisimlerinin saglanmasi, vatandaslarin
glivenlik glicleri ile ilgili sikayetlerini degerlendirecek bir sivil yapi kurulmasi icin “Bagimsiz
Kolluk Goézetim Mekanizmasi Kurulmasi Hakkindaki Kanun Tasarisi"nin kanunlastiriimasi,
“Ayrimcilikla Miicadele ve Esitlik Komisyonunun Kurulmasi Hakkindaki Kanun Tasarisi’nin
kanunlastiriimasi, “Kisisel Verilerin Korunmasi"na yonelik yasal diizenlemelerin tamamlan-
masi, darbelerin dayanadi olarak kullanilan antidemokratik maddelerin mevzuattan atiima-
si, darbelerle anilan belli bash sahislarin isimlerini kamu alanlari ve kurumlarindan kaldiril-
masli ve mevzuatlarda etnik ayrimcilik algisi olusturan biittin hikiimlerin temizlenmesi (AK
Parti, 2012, s. 29).

Adalet ve Kalkinma Partisinin ayrimcihgi reddeden kucaklayici bir siyaset tasavvuru olus-
turmaya calismasi ve etnik, dini ve boélgesel milliyetciliklerin birer kirmizi ¢izgi olarak ta-
nimlamasi, farkh kimliklerin Trkiye'nin buttnlugl icinde, Tirkiye Cumhuriyeti vatandashgi
ortak paydasinda, her tiirli farklihgi zenginlik olarak gérerek birlik icinde yasatma cabasinin
arintdar. AK Partinin bu séylemi tim dil, etnik, sosyoekonomik ve kiilttrel haklarin 6z-
gurce kullanilabilmesi icin her tedbirin alinmasina yonelik bir sdylemdir. Tirk toplumunun
din, inang ve etnik tim kesimlerinin ge¢miste yasadigi devlet eliyle 6tekilestirme politika-
sinda devrim niteliginde bir paradigma degisimine giden AK Parti, bu siireci tersine ¢evir-
mek adina yeni politikalari ve diizenlemeleri tesis etmistir. Milli Birlik ve Kardeslik Projesi,
bu kaygilarin anlasilmasi sonrasinda ortaya ¢ikan ¢6ziim planlarindan sadece bir tanesini
olusturmaktadir. Boylelikle Tiirkiye'nin toplumsal dokusunu asindiran kronik sorunlarin ¢6-
zUm{ icin cok boyutlu politikalarin ylrtrlige konulmasi amaclanmistir (AK Parti, 2012, s.
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25;2011,s.11; SDE, 2011, s. 6-7). Buna yonelik 2023 vizyonu icin AK Parti, ders kitaplarinda
kin, nefret ve diismanlik telkin eden ve cagristiran tim unsurlarin son kelimesine kadar
ayiklanmasini, her tirli ayrimcilik ve otekilestirmeyi ima eden, insan haklari ve hukukun
evrensel ilkelerine aykiri ne varsa egitim ve 6gretim alanindan dislanmasini taahhit etmek-
tedir (AK Parti, 2012, s. 48).

Cogunlugun azinlida, azinhgin ¢cogunluga tahakkiim etmedigi; cogulcu bir anlayisla karar
streclerinin isletildigi, her tlrlu islem ve eylemin evrensel hukuk normlarina dayali objektif
kriterlerle denetlendigi bir devlet ve toplum tahayylu olan AK Parti (2012, s. 9), bu hayalini
gerceklestirmek icin kuskusuz uzunca bir yolu daha kat etmesi gerekmektedir. Kiirt sorunu-
na duyulan ilginin ve ¢6ziime yonelik 5nemli cabalarin olmasi, desteklenmesi gereken bir
politikadir. Ancak AK Partinin ¢okkultirllik politikalarinda Aleviler, Hristiyan azinhklar ve
diger farkh kilttre sahip yaplilar, Kiirtler ilgiye mazhar olmamistir.?2 Kiirt sorunu icin gelis-
tirilen cokkultiirli politikalarin genel ve kapsayici séylemi, diger hak talebinde olanlari da
yer yer icerisine alan ve fakat somut adimlarin pek az atildidi bir siyasal okumayi karsimiza
¢ikarir. Bu konularda yapilan calismalar; sempozyumlar, kongreler ve bazi kii¢tik diizenle-
melerden 6teye maalesef gecememistir.

Sonug

AK Parti varlik nedenlerinden birini Tiirkiye'nin demokrasi agigini kapatmak olarak deger-
lendirmektedir (AK Parti, 2011, s. 9). Kiiltlriin topluma rengini veren temel olgu oldugu di-
stiincesinden hareketle her tirli kilttrel degeri gelistirmeye, kisisel veya toplumsal yasam
pratiklerine ve davranislari etkileyen kultir kaynaklarini gliclendirmeye yonelik calismalara
hiz verecegini aciklayan AK Parti, kiiltirel dokuyu saglamlastiracak etkinliklerle birlikte Tur-
kiye'nin kaltir iklimi icerisinde bulunan her tiirli farkli rengi yasatmanin ve gelistirmenin
gayreti icinde olacagini belirtmektedir (AK Parti, 2012, s. 48). Secim beyannamesinde “nor-
mallesme suirecinin tamamlanmasi, demokrasinin tiim kurum ve kurallariyla yerlestirilmesi
ve eksik demokrasiden ileri demokrasiye gecisin tam olarak saglanmasi icin” iktidara talip
oldugunu bildiren AK Parti, bu slirecin kesintiye ugramamasi adina yeni anayasa calisma-
larini tamamlamanin gerekliligine dair dnemli vurgular yapmaktadir. Degisen dinyayla
es zamanli degisen Turkiye'de milletin iradesine ve hakimiyetine sahip ¢ikmanin idrakine

22 Altun (2009, s. 14)'a gore; AK Partinin Alevilik agilimi, Turkiye'de din-devlet iliskilerinin iyilestirilmesi anlaminda
onemsenmesi gereken bir adimdir. Bu acilim, Partinin isleyen bir arastirma-gelistirme biriminin Grettigi bir agihm
olmaktan ziyade bir siyasi 6zneye emanet edilmis ve cercevesi yeterince olusturulmamis bir proje mahiyetini ta-
sisa da Turkiye Cumhuriyeti tarihinde bir ilk olma 6zelligi tasimaktadir. Zira Alevilik, modern Tiirk siyasetinde kimi
zaman bir “siyasal proje nesnesi’ne doénisturiilmek istenmis kimi zaman bir toplumsal gerilim kaynagi olarak
yansitilmistir. Alevilerin varligi kimi zaman kabul edilmemis kimi zaman ise bu kesime dayanilarak siyaset uretil-
meye calisilmistir. Ne var ki Turk siyasi tarihinde Alevilere sahici bir konum bahsedilmemistir. Devlet elitleri tara-
findan Alevilik, kontrol altinda tutulmasi gereken, ihtiya¢ duyuldugunda siyasal destek arayislarinda birlestirici
bir unsur olarak kullanilabilecek bir toplumsal kimlik olarak degerlendirilmistir. Bu siirecte Alevilik, yekpare bir
olgu ve gergeklik olarak degerlendirilmis, toplumsal ve kiltiirel anlamda ne ifade ettigi lizerinde durulmamustir.
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varilmasi gerektigini, darbelerin getirdigi vesayetci anayasa anlayisinin dayandigi siyaset
tarzinin iflas ettigini ve bu yoniyle mevcut anayasanin dayandigi zihniyet diinyasinin tas-
fiye edildigini dillendiren AK Parti, yeni anayasanin bu toplum icin zorunlu oldugunu 6ne
stirmektedir (AK Parti, 2011, s.9; 2012, s. 18).

Adalet ve Kalkinma Partisi, Tirk siyasal alaninda sihhatli bir degisim programi olusturabil-
mek icin dnemli imkanlara sahiptir. AK Parti, gliniim{iz Tirkiye siyasi ortami icerisinde hic
kuskusuz toplumla en dolaysiz, en yakin ve en uzun sureli iliskiyi kurabilen parti durumun-
dadir. AK Parti, Turk siyasal yasaminin geleneksel sinir gizgilerinin bircogunu zorlayan ve
hatta donlsturen bir politika Uretme potansiyeline sahiptir. Ayrica AK Parti kentli-koylQ,
dogulu-batili, zengin-yoksul, Turk-Kirt, Mislim-gayrimuslim dualitelerini asabilecek bir
potansiyel tasimakta ve parti'nin “toparlayici bir lider” figiirline sahip olan Recep Tayyip Er-
dogan’in karizmatik varolusu da halkin teveccUhlerini arttirmaktadir (Altun, 2009, s. 10-11).

AK Parti kuskusuz Cumhuriyet tarihinin en 6nemli demokratiklesme ve ¢okkdaltirlulik po-
litikalarini Greten bir siyasal harekettir. AK Partinin bu siyasal yorumu 6nemli oranda des-
tek alirken ayni zamanda olumsuz elestiriler de almaktadir. Doganay (2007, s. 79)'a gore
AK Partinin, cokkaltiirlalik ve farkli kimliklerin bir arada yasamasi talebi tzerine kurulan
demokrasi séyleminin dikkat cekici 6zelliklerinden birisi, bu séylemin haklarla tamamlan-
mis bir cokkiltarlllik anlayisi diizeyinde sorgulanmasidir. Ancak birlikte yasamaya yapilan
vurgunun, ana hatlariyla toplumdaki her farkli grubun kendi diisiincesine, geleneklerine,
inanclarina uygun bicimde yasamasi olarak anlasilmasi gerekirken Adalet ve Kalkinma Par-
tisinin cokkultirlGlik sdylemi, “hosgdrld” iddiasi, dil, cinsiyet, etnik kimlik temelli farklilikla-
rin korunmasi yoniinde yasal dnlemleri de kapsayacak nitelikteki “esitlik” taleplerini” dile
getirmemekte, dncelikli olarak dinsel kimlik temelinde sekillenen veya islam dininin hosgé-
ri anlayisi ile agiklanan bir “bir arada yasanabilirlik” iddiasi ile sinirlandiriimaktadir. Bircogu
mitlestirilmis bir ge¢misten tasinan bu sdylem, AK Partinin sdyleminde “Gtekini” yalnizca
dinsel bazda tanimlanmis bir birliktelik anlayisi icinde degerlendirmektedir. Doganay’in bu
iddiasinda dogruluk payi kuskusuz vardir fakat tamamiyla dogru bir tespit oldugu séylene-
mez. AK Parti bir arada yasamanin formil olarak sundugu ¢6ziim 6nerileri icerisinde ortak
tarihe, dine ve ge¢mise génderme yaparak bir cokkultiirltiliik tasavvuru olusturmaya calis-
maktadir. islam dininin bu konuda birlestirici misyonunun oldugunu diisiinmektedir. Fakat
bu din kardesligi algisi ¢6ziim icin AK Partinin tedaviile koydugu tek yol degil, yollardan
sadece bir tanesidir. Esas temel alinan husus, kanunlarda yapilan diizenlemeler ve yeni bir
anayasanin tesekkuluyle birlikte cokkaltirlulik paradigmasinin olusturulmasi yénindedir.
Bu baglamda AK Partinin cokkdlturlilik politikasinin siyasal ontolojisinin, buyik 6l¢tide
Habermas'in “anayasal yurtseverlik” ya da “anayasal devlet” olarak kurguladigi politikayla
benzerlikler tasidigi gérilmektedir. Sonug olarak ifade etmek gerekirse kanaatimce AK Par-
tinin cokkdltlrlulik politikalarinin anlasiimasinda, Habermas'in ¢okkultiirlilik teorisinin
niteliklerine vakif olmak énemli 6lctide fayda saglayacaktir.
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Heybeliada’'nin Degisen Giindelik
Yasam Pratikleri Uzerinden Sosyolojik
Analizi

Fatma Coskun®

alismada, istanbul Adalarindan biri olan Heybeliada’nin, 1950'lerden giiniimiize
kadar kentsel dlcekte nasil bir sosyomekansal pratik yasadigi, degisen giindelik ya-
sam pratikleri lizerinden analiz edilmeye calisilacaktir. Mekansal pratiklerin icerigi ve
gliffdelik hayatin edimleri oldukga genis bir alana yayilmaktadir. Bu noktada 6zellikle Hey-
beliada’nin 1980 sonrasi yasadigi glindelik yasam pratiklerinin ve bu pratiklerin icinde yer
alan mekéna 6zgl dinamiklerin sosyolojik olarak irdelenmesi amaglanmaktadir. Bu yapilir-
ken strekli 1980 6ncesine gidip gelinerek donemler arasi bir karsilastirma da yapilmaktadir.

Bir adayi belirleyenin, disariya kapalihigi, kendiyle sinirlanmishgi, duran-zaman bigimi gibi
ozellikleri, adayi “disari”nin, dis diinyanin karsiti kilmistir (Gokturk, 1973, s. 202). Buna kar-
sin Heybeliada'nin istanbul’un bir adasi olmasi bakimindan hem bu disariya kapaliligi hem
de kalturel, politik ve ekonomik agilardan metropole baglhgi, bu mekani sosyolojik agilar-
dan arastirmaya deger hale getirmistir. istanbul’un &zellikle 19. yiizyildan itibaren yasadig
kentsel pratikler, mekana dair dénusiimler arastirma konusu olarak genis bir alan bulmus-
tur. Her donemin kendine 6zgu yarattigi degisimler, yeni arastirmalara zemin hazirlamistir.
Bu noktada Heybeliada'nin, her dénemin yarattigi kentlesme pratiklerinden ne oranlarda
etkilendiginin ve dzellikle istanbul’un bir parcasi olmasindan kaynakl olarak nasil bir dene-
yim yasadiginin analiz edilmesinin dnemli oldugunu diisinmekteyiz.

Adalarin ylzyillar boyunca gog alan ve gog veren bir yer olmasi, bu mekanlarin ge¢gmiste-
ki ve glinimuzdeki toplumsal degisikliklerin politik ve sosyal kirlmalarla hiz kazandigini
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gostermektedir. Toplu deniz tagimalarinin baslamasi, I. ve Il. Dinya Savaslari, Varlik Vergisi,
6-7 Eylil Olaylari, 1964 Kararlari, 1974 Kibris Harekati ve Dogu ve Glineydogu Anadolu’dan
gelen goc¢ dalgalari Adalarin toplumsal ve mekansal yapisinda kirilmalar olusturan olaylar-
dir. Bunlara ek olarak Heybeliada'daki Heybeliada Ruhban Okulunun varhgi ve bu okulun
1971'de kapanmasi, glinimiizde de uluslararasi politik bir konu haline gelmesi, Deniz Harp
Okulunun Ada'daki varligi ve bu okulun 1985'te Ada'dan taginmasi, yine Sanatoryumun Tiir-
kiye Cumhuriyeti’'nin kuruldugu yillarda Ada’ya yapilmasi ve 2004'te kapanmasi gibi gelis-
meler, Heybeliada'nin sosyomekansal, kiilttirel ve ekonomik yapisini da icine alan glindelik
yasamin akisinda 6nemli degisikliklere neden olmustur.

Adalar 19. yiizyildan beri ézellikle istanbullu gayrimislimlerin en gézde sayfiye yerleri
olmustur. Rifat Bali'nin de ifade ettigi gibi; istanbul’'un Prens Adalan tarih boyunca etnik,
dinsel, kiltirel, politik bir yer olmus ve 6zellikle mutlu gayrimislim azinhklarin, Rumlarin,
Ermenilerin, Yahudilerin, “kagis adalar” oldugu sdylenegelmistir (Bali, 2009, s. 22-23). Bu
durum 1950’lerden baslayan sirecle birlikle srekli bir azalisa ge¢mistir. Ancak gegmiste-
kine benzer bir sekilde giinlimizde de her bir ada farkli bir etnik kimlikle anilmaya devam
etmektedir. Kinaliada Ermenilerle, Burgazada Rumlarla, Biiylikada Yahudilerle ve Heybeli-
ada'da Turklerle aniimaktadir. Adalar ilcesi'nin merkezi konumunda olan Biiyiikada, 1984
yilina kadar istanbul Biiyiiksehir Belediyesine bagl bir miidiirliik iken 1984'ten sonra iBB'ye
bagl bagimsiz bir belediye olmustur. Bu noktada her bir ada, Adalar Belediyesinin merkezi
olan Buyiikada’nin mahallesi konumundadir.

Heybeliada, Adalar icinde yiiz 6l¢ciim, nifus ve yerlesim alaninin biylkligi bakimindan
Biyukada'dan sonra ikinci sirada yer almaktadir. Fakat calisma alani olarak Heybeliada'yi
se¢me nedenlerimiz bununla ilgili degildir. Burada etkili olan faktorler ncelikle diger Ada-
lara nazaran Heybeliada'nin “esnaf, memur adasi” olduguna dair séylemler ve en dnemlisi
Ada'nin sahip oldugu Deniz Harp Okulu ve Sanatoryumdur. Sureg icinde Deniz Harp Oku-
lunun tasinmasi ve Sanatoryumun kapatilmasi Heybeliada'nin tarihsel olarak yasadigi tim
streclerde etkili olmus gelismelerdir. Heybeliada'da yasayanlarin genel olarak bu kurumlar-
la iligkileri mutlaka bulunmaktadir. Yani 1980’lere kadar Ada’ya gelis ve Ada'da kalis hikaye-
leri, genel olarak ya verem hastaligina yakalanan bir aile ferdinin Sanatoryuma yatirilmasi
ve sonrasinda Heybeliada'ya yerlesmeye karar vermesi ya da Deniz Harp Okulu ile baglantili
olan ailelerin gorevleri bitse dahi Ada'dan ayrilmamasidir. Sonug itibariyla bu iki kurumun
varligi, Heybeliada'nin diger adalara gére “Musliman-Tirk” nifusunu fazlalastirmistir.

Calismanin amaci, 6ncelikle Heybeliada'nin dénemsellestirdigimiz yillar icinde yasadigi
mekansal pratikleri ve bu pratiklerde etkili olan siyasal, ekonomik, toplumsal, kurumsal ve
kiltirel baglamlari giindelik yasamin degisen kodlari Gizerinden sorgulamak ve bunu yap-
maya calisirken de hizla kabuk degistiren istanbul ile olan iliskisini her daim sicak tutarak
sosyolojik bir semt monografisi yapmaktir.
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Calisma kapsaminda, niteliksel veri toplama tekniklerinden sézli tarih ve derinlemesine
milakatlar kullaniimistir. Niteliksel saha calismasi, arastirma kapsamindaki her bir calisma
pratigini ve onunla dogrudan baglantili toplumsal alani, sadece arastirmanin yapildidi yerel
mekandaki dinamiklerle sinirlandirarak incelemez. Aksine niteliksel saha ¢alismasi birbirin-
den kopuk goriilen kurum, mekén ve pratiklerin nasil birbiriyle iliskili oldugunu irdelerken
bu siireclerin farkli bireylerin glindelik hayatlarini nasil etkiledigini gdstermesi agisindan ol-
dukga etkili bir arastirma yontemidir. Bu noktada niteliksel veri toplama yontemi olan s6zlu
tarih, bireylerin ge¢misi nasil animsadiklarini arastiran bir ydntem ve calisma alanidir. Tarih
bilimi gegmiste yasanmis olaylari incelerken s6zIi tarih ge¢cmisin giincel bireysel anlatilar-
da nasil animsandigina odaklanir. Gegmiste yasanmis bir olayi animsadigimizda, animsama
ani bugiinki zamanda olustugu icin giincel baglamin izlerini tasir. Ama ayni zamanda her
animsamada ge¢misin tortusu bulunur. Animsama ayni zamanda 6znel bir srectir. Her bi-
rey yasadiklarini kendine 6zgui bir bicimde anlati yoluyla anlamlandirir. Bireylerin anlatilari,
onlarin gercekliklerini ifade ettigi 6lclide gercektir. Bu bireysel anlatilar, icinde sekillendik-
leri tarihsel ve kulturel baglamin izlerini tasir ve onu sekillendirir. Tarih yazimi gibi ge¢misle
ilgili bireysel anlatilar ve bunlardan yola ¢ikan s6zli tarih yazimi da kurgu ve anlamlandir-
ma surecinin trinudir (Neyzi, 2009, s. 78). Sonug itibariyla dinledigimiz 6znel hikayeler,
Heybeliada'nin tarihsel siireciyle ilgili 6nemli bilgiler vermektedir. Bu 6znel bilgileri nesnel
bilgiye donlstiirme cabasi icinde, Heybeliada'nin tarihsel, sosyokdiltiirel ve ekonomi-politik
tim baglamlarini da bu 6znel hikayelerin icinde harmanlamamiz gerekmektedir. O zaman
Heybeliada'nin giindelik yasamina dair bilgileri daha bilimsel bir dille ifade etmis olacagiz.
Bu nedenle calismamizda iki farkl teknik kullandik. Oncelikle Heybeliada’nin gecmisine
dair giindelik hayatin kodlarini, ritmini yakalamak icin s6zIU tarih calismasi yaptik. S6zli
tarih gorismeleri yaptigimiz kisiler meslek, etnik grup, cinsiyet, yas ve sinifsal konumlari ba-
kimindan cesitlilik gostermektedir. Bu calisma kapsaminda s6zli tarih yapacagimiz kisilere
kartopu teknigini kullanarak ulastik. Béylece gittikce biytyen farkli iliski aglariyla, 6zellikle
1950’lerden gliniimiize kadar Heybeliada'da etkili olan hem i¢c hem de dis dinamiklerle de-
gisen glindelik yasam pratiklerini sosyolojik acilardan irdeleyebildik.

Diger niteliksel veri toplama teknigimiz derinlemesine yapilan mulakatlardir. Milakat-
lar calismamiz icin dnemli olan resmi kurum ve kisilerle (Adalar Belediyesi, Muhtarliklar,
Meslek Orgiitleri, Sivil Toplum Kuruluslari) esnaflarla, memur ve iscilerle vb. ile yapilmistir.
GUnidmuz Ada’sinin glindelik yasamini anlamak icin dncelikle Lefebvre'in ifade ettigi gibi
glindelik olani anlamaya yonelik 6n kosullari bilmek gerekir: ilkin glindelik hayatin icinde
bulunmak, orada yasamis olmak sonra da onu kabul etmemek ve onun karsisinda elestirel
bir mesafe birakmak. Aksi halde yanlis anlasilmalara yol acar (Lefebvre, 1998, s. 77-78). Bu
anlama sareci, uzun bir zaman dilimini kapsamalidir. Clinki glindelik hayat basit gibi gori-
nenin arkasinda karmasik bir yapiya sahiptir.
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Giindelik Yagam Pratikleri Uzerinden Kentin Sorunsallastiriimasi

Kentsel diisiince retimine, mekan kavrami izerinden katilan Lefebvre, toplumun kendi
mekanini Gretmesi formilasyonunu temel almaktadir. Lefebvre, her toplumun kendi meka-
nini Urettigini, her toplumsal kurulusun ayni zamanda mekénsal bir kurulus da oldugunu
belirtir. Mekanin, toplumun hem Grini hem de onu surekli donistiiren bir mekanizma
oldugunu vurgular (Cil, 2006, s. 221). Ayrica Lefebvre toplumsal Uretim olarak mekanda
ortaya cikan celiskilere 6zel bir 5nem atfeder. Mekan sosyal-politik ¢eliskilerin somutlastigi
ve celiskinin eyleme donlistigu zemindir. Mekan sadece sosyopolitik catismalarin “araci”ya
da “tiyatrosu” degil, onlarin kurucu boyutlarindan biridir.

Sosyal mekan lizerinde denetimin saglanmasi, bltiin cografi 6lceklerde glindelik yasamin,
sinai Uretimin, politik diizenlemenin ve jeopolitik catismalarin merkezi 6gesi haline gel-
mistir ¢linkl onun ele gecirilmesinden elde edilecek 6dul ¢cok buyuktir (Lefebvre, 1998, s.
60). Lefebvre icin mekanin Gretimi acisindan oldukca 6nemli olan toplumsal mekan kavra-
mi, yalnizca degisim degeri, soyut mekan olarak degil, kullanim degeriyle baglantili olarak
toplumsal siniflar, ara katmanlar ve sinif fraksiyonlarinin sekil vermeye calistigi bir mekana
-yasam alani olarak somut mekana- gdnderme yapmaktadir.

Oncelikle, kenti degisim degeri olarak gérenlerle (kentsel rantlari arttirici, kenti sermaye
acisindan ¢ekici hale getirecek altyapi-listyapi calismalari, kent mekanina yapilan spekilatif
boyutlari da iceren yatirimlarin getirisini arttiracak kentsel siyasalar talep edenler), onu kul-
lanim degerine gore degerlendirenler (saghkli barinma, calisma kosullarina sahip mekanlar,
toplumsal gelisimlerini saglayacak, kiilttirel gereksinimlerini karsilayacak kentsel siyasalar
isteyen bu nedenlerle kamu kaynaklarinin kullanimindan, arazi kullanimina kadar farkli ta-
lepleri olanlar) arasindaki celiskilerden kaynaklanan édnemli bir ¢catisma alani séz konusu-
dur (Dogan, 2007, s. 98). Bu catisma alani mekansal yeniden Uretimle tekrar sekillenir ve
mekanda gorinilr hale gelir. Ayrica toplumlarin Grettigi mekanlar, kentsel alan icerisinde
birbirleriyle eklemlenir ya da birbirleriyle cakisirlar.

Oziind, toplumsal yogunlugun bir kosulu durumundaki kent merkezindeki giindelik haya-
tin/gtindelikligin olusturdugu toplumsal mekan, dogal ve toplumsal nesneleri ve onlarin
iligkilerini (iliski aglar ve iliskilenme yollarini) kapsamaktadir. Bu nedenle de icerdigi seyler
arasindaki bir iliskiler seti olarak cisimlesir. Bu iliskiler setinin dinamikligi ise birbiri tizerine
binmis cok sayida toplumsal mekanla karsilasmamizi saglamaktadir. Butln cesitliligi ile or-
taya cikan kent mekaninda toplumsal mekanlar birbirlerinin icine nlifuz eder ya da birbirle-
rine eklenirler (Dogan, 2007, s. 98).

Mekanin icinde her daim var olan Uretim ve yeniden Uretim dislincesi ayni zamanda
mekanin, toplumun hem Grlini hem de onu siirekli donistiren bir mekanizma olmasi fik-
ri, Lefebvre'in mekana ydntem olarak diyalektik bir cerceveden yaklasmasini saglamistir.
Mekanin ayni zamanda politik bir kavram olduguna dair séylemleri de bu bakisin icinde
yer almistir. Lefebvre kapitalist toplumda kentin nasil anlamlandirildigi, deneyimlendigi ve
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tasarlandigi konusunda Ucli bir sema 6nermektedir. Bunlar; mekansal pratikler, mekanin
temsil(ler)i, temsil(ler)in mekanidir (Lefebvre, 1994, s. 38-39).

Mekansal pratikler, glindelik hayattaki bitiin celiskileri de blinyesinde tasiyan, maddi ye-
niden Uretim agisindan insanlarin bilgi birikimini islevsel kilan ve anlamlandiran surreglerini
kapsayan pratik bir seydir Mekanin temsil(ler)i ise tasarlanan mekanin kendisidir. Bilim in-
sanlari, sehirciler, teknokratlar, toplum miihendisleri vb. tarafindan kent mekanina verilmek
istenen bir diizeni yani onlarin mekani belli bir anda gérmek istedigi seyi anlatir (Lefebvre,
1996 (1974), s. 50'den akt, Dogan, 2007, s. 38-39-99). Son olarak temsilin mekanlari, belli
bir mekanda hakim olan tavir ve cikarlarin (yani yasayan mekanin) kendini ortaya koyus
bicimidir. Temsilin mekani glindelik hayatin da etkin merkezi olarak tutkunun, eylemin, ya-
sanan durumlarin yerini kapsar ve zamani imler (Lefebvre, 1996'dan akt., Dogan, 2007, s.
99). Tam da bu liclemeden hareketle Lefebvre'in ¢alismamiz icin 6nemi, mekani anlamada
ve mekan Uzerindeki hakimiyetin ¢c6ziimlenmesinde, basit gibi goriinen fakat karmasik bir
sureci icinde barindiran glindelik yasam akisinin yarattigi yasam alaninin/yasayan mekanin,
tim sosyal iliskilerle beraber hem mekani Giretmesine hem de mekan tarafindan uretilme-
sine yaptigi dnemli acihmlardir.

Lefebvre, glindelik yasamin bize ¢ok asina gelen ancak oldukga gizemli ve karmasik ol-
dugunu soyledigi yapisinin, en somut haliyle, toplumsal bir stire¢ olan, mekan Gretiminin
analizi sayesinde anlasilabilecegini gdstermistir (Dogan, 2007, s. 94). Guindelik hayat nedir
ki? Ekonomik, psikolojik veya sosyolojiktir, 6zel yontemlerle ve yollarla kavranmasi gereken
0zel nesneler ve alanlardir. Beslenmedir, giyinmedir, esyadir, evdir, barinmadir, komsuluk-
tur, cevredir (Lefebvre, 1998, s. 28). O halde giindelik yasam tekrara dayanan, siradanligiyla
degismez degildir. Ama yavas degisen, zaman icinde olusan ve dedismez gibi goriinendir.
Glindelik yasam baglam bagimlidir, zamana ve mekana gore toplumdaki degismelerden
etkilenerek olusur (Tekeli, 2000, s. 342). istanbul, 19. yiizyildan giiniimiize kadar kentsel
yapisinda mekansal ayrismayi hep yasamistir. Bu ayrismanin boyutlari giinimuzdeki kadar
keskin olmasa da istanbul 19. yiizyilin ikinci yarisinda kent mekani hem (retim ticaret faali-
yetleri bakimindan ayrismakta hem de sinifsal kimliklere dayal bir ayrismayi yasamaktadir.

19. yiizyilda istanbul'da konut yerlesimleri farkl eksenler tizerinde yayilmistir. Tabii ki bu-
rada etnik farklilasma ¢ok keskin ayrilmasa da belli alanlar da s6z konusu olmustur. Rum,
Ermeni, Yahudi ve Miisliiman niifusu istanbul’'un farkli semtlerine yerlesmislerdir. Bu etnik
kimliklerin Adalardaki yerlesimi soyledir; Rum niifusu Heybeliada, Bliylikada ve Burgaza-
da'ya, Ermeni niifusu daha ¢ok Kinaliada'ya ve kismen de Bliyiikada'ya yerlesmistir. Son ola-
rak Yahudi nifusu da kismen Biyukada'ya yerlesmistir. Ayrica 19. ylizyilin sonunda sinifsal
bir ayrismanin 6nemli oldugu istanbul’'un Marmara kiyilarinda Miisliiman elitler, Kiziltop-
rak, Goztepe, Bostanci gibi alt kentlerde yogunlasirken Misliman olmayan kesim Adalarda
cogunluktaydi (Tekeli, 2009, s. 23). Bu anlamda Adalar hem gayrimdslimlerin yerlesik olarak
yasadiklar hem de sayfiye olarak kullandiklari mekanlar arasindadir.
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19. yiizyilin sonlarinda Istanbul'da ve Adalarda, etnik ve dinsel kimliklerin belirledigi
mekansal ayrismalar, yerini gelir ve statlye bagli sinifsal bir ayrismaya birakmistir. Tabii ki
bu ayrismalari 6zellikle 1980’lerden sonraki donemle karsilastirdigimizda daha uzlasmaci,
birbirine dokunabilen yapilar olarak gérmekteyiz. Bu yillarda Adalar ve istanbul arasindaki
iliskide etkin bir rol tistlenenler istanbul’'un gayrimislim siniflaridir.

istanbul'da alt kentlesmenin baslangici diyebilecegimiz sayfiye kiiltir, sinifsal ayrismanin
bir pratigi olarak 19. ylzyilda ortaya cikmistir. Tabii bu ayrisma gliniimuizdeki kadar kes-
kin olmamakla beraber yine de istanbul burjuvazisinin sinifsal bir pratigidir. Bu ayrismalar,
kentteki yeni sinifsal kimliklerin kendilerini dinsel ve etnik kimliklerinden bagimsizlastiran
bir yer secme davranisi gdstermeye ydneltmistir (Ortayli, 1977). ilk alt kentlerin niivelerinin
verilmeye basladigi bu dénemde, kentli olmanin glindelik yasamdaki en goriinir pratik-
lerinden biri sayfiyeye gitmek olmustur. 19. ylizyilin 6zellikle ikinci yarisinda, hizla sanayi-
lesen Bati Avrupa’nin Dogu ile yaptidi ticarette dnemli bir ara kent olma islevini kazanan
istanbul'da, kent mekani bir yandan diretim, ticaret, hizmet gibi yapilari birbirinden ayris-
tinrken diger taraftan Bati'nin sanayilesen ulkelerinde oldugu gibi sinifsal kimliklere dayali
olarak ayrisma da baslamistir (Kurtulus, 2003).

Kentli olmanin yarattigi bir sinifsallikla, giindelik yasamda yerini alan sayfiye kilturayle ilgili
olarak Kiray, oncelikle bu siniflarin, tren ya da atli araba ile ulasilabilen mesafede genis arazi
icinde daimi konutlar edindiklerini belirtmistir” ikinci asamada da varligi artan orta ve (st
orta tabakalarin tek hakim sehir etrafinda, sanayi dncesi, Ust tabakalarin yasantisina 6zenen
sayfiye evleri ve kdsklerinden olusan, yilin belirli aylarinda oturduklari sayfiye yerlesmeleri
ortaya ¢ikmustir” (Kiray, 1998). Boylesi bir olusumun 6rneklerinden olan Adalar, agirlikli ola-
rak yabanci uyruklu tebaalarin ve gayrimislimlerin sayfiye yeri olmustur. Adalari, sinifsal
ayrismanin mekani haline de getiren bu durum 1970’lerin sonlarina kadar yavas yavas aza-
larak da olsa devam etmistir.

() 7N

isYammuL -

11 Haziran 1942, Karikatur, Akbaba.

- Filistine mi? gidiyorlar?........ - Hayir, Bliylikada'yal..
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Heybeliada’da Giindelik Yasam; Degis(tir)en Yapilar

1960'l yillarda yavas yavas farkli bir déngliniin icine girmeye baslayan Ada, 1980’lerden
sonra uygulanan neoliberal politikalarla, yeni bir sosyomekansal, sosyokiilttirel, sosyoeko-
nomik stireclerin mekani haline gelmeye baslamistir. Dolayisiyla tiim bu yapilar birbirleriyle
ic icedir ve birbirlerini de etkilemektedir. Ada'nin tiim bu yapilarini etkileyen 6zellikle Deniz
Harp Okulu, Sanatoryumdaur.

Deniz Harp Okulu

Deniz Harp Okulu ile Heybeliada arasindaki iliski strekli gelis gidislere taniklik etmistir.
1800’10 yillarda Kasimpasa'daki kisladan Heybeliada'ya tasinan Deniz Harp Okulu, yillar icin-
de hep bir yapilandirma icinde olmustur. En son Il. Diinya Savasi’nda Istanbul’un isgali teh-
likesine karsin Mersin'e tasinmistir. Ogrencileri, 6gretmenleri, memurlari ile tiim Bahriyenin
Ada'dan tasinmasi tizerine Ada'nin giindelik yasaminda énemli degismeler yasanmistir (is-
tanbul Ansiklopedisi, 1994). 1946 yilinda tekrar Ada’ya donen Deniz Harp Okulu ve Lisesi
Komutanhgi 1985 yilina kadar Heybeliada'da kalmistir.

Deniz Harp Okulu ve Lisesi Heybeliada icin 6nemli bir simge haline gelmistir. Ada’nin top-
lumsal, kilturel, politik, ekonomik ve mekansal yapi degisimlerinde etkin rolii oynamistir.
Deniz Harp Okulunun Ada'da bulunmasi Heybeliada'nin diger adalara gére Tirk niifusunun
artmasina neden olmustur. Ada'da yasayanlar ile yaptigimiz soylesilerde Ada’ya go¢ etme-
lerinde Harp Okulunun etkisi olmustur. Bu durum hem 1950’ler ve 1980’lere kadar olan
sureg icin hem de 1980 sonrasi gelenler icin gecerli olmustur.

“Deniz Lisesinde memur olarak calistim.1957 yilinda geldik. O zamanlar iste bizim
koyli bir tanesi, bu Deniz Lisesi daha Mersindeymis, oraya asker gitmis. Bu koylimin
yazisi gok giizelmis. Oranin komutani ona demis ki“Sen burada sivil memur olarak ¢a-
lisir misin?” O da gelmis sekreter olmus. Sonra o kdylimiz bizim kdyden iste temizlik
vs. is icin kdyden akrabalarini getiriyor. Benim de babamin arkadasi oldugu icin Istan-
bul'a gelince yanina geldim! (Erkek, 70, 1957'den beri Ada'da Kastamonu Dogumlu,
Yerlesik, Misliman, Turk,)

1985 yilina kadar Heybeliada'da bulunan Deniz Harp Okulu ve Komutanligi ve giinimiiz-
de de Deniz Lisesi, Ada'da 6nemli bir alana yayilmistir. Ada'nin glindelik yasaminda dnemli
olan bazi yerler Bahriye tarafindan istimlak edilmis ve bu yerlere Adalilarin girmesi yasak-
lanmistir. Ada'nin bircok sokak, cadde ismi degistirilerek Bahriyeye uygun isimler konul-
mustur.'Deniz Harp Okulu 6gretmenleri, memurlari vs. icin yapilan lojmanlar Adanin ilk be-
tonarme yapilaridir. Ginlimiizde cogunun bos oldugu ve bakimsiz héle geldigi bu binalar
Ada'nin degisen dokusunun da gdstergeleri olmaktadir.

1 Sokakisimlerinin cogu bahriye ile ilgilidir; Refah Sehitleri, Orug Reis, Turgut Reis, Orhan Sokak, Ulug Pasa, Kiirek-
ci Bahri, Sehit Hakki Burak, Amiral ihsan Ozel, Lozan Zaferi Caddesi, Bahriye Hamami vb. (Giilen, 1985).

139 m



m II Turkiye Lisanistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitaba I

1985 yilina kadar Ada'da bulunan Deniz Harp Okuluy, Lisesi ve Komutanhgi ve yine bu askeri
birligin calisanlari, 6gretmenleri, aileleri Ada'da 6nemli bir ekonomi yaratmislardir. Niifu-
sun onemli bir kismini olusturan bu kesime, yerlesik Adallar icin ve 6zellikle Tiirk nifusu
icin oviinulecek ve milliyetci duygulari yiikseltecek bir kurum olarak bakilmaktadir. Ayni
zamanda Ada'nin kiiltirel seviyesinin ylkselmesinde énemli olduklari distiniimektedir.
Ayrica esnaf icin 6zellikle kis aylarinda durgun gecen ekonomik hayata hareketlilik katan
bir kurum olarak da bakilmaktadir.

“..... Harp Okulunun Ada'dan gitmesi ¢ok etkiledi. Burasi gozbebegiydi, misterinin
yarisi subay, herkes dikkat ederdi konusmasina falan, otokontrol saglardi. Kizlar hos-
lanirdi subaylardan falan. Onlarin burada olmasi insanlarin daha edepli olmasini sag-
liyordu. Yerli Adallarin ¢cogu subaydir simdi. Emekli olmus burada ev almis, burada
kalmis yani Ada'yi sevmis. Cok varlar yani.” (Erkek, 52, Tokat Dogumlu, Yerlesik, 1970
yilindan beri Ada'da, Misliman, Tiirk)

“Deniz Harp Okulunun varligi, subaylarin varhigi burada kiiltiirel seviyeyi ayakta tu-
tuyordu. Mesela onlarin ¢ocuklariyla ayni okullarda okurduk. Kisin karsidan ogret-
menlerimiz gelmeyince hemen subaylardan biri dersimize girerdi. Derslerimiz hi¢ bos
ge¢mezdi, egitim kalitesi yliksekti de o zamanlar. Hepimiz o dénemlerde Universiteyi
kazandik. Yine Deniz Harp Okulunun sinemalari vardi. Diinya sinemalarini seyreder-
dik. Belki istanbul'da yasayanlar heniiz o filmleri gérmeden. O zamanlar simdiki gibi
degildi, kartlarimiz vardi, asker yakini olmasak da iceri girebilirdik. Simdi girmek igin
epey ¢aba harcamak gerekiyor, gerci onlarin da sinemalari falan kalmadi. Gegenlerde
duydum okullarda dersler bos geciyormus, seviye epey distikmis. Eee, artik derslere
girecek subaylar da kalmadi Ada'da.” (Erkek, 63, Heybeliada Dogumlu, Yerlesik, Mis-
liman, Turk)

Heybeliada Sanatoryumu

Cumbhuriyet'in ilanindan sonra Ada yasamini etkileyen olaylardan biri 1924 yilinda Heybe-
liada Sanatoryumunun agilmasidir. Sanatoryumun hem yapim asamasinda hem de acildigi
doénemden itibaren Heybeliada'da Tirk nifusu artmaya baslamistir. Tarkiye'nin ilk verem
hastanesi olan Sanatoryum, 1940 yilina kadar 16 yatak kapasiteyle hizmet vermistir. Daha
sonra yeni binalar, hemsire ve memur lojmanlari ilave edilmistir. Ayrica Sanatoryumda re-
habilitasyon merkezi de bulunmaktadir. Anadolu’nun ¢esitli yerlerinden gelen ve tedavi su-
recinin uzun olmasi nedeniyle uzun siire kalan hastalardan okuma yazma bilmeyen vasifsiz
olanlarina cesitli zanaatlar 6gretilmistir. Bunlarin arasinda ayakkabicilik, saatcilik, daktilo
kurslari, okuma yazma kurslari ve ¢orapcilik gibi mesleki alanlar bulunmaktadir.

“Sanatoryum bir kere rehabilitasyon merkeziydi. Ve ¢ok uzun siren bir tedavi siire-
ciydi. insanlar 6 ay 1 sene kalinca sikiliyorlar tabi. Bunlar vasifsiz insanlar cogunlukla.
Bunlara kurslar verildi. Saat tamirinden tutun, marangozluk, terzilik gibi kurslar veri-
liyor ve sonunda da belge veriliyor. Tabi her seyde erozyona ugradigi gibi bunda da
oluyor. Bliytiikbabam rahmetli Ada'ya ilk geldiginde hangi rontgen makinesi varsa ba-
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bam emekli oldugunda da ayni makineydi. Saglk Bakanhgi hicbir sey yapmadi. Simdi
de Uzak Dogulu bir adama verirler” (Erkek, 60, Bakirkdy Dogumlu, Eski Yazlik¢r Simdi
Yerlesik, Misliman, Turk)

Sanatoryum, Ada niifusunu belirleyen 6nemli bir kurumsal yapidir. Hem iyilesen hastalarin
Ada'da kalmalari hem de Sanatoryum calisanlarinin ve onlarin ailelerinin Ada'ya yerlesme-
si, Ada'nin sadece sayfiye olarak kullaniimasinin disinda farkl bir potansiyelini de ortaya
ctkarmistir. Ayrica Heybeliada'nin sayfiye olarak kullaniimasinin baslangici yine bir salgin
hastaligin sonucudur. istanbul'da 1562'de veba salgini cikinca zengin Hristiyanlar Adalar-
daki manastirlara sigindiklarinda Heybeliada'y1 gérmiislerdir (istanbul Ansiklopedisi, 1994).
Aradan yuzyillar ge¢mis olsa da Ada’'nin izole 6zelligi, disarya kapalihdr benzer sirecleri
yasatmistir. 1923 yilindan sonra Ada'ya gelenler zengin gayrimislimler degil cogunlukla
Anadolu’nun yoksul siniflari olmustur.

“1977'de Tokat'tan geldim ve Sanatoryumda ise basladim. 21 yasindaydim. 29 sene
Sanatoryumda bir anahtar teslim aldim, o anahtari teslim ettim. Emekli oldum.. Sana-
toryum Ada’nin ekonomisine ytizde yiiz fayda sagliyordu. Bundan faytoncusu ekmek
yiyordu, manavi yiyordu, lokantasi yiyordu, ¢caycisi yiyordu, ee herkes ekmek yiyordu.
Sanatoryum buradan gittikten sonra 150 hane de gitti, Ada bosaldi.” (Erkek, 55, Tokat
Dogumlu, Yerlesik, Misliiman, Tiirk, 1977'den beri Ada'da).

1980 sonrasi devletin uygula(ma)digi saglik politikasi Sanatoryumu kapanma noktasina
getirmistir. 1980 yilina kadar devletin saghk politikasinda verem hastaligi devletin sorumlu-
lugundadir. Tim masraflari Saghk Bakanhgi tarafindan karsilanmaktadir. Ancak 1980 sonra-
si Ozellestirmelerin arttigi, devletin gorev ve sorumluluklarinin kiigiiltiildiga bir donemde
Sanatoryuma yapilan yardimlar kesilmis ve hastane kendi giderlerini karsilayamaz duruma
gelmistir (istanbul Ansiklopedisi, 1994).

“Sanatoryumda yaklasik 200 kisi calisiyordu. 60 kiisur tane asistan doktor vardi. Uz-
man doktorlar. Egitim verdigi icin kendi biinyesinde hekim yetistiriyordu. Bunun
yaninda saglik personeli vardi. Hizmetlisi vardi iste vs. vs. bunanla beraber 200 kisi
de gitti. iste hastalar icin hafta 2 giin ziyaret giinii vardi. Carsamba, pazardi yanilmi-
yorsam. Bu manada bir katma deger sagliyorlardi. insanlar ziyarete geliyor, esnaftan
aligverisini yapiyor. Su anki hikiimet geldi ve neye istinaden kapadilar. Su anda aksam
belli bir saatten sonra bizim en buyik saghk ¢c6ziimiimuiz eczaneler biliyor musunuz?
Bir de askeriyenin acil kismi. O da her seye bakmiyorlar. Ada'dan insanlari bu sorunlar
uzaklastirdi. insanlar Ada’ya gelmemeye basladi” (Erkek, 52, Rize Dogumlu, Yerlesik,
1982'den beri Ada'da, Musliman, Turk).

Heybeliada'nin 1924 yilinda kentsel politikalarindan biri olarak acilan Sanatoryum yine
2005 yilinda bilinmeyen bir kentsel politika cercevesinde kapatiimistir. Kapatiima gerekgesi
olarak hem deniz ulasiminin zorlugu hem de yeterli hasta bulunmamasi gosterilmektedir.
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Ada’nin Yapilasmasi: Sayfiyecilikten Yazlik¢iliga

Sayfiyecilik, Avrupa’nin sanayi éncesi kentlerinde oldugu gibi geleneksel istanbul'da da
kentin st ve Ust orta siniflarinin (asker-burokrat seckinleri, varlikli esnaf, tliccar ve ticari
ciftlik sahipleri) belli mevsimlerde kaldiklari ikinci konutlari vardir. ingiltere rneginde 18.
yuzyil sonu ve 19. ylzyil basinda yasanan, ikinci konutlarin strekli konut haline déntismesi
stireci, istanbul'da da 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yasanmaya baglanmistir (Kurtu-
lus, 2005, s. 83). Fener, Moda, Kadikdy, Uskiidar, Kuzguncuk, Vanikdy, Beylerbeyi gibi yerler
istanbul’'un sayfiye yerleriydi ancak bu yerler her gecen giin biiyliyen ve disari tasan Istan-
bul'un kent merkezinde kalmistir. Fakat Adalar sahip olduklari cografi yapidan 6tarl boyle
bir sonu nispeten daha az yasamistir.

1950'lerde ve 1970’lerin sonuna kadar Adalara, sayfiyeye gitmek yazin geldiginin de ha-
bercisi olmaktadir. Olduk¢a zahmetlidir. Buna ragmen sayfiyeye gitme 1970’lerin sonlarina
kadar, eskisi gibi devam etmese de -bir yasam sekli olarak- glindelik yasamin énemli bir
parcasi olmustur. Ayrica sosyoekonomik-kiltiirel bir sembol olan sayfiyeye gelme, giini-
muzde degisen sosyoekonomik yapilarla farkh bir sirecin icine girmistir. Lefevbrein ifade
ettigi gibi; glinliik hayatin kendisi giderek yayilan kapitalizmin gerekleri uyarinca yaratiimis
yeni bir sektordir ve kapitalizm, vaktiyle kendisinden buiyiik 6l¢lide uzak durabilmis bir
alani-giinliik hayati- ele gecirdigi noktada son evresine girmistir. Giniimiiz toplumunda in-
sanlar kendi hayatlarina iliskin programlanmis bir 6z diizenlemeye uymak zorunda kalmis-
tir. Daha iyi yasam, daha saglikli beslenme, modaya uygun giyinme, evlerini dekore etme
-kisaca var olma- yollar konusunda kendilerine siirekli ve ayrintili bir yol gésterilmektedir.
Yani gtindelik hayat tamamen manipdle edilmis durumdadir (Lefebvre, 2005, s. 80).

“Yazlari istanbul'dan sayfiyeye gelenlerle dolardi. Sayfiyeye gelenlerin % 99'u istan-
bul'dan. 1980'lere kadar yazliga gelenlerin evleri yoktu kiraya gelirlerdi. Simdilerdeki
yapilasmayla, yazliklari olsun diye ev yapmislar. Yazin gelip gidiyorlar. Eskiden yazlik
evleri yoktu ama Adali insanlardan kiraya alirlardi. Benim babaannem evinin bir odasi-
ni bir aileye bir odasini baska bir aileye verirdi. Esas sayfiyecilik buydu. Sayfiyeye gelen
insanlar orta halli insanlardi. Denizden istifade etmek, cocuklarina gtizel vakitler ge-
cirtmek icin yazin gelirlerdi. Simdi herkesin evi var. Kiralama olayi dusti. Bu insanlarin
baska yerlerde de evleri var. Bu insanlar 1 ay burada kaliyorlar. 1 ayini Bodrum'daki
evinde geciriyorlar.” (Erkek, 65, Heybeliada Dogumlu, Eski Yerlesik Simdi Gidip Geliyor,
Rum, Hristiyan)

1980'li yillarin ortalarina kadar 6zellikle istanbul’un belli semtlerindeki gayrimislim azin-
liklar ve orta- Ust-orta ve Ust siniflar Adalara sayfiyeye gelmektedirler. Ama glinimizde
boylesi bir kiltir, tiketim trendleriyle baglantili olarak degismektedir. Artan yapilasmayla,
Ada'da ev sahibi olma belli bir “moda” ya da “prestij” gostergesi olmustur. Bir anlamda bu
moda tlketim, Ada'daki ev sayisini artirmis ve artik oda oda Adalilardan kiralanan sayfiye
kiltiird 1980'lerden sonra bitmistir. 1980 sonrasi 1990’larda Ada'da ev sahip olmanin moda
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oldugu bir dénemde istanbul’'un orta, yeni lst orta siniflari bu konut stoguna neden olmus-
lardir. Artik bahce icindeki Ada evlerinin yerini apartmanlar almistir.

1980’ler 6ncesinde Ada'ya sayfiyeye gelen niifus fazlayken glinimizde yazlik sahibi olan
nifus fazladir fakat konut sayisinin ¢cokluguna ragmen yaz aylarinda 6zellikle bircok evin
kullanilmadigi, yaz boyu kapali kaldigi goriilmektedir. Bu sayi 2000’lerden sonra gittikce
artmaktadir. Bununla ilgili resmi rakamlara ulasmak mimkiin olmamaktadir. Clinkt Adalar
nifusuna kayith degildirler. Bu durum ¢odu tatil beldelerinde karsilasilan bir sorundur. Fa-
kat Ada'y1 burada &zel kilan Istanbul’'un bir semti olmasidir. istanbul’un bir parcasi olmasi
stre¢ icinde Ada’'nin sanssizligi olmustur. Degisen sosyal, kiilttrel, ekonomik yapilar Ada'nin
glindelik yasaminda geri donilmez dnemli kirlmalar yasatmistir.

“Bir donem Yahudiler burada oturdular. 1990’larin basina kadar. Burada Yahudi ni-
fusu cok fazlaydi. Sonra bu Yahudilerin elit kesimleri Bliylikada'da oturur, bunlarda-
kiler de oraya tasindilar. Kagis var yani. Sonra buradan Biyiikada'ya gidenler rahat
edemediler oradan da Ginarcik’a gittiler. iste 1995'lerde falan oluyor bunlar. Cinarcik
belediye baskani da akilli adamdi. Havra falan yapti ve Yahudiler Cinarcik’a tagindilar.
Sonra 1999 depreminden sonra hayatta kalanlar geri donduler falan. Ama simdi bizim
Ada'da ¢ok azlar. Artik istanbul’'un ¢evresinde havuzlu siteler falan yapilinca oralara
tasindilar” (Erkek, 56, Heybeliada dogumlu, Yerlesik, Misliman, Tiirk).

Sermayenin mekan Uzerine yatirimi ve sonrasinda yeni tiiketim mekanlari arayisi Ada’nin
yasadigi onemli stireglerden biridir. Clinkli 1990’11 yillara kadar hizla yapilasan Heybeliada,
sonrasinda sayfiye yeri olarak populerligini kaybetmeye baslamistir. Glinim{izde Heybeli-
ada’nin her yerinde satilik ev ilanlari gérmeniz mimkiindir ve bu sayinin her gecen giin
arttigr emlakgilar tarafindan da belirtiimektedir. 1980 sonrasi baslayan hizli yapilasmadan
kendini koruyamayan Heybeliada gliniimiizde konut stogu halini alan bir yere dontismus-
tir. Fakat bu duruma ragmen Adalilar sunu da séylemeden edememektedirler: “/stanbul,
kéti olmaya stirekli devam ediyor, Ada da devam ediyor ama orada daha hizli oldugu igin bu-
rasi hep geride kalacak. Yani Adalar her zaman kétiindin iyisi olacak.”

Ada’nin “En Alttakileri”: Faytoncular ve Kiirtler

Adalarin giindelik yasaminda 6nemli yeri olan mesleki gruplardan biri faytonculuktur.
Faytoncular yada bir baska ifadeyle arabacilar genel olarak Ordu/Mesudiyelidirler. Ayrica
Ada’'nin giindelik yasaminda 6nemli yeri olan Kirtler bir diger etnik gruptur. 1990'lardan
sonra ozellikle insaat isleri icin gelen Kiirtler, gliniimiizde de hem insaat isleri hem de farkli
islerle ugrasarak Ada'ya yerlesmislerdir.

Bu iki grup arasinda baslangicta kendini kabul ettirme, Ada'da gii¢li olma ¢abasi bakimin-
dan ¢atismalar yasanmistir. Ada ekonomik agidan yeni gelenlere is imkanlari sunmamakta-
dir. Var olan gruplar da hem islerin azalmasindan hem de yeni bir rekabeti kaldiramayacak-
larindan dolay1 Ada'y1 sahiplenmektedirler.
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Faytoncular yerel ydnetimle ve bazi Adalilarla (Kim Adalidir tartismalariiginde) stirekli prob-
lem yasamaktadirlar. Diger taraftan Kirtler tim Adalilar tarafindan “Ada kiltiriine” uyma-
makla suclanmaktadirlar. Fakat genel olarak bu ti¢ grup hem Ada icinde “Otekilestirilmekte-
ler"hem de kendi aralarinda birbirlerini “6tekilestirmektedirler.”

Oncelikle Biiylikada, Heybeliada ve sayilari az da olsa Burgazada'da faytonculuk ya da Ada-
hlarin ifadesiyle arabacilik giindelik yasamin 6nemli bir parcasidir. Heybeliada'da fayton-
culuk denilince Ordu/Mesudiyeliler akla gelmektedir. Adalar icin yillardir bir sembol olan
fayton, glinimiizde Adalilar icinde énemli bir probleme déniismiistiir. iBB'ye bagli olan
faytonlar, hem Adalar Belediyesi acisindan hem de Adalilar agisindan istenmeyen konumu-
na dismaslerdir.

“Yerel yonetimle sorunlar yasaniyor. Yerimizle ilgili problemler var. Yiiksek kiralar 6di-
yoruz. Daha 6nceleri 6deyebilecegimiz diizeydeydi, simdi cok yiiksek. Paramizi kiraya
odersek nasil gecinecegiz. Kiralarin bu kadar yiikseltilmesi bir yildirma politikasidir.”
(Erkek, 35, Heybeliada Dogumlu, Yerlesik, Misliman, Turk).

Ozellikle Biiyiikada ve Heybeliada'da faytonlarin temsili birkac tane kalmasi disinda hep-
sinin kaldinlmasi icin miicadele verilmektedir, gerekce olarak da; “Bazi meslekler 6miirliik
degildir, istanbul'daki dolmuscu kiiltiirii var bunlarda, cetevari iliskileri var, Adamizin at giibresi
kokmasini istemiyoruz, atlara béyle iskence edilmesini istemiyoruz.” gibi cimleler siralanmak-
tadir. Buna karsilik faytoncular Ada’'nin en 6nemli sembolu olan faytonun kalkmamasi icin
mucadele vermektedirler.

“Atalarimizin gelme sebebi taa 1924'lerde kurulan Sanatoryumdur. Sanatoryumun
yapilma asamalarinda isci olarak calismiglardir. Ordu/Mesudiyeliyiz. Faytonculuk mes-
legiyle ugrasan arkadaslarimizin hepsi Heybeliada dogumludur hatta bazilarinin baba-
lari da burada dogumlu olanlar vardir. istanbul'dan gelen okullu arkadaslarimiz diyelim
onlara, tanimiyoruz ama arkadasimiz diyelim, geldiklerinde “Aa ne kadar kotl kokuyor
atlar”Bu bizim icin normal seydir. Onu da géremeyebilirler ama biz sunu da sdyliiyoruz
bin yil dnce at sirtinda gidilirmis. Bize ikinci sinif muamelesi gosteriyorlar ama fermanla
gelmisiz fermanla gideriz. Ada'da motorlu tagitlar yok. istanbul'da oturuyorsaniz orada
nasil son model bir arabaya binebiliyorsaniz. Burada da ilk model arabaya binebilirsi-
niz. Ada'ya gittik de bir otomobile bindik derseniz bir sey ifade etmez. Ama faytona
binmek 6zel!” (Erkek, 35, Heybeliada Dogumlu, Yerlesik, Misliman, Turk).

Adalilar, faytoncular konusunda ikiye ayriimistir. Bu fikir ayriigr hem yazlikcilar ve yerlesik
Adalilar arasinda hem de yerlesik Adalilarin kendi aralarinda goérilmektedir. Ama genel
olarak faytonlarin Adalardan kaldiriimasi istenmektedir. 1950’lerde 1970’lerde Adalardaki
faytoncularin cogunun Rum oldugu ve ge¢misteki faytoncularla bugtnin faytoncularinin
ne kadar farkli oldugu karsilastirma yapilarak anlatiimaktadir.

“Ada’nin Faytoncusu da Rum’du. Simdi faytonlara bakin bakimsiz, o zaman bakimsiz
fayton da yoktu, faytoncu da yoktu. Simdi faytona biniyorsunuz tizerinize minik minik
killar bulasiyor, timar olmadigi icin atlar. insanlarin tirasi, giyimi ona géreydi. Her ak-
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sam faytonlarin kenarlarindaki kandilleri yakarlardi. Simdi kandil diye bir sey yok. Eee
genel bir bakimsizlik var yani. Simdi dustindiikge hig bir sey kalmamis valla!” (Erkek, 60,
Bakirkdy Dogumlu, Eski Yazlik¢i Simdi Yerlesik, Musliman, Tuirk)

Kendilerini gercek Adali olarak tanimlayan faytoncular, Ada i¢cinde yasanan bu catismalarin
disinda gtindelik yasamin bilgisine en ¢ok sahip olan gruplardan biridir. Ada’ya kimler yeni
gelmis, kimler tasinmis, hangi ev satilmis, hangisi kiralanmis, Ada'da neler olduguna dair
bircok bilgiye sahiptirler. Guin icinde Ada'nin dort bir yanini dolasan faytoncular, gtindelik
yasamin ritmini de bilmektedirler.

“Mesela her gtin gelen mdsteri, faytona biner adresi bile soylemez ama “Bir sene 6nce
gittiginiz yere bir baskasi tasinmis. Efendim nereye gidiyorsunuz”” dediginiz zaman
iste “Bilmem su adres, Allah Allah burada gecen sene Ahmet abi oturuyordu.” Fayton-
cular, emlaklarin el degistirmesini bilir. Yazlikgilari yerlesikleri, evlerini, ne is yaptiklari-
ni vs. bilir yani. Simdi bu degisiyor. Eskiden tanirdik birbirimizi, simdi takip edemiyor-
sun bile!” (Erkek, 35, Heybeliada dogumlu, yerlesik, Misliman, Turk).

Sonug itibariyla glindelik yasamda etkin bir yeri olan faytoncular, Ada'da kendilerini 6zellik-
le 1990’larda artan Kiirt niifusuna karsi bir denge unsuru olarak da gérmektedirler. 1950’ler
60 ve 70'lerde yabanci olarak tanimlanan ve dislanan ilk ddnem gé¢menleri, simdi Ada’nin
cocuguyuz biz séziyle yeni gelenlere ayni tepkiyi gostermektedirler.

1980’lerden ve 6zellikle 1990’lardan sonra hizlanan Ada’nin yapilagmasi Kiirt niifusunun
géciine neden olmustur. Genel olarak Tiirkiye'nin bircok yerinde oldugu gibi dzellikle Is-
tanbul'da da insaat sektériinde Dogu ve Glineydogu'dan gelen gé¢menler istihdam et-
mektedir. 1980’lere kadar gelen iscilerin konaklamasina izin verilmeyen Adalarda, 1980
sonrasinda miteahbhitler, maliyetleri azaltmak icin iscilerin santiyelerde konaklamasina izin
vermislerdir.

“80'lerde ve 90'larda yasanan géclerde yani istanbul’a bu yillarda fazla Kiirt gécii ol-
dugunda Ada'da fazla yoktu. Daha kesfetmemislerdi. Soyle; o zaman Dogu tarafindan
gelen en cok istanbul'daki sehirlerde calistyorlardi. Buraya fazla gelememislerdi ciin-
ki buranin ntifusu buradaki nifus igin is sahasi ancak yetiyordu. Sonra tabi hizlandi.
Tabi yine 90'lardan sonra hizlandi. Bunun nedeni gene su, mesela buranin ¢ocugu
bir insaat sektériinde calismaz, boyacilik yapmaz. iste siva isi olsun yapmaz. Veyahut
altyapida calismaz. Ee ne oldu, insaatlar artti, firma elemanlari karsidan yolladi. Zaten
o zaman bu isleri Dogu kesimden elemanlar yapiyordu. Yani bana“Gel iste bu insaatta
calis” deselerdi calismazdim yani. Ama o kesimden gelen insanlar her isi yapiyorlardi.
Ciinki vasifsiz olduklari icin her isi yapiyorlardi. iste Ada'da isler artinca yavas yavas ev
kiraladilar falan. Sonra zamanla iste nasil bizim babalarimiz gelip is bulup calsip sonra
bizi getirdiyse onlar da aynisini yaptilar. Onlar tabi geliyorlar 10 kisi, bir evde 10 kisi
yasiyorlar. Simdi Ada'ya bu ters. Sonra onlarin aileleri buraya alisamiyorlar. Bu topluma
giremiyor, ee buraya ayak uydurmasi lazim onu da yapmiyor. Ama bu zamanla olacak.
Annesi olmasi kizi uyacak. Mesela yazin seyi de goriiyorum, iste bakkal ¢irak alacak
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hemen Dogu kokenli ailenin cocuklari ¢irak olarak geliyor. Ama biz cocuklarimizi hic-
bir ise vermiyoruz. Ama ben ne isler yaptim ¢ocukken o ayri. Ger¢ek Ada insanlari
cocuklarini bakkala ve bir kahveye, lokantaya hayatta verip calistirmaz. Haa bir mes-
legi olursa istanbul’a calismaya génderir. Bu isleri hep Dogulular yapar. Béylece de ne
oluyor bunlar burada kalici oluyor ve Ada her zaman geriliyor” (Erkek, 45, Heybeliada
Dogumlu, Yerlesik, Misliman, Turk).

Ada, belli bir siire sonra yasayanlarinda “kati bir ada muhafazakarligi” yaratmaktadir. G-
nimuzde neredeyse herkesin farkh bir yerden Ada’ya gog ettigi bilinmesine ragmen kim
daha ¢ok Adal tartismalari yapilmakta ve neredeyse her kesim tarafindan Kiirt niifusuna
karsi tavir alinmaktadir. Ada'da da genel olarak en agir isleri Kiirtler yapmaktadir. Yukarida-
ki alintidan da anlasildigi gibi Heybeliada'ya gelen ilk kusak gdo¢cmenlerin cogu emeklidir
ve onlarin da ¢ocuklari Ada'da genel olarak esnaflikla ugrasmaktadir. Ada’ya ilk gelen ve
glinimuzde de kendilerini Ada’nin yerlisi olarak tanimlayan bu gruplar 1990 sonrasi gelen
goclerin Ada'yi geriye gotirdiguni ve Ada’'nin kiiltliriind yok ettigini vurgulamaktadirlar.

“Biz uyduk bu kiiltiire. Artik Adaliyiz. Bizden sonra gelenler farkli artik. Mesela istan-
bul'dan gelenler de buraya uyamiyor, ayak uyduramiyorlar. Burada belli bir saatten
sonra sessizlik var. Araba sesi falan yok. Yani Ada'ya ayak uyduracaksin. Adamlar bu-
rada Kirtce muzik dinlemezler ya da konusmazlar. Sonra biri gelip agmis Kiirtgce m-
zigi hare gure dinliyor. Biz ayrimcilik yapmiyoruz ama sen kalkip bu toplumu rahatsiz
edersen tabi adam kendi arasinda ingilizce konusuyor ya da Rumca konusuyor ben
nasil Tirkce konusmam ama her sey saygi cercevesinde yani boyle ha hu bag falan
yani béyle maganda tavriyla olunca bunlarda saygi yok. Eskiden bunu yapmiyordun,
simdi niye yapiyorsun, bizde variz mi diyorsun. iste bu nedenle Kiirtler denilip asagi-
laniyor. Cocuklar bile “Kiirtlere bak.” diyor. Bence Kiirtler kendi kendilerini mahvettiler.
Yoksa bugiin btiin isleri Kirrtler yapiyor. Bunlar kendi kiilturlerini burada devam et-
tirmeye calisiyorlar, burasi Avrupai bir yer, burasi istanbul’un incisi Adalar ya!” (Erkek,
55, Yerlesik, Ordu/Mesudiye Dogumlu, Misliman, Turk).

Adalar her zaman ¢ok kultirltigi ile oviinmustir. Fakat glinimuizde Kirt kimligi cokkal-
tarldlagin bir parcasi sayilmamaktadir. Bu stirece Kirtler agisindan baktigimizda, Ada'da
tutunmak icin verdikleri miicadele bilenen gé¢menlik hallerinin bir tekrar olmaktadir.

“80'de geldim buraya 30 seneden beri buradayim ben. Buraya geldikten bir sene
sonra ailemi getirdim. Isimizi tam kuramadik ki evi tagiyalim buraya. Kimse bize ev
vermiyor. Sanki baska bir tilkeden gelmisiz. Biz de insaniz, kimse ev vermiyor. Surada
bir tane evde 4 ay kaldik. Coluk ¢ocukla. Tuvalet yok, banyo yok. Ne diyeyim, ocakta
yemek yapmaya yer yok, ufak tlpte yemek yapiyoruz. Bazen Blytikada'da hamam
var oraya gidiyoruz. Yok, burada kalacak yer yok. O zaman istanbul’'un icine gitmeye
glicimiz yoktu, para yok. Sonra baska bir ev bulduk zar zor bu vakte kadar geldik
Biz Glineydogu'dan geldigimiz icin bizi baska insan buluyorlardi. Cop arabasi gegiyor,
¢Opu koyuyorum adam ¢opi almiyor ya. Ya kardesim sen buradan geciyorsun, kom-
sudan aliyorsun, oradan aliyorsun, buradan aliyorsun ya benimkini niye almiyorsun.
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ilk zamanlar béyleydi. Bizim 5-6 tane de genclerimizi burada getirmisiz ki anarsistlere
karismasin ¢link alip seni daga goétiriyor. Bir giin yine birisi geldi gene ¢6pi alma-
di. Cocuklar dayanamadi artik, velhasil birbirimize girdik burada. Karakolluk olduk,
karakol bize baski yapiyor, sonra belediye baskani geldi, iste “Copi almadi” falan de-
dik. “Artik dayanamadik.” dedik. “Barisin.” falan dedi, iste baristirdilar. iste yavas yavas
insanlar alisti bize. Sonra kimin ne oldugunu anladik” (Erkek, 69, Sanliurfa Dogumlu,
2011'de Kurtkdy'e tasindi, 1980'den beri Ada'da, Misliiman, Kurt).

Bitlin go¢ hikayelerinde oldugu gibi Ada’ya gelen Kirt nifusu da benzer slireclere maruz
kalmistir. Kendini Adali olarak tanimlayanlar ile Kiirt ntifusu arasindaki fark sinifsal degil
etnik olarak agiklanmaktadir. Bu sdylem giindelik yasama Oylesine sinmistir ki iliskiler de
bunun Uzerinden ilerlemektedir. Bu cogu zaman suclayici ve dislayici bir dil olusturmustur.

Sonug

Bu calismaya baslarken amag glindelik yasam pratikleri tizerinden Heybeliada'nin sosyo-
lojik bir analizini yapabilmekti ve bu amag calismanin sonuna kadar da devam etti. Fakat
glndelik yasamin siradanliginin arkasindaki karmasik streclerin ve farkl yapilarin ayni yer-
de kesistigi gercegi, calisma biterken bircok konunun eksik kaldigi hissini yaratti.

Kapitalizmin mekani farkli stireclerde ve tarzlarda tretmeye baslamasi Ada'yi yeni kentsel
pratiklere maruz birakmistir. Lefevbre'in ifade ettigi gibi modern toplum, giindelik yasami
Uslupsuzlastirmakta ve sonrasinda mekani yeniden Ureterek bir Uslup, bir siirsellik aramak-
tadir. Tipki Heybeliada 6rneginde oldugu gibi.

Ozellikle 1980 dncesi Sanatoryumun, Deniz Harp Okulunun Heybeliada'daki varlgi yasam-
sal bir cesitlilik, farkli bir ritim olusturmustur. Bu kurumlarin her biri Ada'nin glindelik yasa-
minda belirleyici olmustur. Bir bakima bu kurumlarin her biri Ada icinde bir ada gibidirler ve
Ada icinde sosyokiilturel-politik olarak yarattiklari sdylemleriyle dnemlidirler. Bu tg¢ kuru-
mun Ada'daki varligi ve sonrasinda kapanma ya da tasinma stirecleri, Heybeliada'nin giin-
delik yasaminin tiim alanlarinda/ritimlerinde degismelere neden olmustur. Sanatoryumun
ve Deniz Harp Okulunun Ada'da olmasi Heybeliada'nin diger Adalara gére daha hizl bir
sekilde “Turklesmesine ve Mislimanlasmasina” neden olmustur. Yani bu iki kurumun tari-
hi Gzerinden Heybeliada'nin tarihini, degisen sosyomekansal, kilttrel, ekonomik ve politik
yapisini, Ada'nin Tiirklesme ve Mislimanlasma siirecini de okuyabilmekteyiz.

Diger taraftan 1980 sonrasi hizli yapilasmanin Ada icin dnemli bir gecim kaynagdi olan say-
fiyeciligi bitirmesi glindelik yasamda dnemli kirilmalar, “ritim bozukluklan” yasanmasina
neden olmustur.

Adalarda insaat sektoriiniin hizlanmasi farkli bir go¢ siirecini de baslatmistir. 1980 6ncesin-
de insaat ya da altyapi gibi islerde calisan is¢ilerin Adalarda kalmasina izin verilmemesi ve
1980 sonrasinda miteahhitlerin maliyeti azaltmak amaciyla iscilerinin insaat santiyelerinde
kalmalarini saglamasi Adalar genelinde Dogu Anadolu ve Glineydogu Anadolu’dan goc al-
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masina neden olmustur. Glinliimlzde Ada'nin nifus verilerine baktigimizda Misliman Turk
ve Musliman Kirt nifusunun agirlikta oldugu soylenebilir. 1950'lerde gayrimuslim-Ms-
[Gman ayrimi glinimiiz Ada’'sinda Turk-Kirt ayrimina dontismastur. Turkiye'nin genelinde
yasanan bir ayrisma pratigi Adalarda kendisini fazlasiyla hissettirmektedir.Adalarin etnik
kimlikler bakimindan bir zenginlik oldugu, cokkdlturltlik séylemleri tizerinden yillarca
sOylenegelmistir. Bu noktada Adalar her zaman ¢okkultirliligin mekani olarak tanim-
lanmistir. Ginimuzde “Adalarin gokkdiltiirliiliigd" séylemi kiltlrel bir ranta dontsmustdr.
Ancak Ada ici stireclere baktigimizda bunun azinlk ve cogunluk olma meselesi tizerinden
hakimiyet kurmaya, egemen olmaya donustiginu gérmekteyiz. Glinimuzde bu durum
“Kim Adali?” tartismalarinin zeminini olusturmaktadir. Ada'nin izole/kapali hali glindelik
yasamda 6nemli bir 6tekilestirme sdylemine dénusmustdr. Yazlikgisi, yerlesigi, gtini birlik-
¢isi arasindaki “dtekilestirme” séyleminin yaninda yerlesik Adallarin kendi icinde 6zellikle
Kurtlere karsi olusturduklari ayristirici ve suclayici ifadeler genel bir yayginlik kazanmistir.
Doénemsel olarak baktigimizda toplumsal sinif ve etnik kimlikler Gzerinden bir tartisma hep
olmustur. Sadece, siireg icinde tartisma yaratan sinif ve etnik kimlik tartismalarinin aktorleri
degismistir. Glnlimuzde Heybeliada'da genel olarak Turkllik ve Kurtlik tartismalari genis
yer almaktadir. 1970’lerin sonuna kadar Adalarin esas sahibi Rumlar kabul edilirken gi-
nimuzde Musliman Tirkler Ada’nin esas sahibi/yerlisi olarak kendilerini gdérmektedirler.
Cokkltarltlikle anilan Ada, Kirtleri cokkltarlGligin bir parcasi olarak sunmamaktadir.
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Gorsel Analiz Tekniginden
Yararlanarak Bir Sinema Filmini
Okumak: Engelli Bireylere Iliskin

Kiiltiirel Tanimlamalar’

Cigdem Sema Sirma™*

Sosyal Bilimlerde Gorsel Analizin Kullanimi: Kisa Bir Tarihce

itel arastirmanin tanimina baktigimizda literatiirde farkli tanimlamalar gérmek

mumkunddr. Cresswell (1998) nitel arastirmayi metaforik olarak pek cok renk, fark-

Il doku, ve cesitli kumasin harmanlandigi, pek cok iplikten olusan bir dokumaya
benzetmistir. Berg (2001) bazi otoriteler tarafindan nitel arastirmanin katihmli gézlemle
baglantili oldugunu belirtirken diger arastirmacilar milakatlarla nitel arastirmayr genis-
letmistir. Fakat nitel arastirmalar deneysel gozlemler, fotografik teknikler (video kayitlari),
gorsel analizler, tarihsel analizler (histografi), dokiiman ve metin analizleri, sosyometri, sos-
yodrama, benzer etnometodolojik deneyimler, etnografik arastirma ve ¢ok sayida teknik
kullanilarak yapilmaktadir.

Kulturel calismalari iceren, escinsellik calismalari, kiiltirel cografya (cultural geography) ve
pazar arastirmalari gibi alanlarda artan bir sekilde gorsel metotlar kullaniimaktadir. Ant-
ropoloji ve sosyoloji disiplinleri yaklasimlar gelistirmekte ve gorsel antropolojiden cesitli
mevcut drnekleri 6diing almaktadir (Pink, 2003'ten Akt. Polat, 2011, s. 10). Gorsel antropolo-
jideki calismalara bakildiginda, gorsel antropolojinin gelismesinde anahtar metinler olarak
Bateson ve Mead'in “Balinese Character” (1942), Colliers'in “Visual Antropology: Photography

¥ Bu bildiri “Engelli Bireylere iliskin Kiiltiirel Tanimlamalarin Baska Dilde Ask Filmi Uzerinden incelenmesi” baslkl
yiiksek lisans tezinden (Danisman: Prof. Dr. Esra Burcu, Ocak 2011, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tlist Sosyoloji Anabilim Dali, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara) yararlanilarak hazirlanmustir.

** Ars. Gor., Hacettepe Universitesi, Sosyoloji B6limdi.
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and Research Method” (1967) ve Becker (1974)'in “Photography and Sociology” adl ¢alismasi
onemli erken calismalardan bazilaridir. 2000°li yillarla birlikte gorsel calismalarla ilgili pek
cok makale ve nitel arastirma 6zelliklerini tagiyan kitap basiimistir. Pink (2003, 2004) tara-
findan gorsel arastirmanin teori ve pratiklerine, yazili metin, fotograf ve film olarak verile-
bilecek ornekler, Robert Flahert “Nanook of the North” (1922), M. Mead ve G. Bateson'un
fotografik calismasi “Balinese Character” (1942) ve Evans-Pritchard'in fotograf kullanarak
yaptiklari calisma “The Nuer” (1940)dir. Ayrica M. Mead tarafindan yapilan calismalar fotog-
rafik olmanin yani sira, film ve sosyal bilim arastirmalarinda gorsel antropoloji ve gorsel sos-
yolojinin gelisimine katki saglayan calismalarken goérsel analiz ¢alismalarina antropolojide
Banks (2001), Pink (2003, 2004), Ruby (2000), sosyolojide Emisson ve Smith (2000), kilturel
cografyada Rose (2001), psikoloji ve saglik calismalarinda Radley ve Taylor (2003) ve interdi-
sipliner calismalarda ise Van Leeuwen ve Jewitt (2000) 6rnek verilmistir.

Sosyoloji ve Gorsel Analiz

Gorsel verilere dayanan sosyolojik arastirmalar artan bir siklikla yayimlanmaktadir. Bu ya-
yinlardan 6rnegin, “Qualitative Inquiry and Symbolic Interaction” ve (2001 yilinda Gérsel Ca-
lismalar olarak yeniden adlandirilan) “Visual Anthropology and Visual Sociology” gibi gorsel
sosyoloji dalinda olusturulmus makaleler, gorsel arastirmalarda yol gosterici metinlerdir
(Harper, 2000'den Akt. Polat, 2011, s. 11).

Sooryamoorthy (2007) tarafindan sosyolojide film arastirmalarinin az oldugu ve sinema
filminin, ifadenin gorsel bir formu ve sosyal gercekligin yeniden insasi olarak etkili oldugu
belirtiimektedir.

Sinema filmlerinin toplum Uzerindeki etkisiyle ilgili ¢esitli agiklamalar bulunmaktadir. En-
gelliligin, genel olarak medyada ele alindigi calismalar engelliligin sinema veya yazili basin-
da nasil verildigi ve verilme seklinin engelli ve engelli olmayan bireyleri nasil etkiledigi sek-
lindedir. Bu calismalara 6rnek olarak Reichman ve Healey (1983), Keller, Hallahan, McShane,
Crowley ve Blandford (1990), Kennedy (2009), Safran (1998), Taggart L., McMillan, Lawson
(2008), Demerath (1981), Dowd (1999), Dwoskin (1997), Pointon (1997), Morris (1997), Sal-
vesen ve Undheim (1994), Hargis, Gickling ve Mahmoud (1974) verilebilir.

Bu calismada, engelli olmayan bireylerin bakis acisindan hareketle engelli bireylere yonelik
kalttrel tanimlamalarin belirlenmesi hedeflenmis ve veri toplama araci olarak sinemadan
yararlanilma yoluna gidilmistir. 2009 yilinda gdsterime giren, senaryosunu ilksen Basarir
ve Mert Firat'in birlikte yazdigi ve Mert Firat'in basroll oynadidi Baska Dilde Ask adli film
veri toplama araci olarak kullaniimistir. Calisma hakkinda filmin yénetmeni ve senaryo or-
tagi ilksen Basarir'a bilgi verilmis ve filmin calismada kullanimi konusunda kendisinden izin

alinmustir.
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Daha sonra Baska Dilde Ask filmi araciligiyla engelli bireylere iliskin hangi kilttrel tanimlan-
malarin betimlendigi problem climlesine cevap veren sahneler araciligi ile veriler toplan-
mistir. Bu amagla film éncelikle bir biitlin olarak izlenmistir. Problem climlesine yanit veren
sahneler Kate's Video Cutter programinin yardimiyla kesilmistir. Toplamda yirmi iki adet
cesitli uzunlukta sahne elde edilmistir. Filmin ydnetmeni ve ayni zamanda senaryo paydasi
ilksen Basarir ile de yari yapilandirilmig gériisme formu araciligiyla bir gériisme yapilmistir.”

Gorsel Analiz Calismalarinda Veri Analizi

Nitel analizde 6nemli olan analitik prosedir icin yeterli detaylari ve kurallari tekrar ederek
analizde her bir birime basvurmaktir (Tutty, Rothery, & Grinnell, 1996, s. 97).

Creswell (1998, s. 140)'e gore nitel arastirmada dnemli noktalardan biri, arastirmada hangi
verilerin kullanilacagina bakilmasidir. Ayrica arastirmaci verileri kisitlayarak kod ve katego-
riler gelistirmeli ve kategorileri gérsel imajlar ve metinden ayirmalidir. Arastirmaci bazi ve-
rileri g6z ardi ederek kisa gegici kod listeleri olusturmaktadir. Her bir sahneden gecici kod
listeleri elde edilmistir.

Tutty, Rothery ve Grinnell (1996, s. 92- 97)'e gore yeterli detaylari ve kurallari tekrar ederek
her bir analiz birimine basvurmak gereklidir. Ayrica isitsel veya gorsel verilerin transkripti
uzun, glic bir srectir ve dikkat gerektirmektedir.

Bu calismada oncelikle arastirmaci tarafindan diizenlenmis tim dosyalar sistematiklestiril-
mistir. Daha sonra asagidaki gorsel analiz asamalari uygulanmistir.

1. Verilerin Gozlemlenmesi, Bakilmasi, Dinlenmesi: Verilerin tamamini gozle, bak ve “dinle’,
tim sezinlenenler ve incelikleriyle baglantilari ve zitliklari arastir. Duygularina ve hislerine
glven ama tim bunlari yaparken dikkatli ol. Veriyle ilgili olarak aklina gelen tim sorulari
yaz, bu sana detayl bir analiz yapman icin yol gdsterecektir.

2. Verilerin incelenmesi: Verilerin envanteri icin icerigini genel olarak biitiiniiyle incele. Neyi
ortaya cikarmaya calistyorsun, kendine sor ve arastirmanin amacina génderme yaparak
bunu yansitan kategorileri diizenle.

3. Dikkatin Yonlendirilmesi ve Spesifik Sorularla Kanita Gidilmesi

4. Bulgularin Giivenilirligi icin Saha Notlarina Geri Déniilmesi (Collier, & Collier 1986'dan
Akt. Polat, 2011, 5. 16-17).

Yukarida belirtilen asamalar dahilinde bu calismada 6ncelikle film tekrar tekrar izlenmis ve
sahnelerle ilgili notlar tutulmustur. Bunun sonucunda ilgili sahneler kesilmis ve o sahnede-

1 18 Mayis 2010 tarihinde istanbul Taksim'de bir kafede gerceklesen bu gériismede tez danismani Prof. Dr. Esra
Burcu'da hazir bulunmustur.
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ki gorsellik ve diyaloglar transkripte islenmeye baslanmistir. Her sahne icin bir transkript
formu olusturulmustur. Bu arada sirekli olarak veriler arasinda gidis gelisler yasanmis ve
surekli karsilastirmalar yapilmistir. Daha sonra veriler nitel arastirmanin kodlama sekilleri
olan sirasiyla acik, eksenel ve daha sonra da secici kodlamaya tabi tutulmus ve ¢alisma bul-
gularina ulasiimistir.

Gorsel analiz metodu gorsel materyalin transkriptini gerektirmektedir. Transkriptin amaci
veri setlerinin dikkatli bir sekilde kodlanmasi ve analiz icin verilerin uygun hale getirilmesi-
dir. Transkript olusturma asamasi arastirma sonuglarinin dogru ve giivenilir olmasi agisin-
dan 6nem tasimaktadir. Bu nedenle filmden belirlenen sahnelerin transkriptleri tGzerinde
dikkatle durulmustur. Gorsel analiz metodunun kullaniminda; uygun goérsel materyalin
belirlenmesi, veri toplanmasi (uygun sahneleri belirleme) ve elde edilen verilerin nasil kul-
lanilacagina karar verilmesi asamalarindan gecilmistir.

Gorsel Analizi Yapilan Baska Dilde Ask Filminin Konusu

isitme engelli olan Onur’un hayati kiirek takimindan arkadasi Vedat'in dogum giinii parti-
sinde Zeynep'le tanismasiyla degisir. Kalabalik ve guriltuli bir barda hi¢ konusmadan ge-
¢en gecenin sonunda Zeynep, Onur’un isitme engelli oldugunu 6grenir. Ama bu durum
Zeynep'i Onur'dan uzaklastirmaz. isi ve ailesiyle sorunlar yasayan Zeynep, yasadigi cevreyi
sorgularken biraz da bilmedigi bir diinyanin merakiyla unuttugu ceketini bahane ederek
Onur’u gérmeye gider. Babasinin annesini aldattigini 6grendikten sonra bu durumu kabul-
lenemeyip evden ayrilan Zeynep, bircok is degistirdikten sonra cagri merkezinde calisma-
ya baglar ama agir calisma sartlarindan ve karsiliginda kazandigi paradan ¢ok mutsuzdur.
Butlin glin telefonda tanimadigi insanlarla konusmak zorunda kalan Zeynep konusmadan
anlasabildigi Onur’la huzur bulacagina inanir. Bu iliski kendilerini ve hayati sorgulayan Zey-
nep ve Onur icin bir sinav olacaktir (Baska Dilde Ask, 2009).

Bagska Dilde Ask Filminin Gorsel Analizi Sonucunda Engelli Bireylere iliskin
Kiltiirel Tanimlamalar

Kulturel tanimlamalar toplumun bakis agisiyla ve engelli bireyin kendi bakis agisiyla irde-
lenmistir. Engelli bireylere iliskin toplumun bakis acisiyla sekillenen kilttrel tanimlamalari
belirlemek icin filmde belirlenen yirmi iki sahne incelenmistir. Bu sahnelerden elde edilen
veriler kodlanmistir. Bu kodlar; “duyamaz’, “sagir”, “eksik adam’, “tuhaf, koti bakti’, “korktum?,

"

“zoruna gitti",

"

utand’, “Gzilmeni istemiyorum” seklindeki ifadeler tGizerinden belirlenmistir.
Daha sonra bu kodlar cercevesinde kategorilendirmeye gidilmistir. Bu kategoriler Onur'un
kurdugu Uc iliskide Zeynep-Onur iliskisi (sevgili iliskisi), Onur'un annesiyle iliskisi (anne-o-
gul iliskisi) ve Onur’un babasiyla iliskisi (baba-ogul iliskisi) acisindan ele alinmistir. Son ola-
rak da her bir iliski icin kategoriler arasi baglamlar tespit edilmeye calisiimistir. Genel olarak
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kategoriler arasindaki iliski asagidaki gibi belirlenmistir.
Engele iliskin kalp yargilar

Zeynep ve Onur iliskisi (Sevgili iliskisi)

Onur ve annesi arasindaki iliski (Anne-ogul iliskisi)

Onur ve babasi arasindaki iliski (Baba-ogul iligkisi)

Sevgili
ligkisi

Engele iliskin
Kalip Yargi
K1
K2

K3

K4
Baba K5 Anne
Ogul Ogul
iligkisi i iliskisi

K7

Sekil1: Engele iliskin Kiltiirel Tanimlamalarin Sekillendigi iliski Kategorileri

Filmde toplumsal bakis agisiyla (digerlerinin bakis acisiyla) belirlenen tanimlamalarin en-
gelli bireylerin, dogrudan aile (anne-baba) ve karsi cinsle olan iliskisinin niteligini ve niceli-
gini etkiledigini séylemek mimkuinddir.

kiltirel tanimlamalar tespit edilmistir. Filmde engelli bireyin sevgililik iliskisinde “karsi cin-
sin de engelli olmasinin gerektigi” (K1) yaygin bir kiltiirel kalip yargi olarak belirlenmistir.
Filmde Zeynep engelsiz karakteri canlandirmaktadir. Onur'un engelli olmasi ve Zeynep'in
Onur’la birliktelik yasamasi sosyal ¢evre tarafindan hos karsilanmamistir. Engelsiz karakter
olan Zeynep'in arkadas cevresinin bu iliskiye bakisini iki sahne tizerinden érneklendirirsek;

Alti numaral sahnede Zeynep ve arkadaslari birlikte evde oturup Vedat'in nisan partisin-
den konusmaktadir. Zeynep ve Onur bu partide tanismislardir. Arkadaslarinin Zeynep'e ilk
yorumu su sekildedir,

Arkadasi 1: Bu ¢ocuktu degil mi Zeynep?

Leyla: Baska kim olabilir. Amma fotografini gekmissin ¢ocugun. Cok rezalet bir durum ya. Hem

sen nasil anlamazsin yaa.
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Arkadasi 1: Sadir olmasa yakisikli cocukmus. (K1)
Leyla: Seni aradi mi hi¢?

Arkadasi 2: Sessiz telefonlar aliyormussun Zeynep.
Zeynep: Off der.

Bu sahne 6rneginde arkadas 1'in “Sagir olmasa yakisikli cocukmus” ifadesi ve karsilikli di-
yaloglar g6z éntinde bulunduruldugunda engelli bireyin iliski yasayacagi karsi cinsin de
engelli olmasi gerektigi seklindeki kalip yargi kendini sergilemektedir.

Yirmi iki numarali sahnede Onur kiirek takiminin antrenmanindadir. Zeynep ise Onur’un fo-
tografini cekmektedir. Antrenman sonrasi Vedat, Zeynep ve Onur arasindaki iliski hakkinda
yorum yapmaktadir.

Vedat: Nasil gidiyor dersler allyorum haberlerini.
Zeynep: lyi iyi calisiyorum iste.

Vedat: lyi gidiyor herhalde bizim adamla. Herkes biter diyordu (K1), valla biiyiik siirpriz yaptiniz.
Ayy ne oldu be simdi. Sen sanki hi¢ konusmuyorsun arkadaglarinin sevgilileri hakkinda.

Zeynep: Tamam da bu konusmaktan ¢ok dedikoduya giriyor. Merak edenlere de sdyle biz
Onur’la gayet iyi anlasiyoruz. Zaten onlarla da bu sagmaliklar yiiziinden gériismdyorum.

Yirmi iki numarali sahnedeki “Herkes biter diyordu” seklindeki ifade, engelli ve engelli ol-
mayan bireylerin birliktelikleri uzun stirmez seklindeki kalip yargiyi 6rneklendirmektedir.

Bu kalip yarginin yani sira filmde engelli bir bireyin engelli olmayan karsi cinsle iliski yasa-
masi “anormal iliski” (K2) seklinde kalip yargi olarak degerlendirilmistir. Zeynep ve yakin
arkadasli Leyla arasinda gecen diyalog 6rnek olarak verilebilir;

Leyla: Benim bir tane bile anormal iliskim (K2) olmadi Zeynep.
Zeynep: Senin normal iliski anlayisin da bu, insana bakisin da.

Leyla: (Zeynep'i kolundan tutarak balkona ¢ikartir. Gel buraya der. Zeynep'i kolundan ¢eker ve
Onur‘a bagirir) Onur Onur, Zeynep bayildi, cabuk buraya gel. (Onur asagida Zeynep'i beklemek-
tedir.) Gérdiin mii bak sana bir sey olsa haberi bile olmayacak. Normal bu mu?

Diger taraftan engelli bir erkegin engelli olmayan karsi cinsle girdigi iliskide, engelli olma-
yan tarafin “cesur olmasi” (K3) gerektigi seklinde de énemli bir kabul vardir. Ayrica filmde
belirtilen bu kalip yargiya gore Zeynep'in Onur’la iliskisini stirdiirme miicadelesi 6n planda-
dir. Bu noktada filmde, Zeynep Onur’un hayatina dahil olabilmek icin isaret dili 6grenmeye
calismis ve Onur’u da konusmasi konusunda cesaretlendirmistir.

Onur’un annesi de oglunun engelli olmayan bir kadinla birliktelik yasanmasindan hosnut
degildir. Onur’un annesi (Kadife), Onur'a Zeynep'in ailesinin Onur’un engelli oldugunu bilip
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bilmediklerini sormustur. Onur’un annesi, oglunun hicbir sekilde Giziilmesini istemedigi icin
Zeynep'e karsi da hep dikkatli davranmistir ve yirmi dokuz numarali sahnede,

Onur’un annesi: Isaret dilini 5grenmeye baslamissin galiba. Degisik degil mi? Disaridan bakin-
ca eglenceli gériiniiyor. insan ilk basta hevesli oluyor “cesur olmak” (K3) ama sonra geciyor. ..

Zeynep: Bende 6yle olacagini zannetmiyorum.

Onur’un annesi: insallah seklinde gériis bildirmistir.

de Onur’un ailesinin (engelli olan) tepkileri de dikkat cekmektedir. Zeynep'in ailesinin bu
iliskiye tepkisi, “engelli erkedin kendisinden beklenen ytukimlilikleri yerine getiremeye-
cegi” (K4) seklinde iken Onur’un annesinin tepkisi Zeynep'in ilgisinin zamanla azalacagi ve
Onur’un Gzilecegini disiinmesidir.

Otuz dokuzuncu sahnede Zeynep’le anne ve babasi arasinda gegen diyalog,

Zeynep'in annesi: Sagir dilsiz bir cocukla birlikteymissin memur bey séyledi. Dogru mu? Zeynep
¢ildirtma beni cevap ver.

Zeynep'in babasi: Kizim biz senin neyini eksik ettik de “eksik bir adamla” (K4) birlikte oluyorsun.
Zeynep: Ne diyorsunuz siz ya. Onun eksik hicbir tarafi yok. Eksik olan sizsiniz asil.

En genel sekliyle toplumda, engelli erkek ve kadinin cinsiyet rollerine iliskin beklentiler s6z
konusu olsa da bu rollerin yerine getirilmesi konusunda engelli kadinlar icin ev igi isleri ya-
pamama, ¢ocuklara bakamama seklinde, engelli erkekler icin ise evin/ailenin ge¢imini sag-
layamama ve onlari koruyamama ydniinde ylklemeler vardir (Burcu, Kamanhoglu & Sahin
2009, s. 18). Filmde de Zeynep'in babasi tarafindan Onur’a “eksik adam” denmistir. Buradaki
“eksik adam” tanimlamasini toplumda “Bir erkekten beklenen rolleri yerine getiremez." algi-
sinin var oldugu seklinde degerlendirmek mumkinddr.

Kisaca 6zetlemek gerekirse filmde incelenen sahneler dogrultusunda, engelli olmayan bi-
reyler tarafindan (Zeynep'in arkadas cevresi ve ailesi) engelli birey (Onur) ve engelli olma-
yan birey (Zeynep) arasindaki sevgili iliskisine “karsi cinsin de engelli olmasi gerektigi” (K1),
“anormal iliski” (K2), “cesur olmak” (K3) ve “engelli erkegdin kendisinden beklenen ylkimla-
likleri yerine getiremeyecegi” (K4) seklindeki kalip yargilarla yorumlar getirilmektedir.

Onur’un kurdugu ikinci iliski olan anne-ogul iliskisi;

Onur ve annesi (Anne-ogul) arasindaki iliski toplamda bes sahne lzerinden incelenmistir.
Filmde anne-ogul iliskisindeki kalip yargilar ve buna bagli olarak kiilturel tanimlamalar
tespit edilmistir. Filmde engelli bireyin anne-ogul iliskisinde annenin asiri korumaci olmasi
baglaminda“engelli cocugun kendine yetemeyecegi/ kendi kendini idame ettiremeyecegi”
(K5) seklindeki kalip yargi 6ne ¢ikmaktadir. Onur’un annesinin Zeynep'e Onur’un calismasi
icin bir lokanta actigini belirttigi yirmi dokuzuncu sahne dikkat cekicidir.
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Onur'un annesi: Cabalamadan hicbir sey olmuyor. Mesela ben burayi Onur icin acmistim. Ama o
hicbir zaman burada ¢alismak istemedi. Kendi ayaklarn lizerinde durabilecegini gbstermek istiyor.

Zeynep: Ona karsi anlayisl davranmaniz ¢ok glizel bir sey.

Yirmi dért numaral sahnede ise, Onur Zeynep'i annesiyle tanistirmak igin annesinin yasa-
dig1 eve gotirmustdr.

Onur: Zeynep'i begendin mi?
Onur’un annesi: lyi iyi (Sesi cok az duyulur, isteksizce konusur.)
O: Yapmal!!!

Onur’un annesi: Kizma hemen ben seni diisiiniiyorum. Uziilmeni istemiyorum. Babasi annesi
biliyor mu seni?

Bu sahne 6rneginde Onur'un annesi ilk basta Zeynep'in de isitme engelli oldugunu di-
stinmds ve aksi ortaya ¢ikinca da bu durumu onaylamadigini belirtmistir. Burada iliskinin
onaylanmamasinin temelinde annesinin Onur’a yonelik “engelli cocugun kendine yeteme-
yecegi/kendi kendini idame ettiremeyecegi” (K5) yoniindeki kalip yargi sergilenmektedir.
Onur ise annesine otuz dokuz numarali sahnede,

“Annesinin kendisini cok fazla koruyarak insanlardan uzak tuttugunu” séylemektedir.
Bu noktada yonetmenin goriist su sekildedir,

C. P: Kritik nokta anne sakliyor. Anne koruyucu. Mesela Onur’a “Baban hep bir glin anlayacak
zannettim. Babani kaybetmek istemedim.” diyor.

I. B: Burada anne ¢ok korumaci. Fazlasiyla korumaci.
E. B: Anne ¢ok koruyucu, fazla destek. Ama baba terk edici.

i. B: Bu hep burada. Bir kadinla tanistim. Down sendromlu cocudu var. Baba ¢ocuk dogar dog-
maz terk ediyor.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi Baska Dilde Ask filminde annenin koruyucu rolu
vurgulanmistir. Burcu (2007, s. 171) tarafindan yapilan arastirmada da benzer sonuglar elde
edilmistir. Anne-babalariyla, engelli olmalarindan dolayi sorun yasayanlara, yasadiklari en
onemli sorunun ne oldugu soruldugunda; % 24,2 oraninda engelli birey anne-babasinin
kendisine glivenmedigini, buna bagli olarak asiri ilgi gésterdigini ve asiri korumaci bir tu-
tum sergiledigini belirtmistir. % 24,1 oraninda birey, gelecegine iliskin belirsizliklerinden
dolayi anne-babasinin Gziilmesini en 6nemli sorun olarak gérmektedir. % 15.7 oraninda
birey ise sirasiyla; bireyin kendisini maddi ylik olarak gormesi (% 9.5), anne-babanin bireye
yeterince ilgi gostermemesi (% 9), anne-babanin bireyin bazi isteklerine karsi olmasi (%
5.2), anne-babanin ¢cocuklarinin durumundan dolayi kendisini suclu hissetmesi (% 4.9), an-
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ne-babanin bireyi maddi yiik olarak gdrmesi (% 4.4), engelli bireyin kendi durumunu kabul-
lenememesinden kaynakli sorunlar yasanmasi (% 3.6), engelli bireyin durumundan dolayi
anne-babasini suclamasi (% 1.5) engelli bireyin durumundan dolayr anne-babasindan fi-
ziksel-s6zIU siddet gormesi (% 0.5) olarak belirtilmistir. Bir katilimcinin bu konudaki ifadesi;

“.... ailem misafir gelince beni odaya kilitliyor, ses cikarmama izin vermiyor; yemek, su vermi-
yor...” seklindedir. (Katihmci 317, izmir)

Onur’un kurdugu lgtincii iliski olan (baba-ogul) arasindaki iliskiye bakildiginda ise baba-ogul
iliskisindeki kultiirel yargilar ve kiltirel yargilara bagli olarak kiltirel tanimlamalar tespit
edilmistir. Filmde, babasinin Onur ¢ocukken ailesini terk ettigi vurgulanmis ve filmin hicbir
sahnesinde Onur’un babasi yer almamistir. Bu nedenle baba-ogul arasindaki iliski Onur’un
annesiyle diyaloglari aracihigiyla agiklanmistir. Filmde babanin engelli cocuga sahip olma-
siyla birlikte “engelli cocugunu kabullenememesi” (K6) ve “engelli cocugundan utanmasi”
(K7) kalip yargilar dikkat cekicidir. Babanin ¢ocugunu inkari ve evi terk etmesi séz konu-
sudur. Onur babasinin evi terk etmesinde kendisini su¢lamaktadir. Otuz numarali sahnede

Onur’un annesiyle diyalogundaki asagidaki ifadesi dikkat ¢ekicidir.

Onur’un annesi: Sen bir kiz buldun, beni unuttun. Hig gidip gelmiyorsun.

Onur: Babasinin kendisi yiiziinden evi terk ettigini anlatir. (K6)

Onur’un annesi: Gene kendini suclamaya baslama. Baban bizi bir kadin yliziinden terk etti.

Otuz dokuz numarali sahne,

”

“Babam utandi (K7), zoruna gitti, cocugu olarak gérmedi, tuhaf kétii bakti, korktum, sustum.
seklinde agiklamistir.

Yukaridaki diyalogta babanin engelli cocuguna karsi yaklasimi ve bu yaklasimin Onur’un
davranislarn tzerindeki etkisi verilmektedir. Burcu (2007)'nun yaptigi cahismada bir katihm-
cnin ifadesi bu diyalogu desteklemektedir.

“Babam tamamen disladi beni. Doktora “Engelli cocugum olacagina 6lse daha iyiydi.” dedigini
duydum. Topluma benimle ¢ikmiyor. Benim nasil engelli cocugum olur, kompleksini asama-
di...” (Katilimci1 612, istanbul)

Gokgearslan (2002, s. 100) engelli cocuga sahip ailelerin davranislarini utanma, uyum ya
da kabul etme seklinde agiklamistir. Bu davranisin altinda yatan nedenleri Gokgearslan
(2002)'in belirttigi gibi babanin engelli bir cocugun sorumlulugundan kagmak istemesiyle
birlikte, cocuktaki engeli kendi kusurunun bir yansimasi olarak gérme ve bundan ka¢cmasi
seklinde de yorumlamak mimkiinddr.

Isaac, Raja ve Ravanan (2010) engelli bireyin sosyal yasama dahil olma sirecinin oncelikle
evde basladigini ve cocugu engelli olan ailelerin ¢cocuklarina karsi tutumlarinin genellikle
asin korumaci ve/veya inkar seklinde oldugunu belirtmislerdir.
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Bireyler sosyalizasyon siireciyle dncelikle aile kurumu icinde tanismaktadirlar. Bu noktada
da engelli bireylerin topluma dahil olabilmesinde aile bireylerinin nemli rolleri vardir. Clin-
ki birey ailede almis oldugu disiince ve degerleri habitusuna katmakta ve habitusunda
bulunanlar dogrultusunda hareket etmektedir. Engelli bireyin ailesinden sosyal yasama ka-
tilim konusunda destek gérememesi ve filmde oldugu gibi inkar ve utanma davranislariyla
karsilasmasi olumsuz sonuglara neden olabilmektedir. Filmde Onur babasinin kendinden
utanmasi sonucunda susmus ve konusmaya calismaktan vazgegmistir. Filmde Onur’un ai-
lesine bakildiginda engeli nedeniyle oglunu reddeden bir baba ve ogluna asiri diiskiin bir
anne karakteriyle karsilasiimaktadir.

Engelli cocuga sahip ailelerin utanarak ¢ocuklarini saklamalari cocugun izolasyonuyla so-
nuclanmaktadir. Filmde ve yapilan arastirmalarda engelli cocuktan utanma ve aileyi terk
etme davranisi babada goriiliirken annede ise asirt koruma davranisi séz konusudur.

Anne-babanin ¢ocugu kabullenmesi, cocugun kendini kabullenmesinde énemli bir et-
kendir. Anne-babasi tarafindan kabul goren, sevilen, ilgilenilen, dnemli olduguna inanan
¢ocugun kendi durumunu kabullenmesi de kolaylasmaktadir (Gokgearslan, 2002, s. 100).
Birey toplumda karsilasmis oldugu davranislar sonucunda habitusunu ve bu baglamda
da sermaye tirlerini olusturmaktadir. Engelli bireylere iliskin kilturel tanimlamalar engel
odakl olmakta ve bireyin kendisinden beklenen davranislari yapamamasi noktasinda sekil-
lenmektedir. Filmde Onur’un babasinin, Onur'u cocugu olarak aile biiytklerine el 6pmeye
gotirmemesi ve arkadaslarinin yaninda konusmaya calisirken ¢ikardigi seslerden utanmasi
islenmis ve bu durum Onur’un icine kapanmasina ve konusma ¢abalarindan vazge¢cmesine
neden olmustur.

Tum bu belirtilenlerin 1siginda filmde engelli bireye iliskin olarak “ karsi cinsin de engelli ol-
masinin gerektigi” (K1), “anormal iliski” (K2) “cesur olmasi” (K3) “engelli erkegin kendisinden
beklenen yikimliltkleri yerine getiremeyecegi” (K4), “engelli cocugun kendine yetemeye-
cegi/ kendi kendini idame ettiremeyecegi” (K5) “engelli cocugunu kabullenememesi” (K6)
ve “engelli cocugundan utanmasi” ( K7) seklindeki kalip yargilardan hareketle engelli bireye
iliskin “sadir”, “eksik”, “dilsiz”, “yetersiz”, “utanilan” ve “glivenilmeyen” kiltirel tanimlamalari
tespit edilmistir. Yabanci film incelemelerinde benzer tanimlamalara rastlaniimistir. Isaac,
Raja, Ravanan (2010, s. 629'dan Akt. Polat, 2011, s. 66)'In belirttigi gibi engelli bireylere ilis-
kin kalttrel resim (portrait of a disabled individual) kaybeden, ise yaramayan, alay edilen,
korunmaya muhtac olan, hak sahibi olmayan, yetersiz-eksik sosyal itibara sahip olan seklin-
de olusturulmus ve giiniimiize kadar da ulasan kulttrel tanimlamalar resmedilmistir.

Engelli bireyin kendi bakis agisiyla sekillenen kiiltlrel tanimlamalarin tespiti icin filmden
bes sahne incelenmistir. Onur'un kendisine iliskin bakisi “cesur’, “boyun egen’, “miicadele
eden” ve “sinirli tavirlar sergilemesi” seklindedir. Filmde, filmin kahramani Gzerinden gizil

anlamda olumlu bir kiilttirel tanimlama cabasi fark edilmektedir. Engelli karakter olan Onur
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engeliyle barisiktir ve sosyal yasama dahil olmaya calismaktadir. Burada “mticadele eden”
ve “kendiyle barisik olmasi” seklinde iki olumlu kiltiirel tanimlama géze carpmaktadir. Film
Uzerinden daha o6rtuk bir bicimde izleyiciye verilen yoniyle cesur tanimlamasi icinde yer
alan Onur, kendi ayaklar lizerinde durabilen, ekonomik bagimsizligini elde etmis, sosyal
iliskiler kurabilen (kiz arkadas, hobi ve arkadas grubu) bir birey olarak verilmistir. Yirmi bir
numarali sahnede Onur, Zeynep ve kiirek takimindan arkadaslariyla sohbet etmektedir.

Onur'un miicadele eden yoniyle tanimlanmasi ise 6zellikle ebeveyn iliskilerinde 6n pla-
na c¢ikmaktadir. Yirmi dokuz numarali sahnede annesinin Onur icin lokanta agmasi ama
Onur’un lokantada calismak istemeyerek annesine karsi gelmesi miicadeleci yoniine 6rnek
teskil etmektedir. Diger taraftan Onur olaylara asiri tepki veren agresif yonuyle de sergilen-
mektedir. Agresif tavirlar sergiledigi sahnelerden birisine, kiitiiphanede gurilti ¢ikartan bir
ogrenciye midahale etmesini 6rnek olarak vermek mimkiindur.

Tum bu sahnelerden de anlasildigi gibi engelli bireyin kendi bakis agisiyla sekillenen kilti-
rel tanimlamalar, toplumun bakis acisiyla sekillenen kiltiirel tanimlamalara gore olumlu bir
anlam ifade etmektedir.

Engellilik bireysel bir sorun veya engelden kaynaklanan bir problem degildir fakat toplu-
mun organize bir sekilde bireyi dislamasiyla sonug¢lanmaktadir (Davis, & Resistance 2002, s.
160). Baska Dilde Ask filminde bireyin sahip oldugu engelden cok bireyin hayatini kusatan
ve ona zorluklar yasatan, dolayisiyla bireyi engelleyen sosyal ¢evreye odaklaniimaktadir.
Burada yonetmenin ifadesi;

i. B: Mesajimiz su; bizim ideal kavramiyla ilgili bir derdimiz var. Dizilerde falan da oynadidi icin
Mert daha da dertli. Simdi acayip insanlar var ya. Evler, is yerleri, paralar, arabalar... Oyle bir
ideal diinya yok. Yani en azindan biz orada yasamiyoruz. Hayal alemi gibi bir diinya. Slipermen-
ler var, spidermanler var. Bizim ideal kavramiyla bir derdimiz oldugu icin Onur’u ideal bir adam
yaptik. Onur‘a bence her kadin asik olabilir.

Bu noktada da dikkat cekici olan, ulasilabilen ve incelenebilen Bati filmlerindeki pek ¢ok

" "

engelli karakterin Baska Dilde Ask filmindeki engelli karakter gibi “miicadele eden”“cesur”
ve “"kendisiyle barisik” bir birey olarak senaryolastirlmamasidir. Bu durum Baska Dilde Ask
filmini kendi tarlinden filmler arasinda farkl kilmaktadir. Clinkli Onur isitme engelli bir bi-
rey olarak egitimli, spor yapan ve sosyal iliskiler agi icinde yer alan bir karakter olarak res-

medilmistir.

Film engelli bireylere iliskin kilttirel tanimlamalarla miicadele eden ydniiyle engelli karak-
terlere yer veren bircok filmden ayriimaktadir. Bu baglamda filmin medikal modelden uzak
bir bakisla daha genis dlciide (sosyal model perspektifinden) engellilige yaklastigi rahat-
likla s6ylenebilir. Burada odaklanilan Onur’un isitme engeli degil isitme engelli oldugu icin
cevrenin kendisine bircok engel olusturmasidir.
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Sonug

Engelli bireylere iliskin kiltirel tanimlamalar hemen her toplumda s6z konusudur. Bu ta-
nimlamalar baziiletisim araglar araciligiyla (sinema filmleri, atasozleri, masallar vb.) kendini
goOstermektedir. Bu baglamda arastirmanin analiz birimi olarak ele alinan Baska Dilde Ask
filminde engelli bireylere yonelik kiltlrel yargilarin ve bu kilturel yargilara bagh olarak
kdlttrel tanimlamalarin neler oldugu tartisilmistir. Filmde, “karsi cinsin de engelli olmasinin

/A

gerektigi”,

"o " u

anormal iliski’, “cesur olmasi’, “engelli erkegdin kendisinden beklenen yikimli-

o

lUkleri yerine getiremeyecegi’, “engelli cocugun kendine yetemeyecegi/ kendi kendini ida-

/)

me ettiremeyecedi”, “engelli cocugunu kabullenememe” ve “engelli cocugundan utanma”
seklindeki kalip yargilardan hareketle engelli bireye iliskin “sagir”, “eksik”, “dilsiz”, “yetersiz",
“utanilan” ve “glivenilmeyen” seklindeki kiltirel tanimlamalar tespit edilmistir. Tim bu kul-
trel tanimlamalar bireyin sosyal diinyasini cevrelemekte ve birey bu tanimlamalarla bir-
likte kendisine bir yasam kurmaya calismaktadir. Calismada elde edilen bu tanimlamalar
toplumdan topluma degisiklik gosterse de icerdikleri anlam degdismemektedir. Ayrica bu
tanimlamalar engelli bireylere iliskin bir kultirel resim ortaya ¢ikarmaktadir. Calismada en-
gelli bireylere iliskin elde edilen tanimlamalar literatiirdeki calismalarla benzerlik tasimak-

tadir (Polat, 2011, s. 68).
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Kemalizm ve Bektagilik Iliskisini
Girit Mutfak Kiiltiirii Uzerinden
Okumak

Hatice Nur Aladag”

ntropologlar, uzun bir stireden beri yemek konusunu farkl metotlar ve degisik ko-
nulara eklemlenmis halde calisiyorlardi. Yemek, antropolojik bir ¢calisma sahasi ola-
rak sembolik degerlerin olusumu ve kimlik insasi konularinin degisik vechelerine

1stk tutma firsati vermektedir. Yemegin donlslimsel karakteri itibariyla, cok yonli etnogra-
fik calisma Girit gogmenlerinin mutfak kiiltlriini daha genis bir agidan anlamamizi 6nemli

Olclide kolaylastiracaktir.

Bir seyi ya da insanlari takip ederek informantlarin anlatilarindaki kirilma noktalarini ve kimlik
insalarindaki degisken yonelimleri yakalayabiliriz. Ben bu arastirmada, Girit yemeklerini ta-

kip ederek Girit gé¢menlerinin kimlik insalari ve sembolik deger olusumunu inceleyecegim.

Burada baz alinan saha calismasi’, izmir, Kusadasi ve Séke'de yasayan Girit gécmenleriyle
yapilan réportajlardan olusmaktadir. Girit go¢menleri, Yunan Savasi’ndan sonra Girit Ada-
si'nin Osmanli imparatorlugu’nun elinden cikmasiyla Anadolu’ya tamamen géc¢ etmislerdir.
Girit'ten gelen go¢ akimlari, 1925 Mibadelesinden 6nce gerceklesmeye baslamistir. Lakin
bu calismada mubadil ve muhacir ayrimi yapilmaksizin Girit gé¢gmenleri bltlin olarak ele
alinmistir.

Yiiksek Lisans Ogrencisi, istanbul Sehir Universitesi, Kiiltiirel Calismalar Bslimii.

1 Saha calismasi, ikinci kusaktan 5, tictincli kusaktan 10 kisi olmak tizere toplam 15 kisiyle derinlemesine miila-
katlar, katilimci gézlemci metodu ile yapilmistir. Ayriyetten Girit yemeklerini arastirmaci, kendi de deneyimle-
mis ve mutfakta Girit gd¢menleriyle beraber hazirlamistir.
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Gorustugum ikinci ve tclncl kusak Girit gogmenlerinin, gocu deneyimlememesine rag-
men, Kemalizm'in ve bu adaptasyon sirecinin Girit mutfagina etkilerine bakacagim. Bu
uyum surecinde, Girit Turkiye'de yasayan diger gé¢cmen topluluklara gore daha farkli dinsel
ve yasam tarzi bicimlerine sahiptir. Sliphesiz bunda Girit Adasi’'ndaki sosyokiiltiirel yapinin
etkisi vardir. Bektasilik, Mevlevilik, Hilalilik, Naksibendilik gibi tarikatlar oldukca yaygindir.
Buna ek olarak ana dilin Tiirkge degil Girit Rumcasi olmasi da Girit gé¢menlerinin sosyokiil-
tarel yapisini oldukga etkilemistir. Girit gé¢menlerinin Anadolu’ya yerlestikten sonra yasa-
diklari zorlu uyum sirecini daha iyi anlamak icin bu dilsel ve dinsel farkliliklarin alti bir kere
daha karsilastirilarak cizilmelidir.

Anadoluda agirlikh olarak Siinni-islam yorumunu takip eden tarikatlar ve topluluklar mev-
cutken Siinni-islam yorumuna kiyasla kurallari daha esnek ve “rahat” olan Bektasilik ve Mev-
levilik; bu tarikatlara bagli olan Giritliler ve yerli halk? arasinda bariz bir farki yansitmaktadir.
“Rahat” kavramini biraz daha netlestirmek gerekirse kurumsallasmis olan Siinni-islam gé-
riisiinlin aksine Sii yorumun belirleyici oldugu Bektasilik'te alkol tiiketimi ve kabuklu deniz
hayvanlari tiiketiminin dinsel agidan bir sorun arz etmemesi aradaki farki isaret etmesi aci-
sindan 6nemlidir.

Girit gé¢gmenlerinin yemek kiltiriinde eskiden oldukga yaygin olan salyangoz ve sarap kul-
lanimi, onlarin bu yiyecek tercihlerine yabanci olan ve alkoliin yasak oldugu kabul edilen
Stinni-islam yorumunu takip eden yerli halk tarafindan oldukca tuhaf karsilanmistir. Anado-
lu'daki yerli halkin oldukca yabanci oldugu salyangozun tiiketilmesi ve Giritlilerin® ana dil
olarak Giritlice konusmasi, onlarin “Rum gavuru” olarak algilanmasina sebebiyet vermistir.
Bu sebeple, Girit go¢cmenleri de glindelik hayatta daha iclerine kapal bir topluluk olarak
kalmis, diger gd¢men gruplarla kaynasmalari biraz daha zaman almistir.

Bizim burada deginecegimiz bir diger ve d6nemli olan faktér de Kemalizm'in Girit gd¢menle-
rine ve yemeklerine olan etkisidir. Tarikatlarla ilgili yasadan sonra Bektasilik de dahil olmak
Uzere, tarikatlarin bircogu liye kaybetmis ve faaliyetlerini gizliden ylriitmeye calismislardir.
Giritlilerin, devletin etki alaninin daha aktif oldugu Bati Anadolu’ya yerlestirilmesini hesaba
kattigimizda, tarikat baglari diger tarikat gruplarina gore daha hizlh zayiflamistir diyebiliriz.
Ada'daki tarikatlardan kalan nerdeyse hicbir izin olmamasi, konustugum ikinci nesil Girit-
lilerden itibaren rastladigim bir bulguydu. ikinci nesil kendini direk olarak Stinni olarak ta-
nimlarken t¢linct kusak bunda hemfikir degildi. Kusaklar arasindaki farki ilerleyen bélim-
de daha ayrintili tartisacagim. Fakat Bektasilige dair toplumsal hafizada nerdeyse hicbir sey
kalmamis olmasi ile Kemalizm'in kurumsallastirdigi Stinni-islami gérislerin bununla ilgisi
olabilir mi sorusu 6nemli bir soru olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

2 Yerli halktan kast edilen, ya goci hi¢ deneyimlememis ya da gocedeli cok olup oraya tamamen adapte olmus
Musliman topluluklardir.

3 Girit go¢gmenleri yerine bundan sonar Giritliler ifadesi kullanilacaktir. Zira bulunduklari yerlerde de kendilerine
bu sekilde hitap edilmektedir.
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Gunliuk yasam deneyimlerindeki mindr farkliliklar, yemek s6z konusu oldugunda onemli

hale gelir. Salyangoz, yerli halkin “yemek gramerinde” (Barthes, 1997, s. 22) “igrenc¢” ve “gii-
venilmez” sey olarak kodlanmistir.

Yemek yemek, kendi sonuglari dtesinde, baska davranislari ima ederek, degistirerek ve
Ozetleyerek gelistirir. Bu diger davranislar nelerdir? Bugiin her sey diyebiliriz: calisma, spor,
bos vakit, kutlama; bu durumlarin hepsi yemek sayesinde agiklanir. Yemegin “cok anlamlili-
g1” (polysemia) moderniteyi sekillendirir diyebiliriz (Barthes, 1997, s. 25).

Salyangoz yemenin anlamsalligi, bu yemek kulturiinde “pozitif” bir degere sahip degilken
tam da “biz" ve “6tekiler” kategorilerini kurgularken ortaya ¢ikan ¢izgide belirir. Morley'nin
belirttigi Gzere:

Anlam, farkin sistem icindeki fonksiyonudur... Anlamaya calistigimiz “parcalar” tamamen di-
feransiyeldir ve sistemin icindeki diger 6gelere kiyasla pozitif icerikler olarak degil, negatif
olarak tanimlanirlar. Onlarin olusumunun en 6nemli 6zelligi, digerlerinin ne olmadigidir.
(1992, 5.67)

Kemalizm ve Girit Mutfagi

Saha calismamin {ciincii giiniinde, izmirli informantlarimdan® birinin annesini ziyaret et-
tim. Yasli kadini zorlamak istemedigim halde, kendisi i1srarla bana yemek hazirlatti. Yemekte
glive¢®, makarna ve enginarin yaninda, Giritlilerin meshur yemedi arapsaci ¢da pisirilmisti.
Tam kasigi alip yemekleri tatmaya hazirlanirken sofradaki tim bakislarin bana cevrildigini
hissettim. Yemeklerine karsi nasil bir tepki verecegimi merak ediyorlardi. Daha 6nce targin,
portakal kabugu ve defne yapragiyla yapilmis bir gliveci hic denememistim. Arapsagi ise
yabani otlardan hazirlanmis bir salataydi. En sonunda, informantimin annesi en ¢cok hangi
yemegi begendigimi sordu. Ben de en ¢ok enginari begendigimi sdyleyince, yasl kadin
ekledi: “Atatlrk de en ¢ok enginari severdi.” Atatiirk hakkinda bircok bilginin ilkokuldan iti-
baren 6grencilere 6gretilmesine ragmen bu bilgiyi ilk defa duymustum. Bu sebeple, yash
kadinin Atatiirk’n hangi yemegi en cok sevdigini bilmesi ve akabinde bunu bana belirt-
mesi sasirtictydi. Milli Tark devletinin kurucusu ve modernist kulturel reformlari uygulayan

4 Anglofon antropolojik calismalarda kullanilan ve goristlen kisi anlamina gelen “informant” kelimesi direk ola-
rak ve antropolojik anlamda kullanilimistir.

5 Guveg, Anadoluda c¢ok yaygin bir yemek olmasina ragmen Giritliler daha farkl bir sekilde yapmaktadirlar.
Yaygin tuzlu yapilisin tersine daha tatlimsi ve baharath yapilmakta hatta portakal dilimleri de icermektedir. Ku-
zey Afrika'da oldukga yaygin olan bu meyveli ve tath giiveg pisirme teknigi, Girit Ada’sinin yakin oldugu Kuzey
Afrika yemek kiilttrtinden de etkilendigini gostermektedir.

6  Arapsacl, goriintii olarak dereotuna benzemesine ragmen tamamen farkli bir tada sahiptir. Girit mutfagi bircok
yabani ot icermesiyle meshurdur ancak bu ot yemeklerinin cogu etli ve terbiyeli yapilmaktadir. Arapsaci ise
haslandiktan sonar zeytinyadi ve limonla karistirilarak salata halinde tiketilir.
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bir lider ve Kemalizm, ideoloji olarak devletin ulasabildigi bircok alanda insanlarin glindelik
hayatlarina da yansimis ve hayatlari etkilemisti. Cagdas ve modern Turrk devletinin kurucu-
su olan ve Turklerin atasi anlamina gelen bir 6n adi kullanan liderin séyleminin Kemalizmi
daha etkili kildig1 ortadadir. Bir baba olarak milletine dogruyu gésteren lider, yemeklerdeki
tercihini de en dogru olandan yana yapmis olmaliydi. Yasli kadinin yaptigi da bunu paylas-
makti. Fakat antropolojik olarak baktigimizda, burada kadinin bunu bilmesi ve dogru bir se-
¢im yapilmig imasi vermesiydi. Yani daima dogruyu gdsteren ve bilen lider imgesi, mutfakta
da bir yemek lizerinden beliriyordu. Kemalizm ile mutfak kiltliri arasindaki iliskiye bakar-
ken illa belirli bir politikanin ya da emirin verilmesini 6n sart olarak kosamayiz. Sosyolojik
bir incelemede, kiltiirel reformlar uygulamaya gecirmis, karizmatik ve milletinin babasi
figuriindeki bir liderin, bir aksam yemeginde bir yemek imgesiyle ilintilenmesi, Kemalizmin
yerel ve fizyolojik baglarinin da ne kadar kuvvetli oldugunu gostermis oluyor.

istenmeyen Salyangozlar

Kabuklu ve deniz uriinlerinin yeri, Sinni inanistaki Musliiman Tirklerin yemek gramerinde
simdiye kadar olumlu bir yer edinmemistir. Salyangoz, deniz canlisi olmadigi halde, Anado-
lu'daki Musliman halklar tarafindan pek tercih edilmeyen bir yemek materyali olagelmistir.
Bu kabuklu canlilara karsi asinaligin olmamasindan dolayi, salyangoz “glivenilmez” ve “pis”
hayvan olarak bir anlama sahiptir yerli halkin yemek kiiltirlerinde. Fakat bu gortsiin temel-
siz oldugunu anlamak icin Anadolu’da bolca tiiketilen kiimes ve otlak hayvanlarinin kendi
pisliklerini yerken salyangozlarin sadece bitki kokleriyle ve kirintilaryla besleniyor oldugu-
nu bilmek yeterlidir. Tabi ki Giritliler salyangozlari bilimsel olarak kanitlanmis yararlarindan
dolay! tercih etmiyorlardi. Daha ziyade Girit Ada’sinda bolca bulunmasindan dolayr yemek
kalturlerinde 6nemli bir yere sahipti. Ancak salyangozlara son derece yabanci topraklarda,
salyangoz yiyen ve nerdeyse bununla 6zdeslesen Girit gd¢menleri de salyangoza eklem-
lenmis “yabanci olmayla” ayni anlam kiimesine dahil edileceklerdi.

Salyangoz yemek Ada'da ne kadar siradan ve dogal bir aliskanlik olarak karsilaniyorsa Ana-
dolu'da salyangoz yemek, yeni goc¢ etmis Giritliler ve yerli halk arasinda sinirlari belirleyici
bir isaret olacakti. Bazi gayrimislimler halklarin yemek kiltirlerinde de salyangozun bulu-
nuyor olmasi, Giritlilerin “gavur” olarak kategorize edilmesine sebep olmustur. Boylelikle,
salyangozun sembolik anlam sermayesine, etik boyutu da eklenmis olmaktadir. Nitekim ar-
tik Giritliler salyangozu mutfak kltirlerinden buytk 6lctide cikarmis durumdadirlar. Sade-
ce Kusadasi’'nda Giritlilerin yogunluklu yasadigi mahallede nadiren ve 6zel yemek masala-
rinda yapilan bir cesit nostalji yemegi formunda rastlaniimaktadir. Uciincii kusak Giritlilere
dek daha yasli kusaklar bu eski aliskanligi reddetmektedirler. Bugtin, Giclincl kusak Giritliler,
unutulmus yemeklerini arastirarak ve evde yeniden deneyerek Girtlilik kimliklerinin pesine
dismaslerdir. Bu, G¢lincu kusak Giritlilerden olan iki informantin gérislerinin analizlerini
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olusturan boélimde daha ayrintili tartisilacaktir. Fakat ondan énce yemekler ve Giritlilik kim-
ligi arasindaki iliskiyi biraz daha paylasmanin 6nemli oldugunu distnuyorum.

Saha calismam esnasinda goristiglim Giritlilerin, Girit Ada'sinda hi¢ yasamamis ve gocgi
deneyimlememis olmalarina ragmen Giritle ilgili gecmisleri ve Giritlilik kimligi, yemeklerle
ilgili anlatilarinda énemli yere sahiptir. izmir'de sanayide calisan ikinci kusak bir Giritli bu

duruma kendinden 6rnek vermisti:

“Giritliler disarida yemek yemezler. Clinki disarida yapilan her yemegi begenmezler. Bu
sebeple, is yerime bir kadin tuttum ve ona Girit yemeklerini 6grettim. Ancak bu sekilde
evimin disinda yiyebiliyorum.”

Her Giritli icin gegerli olmasa da yemekler s6z konusu oldugunda Giritlilerin hassasiyetleri
ve seciciligi kendi yasadiklari cevrelerde de bilinen 6zelliklerindendir. Fakat Giritlilerin ye-
meklere karsi olan bu tutumu, onlarin Girit ge¢mislerini hatirlama pratikleriyle yakindan
ilintilidir. Appadurai’'nin belirttigi Gzere:

Yemekle alakali temel bir husus, heniiz tam idrak edilememesine ragmen onun duygulari
harekete gecirmesindeki glictidir. Bu 6zellik, stiphesiz ki beslenmenin pozitif hafizasi ile
onunla ayni giigteki erken insan hayatinin negatif deneyimlerinin arasinda yer almaktadir
(Appadurai, 1981). Benim bu calismada lzerinde durdugum temel nokta, devlet ideoloji-
lerinin Girit kimligini nasil etkiledigini onlarin yemekleri Gzerinden takip etmekti. Bunun
icin derinlemesine milakatlar gerceklestirdigim bir informantla ilgili bélimde bunlari daha
ayrintil tartisacagim.

Osmanli imparatorlugu’nun dagiimasindan ulus-devlet kurulusuna gecerken ve devamin-
da, Girit gé¢cmenlerinin anlatilarinda ve kendi Giritlilik kimliklerini kurduklarn noktalarda
kinlma noktalari olusmustur. Bu kirilmalar ise kirsal ve sehir yerlesim yerlerinde yasayip
yasamadiklarina gore degisiklikler arz etmektedir. Kent mekanlari, devlet aygitlarinin yo-
netisimselligi ve kontroli agisindan olduk¢a misaitken kirsal mekanlar devlet aygitlarinin
erisimi zordur. Bu nedenle arastirma esnasinda informantlarin ikamet ettikleri mekansallk
da dikkate alinmustir.

Kirsal alanda yasayan informantlarin anlatilarinda Girit yemekleri onlarin yerelliginin bir
parcasiyken sehirde yasayanlar anlatilarini “modernlik” ve “Avrupalilik” Gzerinden Giritlilik
ge¢misine baglayarak kuruyorlardi.

Handan

Giritli informant ararken internette zengin bir Girit mutfagi blogu hazirlamis olan Han-
dan’a ulastim. Handan, izmir'de yasayan ingilizce 6gretmenligi yapan orta yaslarda bir
kadindi. Annesi ve babasi ikinci kusak Girit go¢meniydi. Mesleginin ascilikla ilgisi olmama-
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sina ragmen unutulmus bircok Girit yemedi ile ilgili bilgileri toplayip onlarin tariflerini ve
resimlerini sundugu bir internet blogu hazirlamisti. Ona bu blogu hazirlama fikrinin nasil
olustugunu sordugumda, babasi 6ldukten bes yil sonra Giritle ilgili arastirma yapmaya
basladigini séyledi. Evini ve oglunu tek basina gegindirmeye calisan bir kadin olarak ha-
mileligi sirasinda ekonomik sorunlarla da ugrasmak zorundaydi. Evinin bahcesinde ¢ikan
yabani otlar sayesinde bu dénemi daha kolay atlatabilmisti. Cok az insanin ayirt edip pi-
sirmeyi bildigi bu otlar, Handan Girit mutfagindan aliskin oldugu icin ¢ok rahat ayiklayip
yemek yapabiliyordu. Hem bedava hem de saglikli beslenmis oluyordu Girit mutfagi bil-
gisi sayesinde. Sevket-i Bostan, Yabani Pirasa, Arapsaci gibi yabani bitkiler ayni zamanda
saghga yararl olduklari icin Handan'in bu zor sireci atlatirken Giritlilik kimligi ile ilgili an-
latisina da eklemlenmisti:

“Eger bu otlari bilmeseydim, bliylk ihtimal bebegimi diistrecektim. Hamileligim sirasinda
yeterli gelirim yoktu ama Giritliligim sayesinde ayakta kalmayi basarabildim.”

Dogumdan sonra Handan, “Girit meselelerine” odaklandi ve Yunanca 6grenmeye basladi.
Ayni zamanda, Giritle ilgili romanlar ve tarih kitaplari okumaya da devam ediyordu. Handan:

“Giritle ilgili kitaplari okumaya basladigimda, daha 6nce ailemden hi¢ duymadigim seyleri
o0grenmeye basladim. Ailem Bektasi olma ihtimalimizden hi¢ bahsetmemisti. Bu kitaplarda,
Girit Adasi’nda bircok dergah oldugundan bahsediliyor. Ancak biz bu konuda bilgilendiril-
medik. Anneme sordugumda ise reddetti.”

Girit Adasi ile ilgili yazilmis kitaplarin cogu milliyetci sdylem icinde bilgi verseler de baz
arastirmacilar Ada'daki heterojen dini cemaat yapidan da bahsetmektedir. Fakat Turkiye'ye
gocten sonra, Girit gd¢cmenleri kendilerini Bektasi ya da Mevlevi olarak degil dogrudan
Hanefi olarak tanimlamaya baslamislardir. Bunu ikinci kusak gé¢menlerin kendilerini sa-
dece Hanefi olarak tanimlamalarindan anlayabiliyoruz. Zira goc¢i bizzat deneyimlemis olan
ebeveynlerinden devralacaklari tanimlama sekli, Ada'daki ile 6rtlismesi gerekirken sade-
ce devletin tanidigi tanimlama ile ortismektedir. Nitekim Ada'dakiler hangi cemaat ya da
tarikatlara mensuplarsa onun ismini elbette biliyorlardi. Bunun ilk kusaktan sonraki gelen
ikinci kusaga aktarilmamasinda, topluma adapte olma ve hakim olan dini yapidan soyut-
lanmaktan endise etmenin etkili faktorler oldugunu disiiniyorum.

Bunun ikinci kusakla beraber “unutulmus” olmasinin, farkl yerlerden gé¢ alan Anadolu’yu
tek kimlik altinda toplamak ve biitiin kilmak isteyen devlet projesi Kemalizm ile ilgisi de
tartisiimahdir. S6z konusu bircok gécmen grup ve bircok farkli dini yasayis pratikleri varken
herkesin kendini sadece Hanefi olarak tanimlamasi, yerli halktan ziyade devletin sundugu
politikalarla ilintilidir.

Nitekim 1925'te cikan tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile ilgili kanundan sonra, baba, der-
vis, dede gibi bircok yerel dini figirler, ya gorlinurliklerini ya da faaliyetlerini gizlemek ve
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kisitlamak zorunda kalmislardir. Dinin referans olmaktan ¢ikarilmasinin desteklendigi kiil-
tarel reformlarin, dinf aidiyetlerin tanimlamasina da etkisi olacaktir. Bu agidan, ge¢cmisteki
ve Ada'daki yasantilarinda kendilerini Bektasi olarak tanimlayan ilk kusak Giritliler, gocten
sonra bunu aktarmadiysa bu politikalarin ve sdylemlerin etkisi olmustur. Sonucta, Girit go¢-
menleri haricinde de bircok gé¢men grup Anadolu’ya farkli dini kimlikleriyle go¢ etmisler
fakat nerdeyse hepsi bunu zaman icinde unutmuslardir.

“Girit hakkinda ne hissediyorsunuz?” diye sordugumda, sehirde yasayan Giritliler, Giritlilik
ile Avrupalilik arasinda baglanti kuruyorlardi kendi anlatilarinda. Handan'in annesi de ayni
seyi soylemisti:

“... CUnku biz Avrupaliyiz. Tabi ki Giritliligimle gurur duyuyorum?

Handan ve ailesinin diger bireyleri izmir'in merkezinde yasiyorlardi ve izmir'deki diger in-
sanlarin séylemlerinden pek farkli bir politik sdyleme sahip degildiler. Atatiirk’e yonelik
baglliklari ve modern-laik devlet vurgulari séylemlerinde agirlik kazanan noktalardi. Ancak
Handan ve diger iclinct kusak Giritliler, Girit hakkinda 6énceden ailelerinden 6grendikleri
bilgiyi, kendi arastirmalari sonucunda 6grendikleri bilgilerle karsilastiriyorlardi. Bu yeniden
kesif ve hatirlama performanslar, otantik Girit kimligini Girit'in 6tesinde bastan insa etme-
ye ve modern kimlikteki bosluklari doldurmaya sebep olur. Giritlilik de Handan icin onun
politik olan veya olmayan eylemlerine aciklama saglayan bir cesit nostaljik kimlik haline
gelmisti.

Hatirlama ve unutma sireclerinin tam olarak Grettikleri anlatilar, kurgular, allegoriler, dev-
lete ve kurumsal diizene hizmet eden mitleri tehdit ederler. Bu sekilde, bu tarz anlatilar
ve kurgular, arastirmanin ¢ok yonli nesnelerini sekillendiren genis baglanti kaynaklaridir
(Marcus, 1989).

Handan hayatinin her karesini bir “Giritli gibi” yiyerek, “Giritli gibi” oturarak ve “Giritli gibi”
konusarak dolduruyordu. Bunlari da arastirmalarindan edindigi bilgileri uygulayarak yapi-
yordu. Giritli kimligini insa ediyordu. Handan'in nostaljik Giritli kimliginin Bektasi bilesen-
leri, onun olusturmaya calistigi otantik Giritliligi giinlik hayatina daha da diflize ediyordu.
Guindelik hayatta aksiyona gecirdigi kiiclik eylemler, Bektasilik hakkindaki bilgileriyle 6ri-
luyordu. Kasigi tutus seklinin Bektasilikteki gibi oldugunu belirtmesi, “tamam”yerine “eyval-
lah” demesi, yemegini fakirlerle paylasmasi Giritliligin aslinda Bektasiligi de icerdigine dair
inanciyla besleniyordu.

Kendi ailesinden aktarilmamis bu cok ayrinti ve gtindelik hayattaki pratikleri, kendi arastir-
malarini yaparak ve nostaljisini bir kimlige donustirerek Giritlilik kimligi insa etmektedir.
Fakat burada ilging olan sey, birinci kusaklarin Girit Ada'sindaki sosyokdiltuirel sermayelerini
buyiik dlctide yitirmis olmalari, nasil Kemalizm'in islami pratiklerin daha homojen ve devlet
tarafindan kontrol edilebilecek kurumsal yapiya donistirilmesiyle alakasi varsa; Gglinct
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kusaklarin Bektasiligi hatirlarken bunu evrensel hiimanist degerler ve Siinni-islam’a bir al-
ternatif olarak yorumlamalari da bu etkiden muaf degildir. Burada s6z konusu olan, bir cesit
dine tekrardan donts ya da sadece bir gecmis nostaljisi degildir. Ge¢misi, devlet ideoloji-
sinin slizgecinden gecirip de gecmisten hatirlanan pratikleri eklemleyip Giritliligi yeniden
kurgulamaktir.

Sonug

ikinci kusakta tamamen unutulmus olan bircok Girit yemegi ve Bektasilik kimligi, ticiincii
kusagin yeniden hatirlama pratikleri ile giindeme gelmistir. Tabi ki Ada'daki gibi bir sosyo-
kdlttrel yapiyr aynen edinme gibi bir sey s6z konusu degilse de otantik bir Giritlilik kimli-
ginin yeniden kurgulanmasi s6z konusudur. Yemekler de burada Bektasiligi yeniden hatir-
lamaya aracilik eden, giinliik hayatlarinda ¢cok 6nemli yeri oldugu daha fazla gézlemlenen
imgelerdir. Handan Ui¢linci kusak informantlardan sadece bir tanesidir fakat onun Giritlilik
kimligini insa etme ve hatirlama yolculugunda diger lctinct kusaklarla 6rtlstigu bircok
yon olmustur. Her ne kadar diger G¢tincl kusak Giritliler, yerel bir gurme olan Handan kadar
yemeklere fazlasiyla ilgili degilseler de goristigim bircok Gglincl kusak informant otlari
yeniden 6grenmeye calisan, unutulmus yemekleri evlerinde pisirmeye baglamis ve Girit'te-
ki yasami da arastiran bireylerdir.

Diger 6nemli olan nokta ise, ikinci kusagin Bektasi bir ge¢misi hararetle reddeden bir nesil
olmasina karsin tGgtinci kusak Giritliler bunu kendi cabalariyla 6grenip glindelik hayatinda
gururla anlatan ve sdylemlerine eklemleyen bireylerdir. Burada énemli olan, Kemalist re-
formlarin oldukga etkili oldugu bir bdlge olan Ege Bolgesi'nde yasayan Giritlilerin, bir son-
raki kusakta unutulmus dil ve din 6gelerine karsilik gelistirdikleri arastirma ve hatirlama
pratikleridir. Girit yemekleri ise bu unutulmus ve hafizadan silinmis ge¢mise yeni bir kapi
vazifesi gormdistir. Bu arastirmalar genelde ilk olarak yemekler lizerinden baslamistir ve
daha sonra edinilen gecmise dair birlesenler ve bilgiler de bu nostaljik Giritlilik kimligine
eklemlenmistir.

Aslinda yemekler, yukarida da bahsettigim Ulzere, etkisi henliz tam olarak idrak edilememis
ve glicli duygulart mobilize eden etmenlerden biridir. Bu sebeple, hafiza ¢alismalarinda ve
kimlik arastirmalarinda kritik yere sahiptirler. Girit yemeklerine bu kadar tutkuyla bagh olan,
tatmadiklan bir Girit yemegini 6grenip mutfaklarinda deneyen informantlar, hafiza insasi
ile yemekler arasindaki iliskinin de 6nemini gostermis oluyorlar.

Anadolu'ya gog ettikleri zamandan bu yana diger go¢ eden gruplardan hem mutfak hem
de yasam tarzi olarak farkli olan Girit gé¢gmenleri, gegmiste Bektasi bir inanca sahip olma
ihtimalini yadirgamaktansa tcuinci kusakla beraber giinliik hayattaki pratiklerine eklem-
lemeyi se¢mislerdir. Bu eklemleme, Bektasilige bir geri donis olarak degil daha ziyade
nostaljik Girit yasamina yeniden bir képri kurup otantik bir Giritlilik kimliginin tam olarak
insasinin olusmasi ile ilgilidir.

m 168



Kemalizm ve Bektasilik Iliskisini Girit Mutfak Kiiltiirii Uzerinden Okumak m

Kaynakca
Appadurai, A. (August, 1981). Gastro-Politcs in Hindu South Asia. American Ethnologist, 8(3), 494-511.

Barthes, R. (1997). Towards a psychosociology of contemporary food consumption. In C. Counihan, & P. Van Esterik (Ed.),
Food and culture: A reader. London: Routledge.

Erkal, A. E. (2008). Geleneksel kiiltiiriiyle Tiirk Girit (3. kitap) Toplum istanbul: Lozan Miibadilleri Vakfi
Marcus, G. E. (1989). Imagining the whole: ethnography’s contemporary efforts to stiuate itself. Critical Anthropology, 9, 7-30.

Morley, D. (1992). Electronic communities and domestic rituals. In M. Skovmand, & K. Schorder (Ed.), Media cultures: Reapp-
raising transnational media. London: Routledge.

169 m






Pozitivizmin
Ulus-devlet Insasina Etkileri:
Tiirkiye Toplumu Ornegi

Ejder Ulutas*

Pozitivizmden Yorumsamaya Bir Yol

en bilimlerinde bir problemin ¢éziimii bircok yoldan mimkiindiir. istenilen sonuca

ulasmak icin bazi kurallarin gereklerini yerine getirmek yeterli olmaktadir. Ancak ula-

silan yollar farkli olsa da yollar tizerine kurulu olan doneler aynidir. Sonuca gitmeye ye-
tecek siirl bir veri haznesi s6z konusudur. Kismen cesitlilik gosterse de disina ¢ikilmamasi
gereken bir paradigmanin iktidari varligini gésteriyor burada. Paradigmanin disina ¢ikildig
zaman ise istenmedik bir sonucla ylzlesmek isten bile degildir. Bu noktada mevcut kabul-
lerin disina ¢ctkmak akil kari bir is olarak gorilmez.

Sosyal bilimlerde ise isin rengi tamamen olmasa da buyiik bir oranda degisiyor. Bazen prob-
lem olarak gorilen seyi ¢c6zmek icin mevcut verilerin disina ¢ikip baska perspektifler de
gelistirmek gerekiyor. Sorunun ¢6zimi icin mevcut olanaklar, gelistirilen ¢dzim Onerileri
yeterli olmamakla birlikte olayi daha da icinden ¢ikilamaz bir hale getirip kangren edebilir.
Fen bilimlerinde sifaya aracilik etsin diye yazilan bir recetenin “yanlis bir okuma” sonucu ya
etkisini yitirmesi ya da zehir etkisi yapmasi s6z konusu iken sosyal bilimlerde bazen yan-
lis bir okuma bile bash basina tizerinde durulmasi gereken veriler sunabiliyor. iste bdylesi
¢ok yonll bir okuma toplumsal yapiyi iyi analiz etmeye olanak saglamaktadir. Fen bilimleri
mantigina gore isleyen bir toplum tasavvuru ve akabinde bu tasavvura gore insa edilmeye
calisilan toplumsal ‘diizen’ pek ¢ok acidan yanlis ve eksik kalacaktir. Bir toplumun tevellidi
stirecinde fen bilimleri mantigiyla hareket edildiginde ne tiir problemler ¢ikacagi sorusuna

¥ Ars. Gor, Selcuk Universitesi, Genel Sosyoloji ve Metodoloji Ana Bilim Dall.
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en iyi cevabi Cumhuriyet Turkiyesi vermektedir. Hatta daha derine inilecek olursa toplumun
insasi noktasinda kati pozitivizmin mantik formlari disina pek ¢ikilmadigini séylemek yanlis
olmayacaktir. Kati pozitivizm bilindigi tizere “sosyal diinyanin doga diinyasiyla 6zlinde ayni
oldugu, ikisinin de en iyi sekilde doga bilimciler tarafindan gelistirilen‘bilimsel yontem’kul-
lanilarak arastirilabilecek nesnel bir gerceklige sahip olduklar kabuliine dayanir. Pozitivist
bir perspektifte 6znel duygular, yorumlar ve hislere yer yoktur: bunun nedeni de en azindan
onlarin goézlemlenip olctilememesi degil, 6zellikle nesnel bir analizi carpitabilmeleri ihti-
malidir” (Slattery, 2007, s. 71). Boylesi bir ihtimalin imkanini bertaraf etme girisimi ile ma-
lul resmi ideoloji, sosyal bilimlerin icerisine deger yargilarini katmamak igin bir hayli caba
sarf etmistir. Pozitivist paradigmanin yaptigi toplum tanimi disindaki hi¢bir tanima, birakin
prim vermeyi hayat hakki bile taninmamistir. Sosyal bilimlerdeki bu paradigma, Osmanh
sonrasi varligini iyiden iyiye hissettirmis; devlet, sahnenin disinda bir seyirci olmaktan ¢I-
kip toplumun nasil olmasi gerektigi konusunda rol kesmenin dtesinde bir senarist edasiyla
kendisini serdetmistir. Yazdigi senaryonun konusu: yeni bir millet nasil olmali? Senaryonun
retorigi: birlik ve beraberligin 6nemi. Senaryonun topluma sundugu recete ise Ulus-devlet.

ik etapta birbiriyle cok da ilintili degilmis gibi gériinen ulus-devlet ve pozitivizm kavramla-
rinin kiictik capl bir kazi calismasi sonucunda birbirleriyle gébek bagiyla bagli olduklarini
gormek mumkiin. Pozitivizmin sosyal bilimleri iki kere iki dort edercesine kati sinirlarla ciz-
meye ¢alismasi ulus-devletlerin Ulke etrafina ve icerisine ¢izdigi sinirlardan pek farkli degil.
Pozitivist mantigin sosyal bilimlerde dini, deger yargilarini gelenekleri vs. yok sayma, farkli
alternatifleri bertaraf etme girisimi ile ulus-devletin cogulluk yerine birlik séylemini 6ne ci-
karmasi temelde ayni amaca hizmet etmektedir.“Turkiye Cumhuriyeti devletinin resmf ide-
olojisi o nedenle pozitivist bilim ideolojisidir. Modern egitim sistemimizin temelinde pozi-
tivist bilim ideolojisi bulunmaktadir. Turk egitim sistemi Cumhuriyet tarihi boyunca egitim
kurumlarinda pozitivist ideolojiye uygun bir insan tipi, bir homo-pozitivismus yetistirmeyi
ideal olarak benimsemistir. Turkiye'de ortalama insan klasik gelenegin gébeginde diinya-
ya gelir (aile) ve sonra pozitivist ideolojiye gonilli bir gecis yapar (okul). Béylece klasik
gelenekten kopmanin yolu “okula” gitmektir (...) Okumuslarla toplum arasindaki kopuk-
luk veya catisma (bugiine kadar yanlis sekilde “kusak ¢atismasi” ve “aydin-halk kopuklugu”
diye isimlendirilmistir) klasik gelenekle pozitivist ideoloji arasindaki ¢atismadir. Okumus-
larla halk arasindaki ucurum, pozitivizmle klasik gelenek arasindaki ucurumdur (Arslan,
2007). Dolayisiyla pozitivist bilim anlayisi glivenilirlik adina en temel insani yonleri goziini
kiromadan elinin tersine havale edebilir. Bu anlayis gliven tesisi adina belki de bir yoniyle
muglak olan degerleri, naslari tehdit olarak gérmekte bir beis gérmiyor. Ulus-devlet de
ayni sekilde gliven tesisi adina farlilik ve cesitlilikleri, birlik ve beraberlige karsi girisilmis
bir komplo tesebbusi olarak gérmekten ¢ekinmiyor. Aksine iktidarini tam da bu eksende
yeniden Uretip duruyor. Pozitivizmin sert determine sdylemlerinin bir topluma adapte edil-
diginde ya da toplum tasavvuru pozitivizmden miilhem bir yapi arz ettiginde o toplumun
ne tur sikintilarla malul olabileceginin en iyi 6rneklerini modernlesme esasina dayali bir
degisim gosteren Turkiye'de gézlemlemek mimkun.
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Modernlesen “Devletin Ulus’u”

Burada Tirk modernlesmesinin biitiin yonleri (izerinde derinlemesine bir analize girilme-
yecek. Zaten bu tarz bir girisim bu yazinin kaldirabilecedi bir agirlik degil. Ancak yine de
yazinin temel tezini destekleyecek donelerin saglanmasi noktasinda gerekli argiimanlara
burada yer verilecektir.

Turk modernlesmesi kendine has nitelikleriyle Batr'daki seleflerine nazaran bash basina ayri
bir degerlendirmeyi hak ediyor stiphesiz. Bati toplumundaki degisimleri Bati'nin kendi ig
dinamikleri icerisinde degerlendirmek miimkiin géziikmesine ragmen ayni seyin Tirkiye
toplumu icin gecerli oldugunu sdylemek aceleye getirilmis bir degerlendirmeden &teye
gecmeyecektir. Bilindigi tGzere Turk modernlesmesi kendi i¢c dinamikleriyle tesis olmus bir
modernlesmenin aksine alelacele kaba ve basit bir iscilikle kotarilmis ismarlama bir tahay-
ylil diinyasinin {riinii tanimlamasini daha fazla hak ediyor. Nitekim “modernlesmeye ait bi-
tlin kural, kurum ve dederler, 6zel olarak ise ulusal kimlik, iktidari elinde bulunduran devlet
seckinleri tarafindan yukaridan asagiya, énceden belirlenmis bir model icinde topluma da-
yatilmig ve giydirilmistir. Bu ameliye gerceklestirilirken bagvurulan yéntem, “pozitivist top-
lum mihendisligi” olmustur. Kabaca, geleneksel olanin toptan reddedilmesi ve onun yerine
bilimsel olanin egemen kilinmasi seklinde algilanan pozitivizm, “dlizen ve ilerleme”nin bir
“seckinler ziimresi” tarafindan yuritilmesini d6ngérmdistir. Buna gore ulusal kimligi icat
edecek ve bunu topluma giydirecek olan bu “seckinler ziimresi"dir (Bagl & Ozensel, 2005, s.
26-27). insel (2007, s. 21)'in yerinde tespitiyle Osmanl modernlesmesi yapilan degisiklikleri
devlet kurumlariyla sinirli tutmaktayken Cumhuriyet kadrosu ibreyi topluma yoneltmistir.
Boylece devlet katindaki reform cabalari yerini -daha siddetli olmakla beraber- toplumu
degistirmeye matuf uygulamalara birakmistir. Yine insel'in degerlendirmesiyle kendi 6zgiir
iradesiyle secebilecedi bu yola toplum apar topar siiriiklenmek zorunda birakilmistir (2007,
s.11). Diinya Savasi’ndan arta kalan bir toplumun Osmanli’'nin reddimirasi ekseninde yeni-
den tanimlanmasi gerekiyordu ve bu vazifeyi en iyi ifa edecek kadro coktan hazirdi. Bir dev-
letin reddi lizerine bina edilecek toplumun yine kendisini belli bir zeminde gdstermesini
gerektirecek bir devlet sifati ile tanimlanmasi gerekiyordu. Yani milletten dnce ve ona amil
bir devletin gerekliligi s6z konusuydu. Nitekim “Tiirk modeli, devletini kuran ulus (Avrupa)
orneginde oldugu gibi ulus-devletten ¢cok ulusunu belirleyen/olusturan devlet 6rnegindeki
gibi devlet-ulus modeli diye anlamlandirilabilecek bir gelenege dayandiriimaktaydi” (Ergil,
2000, s. 71). Yani“devlet ulustan 6nce vardi. Devlete mesrulugunu kazandiran ulus olmadigi
gibi tersine ulusu ulus yapan, ona belli bir mesruiyet kazandiran devletti” (insel, 2007, s. 53).
“Anayasal anlamda Turk devleti, gerek Machiavelli gerekse Hegel'in formdle ettigi mutlak
itaat edilmesi gereken, Ustiinltigunin hikmeti kendinden menkul olan, s6zlesmeye dayan-
mayan ve giiclini kendi kutsalligindan alan bir gériiniim sergilemektedir” (Caha, 2000, s.
239). Dénem, ulus temelli milliyetciliklerin itibar gordugi bir dénemdir ve emperyal tavirla-
rin yaninda bir o kadar da tlke sinirlarina kapanmayi telkin eden 6zellikleri haizdir.
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“Osmanli imparatorlugu’nun c¢ézillmesi belli bir pakt ile bir arada tuttugu farklh unsurla-
rin ayrihgina dayanmistir” (Aktay, 201043, s. 59). Donemin ruhuna uygun ayriliklarin esas
noktasini millilik diye ifade edilen bir retorik teskil ediyordu. Boylelikle Osmanli icerisinde
yuzyillarca yasamis diger kalturler, kimlikler bir bir dag(it)ilmaya yiiz tuttu. Zaten bu da-
gilma Cumhuriyet ideolojisinin kendi riistlinU ispatlamasi icin bos bir alan da birakiyordu.
“Cumhuriyet’in resmi tutumu, Anadolu’nun dama tahtasina benzeyen yapisini, hi¢ s6zini
etmeden reddetmekti’ (Mardin, 2010, s. 65). Bu reddiyeden sonra geriye yeni bir etnisiteye
dayali ulusal bir kimlik tiiretmek kaliyordu. Aranan kimlik spontane olmaktan uzak devlet
tarafindan sinirlari ve sorumluluklari belirlenmis bir nosyonda olmaliydi. Ki dyle de oldu.
Turk resmi kimligi, Turklerin milliyetgi bir bilince uyanmalar siirecinin bir sonucu olmak-
tan ziyade, yukaridan devlet seckinlerince kotarilan bir proje olarak giindeme gelmisti (Ka-
dioglu, 1999, s. 17). Devletin milleti olma vasfini tasiyacak Tuirk milleti kavraminin iceriginin
nasil doldurulacagi da yine resmi toplantilarda giindeme geliyor ve devlet seckinlerinin
kararlastirdigi kurallar cercevesinde millet kavraminin sinirlari ciziliyordu (insel, 2007, s. 54).
Ulusal addedilen sinirlar icinde kalan diger bitin etnik, dini ve kiltiirel unsurlar ya yok
saylldi ya da o6tekilestirildi. Getirilen her alternatif ve muhalefet, “bollicilik” damgasi ye-
mekten kurtulamadi, ulusal sinirlarin disinda kalan bitiin devletlerin ise Tiirkiye izerinde
her zaman karanlik emellerinin oldugu, tlkeyi ele gegirmek icin firsat kolladiklar korkusu
toplumun kilcal damarlarina kadar enjekte ediliyordu. Ancak yapilan degisiklikler, getiri-
len ¢6zlim Onerileri Tlrkiye toplumunun problemlerine cevap vermekten ziyade sorunlari
daha da icinden ¢ikilamaz hale getirdi. Clinkl 6ne siriilen ¢ozim Onerileri toplumun talep
ve beklentilerine gore degil, topluma ragmendi. Ve ortak bir akilin degil seckinci bir tavrin
Urtindydu. Seckinci bir zihniyet rehberliginde gelistirilen pratikler kamusal alandaki vatan-
daslarin sinir ve sorumluluklarini da belirliyordu. Bu acidan Tirkiye'deki siyasal yapiyi iyi
analiz edebilmek icin ’kamusal alan’konusuna deginmek gerekiyor.

Kamu-Kamusal Alan Kavrami

Kamu-kamusal alan kavramlari glindelik hayatin rutinlerinden, klasik felsefi tartismalara
kadar hemen her alanda kendilerine bir yer agmistir. Burada esas olan kavramin etimolojik
yapisindan ziyade icerisinde anlam buldugu kultiir ya da devlet yapisinin bu kavrama ver-
digi anlam ve bu anlam dahilinde kavrama yukledigi misyonun neligidir.

Kavramlar 6zu itibariyla birer soyutlamadir ve ideal icerimlere atifta bulunurlar. Bu agidan
kavramlarin isaret ettigi nesne ya da durumlar arasinda ¢ogu kere mitekabiliyet olmaz.
Ayni kavramla farkli durumlarin ifade edilmesini veya agiklanmasini hatta bu durumlara
mesruiyet kazandirilmasini gézlemlemek mimkindir. Kavrama giydirilen bu farkl libas-
larin stiphesiz hepsinin kendine ait mesru bir dayanadi vardir. Burada sorulmasi gereken
sey kavramin etimolojisinden ziyade kullanim imkanlarini arttiran 6l¢itlerin ne oldugudur.
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Suphesiz kavramin eklemlendigi kiltlir veya devlet yapilari -insasinda bir pay sahibi olmasa
bile- bu élcitleri belirleyen en 6nemli etkenlerdir. Kavramlarin farkli yorumlanmasini da bu
acidan degerlendirmek saghkli olacaktir. Clinki belli bir toplumda Uretilen kavramlar salt
o kiiltiiriin icinde uretilip tiiketilmemektedir. Ozellikle diinyanin iletisimsel anlamda biiyiik
bir ivme kazandigi su zamanda.

Artik her sey iletisime dahil edilmistir ve kavramlar da sadece uretildikleri kiltiirde absorbe
olmayip baska kultiirlere de kanalize olmaktadir. Bu acidan kavramlar evrenseldir. Kendisi
bir kavram olan‘kamu’da bu acidan degerlendirilebilir. Bu kavram kimi zaman siyasetle kimi
zaman siyaset Ustl kimi zaman da siyasetin 6tesinde bir séylemle kullanilagelir. Ancak hangi
durumda olursa olsun kendisine bir iktidar alani agmaktadir. Bazen bu kavram iktidar tiretme
disinda bir tir mesrulastirim ifadesi olarak da kullaniimaktadir. Bunun tersi de dogrudur yani
iktidara muhalif cenahin da savunma mekanizmasina déntsebilmektedir. Bu noktadan son-
ra kavramin etimolojisine ya da ilk ¢iktigi yere bakmanin da bir anlami olmayacaktir.

Kamu kavrami hukuki bir kavramdir ve ‘herkese acik’ anlamini icerir (Saribay, 2000, s. 17).
Sozliik anlami itibariyla kamu (public) herkes, genel, umum, halka ait, umumi, acik, aleni
gibi anlamlara gelmektedir. Genel gozleme acik, ortada olan ve herkesin denetimine acik
anlamlarini da tasimaktadir (Yelken, 2003, s. 45). Kamusal alan ise kamu kavraminin somut
anlamda bir gerceklik kazanmasi durumudur. Bu noktada kamusal alan artik belli bir zemin-
de anlam kazanmaktadir.

Kamusal alan konusunda en kapsayici tanimlamalar getiren isimler arasinda Habermas'
zikretmeden ge¢mek, konuyu eksik birakacaktir. Habermas 6zellikle burjuva kamusunu ele
aldigi Kamusalligin Yapisal Dontisim adli calismasinda kamusalligin tarihsel stirecte nasil
bir dontsiim gecirdigini ele almaktadir. Habermas (2004, s. 95)'a gore kamusal alanla her
seyden 6nce kamuoyunun olusturulabildidi bir alan kastedilir. Bu alana tim yurttaslarin
erismesi garanti altina alinmistir. Habermas ayni zamanda kamusal alani kahramanhgin ser-
gilendigi ve itibar kazanmanin belirledigi bir alandan ¢ok; katimin ekseninde toplumsal
normlara ve kolektif politik kararlara ulasmada, o normlarin ve kararlarin muhataplarina s6z
hakki taniyacak proseddrlerin demokratik sekilde yaratilmasi olarak tanimlar (Keyman & Sa-
ribay, 1998, s. 34). Kavramin bu tanimi tamamen toplumsal birliktelik refere edilerek yapil-
mistir. Ayni zamanda kavram, bir arada yasama iradesine dayali bir agciklamayi icermektedir.

Kamusal alan kavrami bir noktada kamu kavramini da icine alacak sekilde toplumsalin kisa
ve uzun vadeli birlikteliklerini kapsamaktadir. Devlet, medya, egitimin butiin boyutlari, din,
ideoloji vs. bu alanin 6zneleri olarak degerlendirilebilir. Adi zikredilen 6znelerin sliphesiz
hepsi topluma ve bireye seslenme noktasinda 6nemliislevlere sahiptir. Ancak bu ¢calismada
devlet ekseninde slrdirilecek bir kamusal alan tartismasinin konuyu daha diri tutacagi
distndlmektedir. Bu diislince etrafinda stirdiriilecek tartismada devletin bazi goriinimle-
ri ve kamusalin yapisi hakkinda birkacg sey séylemek gerekiyor.
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Kamusal Alan ve Devletin Goriiniimleri

Devletin neligi, nasillig, niteligi gibi konu ve sorular gerek felsefe tarihi gerekse toplum
bilimleri tlrevlerinde tartismalarin baskdsesinde yer almaktadir. Devlet konusunda titopik
ve teorik fikirler tarihin her déneminde var olmustur. Devletin ortaya ¢ikisinin nasil oldu-
gu sorusu dnemli bir sorudur. Oncesi de olmakla beraber Rousseau ve Hobbes dahilinde
iki onemli damardan beslenen devlet teorileri, kamusal alan tartismalarinin da dnemli iki
besin kaynagini olusturuyor. Hobbes da Rousseau da devletin bir tiir toplumsal sézlesme-
ye dayali bir olusum oldugunun altini ¢giziyorlar. Ancak ikisinin ¢ikis noktasi ayni olsa da
devlet hakkindaki fikirleri icin aynisini séylemek miimkiin géziikmiyor. ikisi arasindaki bu
‘epistemolojik kopusun’temeli devlet 6ncesi durumu nasil degerlendirdiklerine dayaniyor.
Hobbes devlet s6zlesmesinin, insanlari hayvani dirtilerin 6n planda oldugu doga duru-
mundan kurtarip bir anlasma zemininde bir arada tuttugu disiincesine sahipken; Rous-
seau bunun tam tersi bir yolda seyretmektedir. Rousseau'ya gore insanlar devletin insasin-
dan once daha 6zgtir ve medeniydiler s6zlesmeyle beraber devlet, insanlarin 6zgurliguni
gasp etmistir. Her iki diislincede de devlet profan bir nosyona sahipken bunlara farkli bir
acihm getiren Hegel ise devleti askin (transandantal) bir hiiviyete birimastir. Hegel'e gore
devlet, tanrinin yerylziindeki gélgesidir ve bu yonuyle kadir-i mutlaktir.

Devletin niteligi, kapsayicihg, iktidari gibi konulara getirilen yaklagsimlar devleti iki asir ug
arasinda gezdirip durmaktadir. Terazinin bir ucunda askin diger ucunda ise aragsal bir dev-
let diistincesi ve bu dustincelere dayali s6ylem arti pratikler yer almaktadir. Kamusal alanin
niteligi de bu iki diistince arasindaki gidip gelmelerin sonucuna bagldir. Askin olanin mer-
keze alinarak yapilan devlet tanimi, kamusal alani da bu yonde bir agiklama yapmaya iter.
Hakeza devletin aragsal yoniine vurgu da devleti bu disilince dolayiminda belli bir yere
oturtur. Ancak devletin niteligine getirilen yaklasimlar bu iki distince (aragsal-askin) tarziy-
la sinirli kalmamaktadir. Bu iki ayrimin tiirevleri Hegelyen manada sentezi sayilabilecek pek
cok devlet ve kamusal alan tanimlari getirilmistir. Otoriter devlet, totaliter devlet nasyonal
sosyalist devlet, ulus-devlet, seriat devleti gibi 6rnekleri daha da arttirilabilecek devlet ta-
nimlari esasinda birer ‘ideal tip'tir.

Bu yazinin 6nemli sorularindan biri de kamusal alan ve devlet arasindaki iliskide hangisinin
belirleyen hangisinin belirlenen oldugudur. Kamusallik mi devleti belirliyor? Yoksa devlet mi
kamusalligin icerigine yon veriyor? Bu sorular kamusal alan ve devlet tartismalarinin dnemli
bir sorunu olarak orta yerde duruyor. Bu soruyu yumurta-tavuk dilemmasindan kurtarmak
icin Giddens'in yapilasma teorisine atifta bulunmak yeterli olacaktir. Giddens'in Bati felsefe-
sinin‘ya... ya’'mantigini’hem... hem’mantigina gevirdigi bu teorisinde, yapilar mi toplumsal
iliskileri belirler; toplumsal iliskiler mi? yapilari meydana getirir sorusuna ‘her ikisi de’ cevabi
yer alir. Bu noktada kamusal hayat bazen devletin isleyisine yon verirken bazen de devletin
niteligine gore (otoriter, totaliter vs.) sekil kazanir. Burada hangi alanin digerini belirledigi
sorusu yonetim anlayisiyla ilgili bir sorudur. Totaliter ydnetimin hakim oldugu bir yerde top-
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lumun beklentilerini karsilamaya yonelik bir kamusalliktan bahsetmek ¢ok gli¢c gozukuyor.
Boylesi bir yonetim anlayisinda farkli sdylem ve talepler, dncelikle béllcilik ve araya nifak
sokmak gibi toplumsal hayatta olumsuzlanan ifadelerle damgalanir ve nihayetinde bastirilir.
Disiincenin bu arche-politik diizeyi kamusal alanda yerlesik ideolojiden baska hicbir dlistin-
ceye hayat hakki tanimaz. Boylesi bir ortamda farkli yasam tarzlarina yonelik diistincelerin
dillendirilmesine rastlansa da ¢ok silik kalacaktir. Clinki her alani tekelinde tutan devlet farkli
bir sesin ¢ikmasina tahammul edememektedir. Hal bdyle olunca burada isleyen kamusallik
toplumun talep ve beklentilerine yonelik degil topluma ragmen bir kamusalliktir. Bu sistem-
de’halk icin fakat halka ragmen’retoriginin giictinii gérmek zor olmasa gerek.

Tersinden bir okumayla da suireci degerlendirmek mimkinddr. Toplumsal beklentileri mer-
keze alan bir devlet anlayisinda kamusal alan ¢ok farkli bir nitelige biriinmektedir. Ekonomi
6zelinden bakilacak olursa “devlet piyasalar tizerinde dogrudan hakimse kabaca devletci ya
da sosyalist ekonomi; izleyiciyse (laisez faire) liberal ya da serbest pazar ekonomisi, sayet her
ikisinin de arasinda bir yerde ise karma ekonomi gibi isimler alir. Benzer isleyis kamusal alan-
da siyasal sistemler icin de gecerlidir. Teorik olarak kamusal alan aktorlerinden biri olan dev-
let kamusal alana resmi ideolojisi, eylemlilik ve resmi-yari eylemlilik 6rgitleriyle tamamen
hakimse fasizm, komiinizm gibi otoriter, diktator sistemlerden soz edilir. Devletin kamusal
alana derece derece daha az midahil oldugu durumlarda ise temsili demokrasi, katihmci
demokrasi ve cogulcu demokrasinin cesitli bicimlerinden s6z edilir (Yelken, 2003, s. 49). Dev-
letin bu goriiniimlerinin kamusal alanin gériniimlerine de yansidig; devlet aklinin kamusal
alanin timiine etki ettigi gortlmektedir.‘Devletin kamusal alani giderek tamamiyla kontrol
altina almasi ve totaliterlesmesi aslinda tek boyutlu bir stire¢ degildir. Klasik diinyada cema-
atin kendisiyle 6zdeslesmis olan kamunun, modern diinyada donlisiim gecirerek ulus-ce-
maatle de dzdeslesmesi birbiriyle yakindan iliskilidir. ilging bir sekilde déniisiime ugrayan
cemaat duygusunun, Anderson’un tiplestirdigi hayali ulus-cemaatte bicimlenmesi, modern
devletin mesruiyet temelini saglayan yaniyla ulus-devletlerin totaliter niteliginin -en ug 6r-
neginin Nazizm'de gorildigu- ortaya ¢ikmasini sagladi (Yelken, 1999, s. 187).

Kamusal alana mudahalenin devlet eliyle gerceklestigi yapilardan biri de suiphesiz
ulus-devletlerdir. Ulus-devletler kendilerini tek bir iktidarin bitiin bir toplumu yekpare bir
bitin etrafinda bir arada tutma felsefesiyle konumlandirmaktadirlar. Suni benzerliklerin
on planda tutulup dogal farkhhklarin yok edilmeye calisildigi boylesi yapilarda kamusalin
halka hitap etmesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla Uretilen kamusal-kamusallik anlayisi
toplumda 6nemli sorunlar dogurmaktadir. Devlete ylklenen bu anlama dayal problemle-
rin yasandigi toplumlardan biri de Tirkiye toplumudur. Modern Tirkiye'nin insasi bir reddi
mirasa dayal olmus, Turkiye kendisini Osmanli’dan tamamen ayri bir konuma yerlestirmis-
tir. Kendisi bir ulus-devlet olan Turkiye, kamusallik konusunda pek ¢cok malzemeyi de bolca
sunmaktadir. Turkiye'nin devlet deneyimi ve kamusalligina bakmak devlet ve kamusal alan
iliskisinin cok cesitli drneklerini de serdetmeyi saglayacaktir.
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Tiirkiye’de Kamusal Alanin Atmosferi Uzerine

Suphesiz pek ¢cok malzeme sunmasi bakimindan Turkiye'yi farkl bir kategoride degerlen-
dirmek gerekiyor. Clinkil Turkiye'deki stirec ve bu sirecin isleyis mantigi boylesi bir deger-
lendirmeyi fazlasiyla hak ediyor. Tiirkiye -her ne kadar reddimiras yapsa da- kokli bir devlet
geleneginin mirascisidir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi Tiirkiye'de devlet, ulustan 6nce
vardi. Devlete mesrulugunu kazandiran sey ulus olmadigi gibi; ulusu ulus yapan, ona mes-
ruiyet kazandiranin devlet oldugunu burada kaydetmek gerekiyor. Devlet ve ulus iliskisinin
ortaya ¢ikardigi bu olusum ‘milli devlet’ vasfini tagsimaktan ziyade; devlete ait bir millet ya
da ‘devletin milleti’ tanimlamasina daha uygun distyor. insel (1990, s. 54)'e gére devletin
milletinin 6zlini olusturacak olan Turk ulusu ise resmi toplantilarda ve devlet seckinlerinin
denetiminde hatta tekelinde belirlenmektedir. Bu ylizden devlete uygun bir ulusun insa su-
reci bir hayli sancili olmustur. Yapilan reform ¢alismalari, Osmanli'dan geriye kalan bir toplu-
mun kilttr kodlariyla ayni sifreyi tasimiyordu. O yiizden bu reformlar yer yer tepkilerle kar-
silasti ancak bu tepkiler hedefteki diisiincenin yoniinde bir sapma meydana getirmemistir.

Tarihselligi zayif bir toplumda, yani yeninin -ekonomik, kilttirel ya da bilimsel- i¢sel yapisal
bir stire¢ olarak ortaya ¢ctkamadigi bir toplumda, yonetici seckinlerin iradelerinin modern-
lesmeci ideolojiler araciligiyla toplumu yonlendirmede agirlik kazandigini dile getiren Gole
(1998, s. 20) modernlesmenin eklektizmine atifta bulunmaktadir. Bu durum modernlesme-
nin bir acziyet Grtinli oldugu disiincesini daha da hakl kilmaktadir. Turkiye'de ulus-devle-
tin insa surecinde edindigi deneyim, kamusal alan algisini da bir hayli etkilemistir. Devletin
tek hilkm sahsiyet olmasi ve devletin insa stirecinde 6rnek alinan Bati eksenli reform ha-
reketleri kamusal alani da tahakkiim altina almistir. Toplumsal algida dyle ki kamu denince
akla tek sik gelmektedir: devlet.

Devlet bizden ayr bir varlik midir? Siyasal felsefenin tartisma konularindan birisi olan bu
soruya Usti kapali olarak evet dedigimiz icin kamu ihalelerini devletin ihaleleri, kamu ban-
kalarini devletin bankalari, kamu borglarini devletin borglari olarak okuruz (Yelken, 2003,
s. 45). Glundelik konusmada kamu dendiginde hemen devlet gelir aklimiza devlet idaresi,
organlar, kuruluslari, gorevleri ya da etkileri gibi seyleri, devlete ait ya da devlet kontrollin-
de yiiriitiilen resmi alani kastederiz (Ozbek, 2004, s. 31). Bu yiizden devleti sosyal hayatin
gereklerinin disinda bir yere oturtmus olur ve ona sorgulanamaz bir nitelik kazandirmis
oluruz. Aslinda kamu yararinin hepimizin yararinin oldugu ve bunun bilincinde oldugumu-
zu belirtir Ozbek. Bu tespite gére iki sonuc cikarmak miimkiindiir. Ya halk kamusal alanin bu
sekilde olmasini istiyor ya da sivil bir iradenin yoklugu varsa da ciliz oldugu sonucu ¢ikiyor.
Esasen ikincisi durumu resmetmede daha uygun dusuyor ¢linkii ara donemlerde darbe-
lerle kalp ritmi bozulan bir toplumda bu duruma diren¢ gdsterecek bir irade s6z konusu
degildir. Hal boyleyken kamusal alanda tabir yerindeyse at kosturanlar bu alan tzerinde
kendi istek ve ¢ikarlari dogrultusunda tasarrufta bulunuyorlar.
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Kamusal Alanda Devletin Makbul Vatandasi Ol(ama)mak

Yeni devlet insa edildikten sonra bu devlete uygun bir vatandas profiline de ihtiya¢ duyul-
mustur. Bu ihtiya¢ dogrultusunda artik ‘yeni devlete sadik ve onun hizmetinde olan yeni
bir ulusal bilinclilik olusmasini saglamak icin halkin dislincelerini devlet diizenleyecektir.
Dolayisiyla ‘yeni millet’ ve ‘yeni vatandas’ tanimlari devlete karsi bireysel hak ve 6zgiirlikler
kavramini karsilamiyor aksine haklari vatandaslarin toplumsal, ekonomik ve siyasal hak-
lariyla ilgili devlet merkezli tanimlara bagli sayiyordu. Bunun arkasinda, sinif ayrimlari ve
catismalar bulunmayan, devlet tarafindan temsil edilecek ve korunacak ebedi bir varlik
olarak kutsanan, birlesik, dayanismaci ve bir biitunlik olarak Turk toplumu kavrayisi yati-
yordu (Ozdalga, 1998, s. 90-91). Bdylece devlete gére bir ulus secimi konusunda verilen
tercihte Tlrk etnisitesi merkeze alinmistir. Bu tekligin getirdigi diisiince tarzi ayni zamanda
devlet icerisinde ‘6teki'ne yer vermeyecek bir diistincenin de mimariydi. Kiltiirel ydniine
yapilan atif da aslinda bu millilik s6ylemini etnisite jargonunun disina tasiramamistir. Ayrica
devletin ‘tek’lige yaptigi vurgunun, mesru dayanagini en ¢ok da milli birlik ve beraberlik
sOylemi olusturuyor. Milli birlik ve beraberlik retorigi uzun zaman pazarda bir hayli misteri
bulmustur. Stphesiz milli birlik ve beraberlik, bir devletin yurttaslarini ortak bir paydada
bulusturmasi acisindan énemlidir. Fakat bu milliligin bitin kesimleri kapsamasi, herkesi
kucaklayici bir ifadeye kavusmasi gerekiyor.

Cumbhuriyet devrimleri, devletin riistiini ispat icin girisilen reformlari ifade eder. Bu re-
formlarin tanimladigi bir de kamusal alan vardir. Yapilan inkilaplar, yenilikler ayni zamanda
kamusal alanin nasil olmasi gerektiginin de cevabini veriyordu. Ulus-devletin diisiince ya-
pisini simgeleyen bir kamusal alan. Ancak daha énce de ifade edildigi gibi toplum yapisi
bu tir bir kamusalligi kaldirabilecek durumda degildi. Ciinki belli bir miihendislik mantig
cercevesinde tasarlanan ve tanimlanan bu kamusal alanda 6tekilere artik yer kalmamistir.
Cok kilttrluligune vurgu yapilan bir toplumda bdylesi bir uygulama diger unsurlarin ya
da farkhhklarin tasfiye edilmesini gerektiriyordu. Nitekim mibadele, dilde sadelesme, kilik
kiyafet degisikligi vs. bu yondeki calismalara 6rnek gosterilebilir.

Devletin sinirlarini ¢izdidi bu kamusal alanda artik vatandasin kendisi olarak var olabil-
mesinin 6nl tikanmisti. Kamusal alanda artik istenen kiyafetleri giyenler, istenen dil ko-
nusanlar, izlenen ideolojiye sadik bekgilerin disinda baska hi¢ kimseye yer yoktur. Nitekim
1950'li yillara kadar geleneksel kiyafetiyle kdyden kente gelen vatandaslarin biyik sehir
merkezlerine alinmadiklari gercedi de orta yerde duruyor. Resmi ideolojinin lrettigi kamu-
salligin makbul vatandasi olmak da kamusal alandan atilmak da beraberinde pek ¢ok sorun
meydana getirmistir. Nitekim Mardin (2002, s. 356) de devrimlerin istenen sekilde basariya
ulasamadigini ifade ederken de bu durumu otoriter kentli zihniyetin kdyllye karsi takindi-
g1 baslica tutuma baglamaktadir. Bu baskici otoriteye karsi yuritilen karsi hareketler ise
bazi miidahalelere maruz kalmistir.‘Kendisini hakim kdlturel kimlik tarafindan baskilanmis,
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otelenmis hissedenlerin verdikleri farklilik miicadelesi siyasal sistem icinde boliictlik, ayri-
lik¢ilik olarak algilanmakta ve bu durum 6tekilesme denilen siireci daha da beslemektedir
(Aktay, 201043, s. 22). Boylesi bir stirecte pek ¢ok gerilimin yasandigini gérmek ¢ok zor de-
gildir ve bu gerilim durumu belli bir kesimi tahakkiim altina alirken diger bir kesime dnemli
bir rant alani agmaktadir.

Laik Olmak mi? Layik Olmak mi?

Pozitivizm dini toplumsal bir olgu sayar ve onun islevini bilime aktarmak ister. Ama bilim
ile dinin islevleri birbirinden tamamiyla farkli seyler oldugu icin bu indirgemecilikten bir
sonu¢ alinamaz. Turkiye'deki Kemalist program da pozitivist bir inancla bu ¢ercevede toplu-
mun yasalarini doga yasalarina indirgemeye calismis ama bekledigi hedefe ulasamamistir,
din daha belirgin bir bicimde agiga ¢ikmistir (Aydin, 2004, s. 201). Bu agiga cikisi belli bir
tepkisellikle zikreden yaklasimlarin yaninda bunun spontane bir stire¢ oldugu yoniinde bir
kanaatin var oldugunu da kaydetmek gerekiyor. Tiirkiye'de din konusunda yapilan tartis-
malarin merkezinde yer alan kavram laikliktir. Gerek pozitivizmin dine bakisinda gerekse
toplumdaki din-devlet iliskisine yonelik bakista bu kavram &nemini koruyor. “Laiklik konu-
su modernlesmenin Tirkiye toplumuna getirdigi egreti degisiklikleri simgeleyen bir gos-
terge halini almistir. Kavram aslinda Orta Cag dogmatizmini yikarak aklin 6nctiltigd, bilimin
aydinlidi ile gelisen 6zgurliik ve demokrasi arayisinin, uluslasmanin, bagimsizhgin, insanhk
idealinin temeli olan bir uygar yasam bicimi (Tlrkdne, 2006, s. 68) olarak tanimlanmistir.
Bati'da sekiler bir yasami talep eden bu séylem, temelde din ve devlet otonomlugu esasi
Uzerine insa olmustur. Kartezyen dgretinin siizgecinden gecen bu distince, din ve devlet
islerinin birbirinden bagimsiz yirutilmesini talep etmektedir. Yani dinin niifuz ettigi alan-
larda devlet midahalesi; devlet elinin oldugu alanlarda ise dini motivasyon, ritiiel ve motif-
lerin varligi1 s6z konusu olamaz. Her iki alanin da kendine ait bir mahremiyet siniri vardir ve
bu sinirlarin asilmasi laiklige tehdit olarak algilanir. Bu yiizden her iki alan da nerede durul-
masi gerektigini bilip ona gore hareket eder. CHP'nin alti okundan birinde temayiiz etmis
olan Turkiye'deki laikligin temelde din ve devlet otonomluguna dayandigi iddia edilse de
gercekte durum hicbir zaman bdyle olmamistir. Turkiye'deki laiklik, devletci séylem lehine
isleyen ylizergezer bir nitelige sahiptir. Kemalizm'in alti ilkesinden biri olan laiklik, Glkede
cok sancili siireclerin gegmesine neden olacak handikaplara sahiptir.

Laiklik kavrami ve bu eksende yiirttilen din politikalar, Bati anlamdaki tanimindan ¢ok
farkli bir yere oturtulmustur. ‘Tirkiye Cumhuriyeti'nin din politikalarini kendine 6zgu bir
laiklik anlayisi belirlemistir. Pratikte din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi tizerinde
yogun bir vurgu ve dinin devlete devletin de dine karismamasi seklinde bir resmi tanima
baglanmissa da devlet iradesi dini alani hicbir zaman 6zerk birakmamistir (Aktay, 2010b, s.
178). Dolayisiyla laiklik bir tiir sekiilerlesme talebinden ziyade devletin kamusal alandaki
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hakimiyetini muhkemlestirici bir misyon yuklenmistir. Nitekim yapilan uygulamalar bu tezi
desteklemektedir. Bu noktada din kamusal alandan kopartilip bireylerin vicdanlarina sikis-
tinlmaya ¢alisilmistir. Ancak kamusal alandan dinin tamamen kopariimasi mimkiin olma-
digiicin devlet dinin kamusal alandaki gortinimlerini kendince disipline etmeye ¢alismistir.
Dolayisiyla‘iktidarina hi¢ kimseyi ortak etmeme istenciyle yiiklu ulus-devlet yine ancak ikti-
dari kimseyle paylasmama ilkesiyle tutarliligini koruyabilen bir dini kendi iktidari agisindan
islevsel bir birime indirgeyebilmistir (Aktay, 1999, s. 175).

Daha once de ifade edildigi gibi ideal anlamda laiklik her iki alanin ayrikligini 5hgérmesine
ragmen Turkiye'de resmi ideolojinin lehine ylizergezer bir 6zellige sahiptir. Bunu iki 6rnek
Uzerinden acabiliriz.

Diyanet-imam hatip-ilahiyat: Bu kurumlar bagli bulunduklari yer bakimindan laiklikle celi-
sen bir goriiniim arz etmektedir. Clinkl bu kurumlar icerigi devlet tarafindan belirlenmis
kurallara gore hizmet vermektedir. Devletin glidiimiinde, resmi ideolojinin séylemleri disi-
na ¢ikamayan bir kurumun, toplumun beklentilerine ne 6lclide cevap verecegini kestirmek
cok zor olmasa gerek. Nitekim orman haftasi, anneler giind, milli giin ve bayramlarin an-
lam ve 6dnemi, milli birlik ve beraberlik, savurganlhigin dini sakincalari vs. konularda siyasal
konjonktiriin gerektirdigi cercevede cuma hutbesi duymayan yok gibidir (Aktay, 2010b,
s. 185). Devlet gliciinii elinde tutan erk bdylece hutbelerin de icerigini belirleme yetkisini
kendisinde bir hak gérmekte sakinca duymamaktadir.

Sehit ve sehitlik mefhumu: Sehitlik kavrami dini bir kavramdir ve 6te diinyaya isaret eder.
Cenaze torenlerinde askeri komuta kademesinin sehitlige atifta bulunmalari laikligin tani-
mina ters diismektedir. Hakeza askerlige deginilirken kullanilan ‘peygamber ocagi’ sifati da
THK'nin kurban derilerine olan talebi de ayni agcidan degerlendirilebilir.

Cumbhuriyet ideolojisi kendisini ayni zamanda kilik-kiyafet tGzerinden de insa etmisti. Ba-
tillagsmaya donik uygulamalar giyim kusami da etkisi altina almis, kamusal alanda artik
kdltdrel kiyafetlere pek yer birakilmamisti. Bugiin bu problem biyiik oranda ¢6ziildiyse
de (Ki halen de insanlar giyim kusam; sa¢-sakal ydniinden iyi, kotd, gerici gibi yaftalamalara
maruz kaliyor.) etkisi yine de suriyor. Nitekim basortlisi problemi bdylesi bir problemdir.
Bugtin pek ¢cok vatandas sadece basortisi taktigi icin kamusal alandan mahrum birakilyor.
Gerek egitim gerek calisma gerekse gider vatandashk haklarindan mahrum kaliyorlar. Bu
mahrumiyetin Uretilmesinde-yeniden Uretilmesinde kamusal alanin kim(ler)in alani olarak
goruldugu sorusu 6nemli bir etken olarak goze carpiyor. Eger kamusal alan devletle 6zdes-
se (ki Ulkemizde bu boyle) devlet vatandasin kiyafetinden tutun yiyip icmesine kadar bitiin
hallerine miidahale etmeyi kendisinde bir hak olarak gorir. Burada toplumsal bilincin de
kamusalin yeniden tretilmesinde dnemli bir pay sahibi oldugunu ayrica kaydetmek gereki-
yor. BasOrtlisti sorunu da bu tarz bir algiya dayaniyor. Bu alginin bir tarafinda her seye kadir
gorilen devlet ve devletin ‘beyaz’ vatandaslari, 0bir tarafinda ise 6devleri olan vatandas

181 m



m II Turkiye Lisanistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitaba I

yer aliyor. Basortili insanlar ise 6devleri tam yapmayan 6grenciler gibi muamele gériyor.
Ancak bu tarz bir diistince hicbir sekilde tolere edilemez. Ne tiir bir motivasyonla takmis
olursa olsun insanlarin giyimine karismak demokratik bir kamusal alanin ruhuna ters diisen
bir durumdur.

Turkiye'de kendilerini 6zgurlikel olarak tanimlayanlarin biyik cogunlugu dindar muhafa-
zakar egilimler karsisinda temel glivenceyi Kemalist devlet gliclerinin kendilerine atfettikle-
ri duruma miidahale etme yetkisinde bulurlar (insel, 1990, s. 132). Bdylece dine yonelik bir
sOylem ya da pratik, kendisini tlkenin sahibi géren bir seckinci zihniyet tarafindan laiklige
tehditle itham edilmektedir. Bu vehim {izerinden kurulan kanunlarla, ydnetmeliklerle de
vatandaslar yargisizinfaza tabi tutulmaktadirlar. Bu infaz girisiminin temelinde esasen irtica
korkusu degil iktidari kaybetme endisesi yatmaktadir. Basortiistine olan ling girisimlerinin
de temelinde iktidari elden kacirma kaygisinin yattigini séylemek yanlis olmayacaktir. ik-
tidar hirsinin yer aldigi bir ortamda, bir kamusal (!) alanda, vatandaslarin ‘kendisi olarak’
var olabildigini iddia etmek biraz safdillik olacaktir. Sorunun ¢6zilmesi biylk oranda bir
zihniyet dontsiimini gerektirmektedir. Boylesi bir dontisim olmadigi slirece; bir kesim
laiklik adina kamusal alandan mahrum kalirken diger bir kesim bu alani kendi 6zel alani gibi
gormeye devam edecektir.

Tortularin ve Korkularin Ardindan

Devleti kendi tasarrufu cercevesinde istedigi sekilde tanimlayan vesayet sistemi Ulkeyi
uzun bir middet tekelinde tutmakta blyik bir maharet sergilemistir. Elinde tuttugu toplu-
mu kenarindan kdsesinden kirpip iyice kusa ¢eviren seckinci kesim biittin alanlara nifuzu-
nu gegirmeye calismistir. Problemi millette gérmek istemis bir vesayetcilik séz konusudur
burada. Zaten “Vesayetcilige gore asil sorun toplumun bizzat kendisidir. Clinki verilen fi-
gliranlik gorevinin dtesinde kendisince belirlenen etkin bir rol oynama ihtimali hep vardir.
Bir kere toplum, bilmeyen, bildigini de yanlis bilen, belki daha da 6nemlisi sisteme uygun
diismeyen kanaatlere sahip bulunan bir yigindir (Aydin, 2010).

Millet vurgusunu tek bir etnisiteye, dinf séylemini bireysel vicdanlara hapsedilmis suni bir
Sunnilige dayandirmis, dis diinyayla baglantisi pamuk ipligine baglanmis kisir bir tahayyiil
diinyasi hakimdi. Bastirilmis kiilturel, etnik ve dini kimliklerle bir toplum topyekdn mahkim
edilmisti. Seckinci kesime gore lkenin yonetimi hakla birakilacak kadar basit bir is degildi.
Onlara gore toplum, akhselim kararlar veremeyen, basibos birakilirsa her an yanlis yapma
ihtimali olan bu yilizden her an tepesinde devletin samarini hissetmesi gereken bir gtiruh-
tan ibaretti. Toplumun 6zgurlik, hak temelli bir talepte bulunmasi halinde darbe takvi-
yeleriyle toplumu susturup problemi kendilerince halledilmis varsayiyorlardi. Irtica, terér,
bolicilik ve kominizmin hortlayacagi sdylemleriyle toplum siirekli korku ile yonetilmeye
calisilmaktaydi. Korku Gzerinden Uretilen bir tur iktidarin varligi s6z konusuydu. Korkunun
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verdigi tedirginlik hali, toplumdaki farkli unsurlarin birbirlerini tanimada 6nemli bir engel
teskil ediyordu. Clinku tehdit ya da diisman diye gosterilen unsurlar tanimaya ¢alismak
ayni yaftayl yemekle 6zdesti. Ayrica i¢ dismandan baska bir de dis diismanlar vardi hatta
herkes diisman ilan edilmisti. Uc tarafi denizlerle cevrili bir (ilke dért tarafi diismanlarla cev-
rili bir girdap.

Peki, Ne Degisti?

Pozitivizm, gercekligi tamamen bilimsellik adi altinda fen bilimlerinin iktidarinda yok eder-
ken din ve degerlerin ise teolojik alanda kalmasi yoniinde biytik caba sarf etmisti. Dinin
sosyallik yonu gérmezden gelinmeye calisilirken sosyal olan da determinizm kiskacina
alinmisti. Boylece bilimsel diye adlandirilan alanda din, deger, kiltir, 6n yargilar vs. tama-
men uzak tutulmaya calisildi. Bunun yapilmasindaki temel motivasyon beseri bilimlerde
pozitivist beklentilerin gerceklesecegine olan inancti. Ama dyle olmadi; “beseri bilimlerde
pozitivist beklentilere ulasilamadigi gibi daha ortaya ¢ikisindan itibaren pozitivist bilim an-
layisina yonelik elestiriler ¢i1§ gibi biyuyerek gelisti ve bugiin beseri bilimlerde pozitivist
almayisin bunalimindan ve yeni, alternatif bir anlayisin gereginden s6z edilmeye (Goka,
Topcuoglu & Aktay, 1995, s. 24) ve insanlarin, bir ‘anlam’ diinyasina sahip olduklari gercegi
glin gectikce daha ¢ok kabul gdormeye basladi. Yorumsamaci adi verilen yaklagim 6n yargi-
lar dahil insanin bitdn hallerinin isin icine dahil edilmesini telkin ediyordu. Nitekim felsefi
hermendétigin temsilcisi Gadamer 6n yargi ile ilgili sunlari séyliiyordu:

... bilgi irademiz 6n yargilarin kéleliginden kurtulmayi ne kadar hedeflerse hedefle-
sin, 6n yargilardan bagimsiz hicbir anlamanin olamayacagi kusku gétiirmez (Gada-
mer, 2009, s. 319-320).

Boylece beseri bilimlerin fen bilimlerinin katt mantigindan ayrilmasiyla toplum analizleri de
daha makul bir raddeye erismis oldu. insanin anlam diinyasina yapilan giiclii atif bu yakla-
sin tarzini cazip hale getirdi. Hermendétik yaklasimin iyice goriiniir olmasi, ulus-devletlerin
asinma sureciyle hemen hemen ayni doneme denk diismektedir. Pozitivizmin kesinlik iddi-
asi ve butun alternatif séylemleri bertaraf etme girisimi ulus-devlet mantigina yakisiyordu
ancak yorumcu disinme tarzi ¢cok farkh bir yerden konusuyordu. Nitekim Tirkiye'de de
yorumcu yaklasimin goriiniir olmaya baslamasiyla sosyal bilim ve bu bilim ekseninde ta-
nimlanan toplumun da ¢ehresi degismeye bagsladi. Artik kamusal alanda farkhhklar iyiden
iyiye goze carpar oldu. Bilim anlayisinda meydana gelen bu degisiklik toplumsal iliskilerde
de kendisini gdstermeye basladi. Bilim diinyasinda yasanan bu zihniyet déniisiimiine para-
lel olarak toplum katinda da 6nemli agiimlar kaydedilmistir.

Cumbhuriyet'in resmi tutumu, Anadolu’nun dama tahtasina benzeyen yapisini, hi¢ s6zini
etmeden reddetmekti. Cumhuriyet ideolojisinin benimsettirildigi kusaklar da bodylece, ye-
rel ve dinsel gruplari, Turkiye'nin karanlik caglarindan kalma gereksiz kalintilar olarak goértip
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reddettiler (Mardin, 2002, s. 65). Bu reddetme ve disarida birakma politikasiyla ayri tiirden-
ligin aynilastirilabilecegi dustintliyordu. Resmi ideoloji tarafindan bastiriimis dini, etnik,
cinsel ve siyasal kimliklerin bu baskilar karsisinda boyun egip kaderlerine razi olacaklar
distintliiyordu. Eski Turkiye'de Ozbek (2004, s. 35)in deyimiyle sivil 6zgiirlikler basit bir
halkla iliskiler meselesine indirgenmis; yasam hakki, kendi dilinde/gérusiinde ifade gibi
haklar yikima ugratilmis; kamuoyu egemen medyanin yazdigi senaryoya gore isletilmis;
medya, ekonomik-politik ¢ikarlar i¢ ice ge¢mis; kamusalin da mahremiyetin de ici bosaltil-
mis; aleniyet praksisi yerine kamu ve devlet sirlari sahneye cikmis; tilke derin devlet ceteleri
tarafindan kusatilmisti. “Eski Trkiye'de halk devlet icin vardi; Glke, devlet sahiplerinin Ke-
malist sivil-asker birokrasi oldugunu sananlarin yonettigi bir tGlkeydi. Kimliklerin bastiril-
digi, suni korkularla halkin kontrol edildigi, otoriter yonetimin mesrulastirildid, ayricalikh
siniflarin halki hizaya getirmek icin darbe yapti§i, ekonominin istanbul sermayesi ve yerli
burjuvazinin elinde oldugu bir Ulkeydi. Ancak 6zellikle 1980'den sonra gerek devlet du-
zeyinde gerekse kamusal diizeyde 6nemli degisim, dontsimler yasanmistir. AB lyeligine
uyum slrecinde demokratiklesme yani kamusal alanin halka agilmasi adina pek cok gelis-
me kaydedilmistir (Dagi, 2010).

Sivil hak ve 6zglirlik talepleri teferruatin 6tesine gegmis, sivil toplum drgditlerinin sesi daha
glir cckmaya bagslamistir. Yasam hakkina saldirmanin biyuk 6l¢lide 6niine gecilmis, pek
cok faili mechul olay glin yiziine ¢ikarilmistir. Devletin, vatandasina karsi isledigi mesru(!)
cinayetlere artik vize verilmemektedir. Clinkl vatandasin degil devletin varliginin vatan-
dasa ait ve ‘armagdan’ olmasi gerektigi anlasiimistir. Devlet ceberut vasfinin disina ¢ikmis,
vatandaslara karsi daha kucaklayici bir misyon yiiklenmeye baslamistir. Daha diine kadar
insanlarin kendi dillerinde konusmalarina misaade edilmiyordu. Kiirtce yasagi bunun en
bariz 6rnegidir. Ayni sorun diger etnik, dinsel ve cinsel aidiyetler icin de gecerliydi. Ama
bugiine baktigimizda kamusal alanda insanlar artik her turli aidiyetini rahatca ifade edip
pratiklerini serdedebiliyorlar. Yasaklar giin gegtikce kalkiyor, dini taleplerin karsilanmasina
yonelik genis yelpazeye sahip calismalar yapiliyor, ekonomik yénelimde firsat esitligi esas
alinmaya 6zen gosteriliyor. Kamusal alanda ayrica artik tek bir medya s6z sahibi degil. Va-
tandaslar boylece medya gruplarinin verdigi bilgileri karsilastirip degerlendirme olanagina
sahip oluyorlar. Kamuoyu olusturmada ‘tekelin medyasi’ donemi sona ermis; her kesime
seslenebilen yayin organlari kamusal alana ¢ikmistir. Kamusal alanda ekonomik yonelimler
artik belli bir kesimin tekelinden ¢ikmis farkh birliklerin de yer alabildigi bir alana dogru
kaymistir. Rekabet mantiginin hakim oldugu bir ekonomik yonelimde herkes gticti dahilin-
de kamusal alanda yer alir. Zaten kuresel sermayenin her yerde gezindigi bir cagda ulusal
sermayelerin, belli bir zimrenin tekelinde uzun siire kalmasi beklenemez.
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Sonug¢

Eskiden halk devlet icin vardi. Devlet, hikmetinden sual olunmaz bir iktidara sahipti; bu-
glin ise devletin vatandaslarina karsi yerine getirmek zorunda oldugu 6devler var. Devlet
insanlarin ihtiyaclarina cevap vermek, vatandasa giivenli ve rahat bir ortamin imkanlarini
arttirmak icin var. Vatandas, yanlis gittigini diisindiigu konu ve durumlarda tepkisini koya-
biliyor, hesap sorabiliyor. Devletin, artik iktidar seckinlerinin ya da kendisini ilkenin sahibi
sanan ‘beyaz’larin alani olmadigi; vatandaslarin 6zgiir iradeleriyle midahil olabildikleri bir
cati oldugu gercegi her giin biraz daha iyi anlasiliyor. Yani kamusal alanda vatandaslar ‘dis-
lanma’ korkusuyla kimligini gizlemek zorunda kalmaktan kurtuluyor, kendileri olarak go-
riinmelerinin imkanlari artiyor. Dis diisman sylemi ise artik pazarda misteri bulamayan
bayat bir mala déniismiis durumda. ice kapanmanin getirdigi giivensizlik durumu yerini 6z
gliven ve baris eksenli pratiklere birakmistir. Yillarca diisman ilan edilen Ulkelerle artik siki
dostluklar kurulabiliyor. Uzun bir donem i¢ ve dis diisman retorigi ile iktidarini elde tutmaya
calisan stattiko halki korku kultiirti ile idare edemeyecegini gérmus oldu. Dis dliinyaya karsi
sozde glvenli sinirlarin icine kapanan zihniyet islerligini yitirdi. TUrkiye artik icerde milletin
kendisini ait hissedebilecedi, disarida ise s6z sdyleyebilecedi bir tilke. Yani korkunun iktida-
ra faydasi yok...

Kaynakca

Aktay, Y. (1999). Tiirk dininin sosyolojik imkénu. istanbul: iletisim Yayinlari.

Aktay, Y. (2010a). Korku ve iktidar. istanbul: Pinar Yayinlari.

Aktay, Y. (2010b) Tiirkiyede ortak bir kimlik olarak &tekilik Ankara: Egitim-Bir-Sen Yayinlari.
Arslan, H. (2007). Epistemik cemaat (2. bs.). istanbul: Paradigma Yayinlari.

Aydin, M. (2004). Bilgi sosyolojisi. istanbul: Agilim Kitap.

Aydin, M. (t.y.) Vesayetci sistemi asabilmek. 3 Temmuz 2010 tarihinde http://Www.Sde.Org.Tr/Tr/Kose-Yazilari/483/Vesayet-
ci-Sistemi-Asabilmek.Aspx adresinden edinilmistir.

Bagl, M. & Ozensel, E. (2005). Cok kiiltiirlii vatandashk. Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari.

Gaha, O. (2000). Askin devletten sivil topluma. istanbul: Gendas Yayinlari.

Dag, I. (Aralik 7, 2010).Yeni Tiirkiye kimin Tiirkiye'si. Zaman gazetesi.

Ergil, D. (2000). Siyasetini arayan (ilke. istanbul: Can Yayinlari.

Gadamer, H. G. (2009). Hakikat ve yéntem (Cev. H. Arslan & I. Yavuzcan). istanbul: Paradigma Yayinlari.

Goka, E., Topguoglu, A. & Aktay, Y. (1995). Once séz vardi, yorumsamacilik (izerine bir deneme. Ankara: Vadi Yayinlari.
Géle, N. (1998). Miihendisler ve ideoloji. Istanbul: Metis Yayinlari.

Habermas, J. (2004). Kamusal alan. M. Ozbek (Ed.), Kamusal alan icinde. istanbul: Hil Yayinlari.

insel, A. (2007). Tiirkiye toplumunun bunalimi. istanbul: Birikim Yayinlari.

Kadioglu, A. (1999). Cumhuriyet iradesi demokrasi muhakemesi. Istanbul: Metis Yayinlari.

Keyman, F. & Saribay A. Y. (1998). Katilimci demokrasi, kamusal alan ve yerel yénetim. istanbul: Wald Yayinlari.
Mardin, S. (2002). Tiirk modernlesmesi. istanbul: iletisim Yayinlari.

Mardin, S. (2010). Tiirkiye'de toplum ve siyaset. Istanbul: iletisim Yayinlari.

185 m



m II Turkiye Lisanistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitaba I

Ozbek, M. (2004). Kamusal alanin sinirlari. M. Ozbek (Ed.), Kamusal alan icinde. Istanbul: Hil Yayinlari.
Ozdalga, E. (1998). Sivil toplum, demokrasi ve [slam Diinyasi (Cev. A. Fethi). Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari.
Saribay, A. Y. (2000). Kamusal alan diyalojik demokrasi sivil itiraz. istanbul: Alfa Yayinlari.

Slattery, M. (2007). Sosyolojide temel fikirler (Cev. U. Tatlican). istanbul: Sentez Yayinlari.

Turkone, M. (2006). Tiirk modernlesmesi. Ankara: Lotus Yayinlari.

Yelken, R. (1999). Cemaatin doniisiimi. Ankara: Vadi Yayinlari.

Yelken, R. (2003). Kamusal alan kim(ler)in alani? Sivil Toplum, 1(2), 45-51.

m 186



Ikinci Mesrutiyet Dénemi
Tiirkiye’sinde Iktisadi Modernlesme
ve Kalkinma Diisiincesine Parvus
Efendi’nin Katkilar:

Cenk Beyaz"

Giris
u makale, Alexander Israel Helphand ya da Turkiye'de bilinen ismiyle Parvus Efen-
di’'nin, istanbul'da bulundugu 1910-14 yillari arasinda yayimlanmis yazilarinin Tiir-
kiye'deki iktisadi modernlesme ve kalkinma sorunlari hakkindaki fikri tartismalara
katkisini incelemektedir. Parvus Efendi’nin istanbul'da bulundugu yillar, ikinci Mesrutiyet
(1908-18) olarak bilinen kritik bir déneme isabet etmektedir.

istanbul'da bulundugu dénemde Parvus Efendi’'nin yazilari basta Tiirk Yurdu olmak (zere,
Bilgi Mecmuasi, ictihad, Tanin, Tasvir-i Efkar, JeuneTurc, Nevsal-i Milli gibi dénemin dergi ve
gazetelerinde yayimlanmustir. Parvus Efendi, istanbul'da sadece yazilarinin énemli bir kis-
minin yayimlandidi Tiirk Yurdu Dergisinin kendisine 6zel bir 6nem atfettigi bir yazar olarak
degil, ittihat ve Terakki hitkkiimetinin, 6zelde Maliye Bakani Cavit Bey'in danigmani ve ayni
zamanda bir is adami hiviyetleri ile bulunmustur.

Tiirk Yurdu yonetimi, iktisadi meselelere cok fazla 6nem verdiklerini ve ¢are bulmak iste-
diklerini belirtmekte ve askeri kusatilma ile iktisadi kusatiima arasinda bir fark olmadigini
soylemektedir. Bu dogrultuda iktisadi meselelere hakimiyet konusunda yerli miinevverle-
rin cok sinirli diizeyde bilgi ve deneyime sahip olduklarindan ve Tiirk Yurdu tarafindan yerli
“muktesitlere” (aydinlara) basvurulmasina ragmen “vaatten” baska bir eylem géremedikle-
rinden sikayet etmektedir. Nihayet, derginin, “Tiirk degilse de umum insanlar gibi Turklere
de aciyan ve Osmanli memleketinin iktisadi ahvalini (hal, vaziyet) saglam bir usul ve nafiz

*  Doktora Ogrencisi, Hacettepe Universitesi, Sosyoloji B&Iimdi.
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(tesirli) bir nazarla tetkik ve tahlil eyleyen Parvus Efendi’ye miracaat” ettiklerinden ve “mua-
venet-i tahririyesini (yazi ile yardim) temin” edebildiginden s6z etmektedir (Akgura, 1912, s.
146). Tiirk Yurdu ydnetimi, yazilarini yayimlamalarina ragmen Parvus Efendi’nin “iktisadi ve
ictimai mesleklerinin bazi miihim noktalarina istirak etmediklerini” belirtmekte ancak “halki
sevmek, elden geldigi kadar fakir halka yardim etmek” gibi konularda onun yazilarina deger
atfettiklerini (Akcura, 1912, s. 146) ifade etmektedirler.

Parvus Efendinin yazilarinin bir inceleme konusu olarak secilmesinde onun gorislerinin
daha 6nce ¢ok fazla incelenmemis olmasi da etkilidir." Parvus Efendi yazilarinda ¢ok sayida
konu hakkinda fikir beyan etmistir. Burada onun beyan ettigi buttin fikirler degil, iktisadi
konularla baglantil olarak surdirriilmekte olan baslica tartisma ve ¢6ziim arayislari etrafin-
da beyan ettigi fikirler incelenecek olup bunlar su konulardan olusmaktadir: (1) Osmanli
Devleti'nin borglari, (2) Diyun-1 Umumiye idaresi, (3) Kapitiilasyonlar, (4) Kéyliiler ve (5) De-
miryolu sorunu. Ayrica, basta Osmanlh Devleti'nin gelirleri, demokratik-milli devlet kurma
Onerisi, Birinci Dlinya Savasi’na Almanya yaninda girilmesi gerektigi, Avrupa ve Sark mede-
niyetlerinin karsilastirilmasi, Tark milletine verdigi 6gutler ile ziraat ve sanayinin gelismesi
konularindaki fikirleri de bu basliklar altindaki incelemelerde dikkate alinacaktir.

Parvus Efendi’'nin yazilarinda hangi konulara atifta bulundugu, fikir ve dnerilerinde neleri
kast ettiginin anlasilabilmesi icin hem genel hem de ele alinan inceleme konusuyla ilgili
Ozel baglamlastirmalar gerekmektedir. Genel baglamlastirmalardan ilki ana konu ve so-
runlari ile Osmanli ekonomisi ve toplumunun modernlesme ve kalkinma sorunudur ve bu
islem Sosyalist Bir Yazardan Osmanli imparatorlugu’nun iktisadi Sorunlarina Céziim Oneri-
leri bashg altinda yapilacaktir. ikinci genel baglamlastirma ise zne yani Parvus Efendi ile
alakalidir ve bu islem de onun biyografisini takdim ettigimiz asagidaki kisimda yapilacaktir.

Parvus Efendi-Alexander Israel Helphand'in Hayati ve Entelektiiel Konumu

Turkiye'de bilinen ismiyle Parvus Efendi ya da Alexander Israel Helphand? 27 Adustos
1867'de, kiicilik bir Yahudi burjuva ailenin oglu olarak Odesa'da® bir pogromda* (Scharlau, &

1 Bucahsma igin yaptigimiz literatlr taramasinda Parvus Efendi ile ilgili Tiirkiye'de yapilan ¢alismalardan birkagi
icin bk. Akbayar (1975), Diizdag (1991), Erdz (1987), Karadmerlioglu (2004), Karadmerlioglu (2006a), (2006b),
Tuncer (1990), Parvus (2005), ilgen (2008), ilgen (2011), Yunus Yigit, Aleksander Israel Helphand-Parvus'un Os-
manli Mali ve Sosyal Hayatina Dair Degerlendirmeleri. Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul (http://tez2.yok.gov.tr, Erisim
tarihi: 28.06.2011).

2 Rusca sekliyle Gelfand (Carr, 1966, s. 3).

3 Ertugrul Diizdagd'in aktardigina gore, Alexander Israel Helphand, Rusya Beresniz'de dogmustur (Diizdag, 1991, s. 17).

4 "Pogrom (katliam), Rusgada “zulmetmek, siddet kullanarak yok etmek” anlamina gelen bir kelimedir. Terimin,
ortaya cikist, Rus Imparatorlugu'nda ve diger (ilkelerdeki Yahudi karsiti siddet eylemleri sebebiyledir. Bu sekilde
pogrom olarak adlandirilabilecek ilk 6rnedin Helphand'in da dogdugu boélge olan Odesa'da 1821'de Yahudi
karsiti ayaklanma olduguna inanilmaktadir” (Pogromlar, t.y) Pogrom kelimesinin, zamanla katliam anlamindan

ziyade genel olarak bir bélge/kamp/ghetto olarak algilanmis olmasi muhtemeldir ki kaynaklarda Helphand'in
pogromda dogdugu zikredilmektedir.
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Zeman, 2007, s. 19)° diinyaya gelmisti. Helphand'a, Israel adinin yanina, Rus geleneklerine
uyularak bir de Lasarevig ismi eklenmisti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 20).

Helphand, tiniversite egitimi icin 1887 yilinda Basel Universitesine kaydolmus, 1888 yilin-
dan itibaren ekonomi politik, fizik ve mineroloji 6grenimi gérmeye baslamisti (Scharlau, &
Zeman, 2007, s. 29). Sonucunda isvicre’nin Basel Universitesinde siyasi bir stirgiin/miilteci
olarak doktora derecesini alabildi (Heresch, 1993, s. 184).

Helphand'in 6grencilik vesilesiyle Rusya'dan ayrilisi hayatindaki ilk kirllma noktasini tegkil
etmekteydi. Oyle ki onun, siyasi diinya gériisii genclik yillarinda cizilmisti. Diinyanin o dé-
nemde merkezi durumunda olan Rusya, Balkanlar ve Orta Avrupa’yi tanimis, siyasi gliclerin
denge oyunlari arasinda yolunu bulmayi 6grenmisti.

Ozellikle Almanya'da bulundugu siire zarfinda, sosyal demokrat cevrenin etkili bir sahsiyeti
haline gelmesiyle birlikte Helphand’a Alman sosyalizmi icerisinde, dig gortiinimdiyle tezathk
icermesiyle birlikte, ironik olarak kiiciik anlamina gelen Parvus lakabi/sifati verilmisti.® Ken-
disine verilen sifatlarla yetinmeyen dostlari ve onun hakkinda eserler verenler, ona ithafen
ilging tasvir ve benzetmelerde bulunmuslardir.” Turkiye'de yasadigi siire zarfinda kendisi
Parvus Efendi olarak taninmistir. Biz de calismanin bundan sonraki kisminda, alintilar disin-
da, kendisinden ekseriyetle Parvus ya da Parvus Efendi diye s6z edecegiz.

Alman Sosyal Demokrat Partisi icerisinde, Karl Kautsky, Clara Zetkin, Rosa Luxemburg ve
Karl Radek gibi en taninmis teorisyenlerle yakin dostluklar kuran Parvus, sahip oldugu bu
iliskiler aginin da etkisiyle partinin en ¢ok 6ne ¢ikan teorisyeni haline geldi. Yani sira, onun

5 Yararlanilan yabanci kaynaklarin, Scharlau ve Zeman'in kaynakgada yer alan Merchant of Revolution (1965) ve
Tuirkge cevirisi Devrim Taciri (2007) isimli calismalarina ayri ayri atifta bulunmalari nedeniyle, cogu zaman met-
nin ilk haline (Merchant of Revolution) miiracaat edilmistir. Ancak Tiirkce gevirisi olan kaynaklarin orijinal halle-
rinden gerekmedigi muiddetce faydalaniimamistir. Calismamiz igerisinde buna benzer sekilde, Niyazi Berkes'in
The Development of Secularism in Turkey (1964) ve Turkge cevirisi Tiirkiye'de Cagdaslasma (1978) isimli eseri, yani
sira Bertram D. Wolfe'un Three Who Made a Revolution (1964) ve Tiirkce cevirisi Devrim Yapan U¢ Adam (1969)
isimli eseri de bahsettigimiz sebepten 6tiirli kaynakca icerisinde hem yabanci dil hem de Turkge yayin olarak
belirtilmislerdir.

6 Helphand, ilk defa bir makalesinde [“Prusya Eyalet Secimleri” (Neue Zeit, 1893/94, Cilt 1)] takma isim olarak
Parvus'u kullanmisti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 37, 46-7).

7  Scharlau ve Zeman (2007, s. 38-9)'In aktardiklarina gore, Parvus'un orta yaslarindaki genel goriinimuyle es-
kimis giysilerinin icinde olaganistii genis omuzlari ve iri yapisi dikkat ¢ekiyordu. Bacak boyu biraz kisa, kafasi
buylktu. Saclarn dokilmeye basladidi icin iyice genisleyen alni ve kisa, bakimsiz sakaliyla yabanil ve tekin ol-
mayan bir goriinti sergileyen bu adam, Michelangelo’nun eserlerini andirmaktaydi. Kautsky’nin ¢ocuklarinin
ona Helphand yerine Dr. Fil demeleri, sekil bakimindan son derece isabetlidir. Daha sonralari Viktor Naumann,
Helphand'i tarif ederken basinin Sokrates’e benzedigini, viicudunun ise bir fili andirdigini sdyler. Vera Zasuli¢
ise sevgiyle “fok baligi” benzetmesini yapar. Rosa Luxemburg’un hitap sekli “sisman”dir. Trotsky, 1915'te bu ta-
nimlara Verdi'nin 1893'te besteledigi komik operanin kahramani “Falstaff”i eklemisti. Solzhenitsyn (1976, s. 19)
de Parvus icin tombul, fil gibi dahi anlamina gelebilecek “elephantinegenius” (dahi fil?) benzetmesini yapar.
Dresden'de herkes ondan Saksonya diyalektiginde Dr. Barfuss (yalinayak) diye s6z ediyordu (Scharlau, & Ze-
man, 2007, s. 54).
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yeteneklerinin varligiyla Alman Sosyal Demokrat Partisi icinde iyi dlizeyde yurt disi tecri-
besine sahip bir gazeteci olarak taninmasi ve ¢ok dil bilmesi nedeniyle, en dnemli siyasi ya-
yinlari yazildiklari dilde inceleyebilmesi ve kaleme aldigi yazilarin sosyalist basinda yayim-
lanmasi icin biiylik caba sarf etmesi gerekmiyordu. Zamanla parti icerisinde sivrilen Parvus,
Rosa Luxemburg’la® birlikte parti mensuplari tarafindan 6fkeli, delifisek (hothead) ve ates
kaynagd (firebrand) olarak nitelendiriliyordu (Schurer, 1959, s. 315).°

1891 yazinda Almanya'ya yerlesen Parvus (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 35), dncelikli olarak
gecinmek, yani sira asil maksadi olan fikirlerini hayata yansitabilmek adina Alman Sosyal
Demokrat Partisinin yayin organinda (1891 veya 1892'de) Kautsky sayesinde yazmaya bas-
lamisti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 38)." Ayni yilin sonunda Parvus’un . H. ya da Ignatjeff
imzal ilk yazilar, Neue Zeit'ta yayimlanmaya basladi: Bir kitap elestirisi, Viyanal iktisatgl
Bohm-Bawerk'in birikim teorisi Gzerine bir deneme ve Rusya'da Yahudi isgilerin durumu
Uzerine bir arastirma (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 38).

Parvus’'un Munih'teki evi, 1900'lG yillarin basinda icerlerinde Lenin ve Trotsky (Lev Trog-
ki)nin de bulundugu ¢ok sayida Rus strgtiniin/multecinin ugrak yeri (focal point) haline
gelmisti (Scharlau, & Zeman, 1965, s. 57; Schurer, 1959, s. 314-15)."" Parvus, bu donem ice-
risinde Saechsische Arbeiterzeitung’u derlemis, Aus der Veltpolitik diye bilinen kendi gaze-
tesini kurmustu. En 6nemli eserleri; Diinya Pazan ve Tarimsal Krizler Hakkinda, Genel Grev,
Rusya ve Devrim, S6milirgeci Siyasal, Sosyalizm ve Bankalar isimlerini tasir. Bunlar Parvus'un
ilgi konularini ve bakis agisini genel itibaryla gosterir (Wolfe, 1969, s. 354-6).

8  Scharlauve Zeman (1965, s. 106), Parvus ve Rosa Luxemburg'un bir stireligine ask iliskisi yasadiklarini aktarmak-
tadirlar. Kadinlarla olan iliskilerinde sikintili olan Parvus, oldukga erken, biytk ihtimalle AlImanya'ya geldikten
kisa bir stire icerisinde evlenmisti. Wiirttembergli eski sosyalist muharip Wilhelm Keil ise anilarinda, geng miil-
tecinin Stuttgart'ta birlikte yasadigi bir ebeden s6z eder (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 100). Rusya'ya hareket
etmeden kisa stire nce karisi Tanya'dan bir erkek ¢ocugu olmus, aile icinde Yevgeni veya Diminutiv Shenya
diye cagirdiklar cocuklarina Lazarus adini vermislerdi. Parvus’un iki oglunun daha sonraki hayatlari hakkinda
saghkli bir bilgi yoktur. Parvus'un ogullari oldugu sdylenen Sovyet diplomatlari Bati'da gérev alirlar. Bunlardan
biri Leon Helphand, 1939-40 yillarinda Roma'daki Sovyet el¢iliginde maslahatglizardi. Moskova'ya geri ¢cagi-
rilinca Amerika’ya kagmaya karar vermis ve orada ticarete atilarak 6nemli bir servetin sahibi olmustur. Leon
Helphand'in New York'ta 6ldtigu biliniyor (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 102). Parvus’un oglu oldugu sanilan ikin-
ci kisi ise Hitler rejiminin ilk yillarinda Berlin'deki Sovyet El¢iligi'nde Basin Atasesi olan Sovyet diplomati Yevgeni
Gnedin'dir. Yevgeni Gnedin, terér dénemi (Stalin’s Trail) diye bilinen Stalin'in iktidarini atlatmis, hala Sovyetler
Birligi'nde yasamaktadir (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 103). Ancak Leon Helphand ve Yevgeni Gnedin’in Par-
vus’un ogullari olduklari sadece tahminden ibarettir.

9  “Alman Sosyal Demokrasisi'nde, Rosa Luxemburg ile birlesen Parvus, parti icinde blytimekte olan biirokratik
merkezilesmeye ve Alman resmi liderliginin eyyamciligina karsi bir sol kanat devrimci yolu izlemisti”” (Wolfe,
1969, s. 354-6).

10 Scharlau ve Zeman, Parvus'un tam olarak hangi tarihte Alman Sosyal Demokrat Partisi'nin yayin organi olan
Neue Zeit'ta yazi yazmaya basladigini belirtmez ancak Neue Zeit'taki, I. H. ya da Ignatjeff imzali ilk yazisinin
1891/92 (Cilt 1, 5. 334) yillarina tekabl ettigini sdylerler (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 38).

11 Scharlau ve Zeman (1965, s. 57) ve Schurer (1959, s. 314-15)'in aktardiklarina gére Rosa Luxemburg ve Lenin ilk
kez Parvus’'un sozu edilen evinde tanismislar ve Trotsky de esiyle birlikte orada kalmistir.
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Alman sosyal demokrasisi cevresinde etkinligini sirdiiren Parvus, diger yandan Rusya'daki
gelismelere de kayitsiz kalmamaktaydi. 1905 yili, Parvus'un Rusya'yla yeniden ilgilenmesine
yol acti. Rusya'ya gitmek ve Trotsky ile bulusmak istedi (Wolfe, 1969, s. 354-6). 1905 Rusya
Devrimi'nin etkin bir sahsiyeti olarak Rusya'ya giden Parvus, Trotsky ile birlikte, Mensevik-
lerin yayin organi olan Nachalo'yu yayimladi ve gazetenin yayin politikasinda s6z sahibi
oldu. Ayni zamanda Parvus, kiigliciik bir gazete olan Russkaya Gazeta'yi aldi ve bu gazeteyi
yUz binlerce satan bir gazete yapti. Parvus ve Trotsky’'nin gazetelerinin ikisi de Bolseviklerin
yayin organi Novoya Zhizn'den ¢ok satiyordu (Wolfe, 1969, s. 354-6).

Ozellikle Trotsky ile birlikte, Rusya'daki 1905 Devrimi patlak verdiginde en énemli siyasi sah-
siyet haline gelen (Trotsky, 1970, s. 177) Parvus’un, Trotsky (izerindeki siyasi ve entelektiel
etkisi, 0zellikle 1904 ve 1909 yillari arasinda belirgindir (Schurer, 1959, s. 317). Trotsky (1970,
s. 167), Parvus'tan 6vgyle s6z etmektedir;

“Kuskusuz Parvus, gectigimiz ylizyil basinda Marksistler arasinda sivrilmis bir sahsiyet-
ti. Marksist metodolojiye bitiintyle hakimdi, uzak gorusliydu, diinyada olup biten
onemli her seyden haberdardi ve bu onu, olaganistl cesur distinceleri ve gugli er-
keksi stiliyle gercekten mikemmel bir yazar yapmisti. Parvus'un eski calismalarindan
sosyal devrimin sorunlarini 6grendim ve bdylece kafamda proletaryanin iktidari ele
gegirisi, astronomik ve ‘nihai hedef’ olmaktan ¢ikip gliniimiiziin pratik gérevine do-
nlsti.""?

Geras (1976, s. 47)'a gore, genellikle Trotsky'ye atfedilen Unli, stirekli devrim (permanent
revolution) teorisi'®, aslinda Parvus tarafindan formiile edilmisti.'* Parvus’un, Trotsky tize-
rindeki etkisine kaynaklar cercevesinde bakildiginda, daha sonra ‘trockizm’ olarak adlandi-
rilacak sistemin kdse taslarinin gorilebilmesi mimkindar.'

Devrim dalgasinin canhhgini yitirdigi 1906 yilinda Trotsky ve diger bircok devrimci ile bir-
likte hapsedilmek Uzere Peter Paul Kalesi'ne gétirilen (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 131)
Parvus, 4 Eyliil 1906'da Sibirya'ya stirglin edildi (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 135). Sonrasin-
da ayni yilin Kasim ayinda firar ederek dogdugdu ulke olan Rusya'ya bir daha hi¢ ddonmemek

12 Trotsky'nin Parvus hakkinda daha baska dustinceleri igin bk. Scharlau, & Zeman (2007, s. 93, 150).
13 Surekli devrim teorisi icin bk. Scharlau (1962, s. 349-80), Samuels, (1950).

14 “Parvus’un 6n sozl ile “stirekli devrim”teorisinin ilk ortaya ¢ikisi, Do Devyatago Yanvarga (“Ocak’in Dokuzundan
Once’, Cenevre, 1905) ile olur. Siirekli devrim teorisi, Trotsky’nin en temel ve hayati boyunca tastyacag bir teori
olmustur” (Wolfe, 1969, s. 335). “Getirin, is¢i hikiimetini iktidara! diye 6zetlenebilirdi Parvus’un Trotsky’nin risa-
lesine yazdigi 6n s6z. Bu 6n sézde Trotsky'nin distincelerinde buytk bir yer tutacak olan ve Lenin’'in 1917'deki
eylemlerini aydinlatan “stirekli devrim”in tohumunu goririz” (Wolfe, 1969, s. 343). Rusya'da devrim hakkinda
bk. Wolfe (1969, s. 344-8).

15 Parvus ve Trotsky arasinda gelisen iliskiyi Wolfe su sekilde anlatir: “Daha bir yillik bir beraberlik bile olmamisti
ki, Trotsky’nin rehberi artik ne Martov ne de Axelrod degil, zeki, bilgili ve dev gibi biri olan Parvus’tu. 1905 yilina
gelindiginde ise Trotsky ve Parvus, Mensevizmi Lenin’in politik tutumu yoniinde dondurdiiler, daha sonra da
birbirlerinden ayrilip her biri kendine gére bir yol tutturdu”” (Wolfe, 1969, s. 302).
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Uzere, Almanya sinirina gegen (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 137) Parvus, Sosyal Demokrat
Parti icerisindeki siyasi ve teorik tartismalariyla, stirece katki yapmayi stirdiirmenin yaninda,
1908'den 1910a kadar Almanya'nin cesitli kentleri arasinda bir gdgebe gibi hayatini strdr-
meye calisti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 153). Parvus’un siyasi ve 6zel hayati, Almanya'da
karsisina ¢ok sayida problem cikardi. Alman Sosyal Demokrat Partisi tarafindan Bolsevik
yazar Maxim Gorky (Maksim Gorki)'nin eserlerinin Avrupa'daki telif gelirlerini zimmetine
gecirdigi suglamasina/ithamina maruz kaldi (Scharlau, & Zeman, 1965, s. 70; Solzhenitsyn,
1976,s.119).'6

Hakkinda olusan bu kadar olumsuz yargidan ve parti icerisindeki bogucu atmosferden
ve ayni zamanda Almanya'da barinma noktasinda yasadigi sikintilardan olsa gerek, careyi
kacista bularak, 1910 yilinin yazinda Avusturya’nin baskenti Viyana'ya tasinan (Scharlau, &
Zeman, 2007, s. 170) Parvus, ardindan solugu Balkanlar'da aldi (Akbayar, 1975, s. 6-7; Kara-
dmeroglu, 2004, s. 148). Once Romanya'da Rakovsky'” yoldasin mihmandarliginda bulunan
Parvus, 1910 yilinin Kasim ayinda (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 173), Alman Sosyal Demokrat
Partisinin gazetesi Neue Zeit icin oldukca fakir bir muhabir olarak calismak maksadiyla is-
tanbul’a geldi (Scharlau, & Zeman, 1965, s. 124-8; Wolfe, 1969, s. 354-6). Boylelikle Parvus'un
ileriki bes yillik istanbul ikametinin de baslangici gerceklesmis oluyordu.

16 Parvus, Maxim Gorky ile yapilan anlasmaya gore, Gorky’'nin Avrupa'da basilacak buttin kitaplarinin telif haklari-
ni devralmisti. Béylelikle Bati Avrupa’ya Rusya'nin ilk proleter edebiyatgisi Maxim Gorky'nin eserleri sunulacakti.
Saglanacak gelirlerin yiizde 20'si Parvus'un kurdugu yayinevinde kalacak, kalan miktarin dortte birini Gorky
alacak, kalan dortte ¢l ise Rus sosyal demokrasisinin parti kasasina birakilacakti (Scharlau, & Zeman, 2007, s.
98-99).

17 Wolfe (1969, s. 720-1)'un aktarimina gore; “Biitlin Balkan sosyalist partilerinde szl gegen biri olan Rakovsky,
dogusu itibariyla Bulgar, sinir degisiklikleri olduktan ve dogum yeri Romanya'ya gegctikten sonra bir Romen
sayiliyordu. Rakovsky, Fransa'da doktorluk grenimi gérmiis; Fransizca, Almanca, Rusca, ingilizce ve Tiirkceyi
gayet iyi konusan, biittin Balkan lehgelerini bilen biriydi. Gelecekte Sovyetler Birligi'nin, Komiinist Enternasyo-
nalinin ve Sovyet diplomasisinin dnde gelen kisilerinden biri olacakti. Ayrica, Rakovsky'den Kruschev’e kadar
daima Ukraynali olmayanlarin getirildigi bir gérev olan Ukrayna Sovyet Cumhuriyeti Baskanlgi’'nda bulunacak
ve en sonunda Trotsky yanlisi oldugu iddiasi ile tasfiyeye (Stalin’s Trail) ugrayacakti.

Romen Marksist Christian Rakovsky, uzun yillar Ukrayna Sovyet Cumhuriyeti'nde bagbakanlik gérevini yrditti
(Scharlau, & Zeman, 2007, s. 174). Parvus'a, istanbul’a geldiginde sosyalist cevrelerle gerekli baglantilari kur-
mada yardimci olmustu. Parvus’la Rus sosyal demokrasisi arasinda aracilik ediyordu. Bunun kaniti Alman Dis
isleri belgelerinden (Dis isleri Belgeleri, WK 2 geh., 16 Kasim 1917 tarih ve 1804 sayili telgraf. aktaran Scharlau,
& Zeman, 2007, s. 194) tespit edilebilmektedir; “Bulgaristan'da dogmus Romanyali sosyalist Dr. Christian Ra-
kovsky, Stockholm’'de bir Rus sosyalist gazeteyi yonetmektedir. Eskiden Romanya'da bizimle temas halindeydi
ve bizim icin calismisti” Ancak Rakovsky, Parvus tarafindan verilen parayl Romen sosyalistlere ulastirdigi ger-
ekgesiyle, 1938'de Stalin tarafindan yargilama strecinde (Stalin’s Trail) 6ldtrtlda (Schurer, 1959, s. 322). Hatta
1910 yilinda Rakovsky, Parvus ve sosyalist arkadaslari, istanbul'da 1 Mayis' kutlamislardi (Schreiner, 1992, s.
21). Rakovsky'nin, Parvus’la beraber yaklasan Balkan Savasi’ni nleme ¢abasiyla siyasi bir manifesto yazdiklari
bilinmektedir (Tuncay, 1978, s. 53).

Parvus, 3 Nisan 1911'de Karl Kautsky'ye soyle yaziyordu: “Rakovsky arkadasi karsima Tanri ¢ikard. -Artik ayril-
maz bir ikili olduk- ayni Trotsky ile Petersburg'da yasadigimiz o gtizel glinleri hatirlatiyor bu bana... Keske bura-
da o sayilan yuz bini bulan Petersburglu isciler olsaydi!” (Kautsky Arsivi, International Institute of Social History,
Amsterdam) Daha ayrintil bilgi icin bk. (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 83).
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Kendisine 1912 yilinda Jon Turk liderleri tarafindan mali danismanlik gérevi verilen (Schar-
lau, & Zeman, 2007, s. 175-6) Parvus, Jeune Turc'e yazilar yazdi (Wolfe, 1969, s. 354-6). Ayni
zamanda 1912 ile 1914 yillari arasinda basta Tiirk Yurdu olmak Uzere, donemin dergi ve
mecmualarinda 6zellikle iktisadi konularda yazilar kaleme alan Parvus, bir yandan da Basil
Zaharoff'un'® rehberliginde ticari faaliyetlere yonelerek Tiirk ordusuna silah ve cephane te-
min etmeyi stirdirmekteydi (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 176)."°

Parvus’un Balkanlar ve Tirkiye'de bulundugu sire zarfinda stirdiirdiigii Alman yanlisi poli-
tika nedeniyle olsa gerek, kendisini yirmi yil boyunca takip etme zorunlulugu hisseden Al-
man hiik(imeti bile artik onu yararl bir mttefik gibi gortiyordu (Scharlau, & Zeman, 2007, s.
192). Alman hiikiimeti ile Helphand arasinda tesis edilen iliskinin somut gostergeleri vardi:

“Helphand, Rusya'nin devrimcilestirilmesi konusunda, Alman hiikimetinin en yetkili
adami olmustu. Gorevi, Avrupa sosyalizmini, Carliga karsi ortak savunma cephesin-
de harekete gecirmek ve Rusya'daki parti érgutlerini, yikici propaganda ¢alismalarini,
grevler ve sabotajlarla Rusya'nin ¢oklsini hizlandirabilecekleri duruma getirmekti”
(Scharlau, & Zeman, 2007, s. 219).

Birinci Dilinya Savasi boyunca, acik¢a Alman yanlisi propagandada bulunan Parvus, sosya-
list yoldaslari tarafindan siddetle elestirildi (Nettl, 1966, s. 634). Parvus'un, 6zellikle Osmanli
Devleti'nin Birinci Diinya Savasi'nda Almanya saflarinda yer almasi icin karar mercilerini bu
yénde manipiile etmeye calistigini séylemek miimkiindiir. Parvus'un istanbul'da ikamet
ettigi tarihlerde Alman Buyukelciligi gorevini siirdiiren Wangenheim'in aktardigina gére
(Zeman, 1958, s. 1-2), savasin basindan beri Parvus'un acik bir sekilde Alman yanlisi olmasi
ve Parvus’un, ilgili Alman mercileriyle iliski icerisinde olmasi bu goriisi desteklemektedir.
Bu amacla Parvus'un, Tiirk Yurdu'nda iki kitapcik/calisma? kaleme aldigini gériiyoruz. Par-
vus'un 6ngorusu, Almanya'yl desteklemenin bir sorun olusturmayacagiydi ¢iinkii muhte-
mel sonuca gore savas sosyalist devrimle son bulacakti (Solzhenitsyn, 1976, s. 142). Dahasi,
Parvus’'un inanisina gore, Carlik Rusya’sinin savasi kazanmasi, Antant ve Mittefik devletle-
rin siyasal rejimlerinin demokratik dodasina zarar verecekti. Eger olur da Almanya vaziye-
ti kendi lehine cevirip durumdan fayda saglayabilirse Parvus “devrim taciri” (merchant of
revolution) olabilecek ve belki de -Rusya'yi cok iyi bilen biri olarak- Almanya icin ilk defa
danismanlik yapabilecekti (Solzhenitsyn, 1976, s. 139).

18 GUnumuzun BP (British Petroleum) petrol devinin temellerini atan Basil Zaharoff, aslen 1849 Mugla dogumlu
ve Osmanli imparatorlugu vatandasi bir Rum'dur. 1936'da Monte Carlo'da uluslararasi silah ticareti ve finans yo-
luyla elde ettigi dev bir servetin basinda 6Imustir. Zaharoff hakkinda ¢ok daha detayli bilgi icin bk. (Lewinsohn,
1991; Sir Basil Zaharoff, t.y).

19 “Bu entrikalar dleminde Parvus, diinya olaylari hakkindaki genis bilgisi sayesinde, diplomatlara, politikacilara, is
adamlarina, devlet gorevlilerine danismanlik yaparak hem hosca vakit gecirmis hem de bu islerden buytik ¢i-
karlar saglamisti... 1912'deki Kiicik Balkan Savasi’nda ise savas gerecleri alim-satim isleri ile ugrasmisti” (Wolfe,
1969, 5. 354-6).

20 Parvus (1914d, 1914c).
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istanbul ve Balkanlarda gecirdigi siirenin ardindan Avrupa'’ya dénen Parvus, 1915 Hazi-
ran'inda Zirih'ten Kopenhag'a giderek (Scharlau, & Zeman, 2007, s.231) Temmuz ayinda
Savasin Sosyal Sonuglarini Arastirma Enstitlistint kurdu (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 289).
Alman Devleti'yle iliskilerini stirdliren Parvus'un, Kopenhag'daki faaliyetlerini denetlemek
tizere, Alman Dis Isleri Bakanhgi tarafindan Dr. Zimmer gérevlendirildi (Scharlau, & Zeman,
2007, s. 236).

Ayni zamanda Rusya'daki gelismeleri de yakindan takip eden Parvus'a gore Carlik Rejimi-
nin ortadan kaldinlabilmesi, Rus sosyalistleri sayesinde mimk{indu. Parvus, bu uzun vade-
li plani gerceklestirebilmek icin Almanya’nin yardimiyla isvicre gibi tarafsiz bir iilkede Rus
sosyalist liderlerin katilacagi bir konferans diizenlenmesini dnerdi (Heresch, 1993, s. 257).
Plan, Almanya tarafindan genel olarak devrimci ve ulusal hareket icerisinde bulunanlara,
ozellikle de Rusya'daki radikal kanatta yer alan Bolseviklere saglanan aktif finansal ve si-
yasi destek sayesinde olusturuldu/temellendirildi. Tim bu cabalarin amaci Rusya igerisin-
de bir i¢ muhalif hareket olusturup icerideki savas mukavemetini kirmakti (Heresch, 1993,
s. 259). Neticesinde Parvus, icerisinde Lenin’in de bulundugu, her biri siyasi gd¢men olan
Rus Bolsevik liderlerini, Subat Devrimi (23 Subat 1917) patlak vermeden trenle Rusya'ya
ulastirmisti (Anin, 1979, s. 208; Pearson, 1975, s. 208).2' Goruldugu lzere, Rus Devrimi'nin
gerceklesmesinde Parvus’un olaganustu etkisi inkar edilemez.?> Ancak Parvus'un devrimin
gerceklesmesinde yaptigi katkilara ragmen devrimden sonra Bolsevikler tarafindan Rus-
ya'ya girmesine izin verilmedi. Lenin, Parvus’un anavatani Rusya'ya dénme arzusunu, “Kirli
ellerin dokundugu bir devrimin sebebi olmamalidir” (Scharlau, & Zeman, 1965, s. 246) di-
yerek engellemistir.

Tekrar Almanya’ya donen Parvus, Almanya'da ikamet etmeye devam etti ve Weimar Cum-
huriyeti'ne danisman oldu. Sliphesiz, Weimar Cumhuriyeti’'nin olusum ve sekillendirme
asamasinda da énemli bir rol Gstlendi. Unlii Marksist devrimci teorisyen ve maceraperest
Parvus, Almanya’nin en zenginlerinden biri olarak 12 Aralik 1924'te gecirdigi fel¢ sonucu®

21 Parvus, bu yolculuk sonrasinda Rusya'daki ekonomik, siyasi ve sosyolojik sorunlari ele aldigi, cok sayida fotog-

rafin da yer aldigi kapsamli calismayi A¢ Rusya, Yolculuk izlenimleri, Gézlemler ve incelemeler adiyla yayimladi
(Scharlau, & Zeman, 2007, s. 79).
Parvus’un, Lenin’i gizlice Rusya'ya kagirirken kullandigi sahte kimlik August Pen adinda bir Cek vatandasa aitti
(Scharlau, & Zeman, 2007, s. 78). Bununla da yetinmeyerek strekli olarak hayatini gizlilik ve gizemler tzerine
kurmaya calisan Parvus’un, bir diger takma/sahte adina Konrad Haenisch'e yazdigi mektupta rastlamak mim-
kiindir: “Sevgili Haenisch! Oniimiizdeki giinlerde sizi ziyaret edecegim. Eger oraya Peter Klein adina mektup
gelirse, o benim... Ama serefiniz tizerine litfen gizlilik!” (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 141).

22 “Zimmermann, Hindenburg, Ludendorff dogu cephesinde basarinin ancak Rusya'da bir devrimle (tipki 1905
Rusya-Japonya Savasi sirasinda patlayan devrim gibi) saglanacagi inancindadirlar. Bu is icin kullanilan iki 5nem-
li adam Polonya'da Georg Cleinow ile Tiirkiye'den getirilen Alexander Israel Helphand'dir (takma adi Parvus)”
(Dinger, 2011, 5.361).

23 Wolfe'a gore,“1924 yilinda, Lenin'in 6lim yilinda, tipki Lenin gibi beyin damari kanamasindan éImastar” (Wolfe,
1969, s. 356).
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Schwanenwerder'deki villasinda hayata veda etti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 438). 17 Ara-
Itk 1924'te krematoryumda yakilan Parvus icin hicbir parti biirosu ve resmi makam bayragi-
niyartya indirmemisti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 439).

1924 yilinda 6limuandn ardindan Parvus’'un hakkinda sdylenen ve yazilanlar géz oniline
alindiginda, hakkindaki distincelerin cesitliligi apacik goriliuyor. Bu disiince cesitliligi ve
istikametsizlik, Parvus hakkinda olumlu kanaatlerin yani sira olumsuzlarin da yer almasi-
na sebebiyet vermistir. Burada Parvus hakkinda olumlu ve olumsuz kanaatlere iliskin bazi
alintilar yapmakta fayda vardir. Savastan 6nce birlikte miicadele ettikleri Clara Zetkin, Par-
vus'un hayatini iki ddneme ayirarak 1914 6ncesinde onun ilging bir diisiin adami, samimi
bir sosyalist ve devrimci oldugunu, 1914 sonrasinda ise isci sinifina ihanet ettigini, sovenist
kampa gectigini, savastan para kazanan bir vurguncu haline geldigini ifade eder (Scharlau,
& Zeman, 2007, s. 11). Clara Zetkin icin artik o, sosyalist diisiincelerini Alman hikimetine
satmis “emperyalizmin pezevengi”ydi (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 222). Zengin bir Yahudi
ve Marksist bir devrimci olan Parvus, Almanya’nin mezarini kazan ve Avrupa'yi istila etmesi
icin Bolsevizm barajinin kapaklarini acan Dogu Yahudiliginin bayraktari olarak lanetleniyor-
du (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 12).

Parvus, kuskusuz, 20. ylizyilin en sira disi siyasi karakterlerinden birisiydi. Oz ge¢cmisinden
kisa bir sekilde kronolojik olarak s6z ettigimiz, teorisyen, aktivist, danisman, tacir ve diger
bircok 6zelligi barindiran Parvus'un agirlikh olarak Rusya, Almanya ve Turkiye olmak tizere,
Ukrayna, Romanya, Macaristan gibi Ulkelerin siyasi ve entelektiiel hayatinda etkin bir rol
aldigini séylemek mimkindur (Tevetoglu, 1967, s. 15). Parvus, 1905 Rusya Devrimi'ni ger-
ceklestiren oncilerden, Almanya'da géze carpan sosyal demokratlardan biri olmanin yani
sira, ikinci Enternasyonel (1889)'de saygin bir sahsiyet ve bizi en fazla ilgilendirdigi tizere,
1910 ve 1914 yillari arasinda Istanbul'da, J6n Tiirklere?* iktisadi konularda danismanlik ya-
pan ve bu sire zarfinda milyoner haline déniisen bir tacirdir.?> Dahasi hayatinin son done-
minde, sadece Rusya'da 1917 Bolsevik Devrimi'ni yapmak adina gerekli katkiyr saglamak
icin etkili olmakla yetinmeyip ayni zamanda Weimar Cumhuriyeti’ne savas sonrasi Almanya
doéneminde, tipki Tiirkiye'de oldugu gibi danismanhk da yapmisti (Karadmerlioglu, 2004, s.
145-6; Wolfe, 1969, s. 356).%

24 1908'de Jon Tirklerin ihtilali ve yeni anayasa vesilesiyle sosyalist parti kurma girisimi, ilk olarak 1909'da Sela-
nik'te bir grup tarafindan gerceklestirilmisti. Bu partinin yaptigi kongrelere yurt disindan gelip katilan yabanci
sosyalist partilerin temsilcileri arasinda, meshur Alman sosyalisti Parvus da vardi (Laqueur, 1961, 5. 207).

25 Parvus, Temmuz 1916'dan itibaren, Bulgaristan ve Turkiye'de, Alman hiikimetinin destegiyle bu tlkelerdeki
tarimsal Gretimi yeniden diizenlemesi planlanan bir tarimsal faaliyet sirketine nemli miktarda yatirim yapmis-
ti (T.C. Dis Isleri Bakanhgi Belgeleri, “Tuirkiye'de Alman Ekonomik ve Enddistriyel Girisimleri’, Tiirkiye, no. 197).
“Tirkiye'de tamamen “Tirk” bir tarim sirketi kurulacak ve 50 bin hektarlik bir arazi islenecektir. Sirketin basina
Helphand'in (Lenin'in Rusya'ya gecmesini saglayacak olan Parvus) getirilmesi kararlastirilir” (Dinger, 2011, s.
479).

26 “1910'da istanbul’a yerlesen Parvus, Krupp ve ingiliz Vickers gibi silah sirketlerine aracilik yapmis, dzellikle
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Turkiye'deki ikameti &ncesi ve sonrasi kiyaslandigi takdirde, Parvus'un istanbul'daki dért yil-
lik ikametinin, kendisinin kisiligi ve siyasi uyumu tzerinde bicimlendirici bir etki yaptigi soy-
lenebilir. istanbul'da bulundugu dénemde Bati diisiincesine Bati'dakiler kadar hakimiyeti
olmayan yerli aydinlarin azligi karsisinda onun siyasi ve entelektiel bir sahsiyet olarak 20.
yuzyilda, 6zellikle iktisadi konularda, sistematik bir sekilde gerek teorik gerekse de pratik
anlamda dile getirdigi 6ngori ve tespitleri, donemin Tirk entelektiel hayatina etki etmis
ve dénemin sahsiyetlerinin dikkatini cekmistir.

Boylece, fakir bir gazetecilikten zengin bir sahsiyet haline dénlisen Parvus'un nasil bu du-
ruma geldigini anlamak icin Istanbul’a, ilk olarak geldigi yil olan 1910 yilina geri dénmek
gerekecektir.

Sosyalist Bir Yazardan Osmanli imparatorlugu’nun Sorunlarina ¢6ziim Onerileri

Parvus'un Osmanl imparatorlugu’nun 1910 ve 1914 yillar arasindaki son dénemine denk
gelen faaliyetleri li¢ ana kategori altinda degerlendirilebilir: 1) Parvus'un Jén Tirk disin-
cesi lizerine entelektiiel etkisi, 2) Siyasi iliskileri ve 3) SUpheli ticari faaliyetleri (Wolfe, 1964,
s. 298). Georgeon (1986, s. 60)'a gore, Parvus'un Jon Tirkler Gzerinde derin bir entelektiel
etkisi vardi. Tam olarak Parvus'un ne zaman ve ne sekilde Jon Turklerle yakin iliskiler ge-
listirdigi bilinmemekle beraber (Karadmerlioglu, 2004, s. 151)%, Jon Turk yayin ¢evresin-
de taninan ve &zellikle iktisadi hususlarda etki olusturabilen bir sahsiyet haline geldigini
goruyoruz (Akbayar, 1975, s. 8-9). Parvus'a, Tiirk Bilgi Dernegi gibi milliyetci Turk dernekleri
tarafindan onursal Uyelikler verildi (Akbayar, 1975, s. 8) ve stirekli bir sekilde Tiirk Yurdu,
Bilgi Mecmuasi, Jeune Turc, ictihad ve Tasvir-i Efkar gibi Tirk dergi ve gazetelerinde yazilar
kaleme aldi. Ayrica Turkiye'nin dis borglari lizerine de Tiirkiye’'nin Can Damari: Devlet-i Os-
maniye’nin Borg¢lari ve Islahi adinda bir kitap yayimladi. Parvus’un, J6n Turkler Gzerindeki,

Balkan Savasi sirasinda milyonluk isler ¢evirmis, Jon Tirklerin Tanin ve Tiirk Yurdu gibi yayinlarinda 6zellikle
ekonomik konularda yazilar da yazmistir. istanbul'da Wangenheim tarafindan kesfedilmis ve DD istihbarat ser-
visleri ile baglantisi bu yoldan kurulmustur. Wangenheim 08.01.1915'teki bir raporla DD'nin dikkatini Parvus'a
ceker. O tarihlerde Parvus, Tirk hiikimetinin mali danismani olarak ¢alismakta ve ayni zamanda Ukrayna'daki
“devrimcilestirme” eylemlerini érgiitlemektedir. Parvus, daha sonra Kopenhag'a taginir. Onceden de siki iliski-
de bulundugu Alman sosyal demokrat hareketinde savas kredilerinin Marksist agidan “haklilhgini” anlatmaya
cahsir, Alman sag sosyal demokrasisinin fikir babalarindan biri olur. Krizdeki Alman yonetimine daha Subat
1915'te Rus devrim planini sunmustur. Bu plani Mart ayinda Berlin'de verdigi layiha ile daha ayrintili sekilde
aciklar. Alman destegini kullanarak -Rus devrimcileriyle- Lenin’le iliski kurar. Lenin bu destegi kabul icin; 1)
Cumhuriyet ilani, 2) Biytk topraklarin devletlestiriimesi, 3) Ezilen milliyetlere tam 6zerklik, 4) Almanya’nin il-
haksiz-tazminatsiz barisi kabul etmesi sartlarini 6ne siirer ve bunlar Alman yénetimince kabul edilir. 1917 Subat
Devrimi'nden sonra Parvus-Helphand, Alman gizli servislerinin yardimiyla Lenin ve arkadaslarinin mihirli bir
vagon icinde isvicre'den Rusya'ya gecmesini saglar. Parvus-Helphand, savas sonrasinda Weimar Cumhuriyeti'ne
karsi 6rgltlenen Kapp Darbesi'nin de finansmani isinde pay sahibi olmus ve 1924'teki 6limine dek Berlin'deki
sosyal demokrat yoneticilerle iliski icinde kalmistir” (Dinger, 2011, s. 361-2).

27 Er6z (1987, s.348)'lin aktarimina gore, 1910'da Tirkiye'ye gelen Parvus, Tiirkiye'ye gelmeden 6nce Tito hareke-
tine katilmis olan ve o donem Osmanli Meclisindeki Selanik Mebusu Vlaho Efendi ve Romen sosyalisti Christian
Rakovsky'nin araciligi ile ittihat ve Terakki Firkasinin ileri gelenleriyle siki iliskiler gelistirdi.
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ozellikle iktisadi meselelerdeki bariz etkisini, 1912 ve 1914 yillari arasinda, donemin dikkat
ceken bir dergisi olan Tiirk Yurdu'ndaki® yazilarindan ¢ikarabilmek mumkiinddr. Parvus’u
ilk olarak Tiirk Yurdu okuyucusuna tanitan, derginin kurucu editorliguni de ylriten Yu-
suf Akcura'ydi. Akgura, derginin iktisadi meseleleri lizerine yazilar kaleme alacak Parvus'u
okuyucularina, Avrupa'da ¢ok iyi taninan sosyal demokrat bir Marksist olarak tanitiyordu.
Parvus’un sahiplendigi sosyal demokrasi ile Tiirk Yurdu ve cevresinin bayraktarligini yaptigi
milliyetcilik arasindaki ayrimdan kaynaklanan bariz ideolojik farklliklar olmasina ragmen
Akgura, Parvus’la aralarindaki en 6nemli ortak yanin, Parvus'un halk seven (popdulist)? biri
oldugunu vurgulamaktadir (Akgura, 1912, s. 146).%°

Parvus yazilarinda, Jon Tiirk aydinlarini Glkenin iktisadi gereklilikleri konusunda daha dik-
katli olmalar yoniinde uyariyordu. Parvus Efendi, Osmanli Devleti'nin siyasi olarak kapit-
lasyonlar, iktisadi olarak ise biyiik 6lciide Dayun-1 Umumiye idaresi tarafindan kusatildigini
belirtmektedir. Bu dogrultuda Parvus Efendi sdyle demektedir;

“Tarkiye, Avrupa sermayesine, Avrupa mamulatina, Avrupa fen ve sanatina muhtag
oldugundan, Avrupa bankalarinin, Avrupa biyilik sanayiinin iktisadi esareti altina gir-
mistir. Osmanlh hiikiimeti, bor¢ almak (istikraz akdetmek), demiryolu yaptirmak teseb-
bistine giristi mi, derhal Avrupa devletleri iktisadi tefevvuklarindan (Ustiinliik) istifade

ederek siyasi niifuzlarini tevsi etmeye (genisletme) calisirlar” (Parvus, 19123, s. 146).

Boylelikle Avrupa devletleri, Osmanli Devleti'ne bor¢ para vermeyi geciktirmekle birlikte,
eski kapitllasyonlara dayanarak ve memleketi faizcilik ve maliye anlasmalariyla baglaya-
rak Osmanli Devleti'nin maliyesini diizeltmesine ve gelisimine engel olmuslardir (Parvus,
19129, s. 23-6).

28 Tiirk Yurdu Dergisi, ilk yayinini 1911 yilinda yapmistir. Yayin politikasi olarak pan-Turkist bir yaklasimi benim-
semektedir. Derginin, gerek maddi gerekse de yayinlanacak yazi ihtiyaclarinin giderilmesinde, ézellikle Yusuf
Akgura’'nin basini ¢ektigi, Kinm'dan zorunlu géce maruz kalan Tatar Turkleri etkin rol oynamiglardir. Tiirk Yurdu
dergisi ik sayisinin yayimlandigi 17 Tesrinisani 1327 (1911) tarihiyle son sayisi olan 15 Agustos 1334 (1918) yillar
arasinda toplamda yedi yillik bir stire yayin hayatinda yer almistir. Yani sira 1987 yilindan bu yana yayin faaliyeti-
ne devam etmektedir. (Daha fazla bilgi icin bk. Arai, 1996, s. 109; Georgeon, 1986, s. 59-60; Ozden, 1994).

29 “Pek ¢ogu, Rus aydinlari arasinda gelisen poplilist ve devrimci egilimlerin etkisini tastyordu.” (Georgeon, 1986,
s. 15). “Akcura Rus ‘Narodnicestvo'yani halkseverlik cereyaninin tesirinde de kalmistir” (Kuran, 1987, s. 46). Sev-
ket Siireyya Aydemir de bir yazisinda Akgura'nin her anlamiyla Rus aydin tipolojisine 6rnek olarak gosterile-
bilecegini sdylemekteydi (Aydemir, 2011, s. 207). Akgura, Tiirk Yurdu'nun en dnemli hedeflerinin milliyetgilik
ve "halkseven”lik oldugunu sdylemektedir: “Tiirk Yurdu'nun meslegi milliyetcilik ve halki sevmektir. Tiirk Yurdu,
‘halk seven-milliyetci (nasyonalist demokrat)'dir” (Akgura, 1917, s. 2521).

30 “Eski ve yeni koministlerden pek cogunun baslangicta milliyetci, muhafazakar cevrelerde yer aldiklari; Jon
Turkler, Ocaklilar, Turkgller arasinda bulunduklar gorilir. Parvus’un yani sira, Ziynetullah Nursivan ve Serif
Manatof ornekleri gibi, Turkiye’ye muayyen maksatla gelmis veya komdunist tesekkdlleri diizenlemek tzere
gonderilmis sosyalist ve komdinist ajanlar da kendilerini evvela milliyetci cevrelerde faaliyet gostererek maske-
lemislerdir. Yollarini sapitmadan énce komdinistlerin, Tiirk¢ii ve islamci fikir ve kalem erbabiyla ayni tesekkiil-
lerde calistiklari, ayni gazete ve dergilerde yazilar yayimladiklari; birlikte gazete ve dergi ¢ikardiklar miisahede
olunmaktadir” (Tevetoglu, 1967, s. 477-9).
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Parvus Efendi (1912g, s. 23-6)'ye gore, Osmanli Devleti, cok daha 6nceden borg¢ almaliydi.
Parvus Efendi'nin borg¢ alma noktasinda tizerinde durdugu husus, yatirim amach bor¢ alma
sekliydi. Osmanl Devleti, mali bunaliminin zirve noktalara ulastigi 19. ylzyilhin son dénem-
lerinde tebaasinin temel ihtiyaclarini karsilamak icin tiiketim amacli borglar almak zorunda
kalmaktaydi. Clnki borg alinan kosul, Osmanli Devleti icin olmazsa olmaz kosullardan biri
olan savas haliydi. Borcu verecek olan ise Avrupa, yani Batili devletlerdi ve bu noktadan
sonra Avrupali devletler tarafindan verilen borglarin, agir karsiliklar iceren hiikimlerden
olusmasi kacinilmazdi. Bunun sonucunda da Parvus Efendi (1912¢, s. 23-6)'ye gore, Osmanli
Devleti'nin bazi borglarina ytizde on li¢ gibi yliksek oranlarda faiz 6demesine, nihayetinde
iflasla karsi karsiya kalmasina sebebiyet vermistir.

Parvus Efendi (1912g, s. 23-6)'nin iddiasina gore, mali gelecegini muhafaza edemedigi tak-
dirde, Osmanli Devleti savasi kazansa dahi, bu, kuru bir galibiyetten baska bir sey olmaya-
caktir. Bu hususta 6rnek olarak Kirim Savasi verilebilir. BOylece o zamana kadar ciddi bir mali
sikinti icerisinde olmayan Osmanli Devleti, ilk defa 1854 yilinda dis bor¢ almistir (Yilmaz,
2002, s. 187) ve denilebilir ki devlet iste 0 zamandan itibaren ciddi sekilde seri bir dis borg-
lanmayla karsi karsiya kalmustir.

Parvus Efendi’ye gore bu olumsuz tablonun mimari Avrupa maliyesinin karar vericileridir
(Parvus, 1912¢, s. 262-5). Osmanli Devleti, gelisme ¢abalarinin hepsinde Avrupa engeliyle
karsilasmakta, bu sebeplerden 6tiir(i, kangren hale gelmis olan biitce aciklarini kapamak
icin suirekli bor¢ antlasmalari yapmak mecburiyetinde kalmaktaydi. Sonug olarak Avrupa
mali karar vericilerinin asil amaci, Osmanli Devleti'nin daima mali tahakkiim altinda kalma-
si, Avrupa’dan yeni teminatlar ile yeni borglar icin anlagmalara mecbur edilmesiydi (Parvus,
1912¢, s. 262-5).

Osmanli'daki koéyluliik sorununa da israrla dedinen Parvus’a gore Turk aydinlar Tiirk koy-
lilerini reddetmekte, gérmezden gelmektedir (Parvus, 1912, s. 83-6; 1912, s. 266; 1912, s.
83-4). Bunu da Turk milliyetciliginin dlislisi olarak degerlendiren Parvus, Ermeni, Sirp, Bul-
gar ve Yunan aydinlarinin ve siyasetcilerinin kendi koyluleriyle ilgilendiklerini fakat Turk ay-
dinlarinin koylileri gérmezden geldiklerini soylemektedir (Parvus, 1912, s. 265). Parvus’un,
Osmanli Devleti'nde var olan kosullar nedeniyle ortaya ¢ikan kdyli sorununu direkt ola-
rak etnik ve uluscu/milliyetci bir eksene oturtma cabasi gorilebilmektedir (Parvus, 1912,
s. 264). Ayrica Anadolu ve Suriye'deki koylilerin, tlkenin diger yerlerindekilere nispeten iki
kat daha fazla vergi 6dediklerini, Anadolu kdéylisiinin®' koti kosullar altinda hayatini siir-
dirdigind soéyleyen Parvus (1912, s. 83-6), bircok yazisinda Anadolu kirsalindaki felaket,
kitlik ve yoksullugu dile getirmekteydi. Parvus (1912, s. 262-8; 1912, s. 1125-6)'a gore, koylu

31 Ahmad (1993, s.41-2) ve Tuncer (1990, s. 483)'in aktardiklarina gére déneme iliskin yapilan calismalarin goster-
digi lizere, vergiler adil degildi ve bariscil yollarla toplanamiyordu. Kéylerdeki cinayetler ve hirsizliklar artmisti.
Kirsaldaki yasam eskisinden daha kétiilesmis ve kaotik hale gelmisti.
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meselesi direkt olarak devletten kaynaklanan bir sorundu. Osmanli Devleti, kdyluyle sadece
orduya asker vermesi ve vergisini ddemesi gerektigi zaman yetkili sahislar araciligiyla te-
masa gegiyordu. Yani sira bircok bolgede koyliye kredi imkani yoktu ve Grlintin ayni olarak
toplandigi dénemde dahi tasima-ulagsim konusunda ciddi sikintilar mevcuttu. Parvus (1913,
s. 1161)'a gore, Osmanli Devleti’'nin demiryolu projeleri, kdylulerin ihtiyaclar dogrultusun-
da yapilmaliydi. Fakat Osmanli Devleti, yapimi tamamlanan demiryollarini cogunlukla as-
keri nedenlerden 6tiirli inga et(tir)misti.

Degerlendirme ve Sonug

Parvus Efendi, Tirkiye'de ne sosyalizmden ne de -Yahudi kokenli olmasi hasebiyle- siyo-
nizmden3? bahsediyordu. Onun, ekseriyetle Tiirk Yurdu'nda kaleme aldig yazilari, bir Rus
sosyalisti (veya sonraki Alman demokrati) tarafindan degil de sanki vatanini ¢cok seven bir
Turk iktisatcisi tarafindan yazilmis gibidir.?®

Almanya'da sosyal demokrat cevrelerle kurdugu iliski, Balkanlar ve Turkiye'ye geldiginde
yerini Alman Devleti yanlisi bir yazar, tacir, ticari temsilci, danisman ve aktiviste birakmistir.
Clnk{ basta gazeteci olma vasfinin yani sira Turkiye'de kurdugu derin iliskiler** sayesin-

32 Parvus Efendi, iliski icerisinde oldugu ve sahibinin bir Yahudi (Sami Hirtzberg/Hochberg) oldugu sdylenen,
Fransizca Jeune Turc gazetesinde de yazilar kaleme almaktaydi (Berkes, 1978, 5. 616).

33 Parvus Efendi'nin neden bu sekilde davrandigi ve bu yonde fikirler 6ne strdigiine iliskin net bir bilgimiz olma-
makla beraber, gelisen olaylar cercevesinde meseleye ilintiler vasitasiyla sebep ve anlam kazandirilabilir. Her
seyden evvel, donemin Osmanli aydin ve birokratlari, Parvus Efendi’'nin bilgisinden istifade etmek istiyorlar
ve basta iktisat olmak tzere bircok husus hakkinda ivedi ¢6ziim 6nerilerine ihtiya¢ duyuyorlardi. Parvus Efen-
di ise israrla mali durumdan ziyade iktisadi durumun ehemmiyetli olduguna vurgu yaparak Marksist kokenli
birisi olmasina ragmen “milli iktisat” eksenli yaptinmlarin hayata gecirilmesini dile getiriyordu. Aslinda haya-
tinin en hareketli donemlerini gecirdigi Alman sosyal demokrasi cevresinde bir Marksist olarak Parvus Efendi,
sanayilesmenin sinifsal farklilasmaya neden olacaginin farkinda olmasina ragmen milli bir sanayinin Avrupa
emperyalizminden kurtulmanin énemli bir ugragi oldugunu diisinmekteydi. Milli dngérileri dogrultusunda
koyliler meselesi tizerinden milliyetci bir yorum gelistirerek Tiirk milliyetciliginin gelismesi agisindan da “kdy-
[GlGk” politikasina destegin son derece énemli oldugunu séylemektedir. Tiirk milliyetgiliginin gelisememesinin
de temel nedenlerinden birisinin kdylintin, dolayisiyla milletin ihmal edilmesinden kaynaklandigini séyleyen
Parvus Efendi’ye gore, kdyli meselesi Turkiye'de dogrudan milli bir meseleye dontsmustir. Sosyal mesele gibi
gdriinen Anadolu k&yliisiiniin acinasi durumu, Osmanli imparatorlugu’nun cok uluslu yapisinin ¢dziilme siireci
icinde kaginilmaz olarak milliyetcilikle kesisecek ve zorunluluktan dolayi sosyal sorun etnik sorunla ¢akisacaktir
(Parvus, 1912a, s. 264). Bundan dolayi, Tiirk aydinlari halka gitmeli, onlarin génliinii kazanmali ve ancak koy-
|intin destegini aldiktan sonra milliyetci projelerini hayata gecirmelidir. Parvus Efendi'nin bu dogrultuda fikir-
ler 6ne siirmesinin olabilecek en temel sebebi, Alman sosyal demokrasisiyle kurdugu icli-dish iliskinin yerini,
Almanya’nin emperyal bir devlet olma cabasiyla birlikte kendisinin edindigi/edinmeye calistig etkin sahsiyet
olma ihtimali dogrultusunda hareket etmesinden kaynaklanmaktaydi. Bu durum bir anlamda Parvus Efendi’'nin
distince hayatinin pragmatik yanini ortaya koymaktaydi. Parvus Efendi, 6zellikle Aimanya olmak tizere Avrupa,
Balkanlar, Tirkiye ve Rusya'ya iliskin genis bilgisiyle, meseleleri cok cabuk kavrayip meselelere uygun cok zeki
ve ivedice Oneriler ortaya koyabilmekteydi. Saydigimiz genis cografyadan elde ettigi tecriibelerin de etkisiyle,
kesinligi olmamakla birlikte, Parvus Efendi’'nin 6ne sirdiigu fikirlerin ardillarini etkiledigini séylemek mimkiin
go6zikmektedir.

34 “Makedonya devrimcileri araciligiyla istanbul'da Ittihat ve Terakki Partisinin &nderleriyle tanisti (bunlardan biri
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de ittihat ve Terakki Cemiyetinin mali danismanhgini yapmasi ve ilerleyen siirecte Alman
Devleti ile kurdugu iliski milyoner bir tacir olmasini saglamisti.>*® Ancak Almanya'daki yakin
dostlari olan Rosa Luxemburg, Karl Liebknecht gibi diisiiniirlerin kendisi hakkinda hakarete
varan sozler sdylemelerine engel olamamistir. Bunun nedeni, Almanya'da sosyal demok-
ratlarla ayni safta yer alan Parvus Efendi'nin, ilerleyen yillarda Almanya'daki sosyal demok-
ratlarin karsitinda yer alan Wilhelm hikimetinin safinda yer almayi tercih etmis olmasi ve
sosyalist/sosyal demokrat diistincelerindeki bariz degisiklikti. Alman hiikimeti ile olan kar-
sihkli iliskisi*® sayesinde Turkiye'de, 6zellikle tarim Uriinleri temini (Scharlau, & Zeman, 2007,
s. 299) ve demiryolu insasi icin yaptigi vagon ticaretinden milyonlar kazanmis; Almanya,
Hollanda ve isvec'te, kdmiir ve celik ticareti yaparak “milyoner sosyalist” olmustur (Berkes,
1978, s. 460-2; Scharlau, & Zeman, 1965).

Parvus Efendi'ye gore, Turkiye'nin geriliginin asil nedeni Avrupa sermayesi tarafindan so-
mdiru alani haline gelmesidir. Haliyle, Turkiye'nin tarim, ticaret, dogal kaynaklar, demiryol-
lari, bayindirlik tesisleri, giimriik ve maliye gelirleri Avrupali mali karar vericilerinin kontroli
altindadir. Bu bdyle oldukga Tirkiye'nin kalkinmasi icin bir care bulunamaz. Tiirk kdyltsu-
niin ve esnafinin iktisadi durumu bu kosullar altinda gelisemez. Boyle bir kalkinma sadece
dis sermaye yardimiyla gerceklestirilemez. Clinkli gegmiste de buna benzer bir yontem
izlenmis ve yine, simdi oldugu gibi, yeni bor¢lar edinmeyi gerekli kilmistir. Yabanci dev-
letlerden, &zellikle Avrupali devletlerden, bugiin icin saglanabilecek herhangi bir yardim,
devletin ¢oklslnu daha da hizlandiracaktir. Trk aydinlari, halkla iliskiye girmediklerinden,
ozellikle koylu halkin perisan halini bilmemektedirler. Hatta Avrupali devletlerden alinacak
yardimlarla Tirk toplumunun Bati uygarligina katilabilecegini sanmaktadirlar. Ancak Tirk
toplumu, Bati uygarliginin disindadir. Bati ile Tiirk toplumu arasindaki iliski sadece somii-
renle somurilen arasindaki iliski ile sinirli kalmaktadir. Bu gidisle, Turkiye bir Avrupa sémiir-
gesi olma yolundadir (Parvus, 1914).

Parvus Efendi’ye gore, bu dogrultuda Avrupa somiirgeciliginin boyundurugundan kurtul-
mak (Parvus, 1912b, s. 221; 1912d, s. 285; 1912f, s. 317-8) icin Turkler tarafindan yapilacak
sey, icin oncelikli olarak kapitiilasyonlardan (Parvus, 1912a, s. 146) ve Osmanl Devleti'nin
borclarindan kurtulmak (Parvus, 1912b, s. 220-3; 1912f, s. 317-8)"tir. Yani sira, demokratik ve
ulusal bir devlet kurulmasi gerekliligine (Parvus, 1913a, s. 201) vurgu yapan Parvus Efendi,
Turkiye'nin buyuk diinya savasi zamani geldiginde ister istemez bu savasa katilmak zorun-
da kalacagini ve safinin da Almanya olacagini sdyler (Parvus, 1914d).

Osmanli parlamentosunda Selanik mebusu olan Vlahov Efendi, teki de Romen sosyalisti Christian Rakovsky
idi.)” (Berkes, 1978, s. 461).

35 “Helphand, 1919 ve 1920 yillarinda isvicre resmi makamlarina 2.220.000 Franklik servetinin yillik 123.000'ini
vergi olarak 6demek zorundayd..” (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 408).

36 “Parvus, provakator degil, daha fazlasi; o, Il. Wilhelm'in ajani” (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 338).

m 200



Ikinci Megrutiyet Dénemi Tirkiye'sinde Iktisadi Modernlesme ve Kalkinma Distincesine Parvus Efendi'nin Katkilarr m

Parvus Efendi'nin genel olarak fikirleri, ittihat ve Terakki liderlerini etkiledigi gibi Tiirkciiler
arasinda da ilgi cekti. Genel itibariyla, ulusal kalkinma icin devletin ulusal bir iktisadi siyaset
yuriitmesini dneren Parvus Efendi'nin, etkilerini Cumhuriyet liderlerinin politikalarinda ve
ayrica daha o dénem icinde yazilar kaleme alan Yusuf Akgura’nin Tiirk Yurdu'ndaki bir yazi-

sinda®” gorebilmek mumkiindr:

“Cagdas, ileri devletler burjuvazinin, sermaye adamlarinin, bankerlerin omuzlar tze-
rinde ylkselmistir... Ulusculugumuz koylliye bas yeri vermeyi bize emrediyorsa da
ayni 6lctide Tiirk burjuvazisinin gelismesini de emreder. Osmanli imparatorlugu'nda
esnaf ve ticaret loncalarinin ¢okisiinden sonraki Trk toplumu kasaba esrafindan,
koyliiden, memurlardan mirekkep sakat bir organizmadir. Turkler bir burjuvazi sini-
fini gelistirmezlerse koyltiden ve hilkimet memurlarindan murekkep bir ulusal Turk
toplumunun yasama olanaklari pek zayiftir” (Berkes, 1978, s. 462).

Parvus Efendi'nin dngorileri geneli itibariyla dogru cikti. Blyik savas diye adlandirdigi Bi-
rinci Diinya Savasi patlak verdi. Savasta Osmanli Devleti, Almanya yaninda yer aldi. Parvus
Efendi’'nin 6gutledigi Turk burjuvazisinin olusturulmasi gerekliligi, Osmanli Devleti'nde ger-
ceklestirilemedi. Ancak Cumhuriyet Tirkiye'sinde gorildiigl Uzere, basta iktisat kongrele-
ri, kalkinma planlari gibi yaptinmlarla devletin ulusal bir iktisadi siyaset ylrtutmesi, Parvus
Efendi’'nin onerdigi seceneklerle rtuisiiyor goziikmektedir. Yani sira her ne kadar Marksist
kdkenli bir sahsiyet olsa da Istanbul'da yasadigi siire zarfinda kaleme aldigi yazilar cerce-
vesinde, ozellikle iktisadi ve mali konulardaki “milli” yaklagimi, Osmanli Devleti’nin son d6-
nemi ve Cumhuriyet Turkiye'sinin kurulus asamasindaki milliyetcilik kavramiyla benzerlikler
icermektedir.®®

Parvus Efendi'nin kaleme aldigi yazilarin 6ziine bakildiginda genel olarak tslup, disaridan
yapilan bir gézlem neticesinde, bu topradin vatandasi olmayan bir yabancinin séyleyebi-
leceklerinden fazlasi degil gibi gériinmektedir. Bircok yazisinda siirekli olarak dile getirdigi
sekliyle “Turkiye kendisini siyasi esaretten tahlis edebilmek (kurtarmak) icin evvel emirde
(her seyden once) iktisadi esaretten kurtulmalidir” (Parvus, 1912, s. 146). Her seyden 6nce,
Parvus Efendi'nin, en azindan istanbul'da yasadigi 1910-14 yillari arasi géz éniine alinacak

olursa o glinkli meselelerin ¢c6zUmu noktasinda bir kurtarici olmasi beklenmemelidir. Par-

37 Akgura (1917, s.2521-22).

38 “Tirkiye'de modernlesme, milliyetcilik kullanilarak mesrulastirimistir. ilerleme, gelisme, cagdaslasma ulus
adina disunilen projelerin ¢ercevesinde tasavvur edilmistir. Bu yapilirken de ulusun tiirdes ve ortak ¢ikarlara
sahip bir birim oldugu ileri strtilmustur. Devlet, yani devleti elinde tutan seckin, kendisinin ulusun musterek
cikarlarini ifadelendiren odak oldugunu, bu nedenle mesruiyet kazandigini ve de modernlestirme projesini y(-
ritmeye mezun oldugunu iddia etmistir. Bu cerceve icinde ise “modern” kavraminin en temel bazi 6ncillerinin
ortaya ¢tkmasina izin verilmemistir” (Keyder, 2004, s. 151).

“Osmanl yoneticileri ile Cumhuriyet seckinleri arasinda giiclu bir stireklilik vardi. Birinci Dlinya Savasi ve Kurtu-
lus Savasi'ndan sonra Osmanli Devleti yikilmadi, Trkiye Cumhuriyeti olarak yeniden hayata kavustu. Cumhuri-
yet'in kurucu ideolojisi milliyetgilik oldu.” (Keyder, 2004, s. 168).
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vus Efendi'nin séyledigi seyler ne cok biricik ne de ¢ok gereksizdir; iddia ettikleri ne yepyeni
seyler ne de dikkate alinmayacak cinsten distincelerdir.

Bdyle bir sonuca varilmasi, verilerin sinirlhihg, yetersizligi ve birbirinden kopuk olmasindan-
dir. Clink Parvus Efendi'nin ardili diyebilecegimiz aydinlar hemen hemen Parvus Efendi ile
paralel fikirler 6ne stirmis olsalar da fikirlerinin kaynagini ya da ayni konularda daha énce
kimlerin neler sdyledigini belirtmemekte, belki donemin yazi geleneginin bir sonucu olarak
oldukga ketum davranmis gériinmektedirler. Bu nedenle somut bir sekilde Parvus Efendi,
Osmanli ya da Cumhuriyet Dénemi’'nde iktisadi-mali konularda hayata gegirilen kimi politi-
kalarin fikir babaligini yapmistir iddiasinda bulunmak gli¢ hale gelmektedir. Buyiik 6l¢tide
birbirleriyle benzerlik iceren meseleler ve eylemler arasinda kesin bir sekilde dogrudan bir
baglanti kurulamasa da en azindan benzerliklerin oldugunu ve bu benzerliklerin ayni do-
nemde ayni meseleler lizerine yaziliyor olmaktan 6te bir gériiniime sahip oldugunu vurgu-
lamak gerekir.
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Tanzimat Hareketlerinin

Osmanli-Tiirk Toplumsal Yapisi
Uzerindeki Etkileri

Gagatay Sarp*

Giris

Gzyillarca dinf taassubun ve feodal sémarinin hikim sturdigl Bati'nin Aydinlan-

ma D&nemini, Fransiz ihtilali'ni ve Sanayi Devrimi'ni yasayarak felsefi anlamda yén

degistirdigi bilinmektedir. Ayrica Bati, cografi kesiflerin de blyuk katkisiyla devletler
arasi dengeleri kendi mensuplari lehine degistirmeyi basarmistir. Gelisme Dénemi sonun-
da hikimranlik sahasi Ug kitaya yayilmis olan Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye ise; kilturel ¢co-
Julculuk gelenedi ile yasamalarina imkan tanididi farkh dinden, irktan ve kiltiirden millet-
lerin tek bir otorite altinda yonetimini saglarken bu devasa yapiyi idari, mali, iktisadi, ilmi ve
askeri acidan cagin gereklerine uygun olarak gelistirmekte yetersiz kalmistir. Dis unsurlarin
Otesinde, ilerleyen zaman icinde mevcut haliyle yetersiz kalmak bir yana tebaa ile iliskile-
rindeki sikintilarla ve uygulanmakta olan sistemin bozulmus durumuyla da her gecen giin
devletin yikilmaya biraz daha yaklastigi halk ve yabanci devletler nezdinde rahatlikla dile
getirilir olmustur.

Onceleri Bati'da olup bitenlere yeterince intibak edememis olan Osmanli Devleti'nin ikti-
sadi ve askeri alandaki vaziyeti 1821'deki Rum isyani ile baslayan siirecle ve 1829 Edirne
Antlasmasi neticesi Yunanistan'in bagimsizliginin kabul edilisi ile yeni bir veche kazanmistir.
1832'deki istanbul Antlasmasi’yla Yunanistan'in sinirlarinin Avrupali devletlerce garanti alti-
na alinigi ile Osmanl Devleti kendi blinyesinde hem siyasi hem de sosyal ¢6ziilme alaninda
muhim seviyede sikintilara diicar olmustur.

*  Doktora Ogrencisi, Kirikkale Universitesi-Selguk Universitesi, Sosyoloji Bélimleri Ortak Doktora Programi.

205 m



m II Turkiye Lisanistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitaba I

icinde bulunulan duruma careler aramaya ydnelen devlet adamlari bir yandan sosyal bii-
tnligld muhafaza etmeye calisirken diger yandan da Avrupali devletlerin baskilarini azalt-
ma yonunde girisimlerde bulunmuslardir.

Bu calismada dénemin devlet erkaninin Osmanli Devleti'nin icinde bulundugu sikintih
duruma careler ararken toplumsal butiinligi saglamak adina gayretleri ve bu ¢abalarin
dogurdugu neticeler Tanzimat Hareketleri baglaminda irdelenecektir. Bu esnada, Tanzimat
Fermani'ni hazirlayan unsurlar ve Tanzimat'in sosyal hayata sundugu yenilikler de gézden
gecirilecektir. Tanzimat'in ilan edildigi donemdeki idari, mali, siyasi ve toplumsal vaziyet,
Tanzimat Fermani'nin uygulanmasindaki gticliikler ve yeniliklere sosyal tepkiler degerlen-
dirilerek neticeleriyle beraber ele alinacak olan Tanzimat Hareketlerinin Osmanli-Tiirk top-
lumsal yapisi tizerindeki butlinlesme, ¢cozilme ve degisim yoniindeki etkilerine deginile-
cektir. Ayrica bu hareketlerin 1839'dan glinimuz Tirk toplumuna tevaris eden kalintilari
da ele alinmaya calisilacaktir.

Butlin bunlar yapilirken gézden gecirilen literatir ile elde edilen veriler tarihsel sosyolojik
bir yorumlamayla degerlendirilecektir. Butiin degerlendirme ve yorumlama safhalarinda
ise calismada bahse konu tarihi olayin Tiirk toplumu ile epistemolojik iliskisi tizerinde du-
rulacaktir.

Tanzimat’a Giderken

Devletin geri kalmishiginin 6nline gecebilmek adina Ill. Osman, Il. Ahmet, Ill. Mustafa ve I.
Abdulhamit dénemlerinde cesitli tesebbuslerde bulunulmussa da bu gayretler daha ziya-
de askeri sahada goriilmds olup iktisadi, sosyal ve ilmi diizenlemeler geri planda kalmistir.
Stiphesiz bu yetersizlikte devlet adamlarinin payi blyuktiir ancak diinyanin Bati vasitasiyla
tanismaya basladigi modernlesme déneminin ruhu itibariyla streksizlik¢i ve biricik yapisi
herkes tarafindan kolayca 6ngérilebilir bir nlians degildir. Bu baglamda halen tartisilmakta
olan modernlesmenin topyekdn Batililasmak ile nevi sahsina miinhasir terakkiye atfen bir
0ze yansiyici (refleksif) ilerleme fikri arasindaki gelgitler, donemin devlet adamlarinca da
vuzuha kavusturulamamistir.

Osmanli Devleti bu noktalara gelirken bitiincil bir islahat cabasi ilk olarak lll. Selim zama-
ninda gorilir. Yeniceri Ocaginin cliriimis yapisina karsilik yeni ve modern bir ordu kurul-
masi, gerekli mali kaynaklarin teminii¢in “Tecdid-i Kanun-u Timar ve Zeamet” adli bir kanun
cikarilarak timar ve zeamet erbabindan olup da harplere istirak etmemis olanlarin timar ve
zeamet haklarinin ellerinden alinip vazifelerini hakkiyla ifa edenlere verilmesi, donanmanin
islahricin “Tersane Nizami” adiyla dlizenleyici bir kanun ¢ikarilmasi, timar ve zeamet kanun-
larinin tadilati, Mihendishane-i Bahr-i Himayun'un genisletilerek yani basina Miihendisha-
ne-i Berr-i Himayun'un acilmasi, ilmiye mensuplarinin tevcihi icin imtihana tabi tutulmalan
ve Avrupa'da daimi elcilikler acilmasi gibi “Nizam-1 Cedit” adiyla anilan calismalar, yeterli
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olmasa da askeri alanin yaninda sosyal, mali ve siyasi alanlarda da yenilenme gayretlerini
isaret etmektedir (Danisman, 1966, c. 11, s. 134-136).

Kotl gidise dur demekte yetersiz kalan “Nizam-1 Cedit” uygulamalarini Il. Mahmud done-
minde bir dizi yenilik ¢abalari izlemis, Il. Mahmud’un vefatindan sonra Sultan Abdulmecit
doéneminde Tirk toplumunun modernlesmesi meselesi devletin kurtulus recetesi olarak
sunulan, Mustafa Resit Pasa tarafindan ilan edilen Gilhane Hatt-1 Himayunu ile yeni bir
veche kazanmistir.

Tanzimat Fermani’nin Tanimi ve Gerekgeleri

Toplumsal yapida ve devletin yaklasiminda bir degisim ve yenilenme gayreti olarak dikkati
ceken Tanzimat farkli degerlendirmeleri de pesi sira getirmistir.

Tanzimat'in Osmanli Devleti'ni Hristiyan diinyasi ile yakinlastirmaya ve Hristiyan diinyasi-
nin Osmanli'ya karsi is birligini nlemeye yonelik bir girisim oldugunu, Tanzimat ile sagla-
nacak dzgiir yorum ile devleti ve toplumu, geri kalmishga sebep olan islam'in etkisinden
kurtarmanin amaglandigini séyleyen Batili diistintrler (Engelhardt, 2010, s. 52-53) oldugu
gibi “Tanzimat; sosyal, medeni ve idari bakimdan Avrupa’ya yenilisin bir tasdikidir (Kabakl,
1976, s. 61)" diyen miinevverler de vardir.

Halil inalcik tarafindan “iktisadi-ictimai temelleri ciiriiyerek yikilmaya yiiz tutan bir impa-
ratorlugun yeni prensiplerle yeniden kurulma tesebbiistini gosterir (2011a, s. 32)" seklin-
de ifade edilen Tanzimat, siiphesiz ki ddnemin uluslararasi iliskileri, siyasi ve sosyal yapisi,
devletin icinde bulundugu durum dusunilduglinde Hristiyan diinyasinin etkinligine karsi
alinacak bir tavir olarak degerlendirilebilir. Tanzimat ile islam arasindaki problem algisi ise
ontolojik gercekligi bir yana sadece birtakim Batili diistintrlerce ifade edilmenin 6tesinde
Tanzimat'in ilan edildigi donemde Misliiman tebaa tarafindan da baska bir agidan paylasil-
maktaydi. Ginln sonunda goriinen hakikat sudur ki BatI'nin degerlerini ve idari sistemini
kopyalayarak ithal eden bir toplum, bahsi gecen alanlarda geri kalmishidini kabul ederek
careyi Bat'yi taklitte ariyordu.

Bu minvalde baska bir goris ise Tanzimat Fermani’nin, Osmanl sosyal yapisindaki degi-
simlerin sonucu olarak degil devleti ve toplumu icinde bulundugu perisan vaziyetten kur-
tarmak adina yulzeysel olarak ve harici etkilerle tepeden inme bir dizi hamlelerin uzantisi
olarak cereyan ettigi seklindedir (Aydin, 1994, s. 15).

Hukuki ve siyasal niteligi tizerinde ¢ok sayida yorumlamalar yapilmis olan ve 1839 yilinda
ilan edilen Tanzimat Hatti’'nin sinirliligr bakimindan bir anayasa 6zelligini haiz olmamasi ke-
sindir. Bu diizenlemenin Avrupa'daki hikiimdarlarin kendi salahiyetleriyle halkin yetkileri
arasinda vaade dayanan bir degisikligi ilan ettikleri “charte (senet)” tiirinden bir belge ol-
dugu anlasilmaktadir. Bu belgeye dayanarak yeni bir anayasa yapilmasi s6z konusu olabile-
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cegi gibi Tanzimat misalindekine benzer sekilde yeni kanunlarin hazirlanmasi da ihtimaller
arasindadir (Berkes, 2004, s. 214).

Il. Mahmut Devrinin sonlarinda Bati'da gorevli bulunan Osmanli elgileri -ki bunlarin ba-
sinda Avusturya Biyukelcisi Sadik Rifat Pasa ve Tanzimat'l ilan eden, Londra Elciliginde
bulunan, hariciye nazir ve sadrazamlik yapmis olan Mustafa Resit Pasa gelmektedir- “ka-
meralizm” adi verilen, Avrupa’da bazi krallarin tebaanin verimliligini arttirmak adina mutat
olarak koruyucu tedbirler alma yoniindeki uygulamalarindan veya bir milli devlet kurul-
mak istenen Ulkelerde tebaanin belli haklarinin garanti altina alinmasi seklinde orta si-
niflari gli¢lendirici ve milli bittinlik kurmayi hedefleyen politikalardan etkilenmislerdir.
Tanzimat adiyla yapilan yeniliklerin biyik 6lclide bu yonelimden esinlendigi soylenebilir
(Mardin, 2005, s. 12).

Tanzimat'tan bahsederken “Tanzimat bir islahat hareketidir yahut Garplilasma baslangi-
cidir denmekle “illet” degil “araz” Gizerinde durulmus; heniiz tam teshis konmamis bir dert
hakkinda alelitlak ve umumi bir tedavi metodunun ismi ileri strtilms oluyor. Bu ise Tanzi-
mat hareketinin diger islahat tesebbiislerine nazaran fark ve miimeyyiz vasfini belirtmeye
kafi degildir” diyen Yavuz Abadan, Tanzimat hareketini devletin dayandigi askeri-teokratik
temelin sarsildigi, ordunun maglubiyetler neticesinde glicinli ve itibarini kaybettigi, Av-
rupa'da devrim ve milliyetcilik akimlarinin reaya Uzerinde farkli etkiler yarattigi ve dev-
let otoritesinin kaybolmaya yiiz tuttugu bir ortamda siyasal birligi destekleme ve devlet
blinyesine dayaniklilik ve ciddiyet kazandirma zaruretinden dogdugunu ifade etmektedir
(2011, s.61).

Askeri, iktisadi, sosyal ve siyasal bakimdan topraga bagl bir yapi olan Osmanli Devleti'nde
meydana gelen geri kalmisligin sebeplerini irdelerken muhakkak timar ve arazi rejimindeki
vaziyete de g6z atmak gerekir. Zira timar ve arazi rejimindeki bozulmalar isleyisi temelden
etkilemistir.

Ayanlar, derebeyler, Misliiman ve Hristiyan ciftlik sahiplerinden ve daha ziyade Bulgaristan
da gorulen ¢orbacilardan olusan toprak aristokrasisi halk tizerinde biyuk gli¢ sahibi olmus-
tu (inalcik, 20114, s. 42). Sémiiri altinda miiskiil durumda bulunan reayanin Avrupa'yi icine
alan dini ve milli cereyanlarin da etkisiyle devlete isyani Balkanlar icin siirpriz bir gelisme
sayllamaz.

Yunan isyani (1821) ve Edirne Antlasmasi (1829)'yla Yunanlilarin bagimsizhigini kabul edis
ve Sirp isyanlari ve Sirplara verilen 6zerklikler Balkanlar'da devleti bir hayli zor durumlara
distrmusti. Misir'da Mehmet Ali Pasa’nin isyani ve Osmanli Devleti’'ne karsi aldigi muhare-
be zaferleri Sultan Abdiilmecit 6niine sunulan Tanzimat Fermani'ni alelacele ilan ettirmeye
kafi gelmistir.
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Tanzimat Fermani’nin Getirdikleri

Tanzimat Fermani incelendiginde yaygin bir goriise gore bu belgeye temel iki amacin 6dev
olarak yiklendigi anlasiimaktadir. Bunlardan birincisi ve en muhimi, dagilma tehlikesiyle
yUz yuize olan devletin heterojen unsurlarini yeni prensipler etrafinda toplamak ve devlet
faaliyetlerini bu yeni prensiplere dayandirarak her tiirli yabanci etkiyi bertaraf edip birlik
ve beraberlik ruhunu yeniden insa etmektir. ikincisi ise ferdi kimligi cemiyet ile yerel ve
merkezi otorite baskisi altindan kurtarip sahsiyetin korunmasina ve ferdin kendini gercek-
lestirmesine imkan saglamaktir seklinde ifade edilebilir. (Abadan, 2011, s. 62-63).

Tabi ki meseleye bakis acisina gore Tanzimat'a yliklenen amacla ilgili fikirler de degisecek-
tir. Bir kesim meseleyi boyle degerlendirirken diger bir kesim tarafindan ise Tanzimat ile
Osmanlilik kimligi altinda birlestirilmek istenen bir halkin ge¢misi ile kiiltiirel ve dini bagla-
rinin koparilmak istendigi, Bati'nin baskisiyla Batili degerler cercevesinde yeni bir devlet ve
toplum insa etmenin amaclandigi soylenebilir.

Gilhane Hatt-1 Himayunu’nda bahsi gecen baslica yenilikleri can, mal, namus glvenlikleri;
hukukun Gstlnliugu, esit vatandashk, kanunlar 6niinde esitlik ilkeleri; askere alma usuliinde
ve vergi sisteminde degisiklik gibi maddeler olusturmaktadir. Batili toplumlarin 17. ylzyl
sonlarinda tanismaya basladiklari (baska bir gériise gére de Fransizihtilali ile baglayan) mo-
dernligin iki ana unsuru olan 6zgurlige ve esitlige dair motifler Glilhane Hatt'nin maddele-
rine de islenmis goriinmektedir. Bu maddeleri su sekilde siralamak mimkinddar.

+ Can Glivenligi: Mahkemelerce hakkinda hikiim verilmeksizin kimsenin canina dokunul-
mayacagi konusunda zaten seri hukuk icerisinde var olan bir hak Tanzimat ile garanti
altina alinmustir.

+ Mal Glivenligi: Bu madde ile miisadere uygulamasina son verilmistir. Daha 6nceden bazi
suclardan hiikiim giyen devlet gorevlilerinin mallarina miisadere yontemiyle el konu-
lup karisina ve cocuklarina bir aylik baglanabiliyordu. Tanzimat ile mal emniyeti de can
emniyeti gibi garanti altina alinmistir. Mal emniyeti ile devlete olan baglilik arttirilmaya
calisiimistir.

- Irz, Namus Giivenligi: Zaten Tirk geleneklerine ve islam inancina gére kimsenin namu-
suna tasallut, kabul edilen bir durum degildir. Burada isaret edilmek istenen hususun
sahsiyet ve seref olduguna dair fikirler mevcuttur. Tanzimat'tan evvel bir memurun mu-
hakemesiz olarak gorevden azledilerek ritbelerinin sokiilmesi veya siirgline gonderil-
mesi seklindeki uygulamalar neticesinde memurun sugsuzlugu ispat edilip iadei-i tibar
yapilsa dahi kisilik haklari ve serefi bakimindan bir kayip s6z konusudur. Bu sebeple yar-
gilama yapilmadan memurlara bahsi gecen cezalarin verilemeyecegi, seref ve haysiyet-
lerinin zedelenmesine miisaade edilmeyecegi Tanzimat'in ilan ettigi esaslar dahilindedir
(Danisman, 1966, c. 12, s. 36).
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« Hukukun Ustiinliigii: Hakkinda hiikiim verilmeden keyfi olarak hapis cezasi ile cezalandir-
ma durumunu ortadan kaldirmaktadir. Aslinda yeni bir kanuna isaret etmekten ziyade
zaten var olan bir hakkin alti gizilmistir. Filli olarak kullanimina imkan verilmistir.

- Kanunlar Oniinde Esitlik: Bu maddeye gére makami, riitbesi ne olursa olsun herkesin ka-
nunlar 6niinde esit olacagi ve isleyecegi suclardan dolayi yargilanarak cezaya carptirila-
caginin alti gizilmektedir.

 Sosyal Esitlik: Osmanli tebaasi arasinda Musliman olan olmayan herkesin esit haklara
sahip olacagi esasi Tanzimat'in 6n plana ¢ikan maddeleri arasindadir. Béylelikle bir islam
Devleti olan Osmanli'da Misliman olanlarla olmayanlar arasinda bir ayrim goézetilme-
yecektir. Daha 6nce sahitlikleri bile kabul edilmeyen diger milletlerin mensuplari Tanzi-
mat’'tan sonra mahkeme azaliklarinda dahi gériilmektedir.

Osmanli toplumsal yapisi incelendiginde kolaylikla goriilecegi Gizere toplumsal tabaka-
lar bir piramidi andirmaktadir. En tepede padisahin oldugu saray erkani, onun altinda
ayni tabakada iki farkli zimre olan askeri sinif ile din ve ilmiye sinifi, daha altta zanaatgi-
lar korporasyonu, gedikler ve en altta reaya bulunmaktaydi. Reaya ise kendi icinde Ms-
limanlar ve gayrimuslim olarak ayrilmaktaydi (Dogan, 2008, s. 167). Ancak din temelli bir
toplumsal ve siyasal yapida Misliman olanlar ile olmayanlarin millet-i hakime ve millet-i
mahkume seklindeki, ddnemin siyasal ve sosyal yapisinca tabii olan ayrim Tanzimat ile
ortadan kaldiriliyordu.

« Vergi Usuliinde Diizenlemeler: Vergi sistemindeki bozulmalar, cok kazanandan az, az ka-
zanandan ¢ok vergi almak suretiyle halki isyana tesvik edecek sekildeki uygulamalar,
multezimlerin keyfi muameleleri, vergi toplayanlarin masraf adi altinda halka bindirdik-
leri fazladan yik dikkate alinmis ve iltizam usulline son verilmistir (Danisman, 1966, c.
12,s.37).

Merkezi hikiimet kendi mali sistemini yirurlige koymus, bdlge yonetimlerini maliisler-
den soyutlayarak merkeze bagli gérevliler marifetiyle vergi yiriitmeye ve tahsil etmeye
baslamistir. Bu degisimle sonra merkezin tagra lizerindeki hakimiyeti artirmak amacla-
nirken valilere sadece asayisi saglamak gorevi birakilmak istenmistir.

« Askerlik Stiresi ve Askere AlIma: Tanzimat'in ilanindan sonra Musliman olmayan milletlerin
de askere alinmasina baslandi. Ayrica askere alma usuliinde boélgesel olarak dengesizlik-
ler kaldinildi, askerligin ticareti ve nifusu etkilemeyecek sirelere indirilmesi amaclandi
(inalcik, 2011b, s. 100).

Tanzimat'in getirdigi yenilikler neticesinde gayrimuslimlerin askere ve memuriyete alinisla-
riyla birlikte zaten ticarete hakim olan bu sinifin glicti giderek artmis oldu. Riisdiye mektep-
leri kurulmadan evvel kaleme alinmis olan kimseler icin “Mekteb-i Maarif-i Adliye” kuruldu.
Bu sahislarin bu mekteplerde 6grenim gormeleri zaruri tutuldu.

m 210



Tanzimat Hareketlerinin Osmanl-Tiirk Toplumsal Yapis: Uzerindeki Etkileri

Tanzimat'in getirdigi yeniliklerin butiin tebaaya duyurulmasinin yaninda dost devletlerin
sefirlerine de ilan edilecek olmasi, Resit Pasa’nin dlke disinda Tanzimat'i anlatma ¢abalar
en iyi ihtimalle Tanzimat Fermani’'nin sadece ice donuk bir modernlesme ve bitiinlesme
hamlesi olmadigi, Batili ilkelere de gayrimuslim tebaa konusunda belli taahhltler mana-
sini tagidigr anlamina gelmektedir. Belki de Tanzimat'in nispeten daha baskin olarak sahip
oldugu taahhiitname hasleti, Osmanli-Turk toplumu adina hayra vesile olacak gelismeleri
de geri planda birakmistir.

Tanzimat Fermani’'nin Uygulanmasindaki Zorluklar ve Karsilasilan Tepkiler

Hatt-1 Himayun yeni kanunlar getirmekten ziyade temelde var olan kanunlari ve haklari
gliclendirmek tizerine kuruludur. Tanzimat'in 6ngérdigi Misliman ve gayrimislim tebaa
arasindaki sosyal esitlik fikri MUsliman tebaa lGzerinde memnuniyetsizliklere yol agmistir.
Bunun yaninda ise Hristiyan tebaaya daha dnce verilmis olan imtiyazlarin devam ettirilece-
ginin tasdiki ise sosyal esitlik konusunda Osmanli Devleti parcalanana kadar devam edecek
olan yeni bir sorunu giindeme getirmistir (Lewis, 1999, s. 584). Buna ek olarak haklar glic-
lendirmenin yaninda getirdigi bazi degisiklikler de muhakkak sosyal yapi icinde birtakim
tepkilere sebep olmustur.

Basta Mustafa Resit Pasa olmak lzere Tanzimat'i destekleyen ve hazirlayan grubun Batili
degerleri gorerek onlari Osmanli toplumu tzerinde uygulamak istemesi lGizerine yapilacak
yorumda niyet okuyuculuguna soyunmak yerine yeniliklerin devletin selameti icin yapildi-
g1 kabul edilip teoriden pratige gecisteki sikintilarla ve sosyal biinyede nasil karsilandigi ile
alakadar olunacaktir.

Tanzimat'in uygulama sahasina gecerken karsilastigi en miihim gicliik aceleye gelmis bir
dizenleme olusu ile ilgilidir. Can, mal ve namus emniyeti ile vergi yliriitme ve tahsil siste-
minde radikal degisikliklerden s6z eden bir diizenlemenin uygulama sahasina konulmadan
once nifus ve mal-milk sayimi yapilmasina gerek oldugu (Cadirci, 2011, s. 199) gibi 6zellik-
le vergi sistemini uygulayacak egitimli personele de ihtiyaci vardi. Zira multezimleri aradan
¢ikaran ve merkezi otoritenin gliciinii sahada hissettirmek isteyen bir iktidar bunu ancak
merkeze bagl yeterli sayida personel ile saglayabilirdi.

Bilhassa son yillarda tirll isyanlarla ve direnislerle karsilasmis olan Bab-1 Ali'nin laik motif-
lerle stslii olan ve tasrada tam bir hakimiyet saglama endisesinin hissedildigi ferman dog-
rudan ayan ve ulema sinifinin nifuzuna bir tehdit olarak gériinmekteydi. Bu sebepledir ki
dini hayatla ilgili endiseleri ve iktisadi sikintilari olan halkin Tanzimat karsisindaki direnisinin
tetikleyicisi olarak bu iki sinifi gérmek mimkdindur.

Sikayet edilen mevcut yapiyr degistirme gailesinde olan Tanzimat'in uygulama sahasinda
karsilasilan sorunlar ve getirdigi yenilikler bakimindan sosyal biinye ile uyum icinde olma-
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digi dustinilmektedir. En agir yasalarin bile ancak uygulanacaklari toplumun o6rf ve adetle-
rine uygun olmalari halinde etkin olabileceklerine isaret eden bu goriise gére Tanzimat'in
uygulanmasindaki glicllkleri ve karsilasilan tepkileri normal kabul etmek gerekecektir (En-
gelhardt, 2010, s. 84).

Bu dogrultuda uygulama safhasinda suclu davranislari yiiziinden valilerden Nazif, Hasip ve
Tahir Pasalar ile Kocaeli Misiri Akif Pasa gibi bircok st diizey devlet gorevlisi suclu buluna-
rak cezalandirilmiglardir (Cadirci, 2011, s. 201).

Anadolu’nun mubhtelif bolgelerinde Tanzimat'a olan tepkilere misaller vermek gerekirse
Erzurum, Diyarbakir ve Trabzon bolgelerinde yasananlar ekseriyet icin bir anlam ifade ede-
bilir.

Diyarbakir ve Erzurum bélgelerinde Tanzimat'a karsi asil direnis yurtluk ve ocaklk usuluy-
le toprak tasarruf edenlerden gelmistir. Nitekim Diyarbakir'da bu bicimde toprak tasarruf
edenlerin bir kisminin topraklar hazineye devredilmis ve kendilerine maas baglanmistir.
Bunlardan bir kismi da kaza mudurliginde gorevlendirilmistir. Ancak Erzurum'da bu uy-
gulamanin bir yil ertelenerek ¢c6zim aranmasi Van'daki ayaklanmalari engelleyememistir.
Cizre'de daha baska sebeplerle isyan eden Bedirhan Bey'in akrabalarinin Van'daki ayaklan-
malari, Tanzimat'in vergi alaninda 6ngordugi yeniliklerin bir siire daha ertelenmesine se-
bep olmustur (Cadirci, 2011, s. 203)

Trabzon'da ise 1841 yilinda uygulanmaya calisilan yeni vergi sistemi vergi vermeye alisik ol-
mayan bazi hanedan aileleri ile niifuzlu kimseler tGizerinde ilk denemede basarili olamamis
ancak 1847'de tekrar uygulamaya konulmustur (Cadirci, 2011, s. 206).

Bir islam Devleti olan Osmanli icin Misliiman tebaanin gayrimislimler ile esit seviyede
muamele gorecek olmasi donemin sartlari icinde degerlendirildiginde cihan hakimiyeti
mefklresiyle cihat ve gaza kiiltlriinlin etkisinde olusmus bir toplum icin kolay hazmedilir
bir durum degildir. Ayrica donemin konjonkturel yapisi ve devletin hali distinildiginde
Tanzimat Fermani Gizerinde Batili devletlerin iradesi yahut baskisi oldugu yéniinde bir top-
lumsal bir alginin Misliiman tebaa tarafinda mevcut oldugu da anlagiimaktadir. Nitekim
toplumda gorilen isyan hareketlerine ve dirence bakildiginda iktisadi ve dini etkenlerin ya-
ninda vatanperver hissiyat icinde devlete karsi bir glivensizlik ve itaatsizlik halinin oldugu
da asikardir. Bu unsurlar toplumsal ¢cdzllmenin belirtilerinden baska ne olabilirdi ki?

Il. Mahmut Déneminde ingiltere’ye yollanan Resit Paga’nin Misir Valisi Mehmet Ali'ye kar-
s1 Osmanli Devleti'nin toprak biitiinliigiinii desteklemesini saglama amaciyla ingiltere Dis
isleri Bakani Lord Palmerston’a 12 Agustos 1839'da vermis oldugu Fransizca muhtirada,
Ulkesinde distindtigu reformla ilgili bilgi verirken hikkimdarin mutlak gliciind “tyrannie”
(zuliim) olarak nitelemesi ve “systéme immuablement établi” olarak ¢ kelimeyle ifade ettigi
degistirilemez bir sistemden bahsetmesi (Berkes, 2004, s. 213) lilkenin kurucu unsuru olan
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Anadolu'daki Musliman halkin endiselerinin pek de yersiz olmadigina isaret etmektedir.
Resat Pasa’nin hikiimdarin mutlak gliclind zuliim olarak gérmesi ve hikkiimdarin memle-
ket islerine midahalesini ortadan kaldiracak bir rejimden yana olmasinin 6tesinde bunu
Batili somirgeci glglere sirin gorinme ¢abasi, belki de bir taahht gibi bildirmesi veya bu
fikrini hiiklimdar otoritesi altindaki mevcut gorevi dahilindeyken yabanci bir devlete sun-
masl toplumsal diizlemde Tanzimat yanlilarina ve Tanzimat'in ruhuna yonelik elestirilerin
hedef aldigI noktalardan birini anlatmaktadir.

Ancak diger taraftan da Tanzimat'a karsi Anadolu‘daki isyan hareketlerine bakildiginda
cogu kez vergi alaninda yapilmak istenen diizenlemeler sebebiyle tasradaki elit ¢ikar grup-
larinin direnci ile karsilasilmaktadir. Konunun bu bolimi tamamiyla bir ¢ikar ve giic ¢atis-
masini ifade eder. Yillar boyunca vergilerden muaf olarak yasamis bir gliruh, adaletsiz sekil-
de vergi toplayarak halkin devlete olan inancini yitirmesine sebep olan bir kesim ve kendi
bdlgelerinde mali kaynaklara hakim olarak glicii elinde tutan bolgesel elitler... Diger taraf-
ta ise tasraya hakim olmak isteyen merkezi otorite. Tanzimat'i hazirlayanlarin uygulama ko-
nusundaki yetersizlikleri bu bolgesel direncin ve catismalarin artmasina sebep olmus, tasra
seckinlerinin ve ulemanin halki isyana tesvikine zemin hazirlamistir. Yeni sistemin mevcut
sartlar altinda ayni anda dlke genelinde uygulanmasinin imkansizhigi Tanzimat'in hazirlayi-
cllarinin iktidardan azledilmelerinde etkili sebeplerden biri olmustur.

Hatt-1 Himayun’dan Sonra Sosyal Yapi

Yikilmaya yuz tutmus bir devleti “Osmanhlik” temelinde milletiyle bir bitlin olarak ayakta
tutma cabalar Misliman olan ve olmayan ahalideki memnuniyetsizlik dikkate alindiginda
olumlu sonug vermistir demek miimkiin degildir.

Bu baglamda reaya Tanzimat'in kendilerine vermis oldugu haktan yararlanarak 6zgurlik
arayislarini ve Osmanli'dan kurtulma taleplerini yiiksek sesle dile getirir olmustur. Kiskirt-
malarin da etkisiyle dini baglar 6n plana ¢cikmis; Ortodokslar kendilerini Rus, Katolikler Fran-
siz; Protestanlar ise ingiliz sayma mesabesine gelmislerdir (Engelhardt, 2010, s. 95).

Tanzimat't hazirlayanlarin tasarladigi ve taraflarinca 6n plana cikarilan temel ilkeler, Osman-
hhk bilinci icinde birlik ve sosyal esitlik ilkesi kapsaminda hir vatandashk tmitlerini imkan-
siz bir hayale donlismustir.

Yavuz Abadan’in ifadesiyle “Tanzimat Fermani iste boyle bir iimit ile baslayip sukutu hayal
ile biten bir hareketin tarihi ve hukuki vesikasidir” (2011, s. 64).

Hukuk jargonumuzdaki “keen lem yekiin” ibaresini tarihsel sosyoloji agisindan bir bitin
olarak Tanzimat Fermani’'na yakistirmak mimkin olmasa da bilhassa yaratmak istedigi Os-
manhlik suuru ile devlet genelinde milli birlik saglama hayali icin kullanmak yerinde olabilir.
Kaybolan menfaatlerin kalkan baskisi ile daha dnce g6z ardi edilen dinf ve milli hissiyatlarin

213 m



II. Turkiye Lisaniistti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: I

zayiflayan devlet otoritesi ile alevlenecegi ve aidiyet bilincinin kiskirtmalarla isyana donu-
secedi gayrimuslim tebaanin icraatlariyla tecriibe edilmistir.

Hatt-1 Himayun ile bir merhalesi yasanmis olan modernlesme siireci her ne kadar merkezi
otorite eliyle baslatilmissa da bu siireci dogru okumak icin uygulama safhasinda karsila-
silanlar da dikkate almak gereklidir. Farkli boyutlari olan Tanzimat'in mithim bir yénini
gOsteren bu unsur, merkezi otorite ile tasradaki hakim guiclerin etkilesimidir (Tokséz, 2011,
s. 215). Bu etkilesimin taraflarini iki farkli seckin sinif olusturmus ise Tanzimat'in 6ziinde bir
seckinler miicadelesini ihtiva ettigini soylemek de mimkiinddir.

Tanzimat'in toplumsal yapi icinde Misliman ve gayrimislim tebaa arasinda birlestirici etki
saglamasi imidinin bosa ¢ikmasi bir yana kiyafette, maisette, adet ve ahlakta genis bir de-
gisiklige sebep olusu Misliiman tebaa arasinda da yasam tarzi olarak farklilasan yeni bir si-
nif yaratmistir. Miisliman tebaa bu haliyle bir bélinmslik tablosu cizerken genel itibariyla
ne Sarkliligi birakabilmis ne de tamamen Garpli olabilmistir (Danisman, 1966, c. 12 s. 44).

Bu sosyal degisimin getirdigi kurumlar, kiyafetler, yasayislar, zevkler ve eglenceler daha zi-
yade merkezi idareyi elinde tutan ve halk ile ayrisan giruhu temsil eden birokrat sinifinda
gorulmektedir. Boylelikle somurge llkelerdekine benzer sekilde inang, yasam tarzi ve zevk
bakimindan iki farkli millet meydana gelmistir denebilir (Kabakli, 1976, s. 62-63).

Bir taraftan 6z itibariyla seri kanunlara istinat eden bir islam Devleti diger tarafta Batil de-
gerler ile 6rulu sekiiler motifleri vurgulayan bir degisim iradesi... Osmanlilik kimliginde
birlestirilmek istenen tebaa ve Musliman-gayrimislim ayrihginin yaninda kendi iginde
parcalanmis bir Musliman toplum... Tanzimat'in ilanindan sonra sosyal yapi icinde agrilikh
olarak dine dayal kimlik ayrismasinin hiilasasi bu sekildedir.

Bunun yaninda merkezde iktidari elinde tutan, Batili degerlere siki sikiya bagl bir yenilikgi
seckinler grubu ve cikarlarini muhafaza etmek isteyen tasral seckinler grubu dénemin ik-
tidar ve ¢ikar miicadelesinde basrolii alan siniflardir. iktidardaki seckinlerin karsisinda yeni-
liklerden sikayetci muhafazakar degerleri savunan ilmiye mensuplari ve pasalar ise basroli
oynamasa da kendi zamanini bekleyen ve muhalefetini yapan diger seckinleri ifade eder.
Devleti ayakta tutabilmek icin getirilen yeniliklerin zaruretine inanan veya inanmak zorun-
da birakilan Padisahin ve memnun olsa da olmasa da gidecek baska kapisi olmayan Anado-
lu'daki Misliiman Turk tebaanin ise bu degisim hareketinde oynadidi rol tartismaya acgiktir.

Tanzimat Doneminden Giiniimiize Yansiyanlar

Sened-i ittifak ile bolgesel giiclerin sinirladigi mutlak otorite Tanzimat sayesinde biirokrasi
eliyle bir kez daha kisitlanmistir. Bu kisitlamada burokrasinin kendi ¢ikarlarini 6n plana al-
dig1 gibi milahazalar ve miinakasalar Tanzimat’la baslayip Cumhuriyet'e tevariis eden Tiirk
modernlesmesi siirecinde benzer sekillerde devam etmistir.
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"

Resit Pasa Doneminde yapilan idari degisiklerle olusmaya baslayan yeni “yliksek memur
tabakasi, yeni miiesseselerde gorev alislari ve lisan bilmeleri sebebiyle Bati ile miinasebet-
leri yrttmeleri, kendini begenmislikleri ve devleti yavas yavas hakimiyetleri altina almalar
ile 6n plana ¢cikmaktadir (Mardin, 1999, s. 279).

Kendi ¢ikarlar ile devletin ¢ikarlarini bir goren bu sinif vatanperverler tarafindan Batil
glclerin etkisinde kalmakla elestirilirken ulema kesimi tarafindan da dinsizlikle itham edil-
mislerdir. Uygulama sahasindaki gerceklere baktigimizda taraflarin kendi zaviyelerinden
degerlendirme yapmalarini anlamak miimkiindiir. Her ne yorum yapilirsa yapilsin goriilen
odur ki Tanzimat ile amaclanan degisimler gerceklestirilememis olsa da Tirk toplumunun
uzun yillar sorun yasayacagi toplumdan kopuk merkezi bir seckinler biirokrasinin canlan-
digi asikardur.

Boylelikle Hatt-1 Himayun ile devam eden modernlesme sertiveninde baskici biirokrasinin
tetikledigi Yeni Osmanlilar, hiirriyet fikirlerine sahip totaliter bir elit grup olarak Jon Turkler
ile ittihat ve Terakki Cemiyeti, Kemalist ideoloji ve seckinci sol idare; devlet eliyle, halk icin
elzem gorilen ve pratikte cogu zaman halka ragmen yapilan yenilik uygulamalarinin farkli
boyutlardaki misallerini gostermislerdir.

Seckinler burokrasisinin istibdadina tepki olarak Mehmet Bey, Nuri Bey, Namik Kemal,
Ayetullah Bey ve Mirat gazetesinin sahibi Refik Bey tarafindan ittifak-Hamiyyet ismiyle ilk
orgltlenmesini gerceklestiren Yeni Osmanlilarin dustincelerinin temelinde Osmanli’yr dis
baskilarin tesirinden kurtarmak icin islami cercevede reformlar gerceklestirmek mevcuttur
(Mardin, 20033, s. 29). Yeni Osmanlilar anlatilirken islam’in referans alindigi ve millet olgu-
sunun islam immetiyle ifade edildigi, saltanata dair bir sikintinin dile getirilmedigi bir dii-
stince sisteminden bahsetmek gerekir.

islam milleti fikri ile ulus (st yeni bir millet ifade edilmektedir. Batrda karsiligi olmayan bu
bakis acgist Osmanlida gerceklesmeyen Batili laiklesme sebebiyle milliyetcilik algisinin da
Ummet temelinde sekillenisini ifade eder. Osmanl milletinin bu baglamda istinat ettigi te-
mel Namik Kemal'ce yayginlastirilan islam vatanina déniismstiir. Hatta ilerleyen dénemler-
de Tiirkciiler dahi kendi fikirlerine islami temeller aramislardir. Giiniimiiz Tiirkiye'sinde bile
milliyetcilik islami motifler tagiyarak genisleme imkani bulabilmistir (Tiirkéne, 2006, s. 266).

Yeni Osmanlilardan sonra bahsedilmesi gereken diger bir seckinler grubu da stiphesiz Jon
Turklerdir. Jon Turkler hirriyet talepleri ile bilinen bir seckinler grubu olmasina ragmen
onlarin da birincil maksatlari devletin parcalanmasina mani olmakti. Yeni Osmanlilar hi-
kiimdara karsi saygili tutumlari ile bilinirken Jon Turkler dogrudan Sultan ve Halife Il. Ab-
dilhamid’e cephe almis olduklarindan teskilatlanmalarini halka anlatmalari kolay degildi.
Bu sebeptendir ki Jon Tirkler ilk teskilatlanmalarini subaylar tGzerinde gerceklestirmislerdir
(Mardin, 2003b, s. 301-302).
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Burada dikkat ceken bir husus her iki grupta da devlete baglilik geleneginin devam ettigidir
ki bu gelenek Cumhuriyet seckinlerinde de gériilmektedir. ikinci husus ise yenilikci seckin-
ciligin Jon Tarkler ile birlikte subay ritbesindeki asker sinifina da intikal edisidir.

Turk modernlesme sdylemine boylelikle en bastan girmis olan seckinciligin beraberinde
getirdigi bir baska kavram da halkgiliktir. Bahse konu grup, kendi seckin gruplarinin ide-
allerine uygun olarak icra ettikleri modernlesme hareketlerinde halka yaslanmislar, diger
yandan da bu modernlesme idealine erisebilmek adina halkin terbiye edilmesi gereklili-
gine inanmislardir. Bu inang¢ Hatt-1 Himayun'u hazirlayanlardan baslayarak Cumhuriyet'e
intikal etmistir. Nitekim Kemalist ideolojiye bakildiginda halkgilik idealinin toplumu bilgili
ve ehil bir azinlik sinifinin ydonetmesi gerektigine isaret eden seckincilik séyleminden aza-
de bir tutumda olmadigi goriilecektir (Durna, 2009, s. 14). Zamanla halk ile ulus algisinin
esitlenerek fikri cercevede halkcihgin milliyetcilikle yer degistirdigi Kemalizm aslinda bazi
yonlerden farkli olmasina ragmen genel itibariyla Jon Turrk ideolojisi ile ayni cizgidedir. Ziya
Gokalp'te goriilen “kiltir-medeniyet” ayrimi Kemalist ideolojide dikkate alinmaz. Bu ba-
kis acisina gore Batililasma maddi-manevi bitiin unsurlariyla kabul edilmelidir. Bu yonuyle
Jon Tirk ideolojisinden daha radikal olan Kemalizm, pozitivist yaklasimi da Jon Turklerden
miras alarak modernlesmeyi reformlarin egitilmis seckinlerce yirutilmesi temelinde kabul
eder. Bu bakis agisiyla tek parti rejiminin mesrulastiriimasi da mimkiin olmaktadir (Kéker,
2009, s. 234-235).

Cumhuriyet'in ilant ile yeni bir ivme kazanan Batililasma hareketinin din alanindaki uygu-
lamalari uzun siire hizla devam etmistir. Bunlar arasinda hilafetin ilgasi, medreselerin ka-
patilmasi ve Diyanet isleri Reisliginin kurulmasi, seri mahkemelerin kaldiriimasi, tekke ve
zaviyelerin kapatiimasi, her tirli dinsel toplanti ve ayinin yasaklanmasi sayilabilir. 1924
Anayasasi’nda devletin dininin islam olduguna dair madde 1928'de dine dair bir atifta bu-
lunmayacak sekilde degistirilmistir. 1930'da imam-hatip okullarinin kapatilmasi, 1932'de
ezanin Turkgelestirilmesi ve son olarak 1937'de laiklik kavraminin anayasa maddesi haline
getirilmesi ile milli miicadeleye katilan halkin degerlerinden tamamen kopulmustur.

Suphesiz ki bu kokll degisimlerin toplumsal biinye tarafindan hazmedilmesi kolay -hatta
mimkun-olmamistir. Tanzimat'inilanindan bu yana devam edenilerici-gerici, modern-mir-
teci ayrimi bu uygulamalar sebebiyle toplumsal hayat icinde koklesmistir. Atatiirk’in 6lU-
miinden sonra ismet inéni’'niin milli sef iktidar déneminde ise toplumsal kamplasma
artmis, yenilikci seckinler sol kimlikte goriintr olmuslardir. 1950 Demokrat Parti iktidarina
kadar araliksiz tlkeyi yoneten bu kesim ilk defa devlet yonetiminden uzaklasmistir.

Asker ve sivil birokratlarin halk karsisinda ilk defa niifuz kaybetmis olmalarinin yarattigi
etki ve askeri kesimde agirhgi olan ismet inéni'niin yikici muhalefeti ile asker-sivil biirok-
rasi ve akademisyenler seklinde dirilen ilmiye sinifi muhalefetin yaninda olmustur. Ulke-
deki kavga ve i¢ savas senaryolari izerine bir subaylar grubunca hazirlanan 27 Mayis 1960
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darbesi ile halkin iktidari yeniden son bulmustur (Kabakl, 1976, s. 69). Bdylece 28 Subat
postmodern darbesine kadar devam eden bir kisim aydin ve birokrat destekli askeri elit ile

milli iradenin miicadelesi baslamistir.

Tanzimat ile basladigi kabul edilip gliniimize kadar uzanan bu siirecte seckinler; oynadik-
lari rol bakimindan iktidarda olmak adina kimi zaman devrimci, reformcu, yenilikgi, solcu
kimi zaman vatanperver, Atatlirk milliyetcisi ve devletin bekasini ve mevcut rejimi savun-
mak adina muhafazakar olarak karsilasilan, halk icin ama halka ragmen icraatlarda bulunan
bir gliruhu temsil etmektedir.

Meseleyi bir bitiin olarak ifade edecek olursak Tanzimat'in 6ngordiigl temel ferdi haklarin,
hukukun Ustinliglnun, esit vatandaslik ilkesinin ve sekiiler motiflerin glinimiz Anaya-
sasi’nda karsilik buldugunu ancak resmiyette goriilen bu unsurlarin uygulamasinda halen
sikintilar yasandigini eklemek gerekir.

Tanzimat ile resmi olarak belgelenen Bati'ya hayranlik ve Bati ile biitlinlesme Gimidinin gi-
numuz Tarkiye'sine Avrupa Birligi'ne Gyelik hedefi ile sirayet ettigi, toplumun ise hélen bu
derin(!) mefklreye tam anlamiyla intibak edemedigi goriilmekle beraber bu bakis acisina
farkli toplumsal kesimlerde ciddi bir tepkinin olustugu da bilinmektedir.

Neticeye Dair

Getirdikleri ve gotirdikleri ile birlikte degerlendirilmesi gereken Tanzimat Fermani igin
sOylenecek sozler kisaca sdyledir: Maddi ve manevi kiiltlir unsurlar dikkate alinmayan bir
toplumsal yapiya uygulanmak istenen, miinasip bir altyapisi ve hazirlik stireci bulunmayan,
mensei itibariyla da toplumda derin slipheler uyandiran Tanzimat Fermani’'nin ilanindan iti-
baren uygulama sirecindeki basarisizliklar adeta nihayetin bidayete derc edilisinin bulanik
bir resmi olarak toplumsal hafizaya kazinmistir.

Hatt-1 Himayun'dan bahsederken her ne kadar reformist hareketleri ihtiva eden tarihi bir
belge olmadigi tizerinde yorumlar yapilsa da, 1839'da Gulhane Parki'nda ilanindan sonra
glinimuz Turkiye'sine kadar Tirk modernlesmesi tarihinde derin izler sahibi oldugu gorul-
mektedir.

Marshall Berman'in, bircok toplumsal girdabi doguran surrecler kapsaminda tasvir ettigi
“modernlesme” olgusunda ifade ettigi girdap sireclerinden “..yapi ve isleyis acisindan bu-
rokratik diye tanimlanan, her an glclerini daha da arttirmak icin cabalayan ve gitgide giic-
lenen ulus devletler; siyasal ve ekonomik alandaki egemenlere karsi direnen, kendi hayat-
lari Gzerinde biraz olsun denetim saglayabilmek icin didinen insanlarin kitlesel toplumsal
hareketleri...” (2011, s. 28) kismi, Osmanli-Turk toplumunun yasadigi modernlesme siireci
icinde manidar bir tarafi anlatir.
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Modernlesme olgusunu nevi sahsina minhasir olarak yasamakta olan Turk toplumunun,
bu konudaki ilk tecrlibelerini Osmanl Devleti doneminde gecirdigi bilinmektedir. “Bati ve
Orta Avrupa ile Amerikan toplum ve kiltlrinin 16. yuzyilldan baslayarak 20. ylizyil bo-
yunca daha ¢cok dayandig, felsefeden ekonomiye farkli tiirden ideler, ilkeler ve yorumlama
bicimleri” (Cahoone, 2001, s. 19) seklinde nitelenen modernligin, Bati ile olan miinasebetin
stkintil durumu ve Batr'dakinin aksine devlet eliyle gerceklestirilmeye calisiimasi, Tiirk top-
lumu Gzerinde sirekli bir hazim problemi yaratmis ve modernlesme kahir ekseriyet tarafin-

dan mesafeli karsilanan bir kavram olagelmistir.

Sosyologlarin cogu kez agik¢a dillendirmedikleri ancak zihinlerinde modernlikle iliskilen-
dirdikleri toplumlarin var oldugu, kendi i¢ butlnligu icinde sinirlar kesinlesmis bu sistem-
lerin aleni sekilde ulus devletleri isaret ettigi bilinmektedir (Giddens, 2010, s. 19). Turk toplu-
mu i¢in Tanzimat'in ilanindan bu yana adim adim gelinen bu noktanin uluslararasi siyasetin
belirleyiciligi acisindan ¢ok fazla elestirilecek bir yoni olmayabilir. Ancak modernlesme
hareketlerinin bir grup seckin tarafindan Tiirk toplumuna yukardan bakan bir dayatma ni-

teliginde uygulanmis olmasi toplumsal blinyede sikintilara sebep olmustur.

Fertlerin ve sosyal gruplarin hayat gorusleri arasindaki farkliligin milli kiiltlirden en az se-
viyede sapma gosterme hali olarak tanimlanabilecek sosyal blttinlesmenin (Erkal, 2000, s.
261) bir proje olarak Tanzimat’la Osmanli-Tirk toplumuna uygulanmis olmasi Misliman
olanlar ile olmayanlari bittinlestirmek soyle dursun, Misliman olanlari da kendi icinde fi-
raklara ayiracak bir ortam yaratmistir. Ayrica zaten ticari hayatta zayif olan Misliman tebaa,
ticari glice sahip gayrimuslim tebaanin askeri sinifa kabuliiyle gliciinii iyiden iyiye yitirmis
ve bu durum sosyoekonomik bir sorun teskil eder olmustur. Feroz Ahmad'in ifade ettigi gibi
Tanzimat'in devaminda gelen Islahat Fermani ile gittikce kollanan gayrimislim tuiccarlar
karsisinda rekabet edemeyen Muslimanlar maisetlerini neredeyse tamamen memuriyette
ve askerlikte aramaya baslamislar. Bu kadrolar da dolunca kendilerinin kéti durumlarindan
gayrimuslimleri ve Tanzimat'i destekleyen devlet adamlarini sorumlu tutmuslardir (2007,
s.44).

Devletin icinde bulundugu duruma bir ¢6ziim olmasi amaciyla toplumsal degerler dik-
kate alinmadan uygulanmis olan Tanzimat, simdilerde bile toplum icinde devam eden
bircok tartismayi ve intibak sorununu beraberinde getirmistir. Toplumsal ¢6zilmeye ¢a-
reler aranirken sosyal gruplar arasi mesafe daha da acilmis, bitlnlik arz eden gruplar da
kendiicinde boltnirken bunlardan kaynakh sorunlar Osmanli Devleti'nin yikilisina kadar
devam etmekle kalmayip gen¢ Cumhuriyet’e dahi akseden yeni ayrismalar neticesini do-

gurmustur.
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Osmanli’dan Guniumiize
Bursa’da Musiki

Hiiseyin Kiyak™

Osmanli Doneminde Bursa’da Musiki

smanl déneminden 6nce Bursadaki musiki hakkinda bazi kaynaklarda az sayida
bilgi vardir. Kaynaklar, fetihten énce Bursa'da, Bizans dini musikisinin etkin oldugu
konusunda birlesmektedir. Ziya Sakir, Bursada cikarilan Alem-i Musiki adli dergide
yazdigi bir yazisinda Bursa’nin gegirdigi musiki evrelerine deginir; Orhan Devrinden 6nce yal-

nizca Bizans musikisinin terenniim edilmekte oldugunu belirtir (Ziya Sakir, 1335/1919, s. 27).

Osmanli'nin ilk baskenti olan Bursa, Osmanli musikisinin olusmaya basladigi bir merkez
olma 6zelligi de tasimaktadir. Kaynak yetersizliginden dolayr Osmanl’'nin kurulusundan
itibaren musiki konusunda nasil bir gelisim sergiledigini net olarak takip edememekle bir-
likte eldeki bazi kaynaklar, birtakim yorumlamalarla bazi sonuglara ulasabilmemize imkan

tanimaktadir.
Osman Gazi’ye Gonderilen Davul

Davulun hukiimdarlk sembollerinden biri olmasi sebebiyle Osman Gazi'ye Selcuklu
hikimdari tarafindan davul goénderilir. Stkrullah, 15. ylzyillda Bursa'da yazdigi Behce-
ti't-tevdrih'inde Osman Bey'e sancak ve kaftanla birlikte bir de davul gonderildiginden
bahsederek ne zaman seferde davul ¢alinsa Osmanodullarinin ayakta durdugunu belirtir.!
(Atsiz, 1949, s.52)

*  Yiksek Lisans, Marmara Universitesi, Yeni Tiirk Edebiyati Ana Bilim Dali.
1 Inceledigimiz kaynaklarin tiimii, ayakta nevbet dinleme geleneginin Fatih Sultan Mehmet Devrine kadar sir-
dugu, bizzat Fatih'in emri ile bu gelenegin birakildigi konusunda birlesmektedir.
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Asik Pasazade (13937?-14857?), Tevdrih-i Al-i Osman'da “ikindi vakti idi nevbet vuruldu. Osman
Gazi ayagin durdu. Ta simdiye degin Al-i Osman'da seferde kim nevbet vurursa ayagin du-
rurlar” der. (Atsiz, 1949, s. 22)

17. ylzyilda yazilan Solakzade (1590-1657) tarihinde Kolca Kalesi'nin ve Karacahisar’in fet-
hinden sonra, haberi duyan Sultan Alaeddin Sel¢Uki'nin Osman Gazi'ye davul, alem, kemer,
hancer ve kilic gonderdigi ifade edilir (Solakzade, 1989, s. 15).

”

Evliya Celebi (1611-1682), 17. ylizyilda yazdig1 Seyahatname’sinde “Evsaf-1 imarat-1 Bursa
bolimiinde Orhan Gazi'nin tiirbesinde asili duran bu davuldan séyle bahseder:

“Orhan Gazi bunda medfin olup Orhan Davulu dedikleri kirmizi kilifli tabl-1 kebir bu camiin
bir takinde asilidir. Devlet-i Al-i Osman'da ibtida bu tabl calinmistir” (Evliya Celebi, 1999, s. 10)

Hammer (1774- 1856), Osmanli Tarihi'nde lll. Aldeddin’in, Osman’in basarilarina karsi, ona
sancak, davul, tug gonderdigini ve bey Gnvani verdigini belirtir. Bu hediyeleri Osman’'in
yegeni Aktimur'un getirdigini, Osman’in onlari karsilamak icin ayaga kalktigini ve nevbeti
ayakta dinledigini ifade eder:

“Mizika bir cenk havasi calarken elleri gogsu tizerinde saygi ile kavusturulmus olarak durdu.
Halefleri bes vakit namaz zamanlarinda, muzika calindigi sirada bu kurala uymuslardir.?”
(Hammer, 1966, s. 3)

intifalci Mehmed Ziya (1871-1930) 20. yiizyilin baslarinda yazdigi Seyahatname’sinde bu
davulun yanginda yandiginin rivayet edildigini yazar:

“Sultan Aldeddin-i Selcuki merhim tarafindan Gazi-i nam-dar ve miicahid Cenab-1 Osman’a
alamet-iistiklal olmak tizere ihda ve irsal kilinmis olan tabl ve alem iste bu ikinci tiirbe der-
nunda mahfuz bulunurken 1804 harikinde muhterik olduklari mervidir” (ihtifalci Mehmed
Ziya, 2010, s. 34)

ibrahim Hakki Konyali, davulun ve diger hiikimdarlik alametlerinin H. 688/ M. 1289 tarihli
bir ferman ile gdnderildigini ve bazi kaynaklarda Aldaeddin Keykubat tarafindan génderildi-
ginin belirtiimesine ragmen bu bilginin yanlis oldugunu, o tarihte hilkimdarin Giyasettin
Mesut oldugunu ve Osman Gazi'ye bu fermani ve bagimsizlik sembollerini onun génder-
digini belirtir. Konyali, simdiye kadar hicbir tarih¢inin bu fermani dogru olarak okuyamadi-
gini, hepsinin birbirlerinden kopya ettiklerini belirterek yapilan hatalarin tekrarlandiginin
da altini ¢izer. Fermana gdre Osman Gazi'ye tug, alem, tabl ve nakkare ile birlikte birtakim
esyanin da gonderildigini ifade eder (Konyali, 1943, s. 48).

2 Hammer, Fatih Sultan Mehmed'in, saygi durusunun ¢ok uzun oldugunu belirterek bu gelenegi kaldirdigini be-
lirtir.
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Bursa’da Mehterhdne’?

Osmanli'da mehteri, yukarida degindigimiz Osman Gazi'ye gonderilen davul ile paralel di-
stinmek gerekir. Tirklerde mehterin ve benzeri yapilarin ilk Turk devletlerinden itibaren var
oldugunu kaynaklar belirtmektedir. Mehter, Tiirklerde bagimsizlik sembollerinden biridir.
Selcuklu hikiimdarinin Osman Gazi'ye mehter gdndermesi Osman Gazi'nin bagimsizligini
pekistirme amaci tasidigi gibi mehterin fonksiyonuna da isaret etmektedir. ibrahim Hakki
Konyali, Osman Gazi'nin, beyligi sirasinda da eski Tiirk geleneklerine uyarak davul ve kds
caldirdigini belirtmekle birlikte saltanat alameti olan nevbeti ilk kez M. 1289, H. 688'de cal-
dirdigini ifade eder (Konyali, 1943, s. 52). Osman Gazi'nin nevbet vurulurken ayaga kalkma-
s1, davul musikisini kurumsallastirmis, mehter ile hitkimdarin iktidari arasinda simgesel bir
bag olusturmustur. (Judetz, 2007, s. 59)

Turklerde baslangicta basit durumda olan mehter teskilati Selcuklularda gelismeye basla-
mistir (Erendil, 1992, s. 6). Blyuk Selcuklularda ve Anadolu Selcuklularda tablhane vardir
ve glinde bes kere 'nevbet’ vurmaktadir (Sanal, 1964, s. 2). Osmanli’'nin, mehter teskilati-
ni Selcuklulardaki yapi Gizerinden algiladigini sdylemek yanlis olmaz. I. Murad zamaninda
Yeniceri birliklerinin kurulmasiyla mehter gelisim gosterir (Judetz, 2007, s. 60). Osmanlilar,
mehterin devamliligini saglamakla birlikte onu teskilat, iltizam ve mizikalite bakimindan
gelistirmislerdir (Sanal, 1964, s. 3).

Il. Murad Devrinde Bursa’da Musiki

IIl. Murad'in saltanati, Osmanli'nin glizel sanatlarda ilerledigi bir devir olmustur.
“Saki getir yine diinki serabimi;

Soylet dile, getir ceng U rebabimi” (Gazimihal, 1943, s. 7).

misralarinin da yazari olan Il. Murad, ayni zamanda bir musikisinastir ve sarayinda bircok
musikisinasi himaye etmis, musikinin gelisimine katki saglamistir.

Il. Murad tarafindan 6nemli vazifelere getirilen Stikrullah, yazdigi musiki risalesini su sézler-
le hikkiimdara ithaf eder:

“...fehass simdiki halde Hudavendgar-1 a'zam sahensah-1 mu‘azzam malik-i rikabi'l-imem
mevla-yi mulakd'l- ‘Arabi ve'l-" Acemi ve't-Turki ve'd-Deylem sultani’l-guzat ve'l-micahi-
din kahirt'l-kefereti ve'l-musrikin zillullahi fi'l-arzeyn ‘avni’z-zu ‘afa ve’l-mesakin ebi'l-feth
sultan ibni's-sultan es-sultan Murad ibn el-merhim el-magfiru’l-mebrdr lehu Sultdan Me-
hemmed Han halledallahu sultanehu ve avzaha ‘ale’l-‘dlemine burhanehu ve rahimallahu
eslafehu.” (Bardakgl, 2008, s. XX).

3 Ismail Hakki Uzuncarsili (1941, s. 336), Osmanlilarin ‘mehter’ sézctigiini Memlaklerdeki ‘mihtar'dan aldiklarini
belirtir. ibrahim Hakki Konyali ise (1943, s. 52) ‘mehter’ tabirinin ancak Fatih Devrinde Osmanli'ya girdigini bildi-
rir.
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Il. Murad’in musahiplerinden olan Sukrullah'in risalesi, Safiyytiddin’in Farsca olarak yazdi-
g1 Edvar adl eserinin musikiye ait diger eserlerden de ilavelerle Tiirkgeye cevrilmis seklidir
(Uzuncgarsih, 1977, s. 80).

Osmanli'daki ilk Turkce musiki kitabi olan, Hizir bin Abdullah tarafindan yazilan Edvar-1 Musiki
Il. Murad’a sunulmustur (Uzuncarsili, 1947, s. 600). Bursa'daki musiki ortami hakkinda bilgi
vermesi bakimindan, Hizir b. Abdullah edvarinin 6n séztindeki ilgili kismi buraya aliyoruz:

“Gunlerden bir giin ben kemine Padisah-1 ma'delet siar (...)* sdyle isaret etti kim bu
ilm-i musiki begayet latif ve serif ilmdir ve hem seniin dahi bu ilimde hayli sa'y-1 gt-
sinlin var nola, bu babda bir kitap perdaht idesin ta kim bu ilmun vasillar ve talibleri
ani teferriicidlib seni hayrile analar ve efvah-i ricalde mitedavel ola ¢tin bunu isitdim
arak-1 hacalet tegvis icinde gark olup eyitdim kim sultanimun devletli meclisinde
meclis-i stirur be huzur Gstad-1 muazzam ve kidve-i ehl-i tarab tstad Haci Ali ve mu-
zeyyU'l- mahafil ve'l mecami’ u mukarreb-i hazret-i sultan tstad Sinan, ve listad Hise-
yin, ve Ustad-1 bi'l istihkak Gstad Ali ve Davud esvat ve ziihre nagamat tistad Eymen ve
andelib-i devran ve tati-i hos elhan tGstad Muhammedi dame fazluhiim hazir dururlar
anlarun huzurunda benliim haddiim var ki bunun gibi ise tekaddiim idem eyle olsa
padisah-i halledallahti melkeh( bu s6zl tasdik idiib buyurdu kim beli rast iderstin
velikin ¢lin evvel isaret sana olundi gerekdir kim bu babda sa'y-1 cemil gdsteresin.”
(Celik, 2001, s. 134, Ek: Kitabi'l Edvar'in niishasi s. 53, 6a, 6b)°

Bu 6n s6zden de anlasildidi gibi Il. Murad'in sarayinda bircok musikisinas bulunmaktadir ve
Hizir b. Abdullah kitabini bizzat II. Murat'in emriyle yazmistir.

Makasidii’l-Elhan isimli eserini Il. Murad'a ithaf etmesi dolayisi ile Hoca Abddilkadir Mera-
gi'nin Bursa'ya geldigi yolunda yaygin bir kani vardir. H. G. Farmer, Meragi’'nin 1421'de II.
Murad icin yazdigi kitabini bizzat hiikiimdara sunmak icin Semerkand'dan Bursa'ya geldi-
gini ifade eder ve Il. Murad zamanindaki karisikliklardan dolayr Meragi’'nin uzun stire bu-
rada kalamayarak Semerkand’a dénduigiini belirtir (Farmer, 1940). Rauf Yekta Bey, Esatiz-i
Elhan'da bundan su sekilde bahseder:

“Makasidii'l-Elhdn unvanh eserinin mukaddimesini cennet mekan Sultan Murad Han-1 sani
bin Mehmed-i evvel hazretleri namina telif ettigine nazaran Hoca’nin ol zaman Devlet-i
Aliyye-i Osmaniyye'nin payitahti olan Bursa'ya kadar gelerek eserini musarinileyh hazret-

lerine takdim ettigi, istanbul’a geldigi rivayetinin de bundan galat olacagi istidlal edilebilir!
(RaufYekta, 1318, s. 110).

Murat Bardakgi, Maragali Abdiilkadir adl kitabinda bu rivayetin dogru olmadigini agiklar. O
donemde 6zellikle mimari alanda Dogu’dan Bati'ya sanatkarlarin geldigini kabul etmekle

4 Burada padisah uzun uzadiya 6viilmektedir. Konumuzla ilgisi olmadidi icin bu kismi atliyoruz.

5 Bu 6n s6zl Gazimihal de kitabinda aktarmaktadir. Fakat yazar, 6n soéziin yeni harflere aktariminda ihmalkar
davranmistir. Bu ylizden bu 6n sozi, Binnaz Basar Celik'in tezinden aktariyoruz.
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birlikte musikide boyle bir kesinlikten s6z edilemeyecegini belirterek Timur veya ogulla-
rinin yakin ¢evresindekilerin Anadolu’ya geldikleri yolunda elimizde bir belge olmadigina
dikkat ceker. Habib'us-Siyerde Abdilkadir Meragi’'nin o donemde Sahruh’un hizmetinden
hi¢ ayrilmadigina dair bir kayit olmasinin ve Abddilkadir'in otobiyografisinde Il. Murad'dan
bahsetmemesinin, onun Bursa'ya gelmedigine dair en nemli delillerden oldugunu ifade
eder (Bardakgi, 1986, s. 45-46).

Evliya Celebi’nin Goéziinden 17. Yiizyilda Bursa’da Musiki

1640'ta Bursa'ya gelen Evliya Celebi’'nin Seyahatnamesi'nde sehirdeki sosyal yapi icinde
musikinin yerini tespit etmek miimkindur. Evliya Celebi, Bursa kahvelerinde bulunan mu-
sikisinaslardan bahsederek bu meclislerde musiki yapildigini belirtir:

“Cimle yetmis bes kahve-i mecma'u’l-irfan-1 kan-1 zurefasi var kim her biri biner &dem alir.
Ciimle mutriban ve hanendegan ve rakkasan-1 mahbdban anlardandir kim yevmiyye Ug¢
kerre Huseyn-i Baykara fasillari eder ve her kahvede gazelhan ve meddahanlar var kim ga-
zelhanlari glya S&'ir Hassan'dir, meddahlari glya Eb(’l-Me’al'dir” (Evliya Celebi, 1999, s. 18).

Bursa'daki bozahaneleri gezen Celebi, buralarda da hanende ve sazendelerin bulundugunu
ifade eder (Evliya Celebi, 1999, s. 18, 19). 17. ylizyillda musiki, Bursa halkinin gtindelik haya-
tinda buyuk yer tutmaktadir.

Evliya Celebi, Bursa mevlevihanelerindeki musikiden de bahseder.’Mesiregah-1 Mevleviha-
ne’ kisminda haftada iki kez burada toplanilip ayinden sonra “cemenzar sahrasinda cavk
cavk dilara ve tftadeler”in “zevk u safa” ettigini belirtir (Evliya Celebi, 1999, s. 19).

Karagoz Musikisi

Karagoz'iin kaynagi konusunda farkli gorasler vardir.® Karagoz ve Hacivat'in Bursa'da yasa-
dig1 yayginlk kazanan rivayetlerden biridir. Bursa'nin bir parcasi haline gelen Karag6z za-
man icinde kendi mizigini belirlemis ve “Karagdz musikisi” adiyla anilan dnemli bir repertu-
varin olusumunu saglamistir. Kar, karce, beste, agir semai, ytiriik semai, kdcekee, tavsanca,
tarkd gibi musiki formlarindaki eserler Karagoz'iin cesitli boliimlerinde sdylenilegelmistir
(Ungér, 1989).

Bursa’da Dini Musiki

Bursa tarih boyunca cesitli tarikatlara bagli bircok dergaha ev sahipligi yapmistir. Bursa'daki
musiki hayatinin Gizerinde kuskusuz tekke musikisinin de pay biiyiiktiir. Ozellikle ayinlerde
icra edilen musiki, Bursa'da dini musikinin de gelismesini saglamistir. Mustafa Kara, Celveti-
ye Tekkelerindeki musikiyi su sekilde anlatiyor:

6  Konumuzla dogrudan ilgili olmadigi icin bu gorislere deginmiyoruz. Ayrintili bilgi icin bk. Gergek, S. N. (1930).
Tiirk temasasl. Istanbul: Matbaa-i Ebuzziya; Kudret, C. (1968). Karagéz. Ankara: Bilgi Yayinevi.
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“Uftade’den sonra gerek Uftade tekkesinde gerekse Hiidayi tekkesinde musiki faaliyetleri
hizlanarak devam etmistir. Uftddezade Kutup ibrahim Efendi’nin miiridi ve halifesi Akbaba
imami Seyh Mehmet Zaifi (61. 1703) seyhinin bircok ilahisini bestelemis ve besteleri Cel-
vetiler arasinda bir hayli meshur olmustur. Yine Uftadezade ibrahim Sadik’in miiritlerinden
ve dergahinda zakirbasilik etmis olan Catal Sakal Mustafa Efendi ile Uftadezade Mustafa
Efendi'nin damadi Kapan Katibizade Mustafa Efendi musiki ile yakindan ilgilenen Celveti-
lerdendi.” (Kara, 2001, s. 326)

Mevlid, H. 812/ M. 1409'da Emir Sultan’a mensup bir mutasavvif olan Stleyman Celebi tara-
findan Bursa'da yazilmistir (Ergun, 1942, s. 12). Mevlid'in birden ¢ok bestesi vardir. Saadettin
Nizhet Ergun, ilk bestekarinin mechul oldugunu belirterek Stleyman Celebi'nin Mevlid'in
ilk bestekari olabilecegi ihtimalinin altini ¢izer (Ergun, 1942, s. 12). Bursali Hafiz Ubeyd, 17.
ylizyihn meshur mevlidhanlarindan biridir. Mevlid'i 17. ylizyil baslarinda yeniden besteleyen
Sekban'dan mesk etmis, sonra da kendi 6grencisi Osman‘a dgretmistir (Ergun, 1942, s. 25).
Elhac Mustafa Efendi (?-1720) de Mevldi Osman Efendi'nin talebesi olmus, ondan mesk et-
tigi sekilde okudugu mevlid ile meshur olmustur (Gazimihal, 194, s. 15). Mesk yontemi ile
17. yuzyil baslarinda bestelenen bir eser 18. ylizyila intikal edebilmistir. Bu 6rnek, notanin
kullanilmadigi dénemlerde eserlerin mesk yontemi sayesinde nesilden nesile aktariminin
Bursa'da da devam ettiginin bir gostergesidir. Bu aktarim sonucunda ortaya cikan repertu-
varin, tim bu zincirin halkalarinin ortak iriini oldugunu séylemek yanlis olmaz. Kendisi de
Bursali olan Saadettin Nuizhet Ergun bu sehirde yasayan bircok musikisinasi kitabina almistir:

17. Yiizyil: Bursali Hafiz Ubeyd (?- 1656), Hafiz Osman, Yak(bzade $eyh Mehmed (?-1666),
Bursali Ebubekir (?-1666), Bursali Muhzirzade Salih Celebi (?-1666), Bursali Havyarzade Hu-
seyin (?-1703), Bursali Talib (?-1706);

18. Yiizyil: Bursali Saricazade ibrahim (?-1709), Catal Sakal Mustafa (?-1709), Bursali Salih
Celebi (?-1666), Bursali Nizameddin (1675-1737), Esrefzade izzeddin (?-1739), Zakir Hatem
Mehmed (?-1740), Bursali Kabakzade Mustafa (?-1745), Bursali Hastazade Abdullah (?-
1746), Kapankatibizade Bursali Mutafa (?-1755), Cuma Beyzade Haci Mehmed (?-1756), Ca-
vuszade Hact Mehmed Aga (?-1759), Bursal Haci Salih (?-1772), Cikrik¢i oglu Bursal Siyahi
Ahmed (?-1778), Bursali Kocagézzade Mustafa (?-1780), Ama Mehmed Sadik (Bursal Sadik)
(?-17807).

Saadeddin Nizhet Ergun, kitabina sadece isimlerini ve dini musiki formlarindaki eserlerinin
guftelerini aldigi su musikisinaslardan bahseder: Bursali Bakkal Mehmed, Bursali Seyh iz-
zeddin, Bursali Hasan (Ergun, 1942).

Mevlevihanelerde Miraciye okuma gelenegini Bursa Mevlevihanesi seyhlerinden Ataullah
Dede 1793'te Bursa Mevlevihanesi'nde baslatmistir (Kara, 1990, s. 137). Bu miraciyenin Nayi
Osman Dede’nin meshur Miraciyesi oldugunu sdyleyebiliriz.

m 226



Osmanlidan Giintimiize Bursada Musiki m

Bursa’da Halk Musikisi

Prof. Dr. Mustafa Cemiloglu, Bursa'nin dag koylerindeki Turkmen kalttri hakkinda yaptigi aras-
tirmalar neticesinde, bu yorelerde yasayan tirkdleri ve halkin yasayisi icinde musikinin yerini
belirlemeye calismistir (Cemiloglu, 2002). Bu calismada da goriildiigu gibi musikinin halkin
yasayis icinde buiyiik yeri vardir. Ozellikle diigiin, asker ugurlama, Hidrellez kutlamalan gibi
gelenek ve goreneklere bagli olarak yerine getirilen birtakim seremoniler neredeyse tamamen
musiki ekseninde olusmaktadir. Bélgede yaptidi incelemeler neticesinde kullanilan enstrii-
manlari‘kaba calgilar’ve ‘ince calgilar’ olarak ikiye ayiran Cemiloglu, davul, zurna ve diimbelek-
ten olusan calgi grubunun kaba calgi; cimbiis, keman ve darbukadan olusan ¢algi grubunun
ise ince calgi olarak ifade edildigini dile getirmektedir.” (Cemiloglu, 2002, s. 170- 172).

Uzun yillar Bursa'da ¢esitli mizik faaliyetlerinde bulunmus olan Hiisnii Ortag, Bursa’nin yer-
li danslarindan olup bugiin neredeyse unutulmus olan glivende ve sekmeyi incelemistir.
(Ortag, 1941, s. 53-57) Bu oyunlarin kendilerine 6zgu tiirkulerinin oldugunu ve bu tiirkile-
rin baglama, cura, saz, kemane, davul ve zurna ile icra edildigini belirten Ortag, Bursa halk
oyunlarinin musiki ile sekillendiginin altini gizer.

Gezek Kiiltiirii

ismini ‘gezmek’ fiil kokiinden alan ‘gezek;, Giyelerin haftada bir, sirayla birbirlerinin evlerin-
de bir araya gelerek sohbet ve miizik cercevesinde paylasimlarda bulunduklari ortamlarin
genel adidir. Kaynagi Selguklular Donemine uzanir. Kiltiirel aktarimin, dayanismanin ve
paylasimin muzik ekseninde gerceklestirildigi bir meclis olan ‘gezek’lerde Uyeler arasi sinif-
sal farkin olmadigi bir ortam yaratilir. Gezegin yapilacagi evin balkonuna bir fener asilarak
insanlara haber verilir ve konuklarin evi kolaylikla bulmalari saglanir. Gezek tyeleri bolge
esnafindan olusur, calan séyleyenler de esnaftandir, gezekte profesyonel mizisyen bulun-
maz. Bir erkek gelenegi olan gezekler fasilla baslar; sonra bir ikram arasi olur, ardindan solo
eserler okunur. Son olarak ev sahibinin konuklara birer hediyesi olur. Bunlar dagitildiktan
sonra para toplanir ve bu para ile baharda bir seyahat yapilir. Bu seyahat de mizik eksenin-
de gerceklesir (Gliziin Degismez, kisisel goriisme, Mart 2013).

Bugtin Bursa'da varligini siirdiiren bazi gezekler sunlardir: Bursa Dostlar Gezegi, Tahtakale
Gezegi, ipekyolu Gezegi (“Gezek’, 2002).

Cumbhuriyet’ten Sonra Bursa’da Musiki
Bursa Halkevi

Cumhuriyet Déneminde faaliyetine baslayan halkevi, halkin sanat egitiminde 6nemli rol
oynamistir. Uludag dergisinde 1944'te ¢ikan bir yazidan® 6grendigimize gore, Bursa Halke-

7  Cemiloglu, Bursa kdylerinde bizzat yaptigi gezilerde orada sdylenen tiirkileri kaynak kisilerinin agzindan kay-
detmis ve kitabinda bu tiirkilere yer vermistir. Bu tiirkiler icin bk. Cemiloglu, (2002).

8  Buyazinin yazari belirtiimemekle birlikte, ayni ddnemde dergide yazilar yazan M. R. Gazimihal tarafindan yazil-
mis oldugu fikrindeyiz.
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vinde diizenlenen konserler hoparlor ile sehrin muhtelif semtlerine dinletilir. Bircok geng
bu kurumda piyano 6grenir. Niran Yetmen, Bati musikisini halka tanitmak icin cesitli kon-
feranslar duzenler (Evimizde Musiki Hareketleri, 1944). Gazimihal, Bursa Halkevi lizerinde
Hisnii Ortac’in biiyiik emegi oldugunu, Ankara ve istanbul'daki gelismeleri yakindan takip
ederek her yenilikten Bursa'yi da faydalandirmaya calistigini ifade eder. (Gazimihal, 1943, s.
51) Bursa Halkevinin musiki faaliyetlerinin daha ziyade Cumhuriyet Donemindeki Batililag-
ma ¢abalarinin halka yayilmasi seklinde hizmet ettigini sdylemek yanhs olmaz.

Gazimihal, bir yazisinda Bursa'daki ve diger sehirlerdeki halkevlerinin programli bir musiki
calismasi yapabilmeleri icin ilk sartin “muayyen bir merkezde yepyeni bir sivil bandolar sef-
lik okulu kurmak” oldugunu belirtir. (K6semihal, 1943a, s. 22) Bir sonraki yazisinda da bu
okulun Ankara ya da istanbul yerine biiyiik sehirlere yakinhigi dolayisi ile Bursa'da olmasi
gerektigini ifade eder (K6semihal, 1943b, s. 14).

Bursali Miizisyenlerden Birkagi

Bursa bircok mizisyenin yetismesine katki saglamistir. Bimen Sen, Mehmed Baha Pars, Os-
man Sevki Uludag, Halil Bedii Yonetken, ismail Baha Siirelsan, Miizeyyen Senar, Zeki Miiren,
Sabri Stiha Ansen, Cahit Peksayar, Recep Birgit, Erding Celikkol, Glizin Degismez Bursali mu-
zisyenlerimizden bazilaridir. Asagida Bursa'da yetisen ve Bursa'daki musiki hayatina katki
saglayan bazi muzisyenlerimizi vermeyi uygun gordiik:

Bimen Sen (1872-1943)

Bursali olan Bimen Sen, sekiz yasinda Bursa'daki buyuk kilisede ilahi okumaya baslar. Kili-
seye Ermenilerden ziyade onu dinlemek isteyen Muslimanlar gelir. Bir vesile ile Bursa'ya
gelen Hac Arif Bey, Bimen Efendi'ye, yetenegini degerlendirebilmesi icin istanbul’a gelme-
sinin sart oldugunu belirtir ve ona hocalik yapar. Bimen Efendi, Bursa'da edindigi ilk muzik
bilgilerini istanbul'da gelistirir, meshur bir hanende ve bestekar olur (inal, 1958, s. 106, 107).

Mehmed Baha Pars (1877-1953)

Mehmed Baha Pars, Osmanli Devleti'nin kurulus asamasindan itibaren varligini stirdiiren
ve dnemli gorevlerde bulunan Pars ailesine mensuptur. (“Pars Ailesi’, 2002) Gazilerden Bed-
reddin Pars'in soyundan olan Seyh Haci Ahmet Baha Efendi, 1830’larin sonunda Umurbey
Koéyu'nden Bursa'ya gelerek burada bir Naksibendi tekkesi kurar. Ahmet Baha'nin 1845'te
vefatindan sonra yerine oglu Mehmet Said Efendi, onun da 1871'de vefat etmesinin ardin-
dan yerine Mehmed Bahaeddin Efendi gecerek 1904'e kadar seyhlik yapar. Mehmed Baha
Pars, Mehmed Bahaeddin Efendi'nin ogludur ve Pars Tekkesi olarak da bilinen bu tekkenin
son seyhidir. Buglin Bursa Hiilkimet Konagi'nin yerinde bulunan tekkede ibadetin yani sira
musiki alemleri de yapilmaktadir (Bardakgi, 2009). Tekke yasaminda elde ettigi miizik bil-
gisini kendi calismalariyla genisleten Mehmet Baha Bey ilk bestesini 1885'te heniiz sekiz
yasindayken yapar (Oransoy, 1965, s. 16). Bursa'da on bes giinde bir yayimladigi Alem-i Mu-
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siki adli dergi pek cok kaynakta “ilk musiki dergimiz” olarak anilmaktadir. istanbul'da daha
dnce gayrimislimler tarafindan ¢ikarilan musiki dergileri ve Udi Afet'in cikardigi Saz (i S6z
isimli musiki dergisi olmakla birlikte hacim bakimindan en kapsamli ilk dergimizin Alem-i
Musiki® oldugunu sdylemek yanlis olmaz.' Bursa'da muzik, tarih ve Fransizca 6gretmenligi
de yapan Mehmed Baha Pars, musiki dergisinden baska “Elhan-1 Hirriyet” adini verdigi ¢e-
sitli notalar yayimlamistir (Ungér, 1980). Sézleri Abdiilhak Hamid Tarhan'a, bestesi Mehmet
Baha Pars’a ait olan Nesteren Opereti ilk Turk opereti olma 6zelligine sahiptir. (“Mehmed
Baha Pars", 2002)

Mehmed Baha Pars'in oglu Umur Baha Pars opera sanatcilarimizdandir. Onun oglu Ates
Pars da muzik ¢alismalarina devam etmektedir (Kaplanoglu, 1998, s. 257).

Osman Sevki Uludag (1889-1964)

1889'da Bursa'da dogar. ilk ve orta dégrenimini Bursa'da tamamlayarak 1905'te Mekteb-i
Tibbiye-i Askeriye-i Sahane'ye girer. Balkan Harbi, Birinci Diinya Savasi ve Anadolu Savasla-
rinda gorev alir. Tirkiye'de tip tarihi ile ilgili yazilar yazan ilk kisidir. 1925'te -bugiin Uludag

=

olarak bilinen- Kesis Dagi'na ¢ikar ve dagin heybetinden dolayl bu daga “Uludag” ismini

<

verir. Osman Sevki'ye “Uludag” soyadini, bu olaydan sonra Atatiirk verir."" Musikiye ¢ocuk-
lugunda baslar. Tibbiye'de dgrenci iken Dellalzade ismail Efendi'nin 6grencisi olan ismail
Efendi'den mesk eder. Rauf Yekta, Muaillim ismail Hakki, Ali Rifat Cagatay, Zekaizade Ahmet
Irsoy gibi donemin 6nemli mizik adamlari ile tanisir. Yiizden fazla bestesi ve musiki konu-

sunda bircok yazisi vardir (Yildizeli, 2009, s. 13, 14).
Halil Bedii Yénetken (1899-1969)

Muzik egitimini yurt disinda alir. Bircok operetin Tirkge liberettolarini yazmistir. Folklor
arastirmalari icin Anadolu gezilerine ¢cikmis, miizik Gizerine bircok makale yazmistir (Kapla-
noglu, 1998, s. 154).

ismail Baha Siirelsan (1912-1998)

Bursa'da dogan bestekar ilk musiki terbiyesini Bursa'da alir. 1925%e kadar Bursa Mevleviha-
nesi'ne devam eder. 27 Mart 1938'de Bursa'da ilk tatbikath muzik konferansini verir. Bur-
sa'da muzik adina bircok faaliyette bulunan Sirelsan, 1945'ten sonra Ankara'ya tasinir ve

9 Bazi kaynaklarda derginin 18 sayi cikarildidi belirtilse de sayinin 16 oldugu tespit edilmistir. Ayrintil bilgi icin
bk. Aydin, B. (2004). Alem-i musiki-cevriyazim ve inceleme. Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Ege Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiis(, izmir.

10 Osmanl Dénemindeki musiki dergileri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Pacaci, G. (2010). Nesriyat-1 musiki. istan-
bul: Kilttr ve Turizm Bakanhgi Yayinlari.

11 Ataturk’iin, Osman Sevki'ye “Doktor, kirk yillik Kesis Dagi'na Uludag ismini koydunuz, sizin sirtiniz yere gelmez.”
dedigini, Osman Sevki Uludag'in torunu ifade etmektedir. bk. Yildizeli, (2009). On s6z.
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miizik calismalarina burada devam eder (Oztuna, 1976, s. 258-259). Bestekarlikta kendine
dzgli bir tarz yaratmayi basaran ismail Baha Siirelsan, musiki ile ilgili bircok makale ve kita-
bin da yazaridir.

Erding Celikkol (d. 1938)

Bursa Belediye Konservatuvarinin kurucularindan olan Erding Celikkol bu kurumda icra
sefligi yaninda sorumlu yonetmen ve Tirk mizigi bolim baskanligi gorevlerinde bulun-
mustur. Bursa Musiki Cemiyeti, Bursa Belediye Konservatuvari ve Bursa Devlet Klasik Turk
Muzigi Korosunda da biyik hizmetleri bulunan Erding Celikkol'un Bursa'daki musiki faali-
yetlerinde dnemli bir yeri vardir.

Aldeddin Yavasca, Erding Celikkol'un Bursa’nin musiki hayatina kazandirdiklari icin sunlari
sOylemistir:

“... son 30-40 yilda musiki yoniinden hareketliligi, canliligi ve kurumlasmayi, fedakar, se-
batkar, cefakes, mutesebbis ve idealist bir glizel insan, sahsi gayretleriyle Bursa’ya temin
edebilmistir. Bu glizel ve mitevazi insan Erding Celikkol'dan baskasi degildir. Celikkol, Bursa
Musiki Cemiyetini izbe kdselerden alip buglinkii modern haline getirmis ve Bursa Belediye
Konservatuvarinin dogusunu, yilmadan verdigi biuyik mucadelelerden sonra saglayabil-
mistir. Onun kurdugu ve bugiine getirdigi Konservatuvar, sadece Bursalilarin degil, butln
Turk musikisi camiasinin 6viing kaynagi olmustur.” (41. Sanat Yilinda 150 Eseriyle Erding Ce-
likkol, 1994, s. 2)

Giliniimiizde Bursa’da Musiki
Bursa Musiki Cemiyeti

1928'de kurulan Bursa Turk Ocaginda musiki calismalari yapilmaktadir. Bu kurulus 1937 “Be-
lediye Musiki Evi” olarak faaliyetlerine devam eder. Bir musiki dernegi kurulmasi fikri giin-
deme gelir. Uygun sartlar saglanir ve 17 Mart 1949'da yerel gazetelerden biri olan Dogru
gazetesinde, bir musiki cemiyetinin kurulacagi mujdesi verilir. 21 Mart 1949'da Bursa Dag-
alik Kulibiinde bir toplanti yapilarak dernek yonetim kadrosu ve Uyeleri belirlenir. Bursa
Musiki Cemiyeti 9 Mayis 1949'da resmi olarak kurulmus olur. Dernegin kurulus asamasinda
ihsan Hisarli, M. Baha Pars, Recep Birgit, Cahit Peksayar ve Musa Kumral 8nemli calismalarda
bulunarak cemiyetin gelisimine katki saglamiglardir. Mesk sisteminin esas oldugu bir egitim
kurumu haviyeti tastyan cemiyetin en uzun sire sefligini, Erding Celikkol yapmistir. O giin-
den bugtine bircok degerli musiki hocasinin yénetiminde calismalarini stirdiren cemiyet,
bircok miizisyenin yetismesinde de 6nemli rol oynamistir. Recep Birgit, Burhan Dikencik
Bursa Musiki Cemiyetinden yetiserek TRT'ye giren sanatkarlardir. Bu kurumdan yetisen bir-
¢ok muzisyen TRT, Kultir Bakanhgina bagh devlet korolari ve gesitli miizik topluluklarinda
calismalarina devam etmektedir (Bursa Musiki Cemiyeti yonetim kurulu Uyeleri, kisisel go-
risme, Mart 2013).
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Bursa Belediye Konservatuvari

Bursa Belediye Konservatuari 1983'te kurulmustur. 1985'te ilk 6grencileriyle egitim dgreti-
me baslayan konservatuvar, bircok mizisyenin yetismesine katki saglamistir. Konservatu-
varin kurulusunda 6nemli emekleri olan Erding Celikkol, ayni zamanda konservatuvarin da
ilk hocasidir. Kurulus yillarinda faaliyetlerini Bursa Musiki Cemiyeti ile paralel yiriten kon-
servatuvar, zamanla kendi icra heyeti liyelerini yetistirebilen bir kurum héline gelir (Guziin
Degismez, kisisel goriisme, Mart 2013). Bursa Belediye Konservatuvari, bugiin de bircok
ogrencinin mizik egitimi alabildigi bir egitim kurumu 6zelligi tagimaktadir.

Bursa Devlet Klasik Tiirk Miizigi Korosu

Glnumuzde Bursa'daki nitelikli mizik kurumlarindan birisi de Bursa Devlet Klasik Turk
Miizigi Korosudur. Koro 1991'de inci Cayirli sefliginde kurulmustur. Daha sonra farklh sefler
yénetiminde miizik ¢alismalarina devam eden koro, bugiin Hakan Ozlev tarafindan yéne-
tilmektedir.

Bursa Icin Bestenmis Bazi Eserler

« Ana Kucagim Baba Ocagim Cennet Bucagim Ey Canim Bursa’m [Giifte: Hasan Lami GU-
ray, Beste: Sabri Siiha Ansen, Makam: Tahir]

« Bir Bursali Kizin Derdi [Gufte: S. Zeki, Beste: Kadri Sencalar, Makam: Hicaz]

Bir Yesil Gozll Kiz Gérdim Bursa'da [Gifte-Beste: Muhlis Sabahattin, Makam: Acemasi-
ran]

Bursalinin Gozlerine Hayran Oldum Ben [Giifte-Beste: Yesari Asim Arsoy, Makam: Hicaz]

« Bursa’nin Dilberleri Hepsi Sen Birer Peri [Glifte-Beste: Yusuf Nalkesen, Makam: Kiirdilihi-
cazkar]

Ey Mudanya Sirin Diyar [Gifte: Hasan Lami Giiray, Beste: Erding Celikkol, Makam: Niha-
vend]

Ey Sanli Beldenin Kahraman Kizi (Mudanya Giizeli) [Giifte: Hasan Lami Giiray, Beste: Sa-
dettin Kaynak, Makam: Hicaz]

Geziyorken Bu Sali Bir Kiz Gérdiim Bursali [Giifte-Beste: Kasim inaltekin, Makam: Niha-
vend]

ipek Kumral Saclarin Ziimriitten Yesil Goéziin (Bursa Guizeli) [Giifte: Hasan Lami Giiray,
Beste: Alaeddin Yavasca, Makam: Giilizar]

Ne Zaman ki Kalbim O Yesil Gézliim icin Vursa [Giifte: Ferruh Bora, Beste: Cevdet Cagla,
Makam: Kirdilihicazkar]
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Sonug

Osmanli Donemi musikisinin gelistigi iki Snemli merkezden biri olan Bursa'da Osmanli Dev-
leti’'nin kurulug asamasindan itibaren kokli bir miizik gelenegi olusmustur. Osman Gazi'ye
gonderilen davul, bir musiki aletinden ziyade bagimsizlik semboli olarak dikkat ceker. Mu-
sikinin bu fonksiyonel anlami, Osmanli Devleti'nin olusumundan itibaren musikinin devlet
katinda benimsenmesini saglamis; bu da bir ddnem miizigi olan Osmanli Miiziginin geli-
simini hizlandirmistir. Osmanli Doneminde Bursa Sarayi, dnemli musiki mahfillerinden biri
olmustur. Sarayinda musikisinaslara yer veren, kendisi de bir muasikisinas olan Il. Murad'in
saltanat devri Osmanl dénemi masikisinin ivme kazandigi dénemlerden biridir. Musikiyi
sistemlestirme c¢abalarinin yogunlastigi bu devir, musiki tarihimiz acisindan 6zellikle ince-
lenmeye degerdir. Istanbul’un fethinden sonra da Bursa'daki kiiltiirel ve sanatsal faaliyetler
devam eder; istanbul'daki gelismeler yakindan takip edilerek Bursa'daki masiki hayatinin
gelisimine katki saglanir. Bu yonuyle, Bursa'daki kiiltirel degerlerin olusum ve gelisiminde,
Bursa’nin Osmanli Devleti’'nin ilk baskenti olmasi kadar, cografi konumu itibariyla istanbul’a
yakinhginin da payi oldugu distinilmelidir. Gezek gelenegi, Bursa'daki musiki kalttirinin
bir uzantisidir. Cumhuriyet dénemindeki Batililasma ¢abalari Bursa'daki msiki ortamini da
etkilemistir. Bu devirde Bati miizigini halka yayma calismalari hiz kazanr.

Bursa, musikimiz agisindan bircok ilki blinyesinde barindiran bir sehirdir. Osman Gazi'nin
huzurunda vurulan nevbet, Osmanli dénemindeki ilk musiki faaliyeti olarak degerlendiri-
lebilir. Glinimiize gelebilen ilk Tlirkce muzik kitabi olan Hizir Bin Abdullah’in Edvar-1 Musiki
adli eseri Bursa'da yazilmistir. Musiki nesriyatimizin kapsamli ilk dergisi burada yayimlan-
mis, bestekari ve libretto yazari Tiirk vatandasi olan ilk opera yine bu sehirde yazilmistir.
Bursa'daki mizik gelenegdi glinimiize dek geliserek gelmistir. Bursa, bircok musikisinasin
yetismesini saglayan bir kiiltir merkezi konumundadir. Bursali miizik ve fikir adamlari is-
tanbul ve Ankara'daki mizik cevresini yakindan takip etmisler, kendi sehirlerindeki musiki
faaliyetlerinin niteligini artirabilmek icin calismislardir. Bursa’nin yetistirdigi muzisyenler
burada oldugu gibi yurdun bircok sehrinde de 6nemli hizmetlerde bulunmuglardir. Bur-
sa'daki musiki faaliyetleri buglin de devam etmektedir.
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Kalkinma Politikas1 Olarak Barajlar ve
Toplumsal Degisim:
Karaman-Ermenek Ornegi

ilknur Ekiz*

Giris

u arastirmanin gayesi Karaman’a bagh Ermenek ilgesinde yasanan bir degisim dizisi-

ni “sosyal yap1” arastirmasi yoniinde sosyolojik olarak ortaya ¢ikarmak ve anlatmaktir.

Yani temel tez“degisme” olgusu olup bu degisimin toplumsal, ekonomik diizlemlerini
gostermektir. Bu arastirmada geleneksel yapidan modernlesmeye giden bir siire¢ yasayan
ilceye dair yapilan ilk sosyolojik arastirma olacaktir. iicede, yapilan barajla birlikte hareketlilik
yasanmaya baslamis ve yapilmaya baslanmasi itibari ile de degisim ve problemler ortaya
cikmistir. ilcede, geleneksel diizenden cikilmis modern diizene dogru yol alinmis bulunul-
maktadir fakat modernlige de tam olarak gecilmis durumda degildir. Yani burada bir gecis
doénemiyasanmaktadir. Ve uzun stirede bu gecis donemi devam edecek gibi goziikmektedir.

ilce, cok eski zamanlardan beri var olan ulasim sikintisi sebebi ile degisimi yavas ve belli ara-
liklarda yasamaktadir. ic dinamikleri acisindan fazla aktif olmayan ilce disaridan miidahale
ile degisim yasayan yer 6zeligi tasimaktadir. Sekiz yildir yapilmakta olan Ermenek Baraji Hes
Projesi nihayet 2011'de sonlanmisg, elektrik Uretimine ise Ekim 2012'de gegilmistir.

ilcede barajla birlikte kentlesme unsurlar gdzitkmektedir. Bu da modernlesmenin ayakla-
rindan biri olarak degisimi getirmektedir. Nufus artmaktadir fakat devamli go¢ vermektedir.
Zaten bolgenin 6nceden de ¢ok gog veren bir yer oldugu g6z 6ntine alindiginda bosalan
yerlere de kdylerden gelenler yerlesmektedir. Yani ilce i¢ dinamik olarak go¢ konusunda
aktif bir yer 6zelligi gostermektedir. Arastirma alani ne bir kdy ne bir kent olmayip bir ilcedir,

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, Selcuk Universitesi, Sosyoloji B&Iimdi.
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bu nedenle farkli bir alan olma, bir gecis-ara alan olma 6zelligine sahiptir. Bu nedenle ¢alis-
mamiz hem kdy hem kent unsurlarina bagh bir arastirma olmaktadir.

Arastirma teorik kaynaklardan alinan veri ve gézlemlerle, istatistiksel verilerden olusan bir
sentez ve yorumlama olarak yapilmistir. Veri kaynaklari olarak ilceye ait yayimlanmis eserler,
arastirmalar, sosyolojik, ekonomik, antropolojik calismalar taranmistir.

Kalkinma ve Suya Dayali Enerji Politikalari

Son yillarda diinyada neoliberal kalkinma politikalari biittin bir ekolojik diizeni bizzat kont-
rol etme gldusunu tasimaktadir. Bir yandan cevreciligin reklamlari yapilirken bir yandan bu
cevrenin hoyrat bir kullanicisi olma ya da ¢evreyi metalastirma celiskisi gosterilmektedir. Bu
celiskiyi saklayan sey ise “kalkinma-gelisme ve sonucunda buytime” sézcukleri olmaktadir.
Kalkinma ile biiyime kavramlari ayri tanimlanmakta ise de ayni seyleri anlatmamaktadir.
Buiylime; sermayenin genislemesi ve arti tirtin iken kalkinma; yeni tiretimler bulmak ve or-
taya koymaktir. Bu yeni Gretim sonucunda da ekonomik sermayenin genislemesi saglan-
maktadir. Baska bir tanima gore ise kalkinma kavrami“Az gelismis Ulkelerin insanlik tarihin-
de daha 6nce hicbir uygarligin basaramadigi bir seyi basarmis olan Bati'yi izlemesi; piyasa
sistemini temel esas kabul ederek sermaye, sanayi ve teknoloji konusunda Batili standart-
lar yakalamak icin gelenekselden moderne gecis yapmasi; bu gecisin iktizasi olarak dav-
ranis kaliplarini ve yasam tarzini gelistirmesi” seklinde izah edilegelmektedir”” (Polat, 2012,
s. 64). Kalkinma yolu ile gelismeye olan inan¢ her alana yayilmakla birlikte daha ¢ok geg
kapitalistlesmis ve kapitalistlesmekte olan lilkelerde siyasetin ve ekonominin ana bashgini
olusturmustur.

Kalkinma amaciyla yeni Gretim saglamak ve sermayeyi olusturmak ve gelistirmek icin {l-
keler geri kalmis bolgeye, o bolgeden elde ettigi kamu gelirinden daha fazla bir harcama
yaparak ilave bir arti deger ve satin alma glicli saglayabilecek ve bdylece satin alma glict
nedeniyle bir canlanma baslayacaktir (Ildirar, 2004, s. 26). Bu canlanmayla, boélge disi ve i¢
dinamikler harekete gecirilmis olacaktir.

Kapitalizmin 1970’lerden itibaren krize girdigi pek ¢ok yazarca sdylenmistir.“1970'li yillarla
baslayan donem umut ve umutsuzlugun i¢ ice gectigi, az gelismis Ulkelerin sanayilesme
distini gerceklestirdigi ancak bu diistin bir tir kabusa donlsttgi yillardir” (Dikmen, 2011,
s. 219). Kapitalizmin krize girmesi demek ise metalasmada sikinti yasanmasi demektir. Bu
nedenle metalastiracak alanlara yonelmesi icin calismalar yapilmakta ve belli basl yontem-
ler bulunmaktadir. Kalkinma ideali de bunlardan biri olmus ve diinya dlceginde de bunun
adi neoliberal politikalar olmustur. Bu politikalari, gec kapitalistlesmis tlkeler uygulamada
birinci sirada yer almistir. Tlrkiye de disa acilan strecte bu politikalarin uygulayicisi olma
yoninde stratejiler Gretmis ve son zamanlarda daglik, kirsal alanlara yapilan pek ¢ok proje
bunun sonucu olmustur.
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Bugtin her seyin meta haline gelmesi kapitalist zihniyetin hem geregidir hem sonucudur.
Meta olan sey kapitalizmin devamini saglayan ona yasam veren degerdir.“Bir seyi meta ola-
rak tanimlamaya yetecek kriterlerin basinda ise o seyin insana yararli olmasi gelir fakat tek
basina bu kriter o seyi meta olarak tanimlamaya yetmez. Clinki seylerin metalara donuse-
bilmesi icin kullanim degerinin yani sira degisim degerine de sahip olmasi gerekir.’(Yilmaz,
2009, s. 34). Yani metalasma degisim glicline baghdir. Bu ylizden Marx metanin sonucunda
¢ikan niceliksel analize yonelir. Meta olan sey parayla olclebilir. Yani sonunda para getir-
mesi gerekir.!

Metalasmanin sonunda ortaya ¢ikan para degeri ise kalkinma icin kullanilan bir deger ha-
line getirilmistir. Bu kalkinma basligi adi altinda Tiirkiye'de de enerjiye dayali, dogal kay-
naklar araciligiyla kalkinma temali projeler, calismalar yiritilmeye baslanmistir. Ozellikle
bazi daglik alanlara yonelik kalkinma politikalar dikkat ¢ekicidir. Bu kalkinma politikalarinin
dogda Uzerinden hatta bizzat dogaya yonelik yapilmakta oldugu pek ¢ok ¢alismadan anla-
silmaktadir. Ozellikle dikkat ceken bu politikalardan biri de suyla ilgili yapilan calismalardir.
Diinyada 6zellikle son yillarda artan baraj yapimi genelde su konusuyla ilgili -bUytk eylem-
ler, protestolar esliginde- uluslararasi blyuk zirveler yapilmis ve olumlu sonuclari iceren,
cevreyi korumaya yonelik bir kararlar dizisi cikmamistir.

Turkiye'de 1950'lerden bu yana belli araliklarla kongreler diizenlenmis, yildan yila bir enerji
bunalimi streci ortaya ¢iktigi ve bunun icin dogal kaynaklarin arastiriimasi yéniinde faali-
yetlere gecildigi gorilmustir. Daha ¢ok niikleer alanda ¢alismalarin yapilmasinin yaninda
hidrolik ve termik santraller 6ne ¢ikmistir. Bu nedenle kaynagi dogal olan yeni sermaye bi-
¢imi ortaya ¢ikmis, doga temelli bir ekonomiye dogru gidilmeye baslanmistir. 1994 yilina
gelindiginde ise kongrelerde enerji calismalari daha da genisletilmis, her tiirli dogal kay-
nak degerlendirilmeye alinmis, ar-ge calismalari yogunlastiriimis ve 6zellestirmede adimlar
atilmaya baslanmasina dair sunumlar yapilmistir. 2000°li yillara dogru ise 6zellestirme ve
serbestlestirmeler artmis, yeni stratejiler gelistirilmistir.

Bugtinkl kalkinma politikalarinin buyik bir kismi hizla doganin metalasmasina yardim
etmekle birlikte pek cok seyi ruhundan ayirip sirf ona meta olarak bakma anlayisi yerles-
tirmektedir. Oncelikle insanin temel ihtiyaclarinin meta haline gelmesi -tabir-i caizse- ka-
pitalizmin kurnazhgidir. Kapitalist sistemin, insanlari buradan sikistirmasi onun hayatinin
devam etmesinin kaynagidir. Temel ihtiyaglarimizdan biri olan suda bunlar arasina girmistir.
Meta haline gelmesi suyun bitln kendine has varolusunu degistirdi. “Suyun metalasma-
sinda, biri, suyun kendisinin nihai bir kullanim degeri, bir trlin olarak piyasada alinip sati-
labildigi; digeri ise suyun baska metalarin Gretim streclerine meta formunu almis bir ham-

1 Metaya kars! iki bakis agisi vardir: kullanim degeri olarak tiiketilecek meta ve kendisi meta bicimine girerek baska
bir metanin iretilmesine araci olan meta. Ornegin topragin suyla degismesi ve su {izerinden deger cikmasi ve
sudan da elektrik tretilmesi gibi. Bu bir metanin baska bir metaya déntsmesidir.
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madde olarak katildig1 birbiriyle 6zdes fakat farkli iki durum s6z konusudur” (Yilmaz, 2009,
s. 83). Dogada kendi halinde birakilan kaynaklarda kithk sorunu fazla olmazken insanoglu-
nun o kaynaga el atip onu sermaye olarak kullanarak arkasindan baska sermayeler Giretmesi
o kaynakta sorun yaratmaya baslamaktadir. Bu durum kaynagin hem degerini arttirmakta
-dolayisiyla degerlendidi icin fiyati da artmakta hem de el attidi icin de ayrica bir deger
kazandirip fiyati arttirmaktadir. Boylece hem o kaynagin kendisi kitlagmis gibi goziikmek-
tedir hem de ayrica kitlik yaratmaktadir. Bu durumda kit kaynak metalasmis olmaktadir.”Su
hizmetlerinin kamu sektoriiniin kontroltiinden ¢ikip metalasmasinin arkasinda suyun kav-
ramsallastinlmasindaki déntisim yatmaktadir. Suyun bir ‘hak’ degil ‘ihtiya¢’ olarak tanim-
lanmasi suyun metalasmasi ve 6zellestirilmesini mesrulastirmaktadir”(Kartal, 2009, s. 67) .

Basta soyledigimiz gibi insanlarin temel ihtiyaci olan seylerin kapitalizmin eline gegmesi
ve bunun kitlasmasi kacinilmazdir. “ihtiyac” her zaman “ihtiyac niteligini” barindirdikca ken-
dinde kitlk ézelligini ya da olasiligini da tasir. ihtiyac ve kitlik ayrilamaz bir ikilik durumuna
gelmistir. Hak degil de ihtiyag haline getirilmesi metalasmanin olmazsa olmazidir. Yani hak
olmaktan ¢ikip ihtiyag haline getirilince bir zorunluluk tasiyacaktir ve bu zorunluluk insan-
lara her zaman ulasiimasi icin, miicadele edilmesi, pesinde kosulmasi yani hayatta kalma
meselesi zorlugunu, hissini verecektir. Bu durumda da devamli bir talep halini alacaktir ve
talep hali fazla olunca bu da hak olan o ihtiyacin kitlasmasina sebep olur ya da kitlasaca-
ginin alametini verir. Bu durumda bunu yapan sistem metalasma zincirini kurar ve sistemi
bulyuk bir kar Gzerinden isletmeye baslar. “Suyun degerinin piyasada belirlenebilmesi her
seyden once belli bir su arzi ve talebini 6n sart kosar. Diger yandan, suyun piyasada arzin-
dan s6z edebilmenin kosuluda suyun metalasmasini yani deger tasiyan bir form almasini
gerektirir. Dolayisiyla su arzinin séz konusu olabilmesi icin akan sular da dahil olmak tzere
dogadaki su kaynaklarina giderek artan oranda emek ve sermaye ilavesi gerekecek, doga-
daki su bentlerle barajlarla tutulacak ve ancak boylelikle su arzi olusturabilecektir” (Yilmaz,
2009, s. 87). Olusan arz, talebi takip edecek ve fiyati artacaktir.

Sermayenin dogal kaynaklara yonelmesi ise cevreye karsi yeni bir tahribatin baslamasina
sebep olmustur ve dolayl, dolaysiz pek cok sekilde cevreye zarar verilmektedir. Clinki
“Kapitalistler sadece kari amacliyorlar ve aldiklari kararlarin sonuglarini gérmezlikten ge-
liyorlar: blyuk sirketler tropik ormanlarin asiri kesilmesinden buytuk karlar saghyorlar ama
bunun biyolojik ¢esitlilik ve iklim dengesi Gizerindeki olumsuz sonuglarina aldirmiyorlar ve
ileri tilkelere dayatilan asiri tiiketim modeli gezegendeki hammaddeler ve enerji kaynaklari
Uzerinde bulyik baski yaratiyor ve gezegen 0Olceginde kapitalist gelismenin sonucu olan
az gelismis Ulkelerdeki yoksulluk, doganin uretici glictintin tahribini hizlandiryor”(Gouver-
neur, 1997, s. 214-15).

Turkiye'de suyun tarim icin bir kaynak olmasi bakimindan “tarimsal kalkinmalar” da 6nemli
yer etmis ve barajlarin bir kismi bu ihtiyacla yapilmistir. Hem tarim hem enerji icin yapilan
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barajlar iki gorev Ustlenmektedir: “suyun metalagmasi bir yandan sermaye birikiminin bir
baska ihtiyacini saglarken bir yandan da yenilenebilir enerji ihtiyacinin karsilanmasina hiz-
met edecektir. Metalagma suirecinin bir geregi olan “spesifik bir su arzinin olusturulmasi”
suyun belli rezervuar ve barajlarda toplanmasi anlamina geldigi dl¢tide, suyun metalasma-
si enerji sirketlerinin de ilgi odagi haline gelmis durumdadir”(Yilmaz, 2009, 5.276-277).Bu
mutabakat kalkinma sdylemi adi altinda yapildidi icin yapilanlar mesrulastiriimaktadir. Bu
durumun pek ¢ok yonetici icin gercekten ne anlam ifade ettigi yani suyu hapsedip degerini
artirmada ve kitlastirmada farkinda olup olmadiklari daha dogrusu béyle bir bilince vakiflar
mi pek bilinmemektedir. Tek sdylenen ve bilinen bunlarin ileriye déniik dnlemler oldugu ve

Ulke olarak kalkinacagimiz olacagi distincesidir.

Ermenek’in Toplumsal Yapisina Panoramik Bir Bakis

“Ermenek”ismi “irem-nak (bag-1 irem) cennet baglari anlamina gelmektedir. Fakat bu an-
lamindan daha ¢ok ikinci anlami verilir: kahraman anlamina gelen “er” ile insan anlamina
geen “men” ve Uygurca “karsl, yamac” anlamina gelen ek kelimelerinin olusumu ile “kahra-
man insan yeri”. Tarihsel olarak Karamanogullarina baskentlik etmis olan Ermenek; Hititler,
Asurlular, Babil, Romalilar, Bizans gibi devletlerin eline ge¢mistir ve aktif bir tarihsel gegmisi
vardir.

ilcenin yiizélciimii 1.222,9 km?, denizden ortalama yiiksekligi 1250 metre olup Karaman
iline uzakligi 120 kmdir. iicenin kuzeyinde Karaman, Konya, giineyinde Antalya, batisinda
Sariveliler, Basyayla ilcesi, dogusunda Mersin ili bulunmaktadir. ilgeye bagl iki belde ve 26
adet kdy bulunmaktadir. Ermenek ilgesi ulasim zorlugu nedeniyle sosyal yapisini uzun za-
mandir korumus, kiilttirel 6geleri bozulmamis, yoresel farkliliklar devam etmektedir.

ilcenin en giiclii yani; biiyiik sehirlere, Konya, Ankara, istanbul basta olmak iizere, ilce nii-
fusunun fazlaca dagilmasidir. On bin civarinda niifusa sahip olan ilcede dis go¢ cok fazladir.
“2010 yili itibariyla ilce niifusunun % 35'i ilce merkezinde yasamaktadir. ilce niifusunun Ka-
raman nufusuna orani % 13,15 iken TR52 bolgesi niifusuna orani %1,36'dir” (MEVKA, 2011,
s.5). Ayrica ilcede geng niifus issizlik sorunu yasamaktadir fakat bunun yani sira ilge, kirsal-
da kullanilmayan genis bir is gliciini de barindirmaktadir.Bu sorun ¢ok eski zamanlardan
beri vardir ve hala devam etmektedir.

Ermenek ilgesini, Behice Boran'in tasnif ettigi koy tipleriyle karsilastirmak mumkandur: Er-
menek'i bir kdy olarak disiindiigiimiizde Behice Boran'in tasnif ettigi G¢lincl koy tipinin
bir gelismisi olarak soyleyebiliriz. “Kéy adeta ikiye bolinmustlr; yukarida daglarda koyln
kendisi, asagida ovada ise yazin goctiikleri saha. Bu orta tip kdylere “sinir” veya “gecis” kdyleri
de denebilir. iktisadi bakimdan oldugu kadar sosyal bakimdan da bu kéyler iki esas tipin ara-
sinda olan kdylerdir. Bunlar ayni zamanda “gecis” halinde koylerdir. Ova tipindeki kdy sartlari
ovadan dag eteklerine dogru yayilyor, gittikce bu kdyler ova kdylerine benziyorlar; ova ile
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kasaba ile miinasebetleri artiyor” (Boran, 1945, s. 23). Daglarin ovaya bakan cephelerindeki
koy tipine giren Ermenek ilcesi de daglik yapidan ovaya kademe kademe inen bir yapi 6zelli-
gi gostermektedir. Evler toplu halde tepededir, baglar, tarlalar ise asagidadir. Yazin halk bag-
lara inmekte ve bag evlerine go¢mektedir. Ermenek’in bir gecis yeri 6zelligi gostermesinin
sebebi de budur. ilce olarak Ermenek ayni 6zelligi yani hem daglik hem ova olma ézelligini
ve buna bagl yasam seklini hem bir kdyli hem bir sehirli gibi stirdirebilmistir.

Ayni yillarda Bahattin Aksit Antalya koyleri Gizerine bir alan arastirmasi yaparken Ermenek’e
de gitmis ve incelemelerde bulunmustur. Onun kdy tasnifine gore “Birinci kdy tipi, pazar
icin genis capta Uretim yapamayip kendi icin lretim yapan koyler; ikinciler ise pamuk gibi
endustriyel bitki Greten koylerdir. Birinci tiir kdylere Ermenek’te rastlariz. Antalya ¢evresin-
de arastirma yaparken arastirma yaptigim kdylere Ermenek’ten kiime kiime iscilerin gel-
digini 6grenmistim clinki ekilir ve toprak alanlari ¢cok dardir” (Aksit, 1966, s. 66-67). Ayni
sekilde ayni yillarda ilcenin kendi arastirmacilarindan birinde yine ayni tespit vardr. ilce
cok dnceden beri kapali ekonomi 6zelligine sahip olup kendi icin Uretim yapan bir yerdir.
Ermenek ilcesi'nde toprak miilkiyeti olmasina ragmen ortakgilik gelenegi vardir.“Merkez ve
cevre koylerde halk, yiyecegi sebzenin % 95'ini kendisi yetistirir. Her aile kendi ihtiyaci kadar
bu sebzelerin hepsinden birer parca eker ve yetistirir” (Bardakgi, 2005, s. 271).

ilcenin toprak miilkiyeti ve diizenine bakildiginda toprak cok parcalanmis durumdadir.
Bunda yuksekliklerin, engebenin fazla olmasi ve ayrica miras yoluyla parcalara ayrilmasi
etkilidir. Fakat ilcede toprak kalitesinin yiiksek olmasi ve su kaynaklarinin fazla olmasi ilce-
nin en 6nemli degerleri arasindadir. Modern sulamaya gegilmemis, ilkel sulama yapilmak-
tadir fakat cesitli Grlinler yetistirilebilmektedir. Bu nedenle arazi toplulastirmasi yapilmaya
ve tarimsal destekler verilmeye calisiimaktadir. Tarimsal isletme kapasiteleri ve ciftci drgit-
lenmesi diisiiktiir. Uretim geleneksel ydntemlerle yapilmakta ve islenmeden ham madde
olarak satilmaktadir. Markalasma ve pazarlama zayiftir.

“Ermenek ilcesinde islenen toplam arazi 25.559,6 ha olup Karaman toplam islenen alanin
% 9,65'ini olusturmaktadir. Bu arazilerin % 41,82'sinde tarla tarimi yapilmaktadir. Tarim
arazilerinin toplam islenen araziye orani, Karaman (% 74,76) ve Tirkiye (% 67,33) oranla-
rina gére disiktir. ilcede genellikle kuru tarim yapildigindan nadas icin ayrilan alanlarin
oraninin yiksek oldugu goérilmektedir. Buna karsin ilcede bagcilik faaliyeti % 4,05'lik bir
alanda yapilmaktadir. Bagcilik Uriinleri bolge icin dnem tagimaktadir ve marka olabilecek
arinlerin Uretimi s6z konusudur. Meyvecilik icin ayrilan alan % 13,27 oranla 6nemli paya
sahip olup Karaman'da meyvecilige ayrilan alanin oranindan (% 10,10) oldukca yiiksektir”
(MEVKA, 2011, s. 6). Arazinin 2000-2500 metre yiikseklikten, kademe kademe 500 metreye
diismesi; dag yamaclari ve vadi ovalarinin kuzey riizgarlarina karsi kapali olusu nedeniy-
le bolge meyvecilige vebagcilik yapmaya ¢ok uygundur. Ermenek ve cevresi Eski ve Orta
Gaglarda diinyanin sayil bagcilik ve sarapcilik merkezlerinden biri olarak bilinir” (Bardakgl,
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2005, 5.273-74). 2000'li yillara gelindiginde ise bagcilik alaninda faaliyet azalmis, topragi
terk edis durumu yasanmistir. Hayvancilik alaninda ise “Ermenek ve cevresinde kiiglikbas
hayvancilik yaygin olup Yo6rik dedigimiz Tirkmen Oymaklari, cevrede hayvancilikla ugra-
san toplulugun esasini meydana getirirler” (Bardakgl, 2005, s. 277) .

Ermenek’te sanayilesmeye donik yapilanma yoktur ve yapilmasina da pek ¢ok engel ¢ik-
maktadir. ilcede sanayi yerine ticaret ve madencilik etkindir. “Ermenek ilcesinde; Karaman
Ticaret ve Sanayi Odasina kayitl olarak faaliyet gosteren 128 lye bulunmaktadir. Bu lye-
lerin sayilarina gore dagihmina bakildigi zaman perakende ticaret (32), kdmr ve linyit ¢iI-
kartilmasi (19), kara tasimaciligi ve boru hatti tasimacihdgi (14) ve diger madencilik ve tas
ocakgihdi (10) faaliyetlerinde yogunlasma goérilmektedir. Ayrica, Ermenek ilcesinde 2 adet
esnaf ve sanatkarlar odasi bulunmakta, bu odalara kayitli toplam 1142 adet esnaf ilcede
faaliyet gostermektedir” (MEVKA, 2011, 5. 17).

Ermenek ilcesinin madenler agisindan en 6nemli enerji kaynadi, kdmurdir. Uzun yillar
kémiirle gelismeye calisan ilcede kémiir en &nemli gelir araci olmustur. ilcenin Pamuklu
kdyunde linyit ocagi bulunup ocaktan bol miktarda kdmur ¢ikarilmaktadir. Ermenek uzun
yillardan beri kdmiirle kalkinma yasamis ve bununla gelisme gostermistir. Diger enerji kay-
naklarindan, dogalgaz bulunmamakla birlikte ilcenin kdyu Tepebasi (Halimiye) civarinda
petrol rezervi tespit edilmistir fakat bunun islenmesiyle ilgili herhangi bir calisma bulunma-
maktadir. Ayrica ilcede tas ve kum ocaklari da isletme olarak bulunmaktadir.

Ermenekilgesi % 92.45'lik bir okuma yazma oranina sahiptir. Ermenekilcesi, bolge icerisinde
egitime énem veren merkezlerden biri konumundadir. ilcede istihdam alanlarinin darligi
ve tarimsal alan yetersizliginden dolayl gen¢ niifus egitime yonelmektedir (MEVKA,
2011, s. 13). ilcede okuma orani oranlarinda da verildigi gibi yiiksek olup girisimcilik
kalttrd ve sivil toplum anlayisi da yuksektir. Hem ilcede hem diger sehirlerde dernekler
bulunmakta ve bunlar Ermenek’in yonetiminde aktif s6z sahibi olmaktadir. Bélge icin ilce
yonetimiyle birlikte hem maddi hem kiiltiirel pek cok calismalar yapmaktadirlar. Ozellikle
basta hemsehrilik olgusunu canli tutmak ve bdlgeyi kalkindirmak icin blylk destekler
vermektedirler.

ilce turizm acisindan az da olsa zenginlige sahiptir. Doga sporlari, su sporlari, availik ilcenin
turizm potansiyelidir. Zengin dogdal guzelligi, magaralari ve tarihi ile eko turizm potansiyeli
tasimaktadir.

Kalkinma Araci Olarak Ermenek Baraji ve Su Kaynaklari

Ermenek ilcesinin yukarisindan baslayan Toroslarin parcasi olan daglar asagiya dogru ye-
rini Goksu Vadisine birakir. Arazi yapisi olarak kalkerli bir 6zellige sahip sarp, genis, yliksek
kayaliklardan olusmaktadir. Cevresinde pek ¢ok dag bulunmaktadir ve bu nedenle de pek
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cok gecit ve yaylasi vardir. Ermenek-Karaman yolu lzerinde rakimi 1925 m. olan gecitler
vardir ve ulasim bu gecitlerden saglanir. ilcenin bu yiksekligi nedeniylede yaylacilik cok
gelismistir. ilce, ic Anadolu ile Akdeniz Bélgeleri arasinda gecis yeri olmasi sebebiyle karasal
iklimden daha cok Akdeniz iklim 6zelliklerine sahiptir. Orman tiiru ¢esitliligi fazladir ve do-
gal tabiat acisindan gorsel olarak da zengindir.

ilcenin en 8nemli dzelliklerinden biri de cok sayida yer alti ve yeriistii su kaynaklarina sa-
hip olmasidir. Son zamanlarda yer alti sular azalsa da hala zengin su kaynaklarina sahip
olma o6zelligini stirdiirmektedir. Bolgenin en bliylik su kaynadi Ermenek (Goksuyu) Cayidir.
Bolgede Ermenek Cayi olarak sdylenir. Gokdere Cayi, Klicliksu Cayi, Tekegati Suyu ise Erme-
nek Cayr'ndan sonra gelen en 6nemli kaynaklardir ve Ermenek Cayr'nin kollaridir. Ozellikle
Tekecati pek ¢ok derenin birlesmesiyle olusmus, Yerkdpri adinda dogal bir kdpriiden ge-
cerek Ermenek Cayi'na dokilmektedir. Simdi ise Tekegati denilen bu yere de baraj icin su
tutulmus, bu yer, sular altinda kalmistir. Ermenek Cayi'ni besleyen diger énemli kaynaklar
arasinda Zeyve, Kazanci, ve Sarivadi eteklerinden cikan dere ve caylar bulunmaktadir. il-
cede bunun yani sira pek cok biyiik pinar ve dere vardr. iice halki biitiin tarla, bag, bahce
sulamasini bu pinarlardan, derelerden gelen sularla yapmaktadir. Ayrica kiiglik capta balik-
¢ihk da yapilmaktadir.

ilcede yer alti suyu olarak diinyanin ikinci biiyiik magarasi ve en biiyiik yer alti nehri Ma-
raspolis vardir. 1954 yilinda Ermenek Belediyesi tarafindan bu yeralti nehrinden elektrik
sebekesi ve icme suyu temin edilmeye baslanmistir. Hidroelektrik santralinin kurulmasiyla
ilce, Turkiye'de elektrige sahip olan 3. ilcedir.

Ayrica 1979-1990 yillar arasinda Mersin'in Mut ilcesinde yapilan Gezende Baraji da Er-
menek Cayi Uzerinde kurulmustur. Ermenek Cayi Toroslardan dogan Goksu Akarsuyunun
guineydeki koludur. Kuzeydeki kolu ise Hadim Goksuyu olusturur. Bu iki kol Mut ilcesi’'nin
glineyinde birleserek Goksuyu olusturmaktadir. Gokdere ile Kiigliksu'yun birlesmesiyle
baslayan kisimla Hadim Goksuyu’nun Mut'tan Sugati Yoresine kadar olan bolimiine Erme-
nek Goksuyu denilmektedir. Bliylik miktarlarda su kitlesine sahip olan ilce son yillarda bu
suyun degerlenmesinde ve devletin sermaye amagli kontrol altina almasi rol oynayan bir
yer olmustur. Kalkinma ve enerji politikalarinda dnemli bir yere sahip olan ilgcede biitiin
biyik su kaynagina sahip olan yerler islenmek Uzere degerlendirilmeye baslanmis, arastir-
malar yapilmis ve projeler gelistirilmistir.

Su anda insa halinde goziikmekte olan en buyik baraj ise Ermenek Hes Baraji'dir. Aslinda
baraj 2002'de baslamis 2009'da bitmistir. Bu baraj Goksu Akarsuyunun lzerindedir. Sulama
amach degil enerji amacl insa edilmistir. 2100 m. yiksekliginde olup Avrupa’nin 6., Turki-
ye'nin ise en yuksek baraji olarak ge¢gmektedir. Normal su kotunda gol hacmi 4582 hm3,
normal su kotunda gl alani 58,74 km? gli¢ olarak 306,5 MW, yillik Gretim 1 047,8 GWh'dir.
10 Agustos 20009 tarihi itibariyla su tutmaya baslamistir. Ermenek Baraji biri Turk digeri ya-
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banci olmak tizere iki sirketin ortakhi§inda yapilmistir. Baraj insaatinda alti ana firma ve bu
ana firmalara bagli 100'lin lizerinde taseron firma calismistir. Ozellikle taseron firmalarin
calisma stireleri tam zamanlh olmadidi igin insaatta ¢alisan toplam personel sayisi hakkinda
saghkli bir rakam bulunmamaktadir. Turkiye'deki diger barajlarda oldugu gibi bu barajda
yabanci finansmanlarla yapilmistir. Projenin sézlesme bedeli yaklasik 540 Milyon Euro'dur.
Tesisin elektrik Uretimine gecmesiyle, Glke ekonomisine 120 milyon dolar katki saglamasi
beklenmektedir. Ayrica barajda calisan personel sayisi su an itibariyla 138dir. Barajin dev-
reye alindigi Ekim 2012'den beri gerceklesen elektrik Gretimi 807.000.000 kWh (807 milyon
kilovatsaat)'tir.

Barajin yapilmasiyla birlikte kamulastirma calismalari baslamis baraj altinda kalan yerler
belirlenmis ve bu belirlemelere goére Cavus Koyl sular altinda kalacagindan burada ka-
mulastirma yapilmaya karar verilmistir. Cavus Koyl Goksu Vadisi'nde tarihi Ala Koprinin
1 km. batisindadir. Kdyden, gliclii sulari olan Zeyve Cayi ge¢mekteydi ve bu nedenle de
Ermenek ilgesinin en verimli arazilerinden biriydi. Koy ciftcilikle ugrasirdi ve Ermenek ilge-
sinin meyve-sebze ihtiyacini biylk oranda karsilamaktaydi. 2005 yilinda devlet bu kdye
kamulastirma karari aldi ve Devlet Su isleri bu kéydeki 168 kisiye Ermenek Asliye Hukuk
Mahkemesi’'ne dava acti. Kamulastirma sirasinda koylilere topraklarinin degerinin altinda
paralar teklif edilmis ve kdyliler de bunun Gizerine kamulastirmalara karsi dava agmislardir.
Bunun lizerine kamulastirma sirasinda DSI, ilk etapta yiiksek fiyatlar vermeyi de denemis,
daha sonra bu fiyatlar yine diismustur. Ayni sekilde su altinda kalacak olan diger yerler ilk
etapta yuksek meblaglarla kosullandiriimis, insa ilerledikten sonra kamulastirma bedelleri
distralmustdr. Baraj yapiminin ilerlemesi ve 2009°'da su tutulmasina baslanmasina rag-
men koyluler hala sonug alamamislar, kdyln tasinmasi icinde baska bir yer gdsterilmemis,
koyluler yavas yavas go¢ etmek icin hazirlanmaya baslamislardir. Cavus Koyi'ndeki hak sa-
hiplerine, belirlenen tip projeye sadik kalarak ev yapmak sarti ile parseller tahsis edilmistir.
Belirlenen tip projede ev yapmak isteyen vatandasa ayrica, geri 6demeli 27.000 tllik kredi
verilmistir. Kredi kullanimi veya tahsis edilen araziye ev yapimi %100 oraninda gercekles-
memis, bazi vatandaslar ev yapmayarak araziyi iade etmistir. Clinkii gosterilen bolge eski
tarimciligi karsilayamamis, vatandaslarin itirazlari ve acgtiklari dava bir sonuc¢ vermemistir.
Gavus koylndeki en hazin olay, vatandaslarin daha kdyi bosaltmadan su tutulmasi ve goce
zorlanmasidir. Daha evlerini bile bosaltmadan TEDAS tarafindan elektrik direkleri sokulerek
elektrikleri kesilmistir.

Ayrica hicbir yer gosterilmeden koyliulerin kdyl bosaltmasinin sdylenmesi de dikkat ¢e-
kicidir. Bununla birlikte verilen kisa zaman da koyliileri zor durumda birakmistir. Zamanla
sularin daha da ylkselmesiyle Ala Képri, Cavus kdylnln yolu sulara birakilmig, kdyiin de
elektrigi kesilmistir. K&y halki ise go¢ etmek zorunda kalmis, kimi cevre kdylerdeki akraba-
larinin yanina kimi Ermenek merkeze kimisi de Konya gibi blyuksehirlere yerlesmislerdir.
Kimisi hicbir seyini almadan bu koy terk etmistir.
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Zorunlu gocten sonra cevre kdylerdeki bazi insanlarin buraya gelerek agaclari kesip pek ¢cok
seyi gotlrdugi gorilmustir. Bu da toplumsal bir yanlishdi gostermektedir. Bu sorunlarin
yaninda ciftcilik yapan bu insanlarin topraklarini kaybettiginde ne yapacaklari, ne is yapa-
rak hayatlarini idame ettirecekleri ise buytk bir toplumsal, ekonomik sorun olusturmustur.

Ayrica 1305 tarihli Ala Kdpri “tas yapi kemer kdpri”niin en iyi 6rneklerinden biri olma 6zel-
ligini tasimaktayd. Eskiden beri ticaret ve ulagim yonlerinden énemli bir gegis noktasi olan
bu kopru, Goksu'nun iki yakasini birlestiren bir islev gérmekteydi. Pek cok ugrasa ragmen bu
kopra kurtarilamamis sadece kdpriiniin kitabesi sokllerek Karaman Miizesine konulmustur.

Degisim Kurami Acisindan Ermenek Baraji ve Toplumsal Degisim

“Degisim, toplumsal varligin, yapi ve degisim olarak birbirini izleyen ikili olusum siirecinin
bir basamagidir. Yani her degisim bir yapilanmayla, her yapi da bir degismeyle devam eder.
Hicbirisi mutlak degildir” (Aydin, 2010, s. 5). Bu, toplumun ve toplumsal yapinin yasadigi
diyalektik bir stirectir. Bu siirecte 6nce ¢oziilme sonra kurulma vardir. Bu ¢6ziilme kurulma
arasindaki gecis slirecinde toplumsal yapi ve ona seklini veren degiskenler kendini bir se-
kilde dengeye-diizene sokma egilimi tasir.

Bir sosyal yapiya sekil veren; ekolojisi, yerlesme sekli, nifusu, sosyal érgitlenmesi ve de-
gerleri gibi i¢c degiskenler vardir. Bir de o yerin kendi i¢ etmenlerinin disinda dis odakli et-
kenler vardir. Biitin bu degiskenler ve degiskenlerdeki dereceler degisimin olclilmesinde
temel paradigmalardir. Turkiye son yillarda bu paradigmalarda hizl bir degisim, dontsim
yasamaktadir. Tirkiye'de yasanan bu sosyoekonomik, siyasi ve toplumsal degisim kentsel
alanlarda oldugu kadar kirsal alanlarda da kendini gostermektedir. Basta siyaset olmak lize-
re, ekonomik, kiltiirel etkenler bu degisime dinamizm saglayicilar olarak karsimiza ¢ikar.

Turkiye'de bugiin degisimin dinamiklerine baktigimizda 6zellikle yerel bolgeler acisindan
ilk siray1 “barajlar” almaktadir. Yani “su” degisimin temel dinamigi olmakta, su kaynaklariyla
zengin olan yerlere barajlar yapilmaktadir. Su kaynagina sahip fakat disariya bagimli olan
yerler disaridan bir miidahale ile degerlendirilmeye alinmaktadir. Bu bir demiryolu olabilir,
bir fabrikanin kurulmasi olabilir ya da bir barajin yapilmasi. Burada o yerin disariya acikligi-
nin orani da 6nemlidir. Genelde ulasim bigimleri de bunda etkilidir. Ulasim ne kadar acik ve
kolaysa o yerin sehirle olan baglantisi blttinlesmesi de o kadar kolay ve hizlidir. Bolge ba-
zinda ekonomik yapi agisindan homojen bélge, kutuplasmis bolge, planlama amach bdlge
olarak ayrima gidildiginde Ermenek yani Taseli Bolgesini goriiniiste homojen bélge icine
koyabiliriz. Ekonomik gelisme diizeyine gore ise gelismis, az gelismis, gelisme halindeki az
gelismis bolge, potansiyel bakimdan az gelismis bdlge olarak bir ayrim yapildiginda Erme-
nek’in az gelismis bdlgeden gelisme halindeki az gelismis bolgeye dogru gittigini sdyleye-
biliriz. “Gelir seviyesi itibariyla ilke ortalamasinin altinda olmakla beraber gelisme hizi tlke
ortalamasinin Ustlinde olan bolgeler gelisme halinde az gelismis bolgeler olarak adlandiril-

244



Kalkinma Politikas: Olarak Barajlar ve Toplumsal Degisim: Karaman-Ermenek Ornegi m

maktadir. Blgedeki kaynaklarin yeterince degerlendirilememesinin yani sira, bolgeye 6zel
veya kamu yatinmlarinin cekilememesi, mevcut is glici kaynaklarindan faydalaniimamasi
sonucu bolge az gelismisligini sirdiirmesine ragmen gelismesini de stirdiirmektedir (Ildi-
rar, 2004, s.12-13). Nitekim Ermenek 6nce kdmiir potansiyelini kullanmis sonra su potan-
siyelini kullanmis bir bolge olarak az gelismisligini sirdiirmesine ragmen gelismesini suir-
diren, tamamen dogal kaynaklardan beslenen bir bdlge niteligi tasimaktadir. Bu gelisme
potansiyelinin ortaya ¢ikmasi ise tamamen piyasa glicleriyle olmaktadir. Fakat son dénem
neoliberal politikalar ile birlikte sadece piyasa degil devlet bizzat bunun yapicisi olmaya
baslamis ve piyasayla, sirketlerle birlikte anlasmalar yapmistir. Yine Ermenek Baraji'nin pro-
jesinin uygulanmasi yabanci sirketlerle yapilmistir.

Oncelikle“toplumsal degismenin olmasi icin toplumla doga arasindaki dengenin bozulmus
olmasi gerekir. Bunun icin de doga kuvvetlerini daha da kontrol altina alip dogayi degisti-
rip denetlemek icin de yeni araclar yapilir ve yeni araglarla ortaya ¢ikan teknolojik degisim
insanla doga arasinda dengelesinceye kadar sirer. Bu arada dengesizlik sirasinda sarsilan
toplumsal yapi kendisini yeni tretim araglarini yani teknolojik degisimin sartlarina uydurur.”
(Aksit, 1966, s. 24). Ermenek ilcesinde yapilan barajla toplum-dogda arasinda bir denge bo-
zulmasi yasamistir. Bolge halkinin toprakla olan iliskisi yok olmus, sehirlilige dogru bir gecis

surecine girmistir. Bu gegis stirecinde pek ¢ok degisiklik yasanmaktadir.

Oncelikle bu degisiklik ekonomik olarak baslamistir. Barajin suyunun tutulacagi yer genis
vadilerdi ve bolge halkinin ekip isledikleri arazileri bulunmaktaydi. Biitiin bu arazilerin ya-
pilan barajla su altinda kalacagi tespit edildi. Vatandasa ait parsel sayisi 2820 olup parsel
tutari 1800 hektardir. Gerceklesen vatandasa ait kamulastirma bedeli ise 171.232 111 TL
olup toplam kamulastirma bedeli 195.000.000 TLdir. Kamulastirilan orman arazisi ise 4400
hektardir. 2820 kisinin elindeki toprak parcasi yerini verilen belli miktarda parayla yer de-
gistirdi. Topragin parayla miibadelesi sonucu bolge halki tarimcilik 6zelligini kaybetmistir.
En 6nemli vasif ise tarimsal Grtinler olarak yetistirilen tahillardi. Pazar agisindan buyik bir
degisiklik yasanmis, ilcenin ekonomisinde sermaye el degistirmistir. ilcede kamulastirma
bedeli olan para ilce ekonomisini canlandirmis, pek ¢ok isletme, market agilmistir.

ilcede hem kirsallik hem de kirsal niifus azalmistir. Foster “Topragin bireysel tahsisi sayesin-
de yalnizca kollarinin glicline sahip olabilen insanlar var olabiliyor. Bir insani bosluga koy-
dugunuzda, onun havasini soymus olursunuz. Topragi ondan aldiginizda da ayni seyi yap-
mis olursunuz. Clinkl boylece o kisiyi zenginlikten yoksun bir mekana koymus ve boylece
onu sizin arzulariniza boyun egmek disinda her tirlii yasama yolundan mahrum birakmis
oluyorsunuz! (Foster, 2001, s. 231) demektedir. Kir mekanindan topragi aldiginizda orada
bir yoksunluk olusur ve kir insaninin en bilyik mahrumiyeti ortaya ¢ikar. Topraksiz koyli
kendini en biiyiik boslugun ve tasavvur edilemezligin icinde bulur. ilcede toprakla yasamini
sekillendirmis insanlar da topraklarini kaybederek yoksunluk duygusu yasamislardir.
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ilcede kentlesme unsurlari artmis, apartmanlasma seviyesi ylikselmistir. Eski geleneksel ev-
ler devam etse de ¢ogunluk yerini apartmanlara birakmistir. Bag, bahge isleri de bununla
birlikte terk edilmis, pazar ve marketlerden alisveris baslamistir.

Ekonominin canlanmasinin bir baska sonucu da ulasimda yeniliklerin olmasidir. Su an ilce-
de baslayan cevre yolu projesinin ticari anlamda rahatlama saglayacagdi sdylense de doga
acisindan getirdigi kayiplar kacinilmazdir.

Makro anlamda ekonomik ve sosyal yapida degisim yasayan ilce glindelik hayat anlaminda
da blylik degisimler yasadi. Yasanilan mekan, esya, tiiketim aliskanliklari, cephesinde olan
degisimler ilk bakista anlasilan ve dikkat ceken durumlar oldu. iktisadi faaliyetlerin, zihni-
yetleri belirledigi tezi burada dogrulanmaktadir. Ermenek’te apartmanlagmanin artmasiyla
ve barajdan gelen Ucretlerle bircok kisi apartman dairesinde oturmaya baslamistir. Apart-
man dairesinde oturmaya baslayan insanlarin esya, mobilya tarzi da zorunlu olarak degis-
mis, cogunlukla geleneksel esyalarin yerini divanlarin yerini kanepeler, oturma gruplari al-
mistir. Fakat yine de pek ¢ok kilturde “divan” gelenegi devam etmektedir. Alisverisler daha
cok marketlere kaymaya baslamistir. Ayni zamanda baga bahceye ekim, dikim azalmistir.
Butln bunlar glindelik hayatta degisiklik yapmistir. Ve bence en 6nemli sonug toplumsal
iliskilerin degismesi olmustur. Ornegin bag komsulugu Ermenek’in en 6nemli iliski aglarin-
dan biriydi. Bu artik buyiik 6lclide ortadan kalkmis, hayat standartlarinin verdigi iyilesmeyle
pek cok kisi daire almis ve baglardan uzaklasmistir.Bu ise yakin iligkilerden birinin daha or-
tadan kalkmasini ve insan iliskilerinin rasyonellesmesini ortaya ¢ikarmaktadir.

Ermenek Baraji, HES olmasi sebebiyle farklidir. Hes'lerin cevresel sorunlar ortaya cikardigi
bugiin cok konusulmaktadir. Pek ¢ok barajin fiyaskoyla sonlandigi, Tirkiye'de ve diinyada
pek ¢ok 6rnek vardir ve bunun geri dénuisi olmasi ¢cok zordur. “Teknoloji gelismis olmasina
ragmen onun yaratacagi tahribatlari 6nleyecek cevre bilincinin bu gelismeleri cok geriden
izledigini gostermektedir. Buradaki maddi kiltiir 6gesi olan teknoloji (barajlar, sulama ka-
nallari) maddi olmayan kultlr 6gesi olan ¢evreyi koruma bilinci arasindaki kiilturel gecik-
menin, geri doniilmesi mimkiin olmayan sorunlara nasil neden olabilecegini acikca ortaya
koymaktadir” (Ozer, 1998, s. 293). Ermenek ilcesinde de baraj yapilan bélgede 4400 hektar

orman kesilerek orman bdlgeleri sular altinda kalmis ve korumaya dair bir itiraz olmamistir.

Suyla birlikte ilcede iklim degisikligi de kendini yavas yavas gOstermistir. Yetisen Urlinle-
rin bazisinda kalite diismus, iklime uyum saglamasi beklenmektedir. Diger taraftan iklimin
yumusamasiyla meyvecilik, zeytincilik gibi alanlar acilmistir. Bunun yaninda su sporlari ve
balikcilik gelistirilmeye calisiimaktadir. Bunun i¢in de Ermenek doga ve su sporlari kulbi
kurulmustur.

246



Kalkinma Politikas: Olarak Barajlar ve Toplumsal Degisim: Karaman-Ermenek Ornegi m

Sonug

ilcenin yasadigi sosyo-ekonomik degisimden en énemlisi tarim yéniinden en biiy(ik deste-
gi olan Cavug Koyl'niin sular altinda kalmasi ile kendi kendine yeten ilcenin simdi hem ta-
rim acisindan hem ekonomi acsindan disariya bagimli hale gelmis olmasidir. iicenin 6nemli
su kaynagdi barajla kapatiimis ve halkin ne kullanim hakki ne de s6z hakki kalmistir. Bu da“su
devletin midir yoksa halkin midir?” sorusunu bir kez daha glindeme getirmistir.

Kapitalizmin kar amach hareketleri bazi sonuglar yaratmis 6ncelikle ekolojik diizene karsi
dengeyi bozacak sekilde girisimlerde bulunmustur. ilcede biiyiik oranda ormanlik alanin
yok olmasi bu denge bozan girisimlerden biri olmustur. Sermaye alaninda degisikligin ya-
sanmasl ilcedeki ekonomik durumu degistirmistir. ilcede, kendine yeterlilikten cikip disariya
bagimhlik artmistir. iicede, zenginlesme ile yol arasinda diyalektik bir iliski ortaya cikmistir.
Nitekim Ermenek’te artan para hareketliligi sonucunda pek ¢ok yol yapim ¢alismalari basla-
mistir. Ermenek’te toplumsal degisimin dnemli sonuclarindan biri de yabancilik kavraminin
one ¢ikmis olmasidir. Herkesin bu konuda ortak dislincesi yabancinin ¢ogaldigi noktasin-
dadir. Yabancilardan kast edilen de kdylerden Ermenek merkeze gogen insanlardir. Sonug
olarak ilce butiintyle hem ekonomik hem toplumsal hem kiiltlirel alanlarda geleneksellik
ile modernligin karsi karsiya geldigi bir degisim stireci yasamaktadir.
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Miizikte Anlamin Yeniden Uretimi:

Hip-Hop Kaltaranin Tirkiye’deki

Goériintiileri Uzerine Sosyolojik Bir
Inceleme

Merve Betiil Ucer*

Giris

970’li yillarda New York’un Bronx Bolgesi'nde ortaya c¢ikan hip-hop kiltlrd, bugiin
1 diinyanin pek ¢ok bolgesine yayilmis global bir fenomen olarak pek ¢ok insanin ha-

yatiyla biitiinlesen ve yasam tarzi haline gelen bir yapi arz etmektedir. Bu yapl, ortaya
ciktigr toplumun &zelliklerini tasirken ayni zamanda ulastigi bolgelerin yerel 6zelliklerinden
etkilenerek dontsmekte, var oldugu toplumun kdlttrel formlarina buriinmektedir. Ameri-
ka'daki siyahilere yoneltilen irkci hareketlere bir tepki olarak yiikselen hip-hop, Almanya'da
yasayan Turkiyeli gencler tarafindan da irk¢iliga karsi bir arag olarak kullanilmis ve Tiirkiye'ye
aktarilmigken Turkiye'de yasayan genclerin kendi rahatsizliklarini dile getirme araci olarak
varlik bulmustur. Ortaya cikisindan bu yana ifade 6zgirliaginan, birligin, barisin ve sosyal
adaletsizlige karsi ¢cikmanin bir araci olarak kabul goren (Jackson, & Anderson, 2009, s. 22)
hip-hop, Turkiye'de farkh sinif ve fikirden pek ¢ok gencin i¢ ice oldugu ve genclere kendi
arka planlan dogrultusunda ses ¢ikarma 6zgurligu taniyan bir kultir olarak uluslararasi
ozellik tastyan pek ¢ok alt kiltlirde oldugu gibi yerel ile kiireselin birlesimini temsil etmek-
tedir. Standartlasma ve kiltlir endistrisi paralelinde popdiler kiiltiirii ve miizigi yorumlayan
ve dinleyiciyi pasif bir alici konumuna indirgeyen yaklasimlarin aksine otoriteye direnmek
adina bir sansin var oldugunu soyleyerek genclik alt kilturleri ile karsi hegemonya tizerine

*  Ars. Gor., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali.
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yogunlasan yaklasimlarin benimsendigi bu makalede, miizikte anlamin Gretim surecinde
metinden (text) ziyade baglamin (context) esas alindigi interaktif bir iletisim anlayisiyla hip-
hop-kimlik iliskisini aciklayan bir yontem takip edilecektir. Bu baglamda miizigin kalturel
yeniden Uretim suirecine etkisinden ve yerellik, kimlik, 6zgtinliik tartismalarindan hareketle,
rap muzik ve hip-hop kilttriinin donlsim sireci ele alinarak kilturle irtibath genclerle
yapilan milakatlar ekseninde Turkiye'de hip-hopin biirlindigu yeni form ve gencler igin
ifade ettigi anlam ortaya konulmaya calisilacaktir.

S6z konusu baglamda kultiirtin ele alinabilmesi dncelikle rap muzik ve hip-hop kavramla-
rinin tanimlanmasini ve ortaya c¢ikis kosullari ile Turkiye'ye aktarilis siirecinin ele alinmasini
gerekli kilmaktadir. Béylece rap miiziginin ve hip-hop kiltiiriiniin yeni agilimlara ve do-
nlstimlere imkan taniyan karakteristigi ortaya koyulabilecegi gibi 70’li yillarin Bronx'u ile
2000'li yillarin istanbul’u arasindaki benzerlik ve farklara dikkat cekilerek yerel ile kiiresel
arasindaki iliskiyi anlamak mimbkuin olacaktir. Ancak bu iliskinin analizi genel olarak klture
yaklasimla ilgili belirli bir sosyolojik perspektifin benimsenip uygulanmasini gerekli kilar. Bu
baglamda ikinci olarak kitle kltiirt, populer kiiltur, kilttr endUstrisi gibi tartismalara kisa-
ca deginilerek hip-hopin hangi bakis acisiyla ele alindigina dikkat ¢cekilecektir. Kavramsal ve
kuramsal cercevenin belirtilmesinin ardindan hip-hop kiltrinin Turkiye'deki gorintileri
Uzerinden bir okuma yapilacak, bilhassa poptlerlesme, 6zentilik, bilinglilik, kilik kiyafetler
gibi meseleler kiltlrle irtibatli genclerin kendi bakis acilari da géz oniinde tutularak ele
alinmaya calisilacaktir.

Hip-Hop'in Dogusu ve Tiirkiye'ye Aktarilisi

Hip-hop, pek ¢ok tarih¢i ve elestirmene gére 1970'lerin basinda “Boogie Down Bronx” diye
bilinen bolgede ortaya ¢ikan bir yeralti kiiltiirli olup bodrumlarda, cadde kdselerinde, park-
larda yasanan, geng insanlarin gece boyu yeni kimlikler, siddetli sanat formlari ve daha
sonralari bltiin bir endistriyi insa etmeleri strecidir (Watkins, 2005, s. 9). Rap ise sozllikte
siddetle soylemek, argoda sucluluk ve ceza anlamlarinda kullanilan bir kelime olup hip-hop
kaltirinun temel unsurlarindan birini olusturan muzik tarzidir. Dogaglama benzeri kafiye-
lerle ve ritmik vuruslarla karakterize edilebilen, cogunlukla sosyal ve politik konulari iceren,
genellikle de esliksiz (a capella) olarak monoton ama hizli konusma biciminde seslendirilen
(Aktlize, 2003, s. 464) ve Kopano'ya gore siyahi retorik gelenegdinin bir uzantisi olan rap mu-
zik, pek ¢ok arastirmacinin ifade ettigi lizere ezilmis halklarin tecriibeleriyle ortaya ¢ikmis
olup onlara gunlik yasamlarini agiklama, mahrum edildikleri haklari icin savasma ve hem
kisisel hem de politik olarak kendilerini giiclendiren bir siyahi estetik anlayisi olusturma
imkani saglamaktadir (Sandra, 2008, s. 322-323). Hip-hopin iki 6nemli ismi olan Kool Herc
ve Grandmaster Flash'in (funk ve soul) kayitlarini toplayip bacspin ve scratch ile yeni sesler
olusturan kayitlara donistirerek breakbeat ve turntablescratchingi bulmasiyla rapin muzi-
kal temeli insa edilmistir (Hess, 2007, s. xvii).
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Brooklyn ve the Bronx'un siyah gettolarinda Jamaikali gé¢gmenlerin ses sistemlerinden
dogan hip-hop, eski kayitlardan makaslanmis farkl parcalarin yeniden bicimlendirmesiyle
(sample) sesi yeniden insa etti ve turntablelarda calisan DJ'ler, ses kaynadi olarak grupla-
rin yerini aldi. Son model gereclere ulasamadiklari icin yliksek maliyetli miizik savaslarinin
disinda kalan 1970 bagslarinin siyahi sokak muzisyenleri ucuz ve ulasilabilir seyleri ellerine
alarak rock’n roll’'un bile kanadini tamamen yeniden tanimladilar: birkacg turntable, eski ka-
yitlar, el becerisi ve mizik tarihinin parcaciklarini, tek bir tonla tekdiize bir ritmin 6tesine,
genellikle de erkeksi, derin bir sesle onlarcasi icinden secilen sokak siirlerine dogru ittiren
yeni bir konsept olustu (Santoro, 1997, 5. 117).

1979'da Sugarhill Gang'in“Rapper’s Deligt”i -dlinya ¢capinda ana akim radyoya ulasan ilk hip
hop kaydi- ile o zamana kadar yalnizca elden ele dolastirilan kasetlerle, sokak atismalariyla
varligini devam ettiren rap miizik ticari bir boyut kazanmaya basladi. Ote yandan “Bir hip-
hop soyledim.” diye baslayan “Rapper’s Delight”, rap ve hip-hop terimleri ayni anda sarkinin
adinda ve ilk satirinda yer aldigi icin ana dinleyiciye rap ve hip-hop terimlerini de sunmus
ve bu iki terimin anlamlarinin tartisilmaya baslanmasina yol agmistir. Rap kavrami daha ¢ok
mzige isaretle kullanilirken pek ¢ok sanatgi hip-hoptan, mizikten 6te 4 temel element
iceren bir kiltlrdUr diye s6z etmektedir: Graffiti art (yani etiket ya da yazi), b-boying (yani
break dans, popping' ya da locking?), DJ'lik (yani turntablism veya kayitlari karistirip kesip
scratch yapmak), ve MC'lik (yani rapgilik ya da kafiyeli s6z yazma). Bu baglamda 6rnegin
hip-hop kaltirinin 6nemli isimlerinden KRS One 9 Elements” isimli sarkisinda rapten he-
men herkesin yapabilecedi bir is diye s6z ederken “Hip-hop senin yasadigin bir seydir” der.
Bununla birlikte her iki terimin miizigi tanimlamak icin de kullanildig séylenebilir. iki bicim
arasinda ayrim yapmak icin hip-hop terimi genellikle, popliler bir seyirciye hitap edenler-
den ziyade gercek hip-hopin orijinal estetigini iceren bir sarki icin ve MC terimi, rapginin ak-
sine bu bahsi gecen estetige sadik kalan hip-hop vokalistini belirtmek icin kullanilir (Hess,
2007, s. Xiv).

Hip-hop kiltiri MTV ile ana akim disindakilere ulagsmaya baslayinca dinleyiciler gercek
hip-hop sayilan sarkilarla pop listelerinde basari kazanmak icin yapilan sarkilar arasinda
ayrim yaparak orijinal kiiltiirii koruma yollari aramaya baslamistir. Ornegin 1990'larin orta-
sinda pop rapin kurucusu kabul edilen MC Hammer “U Can't Touch This” gibi pop hitlerinin
hip-hop kiltirini sattigina dair elestirilere tabi tutulmus ve cevap olarak hip-hoptan cok
eglence sektoérinin icinde oldugunu iddia edip isminden MC sifatini kaldirmistir. Defari’'nin
pop rap degil gercek hip-hop yaptigini séylemesi gibi rap ya da hip-hopin karakteristigi
Uzerindeki tartismalar bugiin de devam etmektedir (Hess, 2007, s. xiv).

1 1970'li yillarda Kaliforniya'da ortaya ¢ikan bir tiir Funk dans.

2 Buglin hip-hop ile bir arada anilan bir ttr Funk dans.
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Bu baglamda ana akim kdilture ve politikaya karsi ctkmasi bakimindan, kotu bir itibarla ge-
lisen hip-hopin, sinirlar genisledikce en biyiik savasi kendi icerisinde verdigi sdylenebilir.
Zira hip-hopin amaci, kimligi ya da kaderi konusunda hicbir zaman bir uzlasiya varilamamis
ve en siddetli tartismalar kilttrin icerisinde yasanmistir. Ancak irk, politika, tarih, siddet,
nesiller arasi uyumsuzluk gibi hip-hop yoluyla ele alinan meseleler, hip-hopin kendisin-
den daha buyuktir ve hip-hop bunlari bir araya getirmesiyle 6nem tasimaktadir (Watkins,
2005, s. 5-7). Tamamen baskinin oldugu bir toplumda hiir irade arayisinin bir yansimasi olan
hip-hop, siyahilerin yasadigi pek ¢cok problemi dillendirme ve okuma yazmanin ve kitaplar
hakkinda bilgi sahibi olmanin dahi yasaklandigi ve ihlal edenin bazen kirbaglanmak ya da
kamcilanmakla bazen de 6limle cezalandirildigi Amerikan kolelik sisteminin insanliktan
cikarma projesi karsisinda bir direnis araciydi (Alridge, 2005, s. 238-39). “Ogretmen” (The
Teacher) sifatiyla da bilinen meshur rapgi KRS-One Amerikan egitim sistemini ve uygulama-
larini elestiren ve 6zglr bir pedagojiyi savunanlarin basinda gelmekteydi (Alridge, 2005, s.
238-39). Grand Master Flash ve Furious Five gibi eski rapcilerin elinde rapin sosyal ve politik
bir anlami vardi; 1982'de cikardiklari “The Message” donemin ekonomik ve sosyal ¢lirlime-
sine karsi yakici bir suclamaydi. Yakici tiirdeki rap genellikle ana akim ticareti etkilemis, on
yil kadar sonra hip-hop sokaklarin ve illegal kultiplerin “soundtrack”i olarak sunulmaya bas-
ladiginda kariyerinin en Ust noktasina ulasmistir (Santoro, 1994, s. 118).

Sanatgilar ve dinleyenler hala kimin para icin kimin saf bir hip-hop aski icin rap yapma-
ya calistigini tartigsalar da 1980’'lerde New York parklarinda hip-hopgilarin giydigi Kangol
sapkalar ve Fila tulumlari kadar 21. yizyilda MTV ve BET'te goriilen parlak takim elbiseler
ve elmas dislerin de hip-hop kdltiriinin bir parcasi oldugu unutulmamalidir (Hess, 2007,
s. xiv). Nitekim her ne kadar hip-hopin 6ziinden uzaklagmak olarak degerlendirilse de bir
kiltir olarak hip-hop degisip donuserek surekliligini saglamaktadir.

Bir buitlin olarak distintldugiinde anlasilacagi Uzere aslinda rap muzik, agik bir bicimde yal-
nizca dinlenen bir mizik olarak degil bir dans miizigi olarak da ortaya ¢ikmistir. Sadece ev-
lerde, okullarda, parklarda yapilan canli performanslar icin dizayn edilen ve yalnizca DJ'lerin
el becerileri ve rapgilerin dogaclama yetilerinin takdir edilmesine bagl olan hip-hop, kitle-
lere hitap etmeyi amaglamamis ve bir siire kitle iletisim araglarindan bagimsiz bir sekilde
New York bolgesiyle sinirli kalmistir. Bireysel imkanlarla kasetlere ¢ekilen ve yayginlastirilan
rap muzigin ilk kayitlari ve radyo yayini 1979 yilinda yukarida sz edilen Rapper’s Delight ve
“King Tim 1ll” ile yapilmistir. Bu sarkilar temel hip-hop kultirinin disinda olan fakat muzik
endustrisi ile irtibatli gruplar tarafindan yapilmis ve bdylece rap miizik, yeraltindan radyo
ve disklere kaymistir (Shusterman, 1991, s. 2-3). Ancak her ne kadar gecirdigi déntsimden
ve buna karsi elestirilerden s6z edilse de hip-hopin populerlerlesmesinin, 6ziinde bulun-
durdugu getto problemlerinden tamamen uzaklasmasi anlamina gelmedigi sdylenebilir.
Ornek olarak hip-hopin meshur isimlerinden 50 Cent, getto yasaminin miicadelesini ve
hayatta kalma cabasini bizzat yasamis, bdylece hip-hop toplumu nezdinde “sokak gliveni-

m 252



Miizikte Anlamin Yeniden Uretimi: Hip-Hop Kulttriintin Tirkiye deki Goriintileri Uzerine Sosyolojik Bir Inceleme m

lirligini” kazanmis isimlerdendir. Bir uyusturucu taciri olarak yine bir bagimli olan annesinin
olumiyle ve ilk klip ¢cekiminin ardindan yedigi dokuz kursuna ragmen hayatta kalmasiy-
la ve devam etmesiyle onun hayati, kiltlirl yasayanlar icin populer diinyada nerede dur-
dugunu belirleyen bir getto hikdyesi sunmaktadir (Watkins, 2005, s. 2-3). Yine hip-hopta
yabancilasma, uyusturucu ve fakirlik gibi konularin islendigi “gansta” rapin zirvede oldugu
zamanlarda, polise ve otoriteye karsi ¢cikmayi vurgulayan rapgiler hayatlarinin degismesi
paralelinde sozleriyle uyumsuzluk icerisinde olmaya baslamis ve rapin konularinin eglence
ve zenginlige, prada kiyafetler giyip kristal sampanya icmenin 6vildugi bir tiketim anla-
yisina kaydigi zamanlarda diinya ¢apinda popilerlik kazanan ve albiimleri 73.000.000'dan
fazla satan Eminem gibi bir isim ortaya ¢cikmistir. Parayi yiiceltmeyi reddedip tamamen
kendi tecriibelerini; annesini ve sefalet icerisinde gegen cocuklugunu, eski esi Kim ile ya-
sadiklarini, Detroit'te yetisen fakirlik icerisindeki yeni nesli, bir beyaz olarak siyahlarin iceri-
sinde yasamanin ne demek oldugunu, kizina olan sevgisini vb. anlatarak rapi kokenlerine
dondirmeye calismis ve siyahi toplum icerisinde takdir edilmeyi ve dinleyenlerini kendi
hayatlar lzerinde dustindirmeyi basarmistir (Abrams, 2007, s. 11-17). Ancak bu noktada
dikkat cekilmesi gereken bir baska husus Amerika'daki hip-hopta, rapin ilk 6rneklerinin
goruldiugu ve ritimden ¢ok sézln ve anlatim seklinin, bir baska ifadeyle verilen mesajin
onemli oldugu Dogu Yakasi (East Coast) ile daha ¢ok ticari nitelige sahip olan ve melodi ve
ritmi dnemseyen Bati Yakasi (West Coast) arasindaki ayrimdir. Dogu Yakasi Afrika Bambaata,
DJ KoolHerc ve Grandmaster Flash, Bati Yakasi ise Ice-T, ToneLoc, IceCube ve Easy East gibi
isimler tarafindan temsil edilmektedir (Kaya, 2000, s. 32-33).

Gegcirdigi pek ¢ok degisiklikle, 30 yili askin tarihinde diinya ¢capinda yayilan hip-hop du-
raganlasmayip sanatcilarin, muziklerindeki kliselere cevap vererek yeni bicimler gelistir-
mesiyle tek bir seyi ifade etmeyerek buglin de donlismeye devam etmektedir. Bu, gercek
hip-hopin sadece 1970’lerdeki sekliyle tanimlanmamasina baghdir (Hess, 2007, s. xvii).
Bugtiin sadece Bronx'un ve New York'un degil Amerika’nin da sinirlarini asmis, diinyanin
pek cok ulkesinde farkli bicimlerde kendisine yer edinmis olan hip-hop 1980’lerin basinda
ABD’den Almanya’ya yeni bir tiir disko mizik olarak gegerek kisa bir stire sonra gelen ikinci
bir dalgayla underground bir sokak kiilttirline dontismis ve baslangicta hicbir belirgin ulu-
sal damga tasimamasiyla, 6zellikle kendilerini ABD'deki Afro-Amerikalilarla 6zdeslestiren
go¢menler arasinda ses getirmistir (Greve, 2006, s. 448-449). Bu minvalde Tiirkge rapin de
ilk merkezi olan Almanya'da hip-hop, gé¢menlere yapilan ayrimciliga karsi ctkmanin bir ara-
a1 olmus, rap yapan Tirk gengliginin etnik azinlik olarak cogunlugun milliyetciligine ve irkgi-
ligina karsi kendi kimliklerini ortaya koymalarina imkan saglamistir. Bu baglamda genclerin,
hakim olan ulus-devlet hegemonyasina karsi otantik kultiirlerine yaptiklari vurgu 6nemli-
dir (Kaya, 2002, s. 43-44). Turkiye'nin rap muzikle irtibati da bu vurgunun bir sonucu olarak
1995 yilinda Almanya kékenli Cartel Grubunun kurulusuyla gerceklesmistir (Arican, 2005, s.
78). Cartel'in Turk piyasasindan silinisinin de yikselisi kadar hizli olmasinin ardindan, Aziza

253 m



m II Turkiye Lisanistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitaba I

A, Sultana, Fresh B, Nefret, Silahsiz Kuvvet, Fuat gibi isimler tarafindan icra edilmeye devam
eden Tirkge rap uzun siire underground olarak kalmis, bilhassa 1999 yilinda ¢ikan Yeralti
Operasyonu adli Turkiye'nin ilk biytk toplama albimuyle daha ¢ok taninmaya baslamis ve
2000’li yillardan itibaren yiikselise gecip 2004 yilinda Ceza’'nin Rapstar albimiiniin piyasaya
strtilmesiyle ciddi bir konum elde etmistir. Bugiin Ceza (1977) ve Sagopa Kajmer (1978)
Turkce rapin en popdler iki ismi haline gelmistir.

Kiltiir Tartismalari Ekseninde Hip-Hop’t Okumak

iletisim teknolojilerinin gelismesi paralelinde 21. yiizyilda global bir fenomen haline gelen
hip-hopin durdugu yeri ve 6nemini anlamak icin kiltiir konusunda yapilan tartismalarin ele
alinarak degerlendirmesinin yapilmasi gerekmektedir. Bu baglamda kitle kulttirt, popdler
kaltar, alt kultdr, karsi kiltlr gibi kavramlarin, kullanildiklari teorisyenler/teoriler agisindan
tasidigr anlama dikkat cekilip incelenmesi gerektigi dustiniilerek kiilttire yaklasimlari mu-
kayese edilmeli ve farkli ekollerin 1siginda kavramsal analiz yapilmalidir. Ote yandan bdyle
bir tartismanin muzigin ve kiltlriin tretim, yayilis ve tiketilis bicimlerine odaklanmadan
yapilmasi mimkin degildir. Nitekim sosyal bilimsel kavramlarin hemen hemen hepsi gibi
anlami hususunda uzlasmanin bulunmadigi halk, kitle, kiltlr kavramlarinin olumlu yahut
olumsuz olarak ele alinmasinin, séz gelimi kimileri icin ortak amaclar etrafinda birlesmeyi
ifade eden kitle kavraminin kimileri icin siradan insanlari bilingsiz ve asagi dliizeyde saymak
icin kullanilmasinin izahi da ancak Uretim-tlketim iliskilerinin niteligine yapilan vurgular
baglaminda mimkinddr.

“Kitle” terimi Denis McQual'in de belirttigi gibi cok kullaniimakla birlikte bircok yan anlami
nedeniyle aciklanmasi neredeyse olanaksiz bir s6zciik olup toplumsal diisiincede hem cok
olumsuz hem de olumlu anlamlari birlikte blinyesinde barindirmaktadir. Olumlu yaklasimla
ortak amaclar dogrultusunda bir araya gelen isci sinifinin dayanismasini ve gliciini dile
getiren kitle kavrami, olumsuz anlamiyla kuru kalabaligi ifade etmekte (Mutlu, 1995, s.210)
ve kitle topumu kuramcilarinin yaklasimina gore insanlar arasindaki iletisim ve etkilegsimin
¢ozlilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Buna paralel olarak kitle toplumu; Bati Avrupa kapitaliz-
minin, 19. yiizyilin ikinci yarisindaki is bolimunan gelismesi, biiylk capli fabrika érgitlen-
mesi ve meta Uretimi, niifusun kentlerde yogunlasmasi, kentlerin biiyimesi, daha karmasik
ve evrensel iletisim sistemlerinin olusmasi paralelindeki hizli ilerleyisine bagli olarak sekil-
lenen modern sinifli toplumun kaynaginin halk yerine kitle kavramiyla belirlenen yapisini
ifade etmek icin kullanilmaktadir (Swingewood, 1996, s. 17). ilk olarak Le Bon, Heidegger,
Gasset gibi muhafazakar distnirlerce formiile edilen kitle toplumu tezi, bizzat Gasset ta-
rafindan, alametleri anonimlik, duygusallik, akli kontrollin erimesi, sahsi sorumlulugun yok
olmasi olarak belirlenen kitlelerin, gelenek ve térelerin koruyucu, yon verici gélgesinden
¢tkmasini ve insanhigin guigsiizlesip baski altina girmesi siirecini ifade etmek tizere kullanil-
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mistir (Gasset, 1968, s. 15-18). Kitle kiiltlirii teorisyenleri de ayni dogrultuda sanayilesmenin
ve nifus artisinin insanlari bir arada tutan toplumsal degerleri zayiflattigini diistindir. Aile,
kilise gibi kurumlarin deger kaybetmesi ve rasyonel bireyselcilik ile sosyal anominin artmasi
sonucu insanlar manipiilasyonlara ve medyanin istismarina acik hale gelmislerdir. Dolayi-
styla kitle kulttriinde madde ile kiltiir aynilesir ve bir araba ile bir film arasinda fark kalmaz
(Sobutay, 2007, s. 15).

Kapitalist toplum yapisinin kiltire etkisi Gzerinde en derin ve etkili tartismalarin Frankfurt
Okulu temsilcileri tarafindan yapildigi séylenebilir. Ozellikle Adorno ve Horkheimer'in ca-
lismalari kitle kilturl elestirilerinde buyik énem tasimaktadir. Onlarin kitle toplumu ku-
raminda “yogun ekonomik ve teknolojik gelisme karsisinda geleneksel toplumsallasma
kurumlarinin zayiflamasi ve insanin emek ve etkinligi sonucu ortaya ¢ikan nesnelerin insan
kontrolliiniin disinda gortinen bagimsiz, 6zerk gliclere dénustiigu kiltiriin artan somutlas-
tinlmasi” seklinde iki temanin hakim oldugu soylenebilir (Swingewood, 1996, s. 32). Nitekim
bireylerin birbirlerine yalnizca ortak bir otoriteyle -6zellikle devletle- iliskili olarak baglan-
digi, boylelikle yukaridan idare edilen edilgen bir toplum olarak ele alinan kitle toplumun-
da, kamuoyu merkezilesmis kitle iletisim aygitlan tarafindan olusturulmakta ve bireyler
rutinliklere hapsedilmektedir. Boyle bir toplumda Adorno ve Horkheimer icin merkezi olgu
ailenin yikilip islevini anlamsizlik, benzerlik ve can sikintisi Gireten “kiiltir endUstrisine” dev-
retmesidir (Swingewood, 1996, s. 30-32). Kultlr endstrisi Adorno’nun kendisinin de ifade
ettigi tzere ilk kez Horkheimer ile birlikte Aydinlamanin Diyalektiginde kullandiklari “kitle
kaltird” terimi yerine onun kitleler icerisinde kendiliginden ¢ikan bir kiltir sorunu oldu-
gunun ortaya atilip popdiler sanatin ¢agdas bir formu sayilmasini engellemek tizere ikame
edilen bir kavramdir. Tuketicileri kendisine uyduran ve bin yillardir ayri duran yiksek ve
dusuk sanat duzeylerini bir araya getiren kiltiir endUstrisi, milyonlarin bilincini yoneterek
kitleleri hesaplanabilir nesneler haline getirir. Bu siirecte kitleler kiiltir endistrisinin 6lgu-
tl degil ideolojisi haline gelir, verili ve dedismez bir zihniyetin cogaltilip giiclendirilmesini
saglar (Adorno, 2003, s. 77-7).

Ayni zamanda bir mizikolog olan Adorno, kiltiir endistrisinin sanat tizerindeki etkilerini
popiiler miizik tizerinden ele alir. “Popiiler Miizik Uzerine” isimli meshur makalesinde ciddi
mdizik ile poptler muzik arasindaki ayrima dikkat ¢ekerek populer miizigin standartlasma-
sindan sz eder. Salt bir basitlik-karmasiklik iliskisinden de 6te hem muzikal diizlemde hem
de yapisal olarak standartlasmis olan populer muzik sahte bir bireysellesmeyi beraberinde
getirir. Sahte bireysellesme ile Adorno “serbest secim ve serbest piyasa halesi altinda bah-
sedilen ancak standartlasmanin temeli olan kultiirel seri tGretimi” kasteder (Adorno, 1999,
s. 72). Bu sahtelik dinleyicilerin gercekligin taleplerinden eglence aracilidi ile koparildigi bir
dikkatsizlik hali olarak da nitelendirilebilir. Bu baglamda populer mizik ve daha genelde
kitle sanati kitlelere itaat etmeyi 6greten arzulanan fantezilerle dolu bir sefahat alemine
yuvarlanmis durumdadir (Erol, 2009, s. 36). Gercek olmayan farkhliklar tlketicilerin siniflan-
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dirillmasi, érglitlenmesi ve kayda gegirilmesine hizmet etmekte bdylece herkes kendisi icin
uygun olan éngorulere uyarak kiltlr endUstrisi icin birer istatistik malzemeye déntsmek-
tedir (Adorno, & Horkheimer, 2010, s. 165-66).

Diistinsel olarak Marksist yaklasimdan etkilenen ancak kiltiiriin gérece 6zerkligine vurgu
yapan Birmingham Kiiltiirel incelemeler Okulunun popiiler kiiltiire olan yaklasimi ise Frank-
furt Okulundan oldukga farkhdir. 1950li yillarda, Hoggart, Williams ve Thompson gibi diisi-
ndrlerin, is¢i sinifinin kiltirind anlamak icin yaptiklari ¢calismalardan esinlenerek kurulan
okul (Korkmaz, 2008, s. 183), popliler kiltir tanimlamalarinda postMarksist modeli temsil
etmektedir. Birmingham Okulu popdler kiiltlrd kitle kiiltGriintn bir parcasi olarak gérmek-
te ve onun ayni zamanda direnis potansiyeline de sahip oldugunu vurgulamaktadir. 20.
ylUzyilin sonunda Herbert J. Gans ise farkl secenekler sunmasiyla bir tir demokrasi ortami
olusturdugunu ileri stirdigu popduler kiltiirl ‘begenilen ve tercih edilen kiltir’ seklinde ta-
nimlamistir. Dolayisiyla ticari bir musibet degil pek ¢ok insanin estetik duygu ve arzularini
icinde barindiran bir kiiltlr olarak popiiler kiiltir, toplumu olusturan farkl tabakalarin farkh
begenileri oldugu fikrinden yola cikilarak ele alinir. Bu baglamda yiksek kilttr-diistik klttr
ikilisi ekseninde popdiler kultiiriin disuk kaltir sinifina koyularak kiltiirstizlik olarak nite-
lendirilmesine karsi ¢ikan Gans, populer kiltiiriin de secilen bir begeni kiiltlri oldugunu
dile getirir. Boylece o, tepeden empoze edilen bir kiiltir olmaktan ¢ikip izleyici tarafindan da
bicimlendirilen bir kiiltiir olarak varlk bulur (Kanburoglu, 2011, s. 33).

Kulttr konusunda yapilan tartismalar hem hip-hopin Amerika'dan diinyaya yayilma seriive-
ni baglaminda, hem de Tirkiye'de buglin hip-hop kiltrinan sinirh bir kesime hitap eden
bir alt kiltirden ana akim popiler kiltiriin bir parcasi olmaya evrilmesi agisindan énem
tasir. Nitekim Ceza’'nin Sezen Aksu ve Candan Ergetin gibi pop muzigin énemli isimleriyle
diet yapmasi, “Fark Var” sarkisinin popiiler bir televizyon dizisi olan “Adanali”nin mizigi ya
da 2009 yerel secimlerinde bazi partiler tarafindan secim muzigi olarak kullaniimak isten-
mesi, Sagopa’nin Cem Yilmaz'in G.O.R.A. filmine “Al 1'de Burdan Yak” isimli sarkiyi yapmasi
orneklerinde oldugu gibi pek ¢ok alaninda karsimiza ¢ikan rap miizik, populer kiltlriin
dnemli unsurlarindan biri olmaya aday gériinmektedir (Likisli, 2011, s. 202). Ote yandan
bugtin Sagopa’nin sarkilarinda dini, tasavvufi ya da ahlaki ilkelere vurgu yapan meshur bir
rap muzik sanatcisi olarak yoluna devam etmesi dahi, miizigin ve kiltiiriin, onu Uretenle-
rin ve dinleyenlerin arka planlarindan bagimsiz olarak anlasilamayacagini gosterir. Bu bag-
lamda makalenin, hip-hop kiiltiiriine yaklasirken herhangi bir teoriyi ya da diisiiniiriin go-
ruslerini tamamen benimsemek yerine yapilan tartismalardan bittinsel bir sonug ¢ikarip,
kalttr endustrisinin ve populerlesmenin tehlikelerini fark etmekle birlikte, bireyin pasif bir
konuma indirgenmesini reddederek kiltiiriin ve anlamin karsilikli olarak Gretildigi bir anla-
yisi benimsedigi sdylenebilir. Nitekim makale boyunca hip-hopin, yabancilasma ve yerelin
ozellikleriyle kulturiin 6zglnlestirilmesi ¢abasi arasindaki gelgitlerle yeniden insa edilme
ve anlamlandirilma sireci aktarilmaya ¢ahsiimistir.
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Makalede kiiltiriin hakim gliclerce dayatilan ve bireyleri standartlastirip kullaniimasina ve-
sile olan bir yaklasim benimsenmemekle birlikte, kiiltir endUstrisinin varhgini inkar etmek
ve muzigin toplumlar ve bilhassa gencler Gizerinde olan etkisinin gérmezden gelinecegini
distinmek, haddinden fazla iyimser ve ayni zamanda yuzeysel bir tutum olacaktir. Alt kil-
tlrel 6zellikler sergileyen hip-hop gibi bir genclik kilttrGnin, kiltdr endUstrisi tarafindan
kullanilabilme ihtimaline dair en buyk risk ise glin gectikce popllerlesmesidir. Genis kit-
lelere yayildik¢a bilhassa hem dinleyicilerin hem icra edenlerin yas seviyelerinde goriilen
dususle birlikte 6zsel bazi niteliklerini kaybeden rap muzik ve hip-hop, standartlasma tehli-
kesiyle karsi karsiyadir. Toplumsal tabanda yayginlasmaya ortak olan medyayla birlikte artik
reklamlardan dizilere, sinema filmlerinden sosyal projelere kadar her yerde gériilmeye bas-
lanan hip-hop, muhalif yapisindan ziyade bol kiyafetler icerisinde, muzik esliginde hizl hizh
konusan ve dans eden genclerle topluma sunulan bir eglence kiltiirt gibi gériinmektedir.
Sosyal paylasim siteleri buglin amator MC'lerin sarkilarini paylasmak icin kullandiklari en
onemli aractir. Ucuz ve kolay yollarla Gretilen rap, ayni kolaylkla dagitilip sunulur. Herkesin
ayni seyi yapmaya baslamasiyla birlikte kalitesizlik artar. Kalitesizlik, hem miizikal yeterli-
lik hem de icerik agisindandir. Turkiye'nin en 6nemli grafiti sanatcilarindan biri olan Turbo
bunu soyle dile getirir:

Su anki rap miziginde en buyik eksiklik bence rap muzik dinleyenlerin ve yapanla-

rin yasinin kiiclik olmasindan kaynaklaniyor.. Rap yapan insanlarin birikimi ne kadar

kuvvetli ve ¢coksa aslinda anlatacaklari ve var olan problemlere yaklastiklari yontemler

de farkl hale geliyor ve daha akli basinda insanlarin da dikkatini cekmeyi basariyorlar.

O yuizden sosyal icerikli rap gelisecegine battle rap dedigimiz kapisma rapi diye tabir

edilen rap yayginlasti.?

Turbo'nun soézlerinde goruldigu lzere yasin dnemi birikim noktasindadir. Rap muzik bir
acgidan tecrlbelerin aktarimidir ve ergenlik ¢caginda mizik icra etmeye calisan genglerin
duygusal meselelerini ele almasi yahut Turbo'nun belirttigi lizere battle rape yonelmesi ola-
gandir. Ancak rapin bu yone evrilmesinden rahatsiz olan gencler rapi ve hip-hopi yeniden
tanimlayarak butin bir kiltird degil, kendilerine uygun gorduikleri kismini benimser. Do-
layistyla kiltiir endistrisinin standartlastirdidi bireyler degil, anlamin dretim sirecine aktif
katihmda bulunan dinleyicilerle yeniden insa edilen bir kltiir séz konusu olur. Bu noktada
miizikte anlamin Uretimi meselesine nasil yaklasildigi dnem arz eder. Bu makalede Fiske'in
iletisim calismalarinda var oldugunu belirttigi iki temel yaklasimdan iletisimi, iletilerin akta-
rilmasi olarak ele alan slire¢ okulu degil, anlamlarin Gretimi ve degisimi olarak goren goster-
ge bilim esas alinmakta, bu minvalde tek tarafli bir degistirme siirecinden ziyade iletilerle
insanlar arasindaki iliski baglaminda uretildigi kabul edilen anlamin gengler agisindan bir
¢6zlimlemesi yapilmaktadir (Fiske, 1996). Boylece hip-hop yalnizca aktarilan bir yasam bi-

3 Soyleyeceklerimiz Var (Hip-Hop Belgeseli), Trt Tirk, http://www.youtube.com/watch?v=s6d7MSc_B_k
adresinden ulasilabilir.
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¢imi degil, bulundugu sosyokiiltlirel ortama gore sekillenen ve bu paralelde kimlik olusu-
muna etki eden bir anlam diinyasidir. Bir baska ifadeyle hip-hopi ele alirken metne odak-
lanan muzik bilimcilerin ydontemi yerine baglami vurgulayan toplum bilimcilerin yaklagimi
(Erol, 2009, s. 145-52) benimsenerek bilhassa kiiresellesme ve standartlasma tartismalar
paralelinde Tirkiye'de genglik icin rap mizigin anlamlandiriima sireci tek boyutluluktan
kurtarilmaya calisilmistir. Dolayisiyla hip-hopi anlamaya calisirken bir yandan sarki sozleri
dikkate alinmis, 6te yandan daha fazla 6nem atfeder bir sekilde kultirle irtibath genclerle
gOrustlmustdr. Kulttrd tim boyutlariyla ele almak makalenin sinirlari itibariyla mimkiin
olmadidi icin genclerin 6zginlik, biling, Amerikanlasma, 6zentilik gibi tartismalara yakla-
simlari ekseninde anlamin Uretim sireci 6rneklerle agilmaya calisiimistir.

Yeniden Uretilen Kiiltiir: Amerikanlasma ile Ozgiinliik Arasinda

Ortaya cikisi itibariyla bir Amerikan kilturi olan hip-hopin Turkiye'deki gencler arasinda bu
kadar ragbet gérmesi genellikle Batililasma ekseninde 6zenti ve kendi kiiltlriine yaban-
alasma paralelinde degerlendirilmekte, konu tizerine calisan arastirmacilar tarafindan da
cogunlukla kiireselin icinde yerelin temsili olarak ele alinmaktadir. Dolayisiyla bol pantolon-
lar, tisortler, Amerika'daki rapcilerin kopyasi sayilabilecek hareketler ve konusma tarzlariyla
hip-hop goriiniirde salt bir Amerikanlasma 6rnegidir. Ancak mutlak bir taklit 6rnegi olarak
ele alindiginda dahi genglerin yabanci bir kiiltiiri neden bu kadar benimsedikleri yahut bu
topraklarda yasayan bir hip-hop kiltiirinden s6z edilip edilemeyecedi sorusu basli basina
Onem arz eder. Bu soruya cevap verilmeye calisildiginda ise, rap mizik ve hip-hop kiiltl-
riiniin gencler icin tasidigr anlam ortaya c¢ikar ve aslinda sunulu hayat tarzi icerisinde bu
topraklara 6zgl bir bicimde muzigin yeniden sekillendirildigi gorulir. Tam da bu nedenle
“Tirkiye'de yasanan bir hip-hop kltiirii vardir” cimlesini kurmak zorlasir ve Tiirkiye'de yal-
nizca yeniden Uretilen haliyle kulttiriin gorintilerinden séz edilebilir. Bilhassa rap mizik
s6z konusu oldugunda cift yonlii bir déniisiim s6z konusu olur. ilki, form ayni kalsa da yal-
niz dilin degismesi itibariyla dahi kilturel 6gelerin muzige tasinmasiyla icerikte gorilen
degisikliktir. Rap gibi ritim yerine s6ze ve mesaj vermeye dayali bir mizik tarzi s6z konusu
oldugunda ise icerigin déntsiiminin kendini ifade etme istegine bagl oldugu gordlir.
Boylece miizik Amerika'da ve Almanya'da irk¢iliga karsi bir ses ¢cikarma araci olarak karsimi-
za ¢ikarken burada Turkiyeli genclerin kendi problemlerini aktarma araci haline gelir.

Daha genis bir perspektifle kultiir baglaminda distnildiginde, ornegdin kiyafetler, katihm-
cllardan birinin ifadesiyle “Ben de buradayim demek istiyorum, ben de varim, beni de gériin.”
demenin bir yansimasi olarak zuhur eder. Ancak genclerin kendi hayat tarzlari burada en
dnemli etkendir. Ornegin tesettiirlii birer genc olan H. ve I. hip-hop kiyafetler tercih eder-
ken erkeklerden farkli olarak kiyafetlerinde baska bir sinirlilik s6z konusudur. Bol pantolon
ve tisOrtlerin yerini tesettlire uygun gorilecek bir bolluk almaya baslar. Bununla birlikte
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hip-hop tarzindaki bol kiyafetleri tercih etmekle herhangi bir bol kiyafeti tercih etmek ara-
sindaki fark g6z ardi edilmemelidir. Dolabinin % 70'inin hip-hop markalarinin kiyafetlerin-
den olustugunu bildiren I. ilkine; yalnizca konserlerde biraz daha salas giyinerek ortama
uyum saglamaya calistigini sdyleyen H. ise ikincisine 6rnek teskil eder. Bu durum genglerin
bireysel arka plan ve begenilerinin 6nemini de ortaya koyar. Hip-hop kiyafetleri kimi icin
zaten var olan bir aliskanligin devami kimi icin aykirihk kimi icin dikkat cekme araci kimi
icinse yalnizca 6zenti anlami tasir. Dolayisiyla kiltiriin olusturdugu anlam diinyasi kadar
goriinen ylziiniin de bizzat yasananlar tarafindan insa edildigi sdylenebilir.

Muzikle ilgili ikinci dontsiim ise tamamen rapin insa edilme sureciyle ilgili olup formla
ilintilidir. Burada yukarida deginilen “sample” kullanimi ortaya ¢ikar. Sample; farkli muzik
tarzlarindan devsirilen kesitlerin rap sarkilarinda kullanilmasidir. Boylece Amerika'da ureti-
len bir rap sarkisinda o kiiltiire yahut Afrika klttiriine has sarkilardan kesitler duyulabildigi
gibi Turkiyeli bir geng de Urettigi sarkinin icerisine turkullerden bir kesit yerlestirerek onu
kendisine dair baglama oturtarak insa eder. Bu nedenle katilimcilarin ¢cogu hip-hopin bir
Amerikan kiiltiirii olarak ele alinmasina karsi cikar. Ornegin 1. “Arabesk kiiltiirii de pop da
bizim degil. Bize ait olan tek sey THM, TSM. Farkl kiiltiire acik olmak lazim. Avrupa Birligi'ne
girmeye ¢alisilan bir tilkede neden tek sorun rap?” derken N. “Katilmiyorum, ¢linki onu dinle-
yenler Amerika dizisi seyrediyor.” dedikten sonra “Biraz da kendi kiiltiiriimUizii katma taraftari-
yim ben. Hip-hopa yeni bir bakis acisi getirebiliriz.” diye eklemektedir. Ancak sdylenenlerden
en dikkat cekici olani belki de “Bundan 100 yil sonra rapin de igine girdigi bir tiirki olabilir,
o zaman nasil ayiracagiz?” ciimlesidir. imkani bir yana birakilirsa, bu durum, 6z itibariy-
la Tirk mizigi olmayan arabeskin bu topraklarda bir kiltlr olusmasina imkan taniyacak
kadar benimsenip dénustirilerek yasatilmasi 6rneginde oldugu gibi mizigin, icinde bu-
lundugu toplum tarafindan 6ziimsenmesi ile ilgilidir. Mizik yahut genclik kaltdrleri bir
ihtiyaca binaen ortaya cikar ve bu genellikle kendini ifade etme istegidir. Bu istek bagla-
minda bugiin, tamamen bu topraklara has bir bicimde “arabesk rap” olarak isimlendirilen
bir mizik tarzindan s6z etmek miimkin olmustur. Her ne kadar hip-hop kiiltlri icerisinde
bulunan gencler tarafindan dislanan bir yapi arz etse de arabesk rap,* onu kullanan geng-
ler icin bir ara¢ haline gelmistir. Hip-hopin gencler tarafindan bir Amerikan kiiltiri olarak
anlasilmamasinin bir baska nedeni de Afrika kokenli Amerikalilar tarafindan insa edilmesi
itibariyla bir kiltur sentezini 6ziinde barindirmasidir. Bu baglamda “Hip-hop Amerikan kl-
tlrd degil Afrika kaltiiridar! tepkileriyle karsilasiimaktadir. Hip-hopin ABD'de WASP (White,
Anglo-saxon, Protestant-Beyaz, Anglo Sakson, Protestan) kiiltiriinden degil de dislanmis-
larin kilturiinden ¢ikmasi, kiltiiriin diinyaya yayilma strecini ABD'den diinyaya empoze
edilen bir kiresellesme hikayesi olarak okumayi zorlastirmaktadir (Lukusld, 2011, s. 206).
Dolayisiyla “Gergek hip-hop nedir?” sorusuna “Kriteri halk belirler, sen ona gore hip-hopi

4 Arabesk rapa dair genclerin distinceleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Bayrak, (2011, s. 61-63).
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yasarsin.” seklinde cevap veren bir genc, hip-hopin tanitilmasi icin toplumun beklediklerine
atifta bulunarak kufrin kullanilmamasi, asiri bol giyinilip dikkat ¢ekilmemesi gibi deger-
lendirmeler yapmaktadir. Sadece sdylenen, dinlenen degil yasanan bir sey olarak hip-hop,
toplumun degerleri g6z 6niinde tutularak sekillendirildiginde daha fazla anlam tasimaya
baslamaktadir. Karsi ¢cikilan, isyan edilen sey dahi icinde bulunulan toplumda bir degisiklik
talebi olarak deger kazanmaktadir. Ornek olarak; Tiirkiye'de basortiisii konusunda yasanan
problemler, basortiisti meselesini ele alan bir sarki yapilmasina yol agmistir.> Ya da Filistin
meselesini dert edinen gencler 10 Mart 2013 tarihinde Samandira Kiltiir Merkezinde yapi-
lan Baris icin Hip-Hop etkinliginde oldugu gibi gelirlerinin tamaminin Gazze'ye yollandig
bir etkinlik diizenlemistir. S6z konusu etkinlik organizasyonu diizenleyenlerin ifadesiyle bir
yandan dayanisma gayesine matufken diger yandan hip-hopci genclerin boyle faaliyet-
lerde bulunduklarini insanlara gésterme amaci tasir. Dolayisiyla bir taraftan kendini ifade
etme araci olan hip-hop, 6te taraftan Likisli'nln isaret ettigi Gzere toplumdan saygi talebi
haline gelir (LUkUslG, 2011).

Sonug

Hip-hop 1970’li yillardan bu yana gecirdigi pek cok degisimle birlikte iletisim teknolojilerin-
de gorulen ilerlemeler paralelinde diinyaya yayilmis bir alt kiltir, kiresel 6lcekli bir feno-
mendir. Onun diinyaya yayilma sireci, kiiresel olanin ayni zamanda empoze edilmis oldu-
gu disilincesiyle ele alindiginda bireyin ve hakim olan disindaki kiltirlerin yok sayildigi bir
tablo ortaya cikacak ve kiiltiire entegre olanlarin iradi davranislari gdézden kacirilacaktir. S6z
konusu iradi davranislar hip-hop gibi muhalif kiltirler s6z konusu oldugunda “ses ¢ikarma”
Uzerine odaklanir. Hip-hopin medya tarafindan ytikseltilen degil, ylkseldikten sonra med-
yanin ilgisini ceken ve diinyaya yayilan bir kiltir oldugu g6z éniinde tutulursa muhalefet
olgusu daha iyi anlasilabilecektir. Gencler icin hip-hopin ne anlama geldigini idrak etmeyi
kolaylastiran bu yaklasim elbette hakim kiltir hegemonyasinin ve bilhassa medya araci-
hidiyla gergeklestirilen kiltir endUstrisinin varligini inkar etme naifliginde degildir. Ancak
kaltlrd veya mizigi tamamen kultlr endUstrisinin getirdigi bir standartlasma yahut verili
ve degismez bir zihniyetin ¢ogaltilip yayginlastiriimasi olarak degil, bir tercih meselesi ve
ayni zamanda direnis alani olarak ele alan bir yaklasimla anlamin dinleyiciyle birlikte za-
mana ve mekana gore degisen bir bicimde yeniden dretildigi kabul edildigi ici hip-hop bir
tdr kendini ifade etme araci olarak okunmustur. Hip-hopin bu yéni Cartel'in Almanya'da
yasayan Turklerin sikintilarina dikkat cekmeyi basarmasi sonucunda Tirkiye'de meshur ol-
masi 6rneginde gorulebilir. Cartel dile getirdikleri araciligiyla Tirkiye'ye geldiginde kitleler
tarafindan karsilanmasini saglayacak bir basari elde etmistir. Ayni sekilde bugiin Sagopa,
muhafazakar genclerin sikintilarina odaklanip onlara bu kadar hitap edebilmeyi basara-

5 Kajmer, S. & Kolera. (2010). Zaman alacak intikamimi. Bendeki sen icinde. istanbul: Melankolia Miizik.
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bildigi icin boyle kalabalik kitlelere ulasmis, belediyelerin diizenledigi organizasyonlarda
konser verecek kadar topluma nifuz edebilmistir. Dolayisiyla taklit, 6zenti, yabancilagsma
gibi problemleri blinyesinde barindirsa da hip-hop, 6te taraftan genclerin kendilerini ifade
etme aracglarindan biri olup bireyin arka planina ve icinde bulundugu kdiltiire gore farklilik
gosteren bir yapi arz etmektedir.
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Karsilastirmali Olarak
77 Y1l Sonra Kurna Koy Calismasi

Nesrin Dogan®

Giris

Urkiye'de sosyolojik ¢alismalarin glincel sorunlara yonelmesi, alan arastirmalarinin

amaci, uygulanan teknik ve sonugclarin toplum yasamina yansitilmasi gibi yeni yak-

lasimlar hem toplum hem de akademik cevreler icin 20. ylzyil baslarinda atilmistir.
Alan arastirmalarinin gerekliligini dile getiren Le Play okulunun savundugu sosyal bilim
anlayisi sayesinde toplumsal gerceklerin alan arastirmasi yoluyla ortaya konulmasi icin bi-
limsel bir bakis acisi saglanmis, sosyal yapinin daha anlasilir hale gelmesi icin aile hayatinin
incelenmesi, ailenin cografik ¢cevresi, medeni durumu, gérenekleri, gecimi ve ugrasilari,
yasayis bicimi, gelir gider durumu incelenerek toplumsal yapi hakkinda bilgi saglanmak is-
tenmistir (Geray, 1972). Turkiye'de Le Play ekollini savunan Prens Sabahattin “Tirkiye Nasil
Kurtarilabilir?” adli yapitini yazmis fakat herhangi bir monografik calisma yapmamistir. Bu
alanda ilk kdy monografisini, Le Play ekolliniin tekniklerini ve bugilin hala gecerligini stird -
ren monografi calisma bicimini Tlrk toplumuna tanitan Prens Sabahattin’i izleyen Mehmet
Ali Sevki'dir. O Le Play ekoliiniin yaklasimini ve tekniklerini tanitmakla kalmamis, bu teknik-
leri arastirmalarinda da kullanarak Tiirkiye'nin gerceklerine uygulamaya calismistir. istan-
bul koylerinde yapilan inceleme: Kocaeli Yarimadasi Kurna Koyi (1936) adli calismasinda
cografi konumun insan toplulugu iizerine etki yapan baslica ége oldugunu, istanbul gibi
kalabalik bir tiketim merkezine bir adim 6tede, evi icin aile bireyleriyle Giretim yapan koyll
modelinin hala mevcut oldugundan, kdyde kadinin konumundan evlilik bicimlerinden, aile
tiplerinden, komsuluk iliskilerinden, gecim kosullarindan bahsetmistir (Sevki, 1938).

Bireylerde devamli olarak daha iyiye ve daha Ustiin olan seylere ulasma arzusu ve zamani bu

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, Abant izzet Baysal Universitesi, Sosyoloji Ana Bilim Dalr.
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yonde degerlendirme, kendine giiven, yaraticilik, dlisiince ve hareket bagimsizligi gibi vasif-
lar geleneksel toplum anlayisini modern toplum anlayisina gétiirmdiistir (DPT, 1970, s. 251).

Cumhuriyet Déneminden itibaren cogunlukta olan kirsal niifusun 6zellikle 1950'li yillar-
dan itibaren kentlere go¢ etmesi ve kirsal alanda kalan nifusun da kentteki yasam tarzini
benimseyerek kir kent ayiriminin minimum hale getirdigi gorilmektedir. Kdylerin gittikce
kapali topluluk olmaktan ¢ikmasi, yollarin yapimiyla kéyiin sehre yakinlasarak daha fazla
sehirle sosyal iliskilerin gelismesi, modern arag gereclerin kdye girmesini saglamistir. Kitle
iletisim araclarinin yayginlasmasiyla farkli hayat tarzlarinin oldugunun farkina varilmistir.
Bununla birlikte kdydeki sosyal yapi, aile, egitim din ve ekonomik yapi gibi toplumsal ku-
rumlar degisime ugramistir. Kéyde yasanan bu degismelerinin yaninda kdy-sehir temasi,
egitim ve modern sektoriin kdye ulasmasi degisim egdiliminin de hiz kazanmasina neden
olmustur (DPT, 1970, s. 253).

1950’lerde Turkiye'de cok sayida traktoriin ve diger aletlerin tarima girmesiyle toplumsal
yapida bilyuk degisimler olmustur. Sehirlesme, nifusun Ucretlilesmesi, iscilesmesi, yeni
meslek ve is diizeninin ortaya ¢ikmasi, aile diizeninin blylk degisiklige ugramasi geri do-
nilmez yapisal degismeyi baslatmistir (Kiray, 1998).

Arastirmanin Konusu

77 yilhik uzun bir siireg icerisinde Kurna kdyde buyiik degisimler meydana gelmistir. Bu aras-
tirmanin konusu, 2012 yilina kadar uzanan sulrecte tarimda modernlesmeden, kirsal aile
yapisindan, kdyden kente go¢ olgusuna kadar genis bir yelpazede kirsal yapi 6zelliklerinin
degisime ugrayarak kentin yasam biciminin kdyde hakim olmaya baslama siireci ve neden-
leridir.

Arastirmanin Amaci

1930’lu ve 1940'l yillarda Turkiye'de yasayan nifusun biylk bir kismi kirsal kesimde ya-
samaktaydi ve emegin buyuk bir bélimu tarimda istihdam edilmekteydi. 1950'li yillardan
itibaren traktdr kullaniminin yayginlagmasi, kdy yollarinin, baraj ve sulama kanallarinin
yapimi gibi fiziksel olusumlarin yaninda kdylere okul yaptirilmasi, tarimsal Gretim yapan
Ureticilerin egitim almasi, toprak reformu gibi kurumsal diizenlemeler ve miras yoluyla
blyik topraklarin parcalanmasi kirdan kente go¢l baslatan faktorlerdir. 1935 yili ile 2012
arasindaki suirecte, kirsal yapidaki degisim ve dontstimiin izi, Kurna kdyi 6rnegi Gizerinden
izlenmeye calisiimistir.

Yapilan calismada 77 yillik uzun siirecte Kurna kdydeki degisimi saptamak, cesitlilik gos-
termesi beklenen toplumsal yapi kurumlarindaki degisikligin hangi acidan hald benzer
ozellikler tasidigini saptamaktir. Amacim eski Kurna ile yeni Kurna ve civar koyleri karsi-
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lastirdigimda ortaya ¢ikacak cesitlilikten ziyade durumlar arasindan ortak ya da paylasilan
olgularin olup olmadigini bulmaya calismak ve cesitlilige gore karsilastirmali alan ¢alisma-
sinda toplumsal degisimin farkl boyutunu ortaya koymaktir.

Calismanin temel sorunsallari:
Koydeki tarimsal tiretimin devam edip etmedigi?
Koyden kente yogun bir gociin olup olmadigi?
Goc varsa eger goce neden olan faktorlerin neler oldugu ve gogtin Kurna kdyline yansi-
yan sonuglari?

Yetmis yedi yil dncesine gore Kurna koylinde aile yapisi ve iliskilerinin hangi yonde ve

nasil degistigi?

Gegim bi¢iminin degisip degismedigi?

ilk calismada kdyde kadinin kendini saydirdig, aile ekonomisine katki saglayacak giri-
simlerde bulundugu ve kadinin aile icinde karar veren konumunda oldugu anlatiimak-

tadir. Buradan hareketle 77 yil sonra kadinin aile icindeki konumunun degisip degisme-
digi? Glinimuzde de kadinin aile butcesine katki saglayip saglamadigi?

Yetmis yedi yil 6ncesi ile karsilastirildiginda Kurna kdylndeki gelenek ve géreneklerin
uygulanmasinda hangi ydnde ve nasil bir degisim egiliminin oldugu?

Arastirmanin temel sorunsallarindan hareketle ve kdyde yapilan 6n arastirmadan yola
cikilarak kdydeki toplumsal degisimle ilgili kurulan hipotezlerden bazilari sunlardir:

Koyin sehre yakin olmasi nedeniyle kdyden kente gociin yaygin degildir fakat is imkan-
larinin kisith olmasindan dolayi gengler zorunlu go¢ edebilirler.

« GOcu etkileyen faktorler arasinda kdyde tarimsal tretimin azalmasindan dolayi is ola-
naklarinin olmamasi ve kdyiin sehre yakin olmasi nedeniyle maasli is olanaklarinin de-
gerlendirilmesi bulunmaktadir.

+ Toplu tagima araclarinin yaygin olmamasi nedeniyle ulasimda problem yasanmasi, kdy-
deki 6zel aracg sayisinin fazla olmasi, kdyde lise egitimi verecek okulun bulunmayisindan
dolayi ailelerin sehre tasinmasi zorunlu hale gelmistir.

Aile yapisinda genis aileden ¢ekirdek aileye gecis yasanmis olmasina ragmen aileler kdy-
de kalan cocuklarindan tam anlamiyla kopmak istemediklerinden iki tg¢ katli aile apart-
manlari yaygin olarak goriilmekte

Koyun sehre yakin olmasi nedeniyle kdylliniin gecim kaynadi bicimi degisime ugramis-
tir. Calismada gozlemledigim kadariyla ticarete yonelme goérilmektedir.

265 m



m II Turkiye Lisanistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitaba I

Kadinin konumunda bir diistis olmadidi hatta bir yikselis olabilecedi, ev ekonomisine
katki saglamaya devam edebilecegdi tahmin edilmektedir.

1935 yilinda Kurna kdyde var olan gelenek ve géreneklerin, kitle iletisim araclarinin kdye
girmesiyle eskiye oranla uygulamada azalmis olabilecegi diisiinilmektedir.

Arastirmanin Kapsami

M. Ali Sevki’'nin Kurna Kdy calismasinda istanbul merkezine yakin kéyler, evreni olusturmus-
tur. Merkeze yakin bir konumda bulunan Kurna Koy ise 6rneklem gurubunu olusturmustur.

Kavramsal ve kuramsal tartismalar

Karsilastirmali kdy calismalarini daha iyi gérebilmemiz icin yapilan eski calismalarin iyi ana-
liz edilmesi gerekmektedir. Bu sayede yasanan uzun sirecteki toplumsal yapi degisiklikleri
daha iyi gorulebilir, degisime neden olan faktorleri bulmada kolaylik saglanir; 6rnegin, ta-
rimda modernlesmeden, kirsal aile yapisindan, kdyden kente goc¢ olgusuna kadar genis bir
yelpazede kirsal yapi 6zelliklerinin bugiine degisimini gorebiliriz. Bu amaca ulasabilmek
icin oncelikle yapilmis ilk calismalara bakilmali, karsilastirmali calismalardan yola ¢ikarak

calismanin seyri belirlenmelidir.

M. Ali Sevki Kurna Koy calismasindan énce, yapilacak olan calismanin anket planlamasini
yapmistir. 1931 yilinda yayimladigi ‘Memleketi Tanima Yolu’ (Monografik Tetkiklere Dogru)
adli yapitinda memleket hayatini anlamak icin yapilmis olan istatistiklerin yeterli olmadi-
gini, toplumsal incelemeler igin ilim adamlarinin alan calismalarina 6nem vermesi gerekti-
gini ileri sirmustur (Sevki, 1931, s. 4). Halkin sosyal yasam icinde gelme bicimlerini, bunlar
arasindaki iliskileri, toplumsal gerceklerin bilimsel yoldan ortaya konulmasini kavramak ve
sosyal yapiyl daha anlasilir hale getirmek icin sosyal bilimciler tarafindan alan ¢alismala-
ri onemlidir (Geray, 1972). Genel bilgiler, istatistikler ve kisisel gorislerin kdye ulasincaya
kadar etkili olabilecegi belirtiimektedir. Fakat kdye varinca orayi gozlerimizle gérmeli, gor-
diklerimiz tGzerinde onceki bilgileri de kullanarak arasinda bag kurarak anlamaliyiz. M. A.
Sevki'ye gore bilimsel nitelik kazanacak olan bu gézlemlerin, monografilerin yapilmasi, ¢o-
galmasi, birbiri ile karsilastiriimasi sonunda Tiirkiye'de yasayan toplumu taniyabiliriz. Ulke-
nin toplumsal haritasini cikarmak, memleketi tanimak icin 77 soruluk bir 6rnegi verilmis bu
ankette gecinme, evlenme, miras, aile bltcesi, cocuklarin yetismesi, is¢i ailenin gériniim,
fikir hayati ve komsuluk gibi baslklara uygun sorular hazirlanmistir. Sevki ayni zamanda
eserinde uyanik evlatlari ve fikir adamlarini ilim insani olarak gérmekte onlarin bu anket
planini géz éniine alarak toplumu ele almalari gerektigini sdylemektedir. ilerleyen zaman-
lar icerisinde degisen toplum yapisini daha iyi gérebilmek icin anket planina eklemeler ya-
pilmasi gerektigini 6ne strmustlr (Sevki, 1931, s. 4). Bilimsel niteligi bakimindan dikkati
ceken ilk monografik arastirma ise (1938 yilinda) Mehmet Ali Sevki'nin kdy ¢calismasindan
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iki yil sonra Sadri Aran tarafindan Evedik kéytinde yapilmistir. Ziraat Enstitlisiince, ‘Evedik
Koyu: Bir Koy Monografisi’ adiyla yayimlanan bu arastirmada ekonomik sorunlara ve 6zel-
likle tarima ayri bir agirlik verilmistir (Geray, 1972,s.9).

1942 yilinda, Niyazi Berkes ‘Bazi Ankara Kdyleri Uzerine Bir Aragtirma’ adli yapitinda top-
lumsal degismeyi ¢cok g6z onlinde bulundurmadan 13 kdyiin toplumsal kurulusunu, aile
yapisini, ekonomik hayatini ve kdylerin cografi konumunu incelemistir. Kdyln sehre olan
uzakhigini sosyal uzaklik olarak degerlendirip sehirle olan iliskinin aile yapisini, kisinin kdy
halki géziinde daha Ust bir statliye sahip olmasiyla, devletle yakin iliski icinde olmayla bag-
lantilandirmaktadir (Berkes, 1945, s. 7-8).

Toplumsal alanda meydana gelen degisimi gézlemlemek icin Behice Boran da 1945 yilinda
‘Toplumsal Yapi Arastirmalari * adli eserinde Manisa Ovasi'ndaki 8 kdylin alt yapisini temel
alarak toplumun tabiatla olan iliskisini, halk tarafindan kullanilan arag gereg ve tekniklerin,
Uretim yollarini, is bolimuni ve milkiyet durumunu dag koyleri ve ova kdylerinde arastir-
mis ve sonra bunlari karsilastirmistir (Boran, 1945).

Mubeccel Kiray, ‘Eregli’ (1964) arastirmasinda, bir sahil kasabasinin agir sanayiden dnceki
durumunu saptamakla kalmamakta, kdy ile sehir, kdy ile kasabali iliskileri agiklamistir. Yapti-
g1 gorusmelerle degisen aile yapisini, ev ici iliskilerini, dedisen konut yapisini, ev esyalarinin
degisimini, gelenek ve goreneklerdeki degisimi anlatmistir (Kiray, 1964).

ibrahim Yasa 1944 yilinda Hasanoglan Koyl arastirmasiyla kdy enstitiileri hareketiyle yurt
capinda adini duyurmus bir kdytin sosyal ve ekonomik yapisini ortaya ¢ikarmis ayni zaman-
da kdydeki sosyal degisme ile demiryolu arasindaki iliskiyi de arastirmistir. (Geray, 1972,
5. 9). ibrahim Yasa 1944-1968 yillari arasindaki zaman siirecinde Hasanoglan kdyiinde yer
alan degismeleri “25 yil sonra Hasanoglan Koyl” calismasinda anlatmistir. Bu ¢calismasinda
Hasanoglan'da gorilen degismeler yalnizca Turkiye'ye 6zgi olmayip sanayilesme sireci
icinde ve sehirle bitlinlesmekte olan bitiin biylksehir yakini kdy topluluklarinda goriilen
eski geleneksel kdy anlayisinin yikilisini anlatmistir. Yasa, 25 yillik uzun bir zaman icerisinde
koydeki tasit, haberlesme araglar, nifus ve toplumsal hareketliligin, aile yapisinin degisi-
mini, ge¢im kaynaklarinin ve aile harcamalarinin degistigini, egitim ve 6gretimde din ve
inanislarda, bos zamanlarin degerlendirilmesinde gozlemledigi degisimleri de anlatmistir
(Yasa, 1969).

Arastirmanin Bulgulan
Koyiin Genel Goriiniimii

2012 TUIK adrese dayali niifus kayit sistemi sonuclarini temel alarak Kurna kéyde 1297 kisi-
nin yasadigi bunlardan 689'unun erkek, 608'inin kadin oldugu belirtiimektedir. Hane sayisi
250-260 arasindadir.
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Toplu tasima araglarinin kisith olmasindan dolayi aileler kdyde siirekli kalamamakta, genel-
de cocuklarinin lise ve lizeri egitimi alabilmesi icin ilceye tasinmis durumda olup ancak yaz
aylarinda ve bayram gibi 6zel glinlerde kdye gelmektedirler.

K&yiin niifusu gecmis yillara gére azalmistir. 2011 TUIK adrese dayali niifus kayit sistemine
gore bir yil dncesinde kdyde 1332 kisi yasamaktaydi. Bu belirgin azalmanin nedeni kdylin
Omerli Baraji Havzasi icinde yer almasindan dolayi bulunan imar yasaginin yeni yapilarin
olusumunu engellemesi ve yeni evlenen ciftlerin kdyde yasamak istemelerine ragmen go¢
etmeleridir.

Kéyde bulunan Semiha Kirac ilkdgretim Okulu, Rahmi Koc’'un damadi olan inan Kirag'in
rahmetli annesinin adina yaptirdigi uzun yillardan beri faaliyette olan kdytin tek okuludur.
Okul 1996-1997 Egitim-Ogretim yilindan beri egitim-6gretim vermekte olup 8 derslik, 103
Kiz 117 erkek 6grenci olmak tzere 220 6grenci, 1 muddur, 1 maddr yrd., 9 6gretmen ve 1
gecici hizmetli ile idari kadrosunu olusturmustur.

Koyun egitim dizeyine bakildiginda 15 yas Ustl grubu goéz 6niinde bulundurarak kadin-
larin okul bitirmeden de okuma yazma 6grendigi ve bu oranin erkeklere gore yiksek ol-
dudu, erkeklere oranla daha fazla sayida kadinin ilkokulu bitirdigi fakat egitim seviyesinin
artmasiyla egitimde yer alan, daha fazla egitim géren grubun ¢cogunlugunun erkek oldugu
soylenebilir. Genel olarak kdyde var olan ulasim problemi, lise ve Uzeri egitim icin ilceye
gitme mecburiyeti, sadece glinde 3 sefer otobisiin ilceden kdye sefer yapmasi ailelerin
kiz cocuklarini egitim hayatindan cekmesine neden olmus, kiz cocuklarinin egitim hayati
olumsuz yénde etkilenmistir.

Demografik Degisim

Sevki 1936 yilinda yaptigi alan ¢calismasi olan Toplu Bir Kdytin Konumu makalesinde kdylin
cografi 6zelliklerini dile getirmektedir. Kurna Kocaeli Yarimadasi kuzey ve giliney egimleri,
iklimine gore degisen cesitlerle bir orman alanidir. Kuzey Anadolu daghginin orman kili-
giyla uzandigini ama 1936 yilinda degistirilmis bu alanin orman ortiisiine ¢oktan el atildi-
gini; degismeye en elverisli yerleri, ciftciler, bagcilar ve cobanlar tarafindan agildigini; hala
yogunlugunu koruyan kisminin da kesim ve komirculik ile isletilmis oldugunu, Kurna’nin
mese ormanhgindan agma topragin toplu kdylerinden biri oldugunu anlatmaktadir.

Giliniimiiz Kurna'sina bakildiginda 1975 yilinda yapilan Omerli Baraji'yla kdyiin Omerli Hav-
zasl icine dahil edildigi, bu siirecten itibaren orman ve mera alanlarinin kapli oldugu alan
miktarinin azaldigi, Omerli Havzasi'nin istanbul’a olan yakinlig, istanbul’'un doguya dogru
genislemesi ve ulagim olanaklarinin artmasina bagli olarak yerlesim alanlarinin payinin ar-
tarak eskiden son derece sinirli olan bdlgede gozle gorilir bir nifus artis oldugu gordil-
mektedir.

Omerli Havzasi'nda Kurna kdy ile Akfirat beldesinin kuzeyinde kalan bir alanin turizm alani
olarak ilan edilmesi, bu alanda bir otomobil yaris pistinin insaatinin gerceklestirilmesi, ince-
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leme sahasinin yakinda tiim planlama karar ve ilkelerine aykiri olarak yeni bir yapilasmaya
neden olacagi, bunun da Omerli Baraji'nin beslenmesinde olumsuzluklar yaratacagi aciktir.
Formula 1 yarislarinin bir ayadi bu pistte yapilacadi icin Formula 1 sahasi olarak nitelenen
alan, oteller, alisveris merkezleri, teknik ve diger yasam destek servisleriyle biyik bir niifus
kitlesini bugiinden kendine cekmektedir. inceleme sahasinda yer alan yerlesmelerin yéne-
ticileri, gecekondulasmayi dnlemek icin burada villa tipi konutlari 6zendirdiklerini ve imar
planlarini buna gore diizenlediklerini belirtmektedirler. S6z konusu konutlarin tarim alan-
lar Gizerine insasi halen stiirmektedir (Avcl & Doker, t.y., s. 99).

Wadt 2086 ONOS Garumuso
¥ i

Sekil 4. Omerli havzasinda yakin dénemde meydana gelen degisimler (a-Tepelisti, b- Gé¢beyli, c-Formula 1

sahasi) (Ava & Doker, t.y., s. 100).

Kurna kay, Istanbul Anadolu yakasinin su ihtiyacinin giderildigi Omerli Baraji'na yakin olma-
sindan dolayi barajlarin cevreye verdigi olumsuz &zellikleri daha fazla hissetmektedir. Baraj
havzasi mutlak koruma alanina girdigi icin yapilasmaya yasak getirilmis, kdyllinln arazisi
¢ok ucuza satilmig, imar yasaginin olmasi artan niifusun kdyde yer bulamamasina, kdyde
yetisen genclerin evlendikten sonra da kdyde kalmak istedikleri halde ev yapamamalarina
sebep olmus, bu durum ikincil neslin kdyde yasamasini zorlastirmis ve onlari kdye en yakin
olan Kurtkdy, Pendik civarinda yasamaya mecbur birakmistir. Kdydeki eski yapitlarin yerini
yeni mimari 6zellikler tagtyan 3-4 katli aile apartmanlari almis; ancak yeni binanin yapilabil-
mesine tapuda 6nceden var olan eski yapinin yikilip yerine yeni yapinin insa edilmesiyle
izin verilmektedir. Fakat kdyllye gore son zamanlarda belediye eski yapinin yikilip yeni ya-
pinin olusumuna da yasak koymustur.

Koylu baraja yakin ve imar yasaginin olmasinin kdyiin dogal giizelligine katki sagladigini,
barajin gorsel bir guizellik sundugunu ve yabancilarin kdyden toprak alamamasindan dolayi
kdye yabancilarin yerlesmesini engelledigini ve bunlarin avantaj oldugunu distinmektedir.
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Sevki'nin alan calismasinin yapildigi zamanlarda da kdye yabanci kisilerin girmesinin pek
hos karsilanmadig), tarla isleriyle daha fazla ilgilenmek icin hayvanlarin otlatma isleriyle
ilgilenmesi icin tutulan sigirtmag (coban) disinda kdye yabanci girmesinin zor oldudu, si-
girtmacin bu gorevle ciftcilik yapmadan kdyde tutunmayi sagladigi Sevki tarafindan anla-
tilmaktadir. Yanasmalik, koruculuk gibi sigirtmaclik da bekar yabancilar icin toprak tasar-
rufu eden bir kdy kizi veya kdy kadiniyla evlenebilmek imkanini verir ve bdylelikle kdyiin
ciftcileri arasina katilmaya yol acar; ama bu duruma gecebilmek, bekgilik icin yeterli 6zellik-
lere oranla daha sosyal olan 6zelliklere ihtiya¢ duymaktadir. Sevki, firsatlardan yararlanarak
topragdi isler bir kdyli durumuna yiikselemeyenlerin hatta okuyup yazmasi oldugu halde
kdyde kabul gérmeyenlerin de oldugunu belirtmektedir.

Kurna kdy'iin % 70'i manav yani yerli halktir. Kdyliniin bugiin ve ge¢mis Kurna'da yabanci
kisilere bahsedilen kadar soguk bakmalarina karsin geri kalan % 30’luk kesimi 1940'li yillar-
da Bitlis ve Erzurum’dan go¢ eden aileler olusturmaktadir.

Mehmet Ali Sevki'nin 1936 yilinda anlattigi Kurna'da ekincilik bir cift 6klz ile yapiimakta, isi
yolunda sayilabilecek ailelerin sahip oldugu siit hayvani 4-5'i gegmemekte, bir inegi olan
dahi siity satiyorsa bu ailenin tasarruflu olmasindan kaynaklanmaktadir. Kadin siiti stcl-
ye vermez, yogurt yapar ve tereyagdi ¢ikarirsa onu tavuklarinin yumurtasiyla birlikte Pendik
pazarina indirir. Bunlari satip yerine yag veya eritmek icin kuyruk almaktadir. Sevki'ye gore
ev i¢in Uretim cergevesinin asiimayisindan bu satislar uzmanliga gidilemeyesin kaynagidir.

1936 Kurna'sinin glinliik hayat temposunu anlatan Sevki, kdyln sigir bayira gidip gelisiyle
(otlatmaya gonderilmesi) evlerin glinlik islerini ayarladigini, sigir gidinceye kadar erkek-
lerin kahvehaneye ugradigini, hayvanlar gectikten sonra ise baslamak lzere dagildigin,
kadinlarin sigin kovduktan sonra (otlatmaya goénderdikten sonra) tarla islerine katildigini
anlatmaktadir. Kadinin hayvanlari sagdigini, yattiklar yeri temizledigini yem verilecekse
verdigini, siit hayvanlarinin bakiminin kadina, 6kizlerin ve 6zellikle kosum hayvanlarinin
bakiminin ise erkege ait oldugunu, otlatmanin erkek isi oldugunu fakat hayvani ortak bir
sigitmaca (striiye) kattigi icin o isten kurtuldugunu ve bunun citgcilik lehine bir kazang ol-
dugunu belirtmektedir.

Ayrica Sevki monografide kadinin konumu tizerinde de durmaktadir. Yeni Medeni Kanunun
yayimlanmasindan 6ncede Kurna'da karisinin Gstline evlenen sayisi yok denecek kadar az-
dir . Burada “Kadin kendini saydirir, kadin niifuz sahibidir” Fakat bu niifuz nereden geldigi-
ni Sevki de tam olarak bilememekte ve bu konu hakkinda fikir treterek orakta, harmanda
calisan kadina evinde ve cevresinde Ustunlik verenin ev kadini yetenegi oldugunu soyler.
Kurna'da bunun gozle gorulir elle tutulur sekilde iyice belirdigini ifade eden Sevki'ye gore
bunlari yapan kadin kendini saydiran kadindir.

Sevki'nin alan calismasinda yogurt, yumurta, tereyadi ve siitiin satisi kadinin elindedir. Sev-
ki, hayvan miktari artip stt tretimi baglica bir is halini alinca ekin isi gibi bunun da erkek
tarafindan Uretime gecirilecegini belirtmektedir.
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Sevki'nin makalede dikkatini ¢ceken nokta ciftci ailenin gecim araci olan baslica atlyelerin
erkek ve kadin arasinda boélinmemekte, erkegin buyrugunda bulunmakta kadin da yar-
dimci durumda kalmaktadir. Fakat erkek masraflari 6zellikle eve alinan maddeler konusun-
da kadina danisarak hareket eder.

Hayvancilik

Sevki monografide kdyllintin eski Kurna'da calistirilan 6kiiz ve mandalari tarla Grin sa-
manla yemle doyururken ineklerin disari ¢iktiklari i¢in karinlarini bayirda kirda doyurdukla-
rini, onlara ayrica yem verilmedigini yalniz kisin biraz saman ve pek az tadimlik yulaf veril-
digini belirtmektedir.1936 yilindan 40-50 yil dncesinde de Kurna'da (bugiinki Kurtdogmus
koyl) 6kiz; cift ve harman icin manda da arabayla kosmak icin kullaniimistir.

Sigirtmacg bir ekim yili icin tutulur. Hayvan basina verilen bugday ve bulgur, ramazanda her
evden bir gece verilen dizglin yemek ve 100-110 lira gibi belirli nakitten meydana gelen
yillik bir Gcret alir. Bu Gcret formala ekinciligin, gecim yollari arasindaki temelli yerini gos-
termekle birlikte koyu bir retim rejimine bagh olmadigini anlatmaktadir. Bazen sigirtmag
sigiri geri cevirir; “Sigir gitmiyor, sigirtmac actir” der ve boylelikle aileden hizmetine karsilik
verilmesini istedigi dile getirilmistir. Her seyden 6dnce onun ekmegini saglamak gerekir.

Sigirtmacin bir uzman olmadigi sigirtmac icin iyi sifatinin yeterli olabilecedi bununla birlik-
te herkesin sigirtmac olamadigi anlatilmaktadir.

Eski Kurna'da stirtide tek ortak malin olan boga oldugu, boganin kdye ait oldugu, bakiminin
koyce saglandigi belirtiimektedir. 1936 yilinda kdydeki boganin damizlik olarak hikiimet
tarafindan verilmis oldugu, bu nedenle bakimindan ve korunmasindan muhtarin sorumlu
tutuldugu ve her yil kontrol sonucunda iyi bakildigi gorildiikge verilecek 6diliin de muh-
tara ait oldugu belirtilmektedir.

1936'da Kurna'da hemen hemen her evin agil deresi boyunca bir miktar ¢cayirin oldugu,
cayirlarin bicilince kuru ot olarak satildigi, samanliga kaldirilan miktarin ¢cok az oldugu, kdy-
linlin elinde satilacak bir sey olmadiginda, orakg! icin para gerektiginde ihtiyaclarin cayir
satisindan elde edilen para ile karsilandigi anlatilmaktadir.

Tarim

Kurna kdyl, mese ormanligindan agma topragin toplu kdylerinden biridir. Bu toprak uze-
rinde eski buyuk ciftlikler bulunmakla birlikte blyik tahil tariminin yapilamadigi bir kdy
oldugu anlatiimaktadir. Kocaeli Yarimadasi'nda bugday tarimi ticaretlesememekte eks-
tantif duruma gelememektedir. Blylk tarimin gelismedigi bu alanda entegral kicik aile
tariminin tutundugu goriinmektedir. Topradi glibrelemeyen, dinlendirme yontemi izleyen
ciftcilik elde cok yer bulundurmayi gerektiren bir tarim seklidir. Kurnahlarin bir cift okiz ile
calistiklar, bununla ve komsu yardimi ile ekilebilecek yerin yliiz donimu ge¢medidi, bu ta-
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rim yontemiyle her yil bu kadar alani ekmek imkanini bulmakigin birkag kati tarla olmasinin
gerektigi ifade edilmektedir.

2012 yilindaki mesafesi 5 dk. uzaklikta olan Kurtkdy Mahallesi 1935 yilinda 1.5 saatlik mesa-
fede yer alirken Uskiidar ile arasi 10-11 saat, Kadikdy ise 9 saat siirmekteymis. Sebzecilik ve
bahcecilikle ugrasan kdy halkinin bu Grlinleri civar kdylere ve ilcelere gotirtip sattig anlatil-
maktadir. Kurna'nin sebzecileri pazar yerlerini bulmak icin bu yollari asar, istanbul‘a bile ge-
cerlermis. Hatta sebzeyi boyle dogrudan dogruya uzak pazara gétiirmek igin hizli bir tasit ara-
cina duyulan ihtiyacin, atin kosum hayvani olarak kullanilmasina yol actigi belirtilmektedir.

2012'de Kurna koy'lin temel gecim kaynadi tarim, seracilik ve hayvanciliktir. Kdyde 1015
bulyikbas hayvan bulunmaktadir. Kdyde hayvancilikta modern yéntemler de kullaniimakta
olup slt sagma ve yem kirma makineleri mevcuttur. Kdyde biyukbas hayvancilik, sit Gre-
timi icin yapilmakta olup elde edilen siit, arabalara yiiklenerek toptancilara kismen de civar
mahallere gotirilip satilmaktadir. Ayrica 6zellikle yaz aylarinda kdyde bulunan piknik ala-
niicin kdye gelen ziyaretcilere, hayvancilikla ugrasan kadinlarin siit, yogurt, yumurta sata-
rak ihtiyaclarinin bir kismini karsiladigi gériilmektedir. Kiiglikbas hayvancilik ise koyunlarin
yuni icin yapilmaktadir.

Koyin bir diger gecim kaynagdi da seraciliktir. Ayrica hayvanlara yem saglamak icin bugday
tarimiyla da ugrasiimakta olup kdyde 20 traktor ve bir adet bicerdéver bulunmaktadir.

Koyde 2 bakkal, 1 firin, 1 yem diikkani ve bir kiraathane olmak tizere bes ticarethane bulun-
maktadir. Ayrica 250 kisilik kapali piknik alani, 3000 kisilik agik piknik alani, 1 ¢ocuk parki,
1500 arachk otopark Kurna kdy piknik alani icerisinde yer almaktadir.

Aile baglari

1936 Kurna'sinda yasa ve evlenmeye bagli olarak ¢cocuklarin bagimsizliga ulasmadigi an-
cak disiplin yetersizligi ile agirlasan gecim ve aile krizlerinin aileleri ayrilmaya strikledigi
makalede anlatiimaktadir. Cocuklarin evden ayrilisi gegimsizligin ve guglikler karsisinda
bocalamanin 6nilini alan az-¢ok liziintull, az-cok kapsami genis bir ¢dziim yolu olarak kal-
makta, aile toplulugunu is ve gecim yollarinda kesin bir temizlemeye ugratacak kadar ileri
gidebilmektedir. Koca kapisina (evlenecek geng kiz) yerlestirilerek ¢ikarilan kizlarin yoksul-
luga dusttklerinde bile baba atélyesinin (ocaginin) biitinligini erkek kardes lehine ko-
rumak icin fedakarlik gostermekte oldugu ifade edilmektedir. Menajlarin (evli ogul-kiz) el
birligi yapmasi az ticarilesmis tarimsal bir cevrede siirekli el emegi sorununu ¢dzmeye 6zgi
kalmamakta, gen¢ menajlarla yash ve tecrtibelilerin birlikte yasamasi, isi ve gecimi 6gren-
mek yani ¢iraklik sorununu da ¢éziimlemektedir. Gercekten bu ciraklik, teknik bir ahiskanhk
oldugu kadar koyllice gecinmek yani entegral tarimin gereklerine uymak kisaca ayagini
yorganina gore uzatmak ve kendi yagiyla kavrulmak egitiminin verildigi kurum olarak an-
latilmaktadir.
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Kurna’da Sosyokiiltiirel Yapi

Kurna kdy'de ilk sosyal arastirmayi yapmis olan genc hukukgu Vehbi Akgoren, Sevki'ye Kur-
na'nin sosyal yasami hakkinda bilgi vermekte “Ayni cati altinda oturanlar yalniz ayni aile
bireyleri yani ana baba ve ¢ocuklardir” demekte ve akraba komsular arasindaki iliskileri de
sOyle anlatmaktadir: “Akraba birbirine bagldir. Bu baglilik daha ¢ok iste kendini g0sterir.
Ornegin orak zamani akrabasi kalabalik olan aileler islerini, daha kolaylikla gériirler. Bu, kar-
sihikli oldugu icin gercek bir yardim seklinde kalir, masraf olmaz. Komsuluk iliskileri olduk¢a
sikidir. Bu yalniz kdy icindeki islerde gériiliir. Ornegdin bulgur kaynatmak ve dévmekte, tar-
hana, yufka ve kuskus yapmakta ve diger bu tlrden islerde (bunlar hep kadin isleri) birbi-
rine karsilikl olarak yardim ederler. Erkekler de sirasina gore yardimda bulunur; érnegin
arabasini ve hayvanlarini ev isini gérmesi icin birkac glin verir. Tabi bunlar hep karsihkhdir”
Sevki'ye gore bireyleri sinirli olan is kuruluslari el emegi gerektiren veya fazla arag ve vasita-
ya ihtiya¢ gOsteren zor zamanlarda kdy halki eksiklerini elden geldigince komsular arasinda
karsilikli yardimla kapatmaya ¢alismaktadir.

77 yil dncesindeki Kurna kdyde akrabalik iliskilerinin siki oldugu 6zellikle hasat zamaninin
akrabalarin yardimiyla cok kisa stirdiigu anlatilmistir. Tarimda makinelesme, topraklarin
baraj havzasindan dolayi deger kaybetmesi, yapilan tarimin ihtiyactan fazla olmadigi goéz
oniinde bulunduruldugunda, bugiin hasat vakti el birligiyle yapilan yardimlarin kayboldu-
du ve ticari iliskilerin akrabalik bagini koparmaya yakin oldugu koyluler tarafindan sik sik
dile getirilmektedir. 75 yil 6ncesinde komsuluk iliskilerinin erkekler ve kadinlar tarafindan
glicli baglarla korundugu anlatilmistir. Buglinkl Kurna kodyde kadinlar arasinda daha be-
lirgin olan komsuluk iliskileri birbirine yardim etmeyi, tarhana, yufka, salca, kislk hazirlama
vb. sekilde devam etmektedir. Fakat erkeklerin hasat zamani disinda maasli islerde calisma-
sl, vakitlerinin cogunun iste gecmesi erkekler arasindaki komsuluk baginin gecmise goére
azalmasina neden olmaktadir.

1936 yilindaki Kurna'da var olan gelenek ve gorenekler buyiik 6lctide degisime ugramistir.
Gelenek ve goreneklere olan bagliligin gozle gorilir bir sekilde azaldigr kdyltnin gegmise
0zlem duyan anlatimindan goérilmektedir.

1936 yilindaki Kurna'da ayni bayir tizerinde Kurna disinda iki kdy (Kavakli ve Emirli) vardir.
Bu ¢ koyilin birlestigi noktada Cuma Camisi vardir. Cuma Camisinin haftadan haftaya veya
bayramlarda bu kdylerde oturan halki bir araya getirme islevine sahip oldugu anlatiimak-
tadir. 1935 yilinda Sevki, Kavakh kéyu'nin dagildigini Cuma Camisinin yikintisinin Kurna ve
Emirli arasinda paylasildigini anlatmistir. Glinimuz Kurna'sinda yaptigim alan arastirmasin-
da Cuma Camisinin hala var oldugu fakat 1936’larda bile yikinti olan cami icin belediye ve
Turizm Bakanligi tarafindan bir girisimde bulunulmadigi yeni camideki imam tarafindan
dile getirilmistir. Camiye yaptigim ziyarette caminin adeta bir harabe , halinde oldugu Os-
manli zamanindan kalmis oldugu anlasilan cini siislemelerin hak ettigi degeri gdérmedigi,
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onceleri yapilan tadilatla ¢inilerin Gstlintin sivayla kapatildigi ve o sivalarin bugtn dokdle-
rek altindaki cinilerin fark edildigi tarafimca goérilmustar.

Kurna’da Sosyal Yasam

M. Ali Sevki'nin Kurna K8y monografisinde sosyal yasamla ilgili cok fazla konuya deginme-
digi, monografide genel olarak kdyllinin tarla, bahce ve hayvanla ugrastigi anlatiimistir.
Bugtinkl Kurna halkinin sosyal yasamina bakildiginda genclerin egitim veya is yasamindan
arta kalan zamanlarinda bir araya geldikleri geng erkeklerin futbol oynadig, civar kdyler-
deki arkadaslarini ziyaret ettikleri geng kizlarin ise; kisith bir sosyal yasama sahip oldugu
genel olarak kizlar arasi ev ziyaretlerinin yapildigi, kadinlarin ise; ev ve bahce islerinden
arta kalan zamanlarinda komsularin birbirini ziyaret ettigi davetlerin ve giinlerin oldugu,
erkeklerin ise; bos zamanlarina kahvede sohbet, tavla, okey oynayarak gecirdigi cocuklarin
da koy oyunlariyla glinliik yasam doldurdugu gorilmektedir.

Kurna'da 77 yil 6nce temel gecim kaynagdi tarim, hayvancilik otlakgilik ve bahcecilik iken gi-
nimuzde tarim ve hayvanciligin sekteye ugramasindan dolayi erkekler kdy disinda maash
islerde calismakta, kdydeki toplu tagsima araclarinin yetersizliginden dolayi kadinlarin ¢alis-
mak istemekte fakat calisamamaktadir. Ulagim sorununun engel oldugu is-gUglerini evlerde
parca basl isi yaparak veya dantel, oya gibi g6z nuru el islerini kdye belli araliklarla gelen
seyyar saticilarla degis tokus ederek ihtiyaglarini karsilamaktadirlar. Hayvancilikla ugrasan
kadinlarin, dogal kaynak suyu ve piknik icin kdye gelen yabancilara siit, yogurt, yumurta sat-
tigi -alan calismasi sirasinda kdy yolu tizerinde bulunan birkag evin kapisinda “Guinlik sut ve
yogurt satilir” yazisi- gézlemlerim arasinda yer almistir. Sevki'nin dile getirdigi gibi kadinlarin
koy icerisinde siit, yogurt, yumurta satmasi ev ihtiyaclarinin bir kismini karsilamaktadir fakat
ev icin Uretimin 6tesine gecilmedidi icin bu alanda ticarilesmeye gidilememistir. Ayrica kdy
halki biiyiik siit firmalariyla rekabet edecek sermayeye sahip olmadiklarindan, kdyiin Omerli
Baraji koruma bolgesinde yer almasindan dolayi devlet politikalarinda zaman zaman uygu-
lanan tesvik kredilerinden yararlanamadiklarindan yakinmaktadirlar.

Koyliilere gore merkezi yerde olmasina ragmen toplu tasimada yasanan sikinti kdylinin
sosyal yasamini kisitlamaktadir. Bu nedenle alisveris icin 6zel arabasi olanlar sik sik ilceye ve
koye bes dakika uzaklikta olan ViaPort Alisveris Merkezine giderek giyim, gida ihtiyaclarini
karsilamakta, 6zellikle kdylin geng erkekleri burada arkadaslariyla bir araya gelerek kentin
eglence hayatini yasamaktadirlar.

Koye belli glinlerde gelen zerzevatgi ve seyyar saticilar kdyliiniin az da olsa ihtiyaclarini
gidermesine yardimci olmaktadir.

Belediyenin giinde yalnizca 3-4 sefer yapmasi biytik 6l¢lide elestiriimektedir. Ulasim soru-
nu orta ve Ust kesimde bulunan ailelerin evlerinin &nlinde birer ikiser 6zel aracin olmasiyla
bir sekilde ¢oziilmeye calisiimis olsa da alt kesimde ailelerin merkeze gidebilmesi belediye
tasimaciligina bagli oldugu icin merkeze gidip ihtiyaglarini karsilama arahgi seyrektir.
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Sonug ve Degerlendirme

1935 yilindaki konumu itibariyla kiiciik bir kdy olan Kurna Kéy 1975 yilinda Omerli Baraji'nin
yapimiyla Omerli Havzasi'nda yer almistir. Kdyiin Istanbul’a olan yakinhg, istanbul’'un dogu-
ya dogru genislemesinin ve ulasim olanaklarinin artmasina bagli olarak yerlesim alanlarinin
payinin artarak eskiden son derece sinirli olan bolgede gozle goriliur bir niifus artis oldu-
gu gorilmektedir. Bu nedenle koy hizl bir degisim evresindedir. Koy halkinin bulunduklar
merkezi yapidan yararlanarak ticarete atildigi fakat kdytin baraj havzasinda yer almasindan
dolayi tarim arazilerinin azaldigi ve buna bagli olarak hayvanciligin yok oldugu, imar yasa-
g1 dolayisiyla ikincil neslin kdyden ayrilip ilceye yerlestigi, toplu tasima araci yetersizligine
ragmen koydeki egitim seviyesinin ylkselmekte oldugu gorilmektedir.

Kurna kéyiin Omerli Havzasi'nda Akfirat yerlesim alanina yakin olmasi ve Akfirat beldesi-
nin kuzeyinde kalan bir alanin turizm alani olarak ilan edilmesi, bu alanda bir otomobil ya-
rig pistinin insaatinin gergeklestirilmesi, inceleme sahasinin yakinda tim planlama karar
ve ilkelerine aykiri olarak yeni bir yapilasmaya neden olacagi, bunun da Omerli Baraji'nin
beslenmesinde olumsuzluklar yaratacagr agiktir. Formula 1 yarislarinin bir ayagi bu pistte
yapilacagi icin Formula 1 sahasi olarak nitelenen alan, oteller, alisveris merkezleri, teknik ve
diger yasam destek servisleriyle biyik bir niifus kitlesini kendine ¢ekmistir. Kdye bu kadar
yakin bir alanda degisimin olmasi, kdytn yapisini etkilemektedir. Orman icinde kalan ve
dogal guizellikleriyle dikkat ceken kdye Pendik Belediyesi de hizmet vererek kdyin yollarini,
piknik alanlarini ve cevre diizenlemelerini yapmistir.

Kurna Sabiha Gékcen Havaalanina, ViaPort Alisveris Merkezine, istanbul Park Grand Prix‘e,
Okan Universitesine ve Sabanci Universitesine yakin olmasi ve otoban yolu tizerinde bulun-
masi bakimindan ulasim noktasinda nemli bir avantaja sahiptir. Fakat kdyde var olan toplu
tasima araclarinin az olmasindan kaynakli, lise egitimi icin 6grencilerin blyuk sikinti ¢ektigi,
0Ozel ara¢ sahibi olmayan maasli islerde calisan kodyliiniin Pendik ve ¢evre mahallerde ikinci
bir ev acarak sehir hayatinda yasamaya devam ettigi goriilmektedir.

Kurna, orman kdyi olmasi, piknik alanlarinin yaygin olmasi, temiz havasi, kaynak suyu satisi
ve sessizligiyle stirekli yabanci ziyaretine alisik bir kdyddr.

Mehmet Ali Sevki'nin ¢alismasinda siklikla Gsttinde durdugu gibi tarim ve hayvanciligin
azalmasiyla birlikte genis ailelerin dagiimasi yayginlasmis, yeni evli ciftlerin yasamda kendi
ayaklar Gizerinde durmalari igin ayri eve ¢cikmalari aileler tarafindan gerekli gortlmustar.

1935-1936 yilindan 2012 yilina kadar Kurna'da, aile yapisinin genis aileden cekirdek aileye,
gec¢im kaynaginin tarim ve hayvanciliktan ticarete ve maash islere donlstigu fakat bazi
aileler tarafindan zor olsa da tarim ve sit inegi hayvanciliginin devam ettirildigi, tarimla
ugrasan ailelerde traktor oldugu, okuryazar oraninin giderek yukseldigi ve kdy yasam ko-
sullarinin gecmise gore daha elverisli oldugu anlatilmaktadir. 1970°li yillarda yapimi bas-
lanan Omerli Baraji kdyiin sosyal ve ekonomik yapisinda, kéyiin gelismisliginde ve yasam
sartlarinin degisiminde etkin rol almistir.
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Ulasim imkanlarinin artmasi, kitle iletisiminde meydana gelen bas dondiiriicti gelisme, go¢
ve go¢lin bir sonucu olarak kentle kdy arasindaki toplumsal iliskilerin siklagmasi kdyt gelis-
melerden, kopuk icine kapanmis, olan bitenden habersiz ve gelenek goreneklerine hapsol-
mus mekanlar olmaktan ¢ikarmistir.

Glnlimiizde tarimla ugrasan ailelerin modern tarim aracglari kullanmasi ve genis aile olma
ozelligini devam ettirmek isteyen ailelerde var olan is giicli ve ekonomik sikintilarin bas
gostermesiyle aile Uyeleri kadinin da calismasi gerekliligine inanmakta ve kadinin calisma
hayatina dahil olmasina olanak vermektedir. Fakat kdyde var olan toplu tasima araclarinin
azhgindan dolayi calismak isteyen kadinlar calisamamakta, bos zamanlarinda dantel isleri
yapip koye belli araliklarla gelen seyyar saticilara satmakta ve ev biitcesine katkida bulun-
maktadirlar.
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Sosyal Devletin Evrimi,
Tiurkiye’de Sosyal Devlet Teoride mi,
Pratikte mi?

Osman Akgiil*

Giris

0. yuzyil boyunca ¢ok sayida Ulke tarafindan benimsenen sosyal devlet, ilk olarak
2 Sanayi Devrimi'nin etkileriyle ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu siirecte sosyalist ve

Marksist diistincelerin, burjuvazi tarafindan engelleme isteginin de etkisiyle gelisen
sosyal devlet acisindan, 1. ve Il. Diinya Savaslari ile 1929 diinya ekonomik krizi 6nemli d6-
niim noktalari olmustur. Ozellikle Il. Diinya Savasi sonrasinda genisleme egilimi gstererek
kurumsallasan sosyal devlet, bu donemden 1970’lere kadar olan siirecte Altin Cagini yasa-
mistir. Altin cag boyunca genisleyen sosyal devletin, gerek devlet gerekse hak ve 6zgurliik

anlayisina olan yansimalariyla bireylerin refahini 5nemli boyutlarda arttirdigi gorilmastar.

Daha sonra 1970'li yillarda yasanan ekonomik krizlerle birlikte, sosyal devletin genislemesi
durmus ve comert sosyal devletten geriye gidis baslamistir. S6z konusu geriye gidiste en
onemli etken, ekonomik kotllesmeden kurtulabilmek amaciyla neoliberal diistincelerin
benimsenmesi ve devam etmekte olan kiiresellesme siirecinin neoliberal dislinceler cer-
cevesinde sekillenmesidir. Bunun yaninda degisen niifus ve aile yapisinin da dnemli él¢lide
etkiledigi sosyal devletten geriye gidis siirecinin, glinlimiizde de devam ettigi gortlmek-
tedir. Hem devlet yapisina hem de hak ve 6zgiirlik anlayisina dnemli yansimalari bulunan

¥ Ars. Gér,, istanbul Universitesi, Calisma Ekonomisi Bélimdi.

277 m



m II Turkiye Lisanistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitaba I

bu sirecin, toplumun zor kosullar altinda yasayan kitlelerinin hayatini daha da zorlastirmasi
s0z konusu olmaktadir.

Sosyal devleti aciklamak icin ortak bir tanim bulmak zordur. Sosyal devlet anlayisi, genel
olarak devletin sosyal barisi ve sosyal adaleti saglamak amaciyla sosyal ve ekonomik hayata
aktif miidahalesini gerekli ve mesru géren bir anlayis olarak tanimlanmaktadir (Ozbudun,
2003, s. 99). Diger bir ifadeyle sosyal devlet, herkese insan onuruna yarasir asgari bir hayat
seviyesi (Ozbudun, 2003, s. 104) saglamayi amaclayan bir devlet anlayisi olarak tanimla-
nabilir. Bu ¢alismada sosyal devlet ile sosyal refah devleti ve refah devleti kavramlari ayni
anlamda kullanilmistir.

Genel Olarak Sosyal Devlet Anlayisi

ingiliz iktisatcilarindan Briggs, sosyal devleti, amac ve gorevlerinden hareket ederek soyle
tanimlamaktadir (Gough, 1987, s. 895): “Refah devleti, kisilere ve ailelere, sahip olduklari
muilklerin piyasa degerine bakmaksizin minimum bir gelir garanti ederek kisisel ve ailevi
krizlere yol acabilecek hastalik, yaslilik, issizlik gibi belirli “sosyal riskleri” karsilayabilecek
glice kavusturmak suretiyle kisiler ve aileler icin glivensizlik alanini daraltarak ve nihayet
statu ya da sinif ayrimi yapmaksizin tiim vatandaslara belirli sosyal hizmetleri en iyi stan-
dartlarda sunmayi garanti ederek piyasa glclerinin isleyisini degistirmek amaciyla devlet
erkini politikalar ve idare yoluyla bilincli olarak kullanan devlettir” (Aktan & Ozkivrak, 2003).
Refah devleti, kapitalist ekonomilerde sanayilesme ile ortaya ¢ikan sorunlar, artan esitsizlik
ve glvensizlik karsisinda siyasal haklarin gelismesiyle devletin siire¢ karsisinda seyirci kala-
mayacagdi ve miidahale etmesi diisiincesinden hareketle gelismistir. Refah devleti sahislara
ve ailelere asgari bir gelir glivencesi veren, onlari toplumsal tehlikelere karsi koruyan, sos-
yal glivenlik olanagi saglayan, toplumsal konumlari ne olursa olsun tiim yurttaslara egitim,
saghk, barinma gibi sosyal hizmetler alaninda belli bir standart getiren devlettir. Bu tanim-
lama kapitalist piyasa ekonomisinde miidahaleci refah devleti formunu ortaya koymasi
agisindan 6nemlidir. Ote yandan bu tanim devlet miidahalelerinin, giivensizlik ve fakirligin
ortadan kaldirilmasi ve bazi sosyal hizmetlerde en iyi standartlarin garanti edilmesi amaci-
na yonelik oldugunu ortaya koymaktadir. ihtilaf hala siirmektedir ve bu ylizden refah devle-
tinin amaclarinin ne oldugu tam olarak belirli degildir. Bazilar refah devletinin; ihtiyaclarin
sadece minimum duzeyde karsilanmasi ya da belirli ihtiyaclarda minimum standartlarin
saglanmasi ile ilgili oldugu yoniinde gorus belirtmislerdir. Bazilar da egitim politikasi gibi
sosyal politikalarin baska amaclara da hizmet edebilecegi goriistindedirler.

Bu nedenle ¢cagdas refah devletine ¢cok genis bir amag, gerekge ve faaliyet listesi atfedilmis-
tir (Glngor, t.y.). Sosyal devlet klasik liberal demokrasinin ekonomik ve siyasal temellerini
degistirmeden sosyal glivenligin saglanmasi, issizligin 6nlenmesi, emegiyle yasayanlarin
korunmasi ve yasam diizeylerinin ylkseltilmesi yoluyla sosyal esitsizlikleri giderme islevi-
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ni yiklenen devlete denir. Kapitalizmin getirdigi sosyal dengesizlik ve sosyal adaletsizlige
emekgi siniflardan gelen guglu tepkinin sonucu 20. ylzyilda ortaya ¢ikmistir. Bu kavram
daha cok kara Avrupasi'na aittir. Sosyal bakimdan zayif siniflara yardim ederek sosyal adale-
ti ve insan onuruna yarasir bir yasam diizeyini saglama fikrini savunur ve devlete bunlari bir
ddev olarak yiikler. Ayrica sosyal devlet anlayisi, Ergun Ozbudun tarafindan “devletin sosyal
barisi ve sosyal adaleti saglamak amaciyla sosyal ve ekonomik hayata aktif midahalesini
gerekli ve mesru goren bir anlayis” olarak tanimlanmaktadir. Bir baska kaynakta da yurttas-
larin toplumsal (sosyal) durumlariyla, refahlariyla ilgilenen ve yurttaslara asgari bir yasam
diizeyi saglayan devlet olarak tanimlanmaktadir.

Sosyal devlet kavrami gelismis lkelerle az gelismis Ulkeler arasinda farkli anlamlara sahip-
tir. Gelismis Ulkelerde sosyal devletten beklenen kapitalizmin getirilerini halka daha adalet-
li bir bicimde dagitmasidir. Gelismemis Ulkelerde ise her alanda her tirll faaliyet gosteren
bir devlet modeli anlasilir. Sosyalistlere gore sosyal devlet, toplumdaki gli¢siizleri giigliler
karsisinda koruyarak gercek esitligi, yani sosyal adaleti ve toplumsal dengeyi saglamakla
yukimli devlettir. Sosyal devlet, ekonomik, sosyal, fiziksel yonden gii¢siiz olduklarrigin hak
ve hirriyetleri kullanamayacak durumda olanlarin, 6zgurliklerden yararlanmalarini, insan
onuruna yakisir diizeyde yasamalarini saglamak zorunda olan devlettir. Marxizmin cagdas
temsilcileri de sosyal refah devletine elestirel bakmaktadirlar. Fransiz Komunist Partisinin
iktisat uzmanlarindan Anicet Le Pors'a gore refah devleti “sermayenin koltuk degnegi“dir.
ingiliz Marksist lan Gough refah devletini “devletin giiciini, kapitalizmde is giiciiniin yeni-
den Uretimini degistirmek ve calismayan niifusu korumak igin kullanmasi” olarak tanimla-
maktadir.

Bu anlayista refah devleti, is glictinlin yeniden Uretilmesinin dogurdugu masraflarin bir kis-
minin (saglik, kiltar vb.) kapitalist sirketler yerine devlet tarafindan Ustlenilmesi anlamina
gelir, refah devletinin islevi sermayenin ylUkini hafifletmektir. Marksist refah devleti anali-
zinde refah devleti ile kapitalistler ya da yonetici sinifinin sosyal programlari araciligiyla isci
sinifinin ekonomik 6zglirllk, esitlik ve toplumsal adalet taleplerini karsilar gibi goriiniip
devrimin 6niine gegmek hedeflenmektedir. Refah programi ile is¢i sinifi kontrol altinda tu-
tulmus, sistemin devami, kapitalist Gretim ve birikim slrecinin devami saglanmistir. Gerek
Marxist gerekse neoMarxist yaklasim refah devletine elestirel yaklasmakta ve kapitalist dii-
zenin devaminin garanti altina alinmasi, sirdiiriilmesi baglaminda refah devletini elestir-
mektedirler (Glngor, t.y.).

Tarihsel Gelisim
Jandarma Devletten Sosyal Devlete

Sosyal devlet anlayisi on dokuzuncu yiizyilda hakim olan “jandarma devlet” anlayisinin
tersidir. Liberal felsefeden esinlenen jandarma devlet anlayisina gore, devletin gorevleri,
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savunma, glivenlik ve adalet hizmetlerinden ibarettir. Bu anlayisa gére devlet bireylerin
glivenligini saglamali ama onlarin faaliyetlerine midahale etmemelidir. Jandarma devlet
anlayisina gore, devletin ekonomik ve sosyal hayata miidahalesi sadece gereksiz degil, ayni
zamanda ekonominin dogal kanunlarinin isleyisini bozacagindan zararldir da. Bati top-
lumlarinda jandarma devlet anlayisi ortaminda sanayilesme biyik 6l¢lide gerceklestirilmis
ama bunun yaninda 6nemli sosyal sorunlar ortaya ¢ikmis, gelir ve servet esitsizlikleri artmis,
sinif catismalari yogunlasmistir. Bu durum karsisinda Bati toplumlari, klasik jandarma devlet
anlayisini terk ederek gerekli sosyal tedbirleri almaya baslamislardir.

Bu anlamda sosyal devlet, devletin sosyal ve ekonomik hayata miidahalesi yoluyla, sinif
catismalarini yumusatan ve milli biitiinlesmeyi saglamaya calisan bir devlet anlayisidir (Oz-
budun, 2003, 5. 99). Sosyal devlet, 20. ylizyil kapitalizminin devlet bicimlerinden biri olmus-
tur. Kapitalist devletin bu bicime yikselisini, sosyal devlet kavramiyla birlikte t¢ kavram
Uzerinden ele almak mimkundir. Hem tarihsel gelisme siralamasinda ilk hem de sosyal
devlet kavraminda en dar kategori, “sosyal yardim hizmetleri"dir (Rosanvallon, 2004). Sosyal
yardim hizmetleri, devletin, nifusun tirli nedenlerle kendi kendine bakim ve gelisimini
saglama olanaklarindan yoksun kesimlerine yardimci olmak islevini anlatir. Bu islev, cagdas
devletlerde Bati Avrupa kapitalizminin feodal toplum diizenini ¢ozerek yikselisiyle birlikte
dogmustur. Bir Uretim bicimi olarak feodalizmin ¢6ziilusu, toplumda geng, yasli, engelli,
yoksul kesimlerin bakimini Gstlenmis genis aile yapisi, yerel topluluklar, kilise 6rgiitlenme-
leri gibi kurumlarin da dagilmasi demektir. Ama daha 6nemlisi, kapitalizmin serflik sistemini
¢dzmesi ve kentsel yerlesmelere kitlesel goclere yol agmasi, séz konusu kesimin her zaman
oldugundan daha genis ve yeni niteliklere sahip bir sorun olarak ortaya ¢ikmasi anlamina
gelmistir. Bu durum, kurumlasma strecini yasayan kapitalist devlet érgiitlenmesinin ¢6ziim
icin harekete gegmesine ve yeni araclar yaratmasina neden olmustur. Bunlardan en ¢ok
bilineni, ingiltere yénetiminde uygulamaya koyulan “Yoksulluk Yasasi"dir. ikinci kategori,
“sosyal glivenlik hizmetleri"dir. Yine Avrupa ulkelerinde 19. ylizyilin son ¢eyreginde belir-
meye baslayan kaza sigortasi, saglik sigortasi, emeklilik sigortasi sistemleri, ilki Almanya'da
olmak lzere, 1875-1925 yillari arasinda yayginlasan uygulamalar olmustur. Sosyal yardima
gereksinme duyacak niifus varligini sinirlandirma sonucu yaratan bu kategori, bir kamu
hizmeti olarak ortaya ¢ikmis ve genislemistir. Bu acidan Osmanl Devleti uygulamalari, Av-
rupa tarihinin asamalariyla neredeyse at basidir (Aslan, 2005, s. 227-239). ilk iki kategoride
yer alan hizmetler zaman icinde giderek kurumlasirken 1930 yili baslangi¢ olmak Uzere ve
kurulusu ikinci Diinya Savasi sonrasinda olgunlasan {iclincii kategori “sosyal devlet” kavra-
midir. Zamanin gelismis Ulke devletleri “sosyal refah devleti” olarak adlandirilirken az gelis-
mis kapitalist Ulkelerde devlet “kalkinma idaresi” ya da yalnizca “sosyal devlet” biciminde
nitelendirilmistir.

En genel tanimiyla sosyal devlet, ekonomik ve toplumsal yasama kamusal araglarla dogru-
dan ve dolayl olarak miidahale etme yetkisiyle donatilmis devlettir. Bu yetki, devletin her
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seyden once, kamusal hizmetleri vergilendirme Uzerinden finansmanina dayali modelle
gérmesi demektir. ikinci olarak bu yetki, devletin satislar sirasinda fiyatlari denetlemekten
kamu iktisadi tesebbdisleri aracihigiyla dogrudan Uretimde yer almasina ve fiyatlarin olu-
sumunda belirleyici rol Gstlenmesine kadar uzanir. Kapsamli vergilendirme ve dogrudan
kamu Uretimciligi Gzerinde yikselen egitim, saglik, sosyal giivenlik, barinma, istihdam ih-
tiyaglarinin karsilanmasi, niifusun her kesimine acik, herkesce esit bicimde ulasilabilir ola-
naklar halinde devletge glivence altina alinan hak alanlar olarak goralir.!

Sosyal Devlet-Sosyalist Devlet

" u

“Sosyal devlet’, “sosyalist devlet” demek degildir. Sosyalist devlet tretim araclar tizerinde
ozel mulkiyeti tamamiyla ortadan kaldirir ve ekonomik hayatin diizenini serbest rekabete
degil, merkezi planlamaya dayandirir. Oysa, sosyal devlet iretim araclari lizerinde 6zel muil-
kiyet hakkini ve 6zel tesebbis hirriyetini tanir. Ekonomik hayatin dizeni, esas itibariyla,
serbest rekabete ve piyasa ekonomisi kurallarina dayanir (Ozbudun, 2003, s. 99).

Sosyal Devletin Amaclari

Genel olarak sosyal devletin temel amacinin; “bir toplumu olusturan bireylerin, yasalar kar-
sisinda oldugu kadar siyasal, ekonomik ve sosyal hayatin isleyisi icinde de esit ve 6zgtr
olmalarini saglamak” oldugunu soyleyebiliriz. Diger bir deyisle, sosyal devlet, bireylerin
yasalar karsisinda esit ve 6zgir olduklarini kabul etmekte; bunun 6tesinde; bu esitlik ve 6z-
glrligun bireyler acisindan islevsel bir nitelige sahip olmasi icin gerekliimkanlari da sagla-
maya ¢alismaktadir. Sosyal devletin genel kabul goren, ortaya ¢cikmasinda dnemli roli olan
ve bu temel amacin alt basliklari olarak kabul edebilecegimiz diger amaclari ise; yoksullukla
micadele ve adil gelir dagilimina ulasma, firsat esitligini saglama ve sosyal glivenlik seklin-
de siralanabilir:

Adil Gelir Dagilimi ve Yoksullukla Miicadele

Sosyal devletin temel amaglarindan biri, toplumu ve bireyleri yoksulluktan kurtararak gu-
vensizlik alanini daraltmak ve herkesin kendi yasam sartlarini saglayacak kosullari ve ortami
olusturmaktir. Yoksullukla miicadelede temel hedef, herkese insanca yasamasi icin gerekli
minimum gelir dlizeyini garanti etmektir.

Firsat Esitligi

Sosyal devlette amag, bireylere firsat esitligi saglayarak yasa éniinde esitligi daha etkili
kilmaktir (Goze, 1980, s. 117). Clinku sosyal devlet taraftarlarina gore, yasa dniinde esitlik,

1 Prof. Dr.Birgiil Ayman Giiler, Ankara Universitesi TMMOB Mimarlar Odas! istanbul Biiyiikkent Subesi tarafindan
21-22 Nisan 2005 tarihinde gerceklestirilen Yasal Degisim Siirecinde insan, Toplum, Cevre, Kent ve Mimarlik
Sempozyumunda yapilan konusma metni temel alinarak hazirlanan makaleden alinmistir.
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bireyler arasinda yasalardan kaynaklanan esitsizlikleri kaldirmakla birlikte, tek basina insan-
lari toplumsal hayatta tamamiyla esit duruma getirmemekte, sosyal-ekonomik durumda-
ki farkhliklarin yol actigi haksizliklar bireyler arasinda tam anlamiyla esitligin saglanmasini
engellemektedir. Dolayisiyla sosyal devlet, sosyal ve ekonomik kosullardaki farkliliklarin,
insanlar arasinda ayricalik dogurmasini dnlemek icin guigsiizleri koruyucu tedbirlerle, sos-
yal-ekonomik nedenlerin yol actigi esitsizlikleri ortadan kaldirmaya calisir. Sosyal devlet
taraftarlari, firsat esitligi konusunda 6zellikle egitim ve 6gretim hizmetlerine biylik 6nem
vermektedir. Egitim ve 6gretim hizmetlerinin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde fay-
dalari yiksek olup ozellikle ileri egitim kademelerinde kisisel diizeydeki getiriler 6n plana
¢ikmaktadir. Bu nedenle neredeyse biitiin Ulkelerde devletce zorunlu ve bedelsiz olarak
tlm yurttaslara sunulan ilkdgretim hizmeti yaninda, herkese, yeteneklerini ve bilgilerini
gelistirerek daha iyi bir meslek edinme, daha ytiksek bir gelir diizeyine ve yasam seviyesine
ulasmalari acisindan her diizeyde mesleki ve teknik egitim ile yiiksek 6grenim hizmetinden
yararlanabilme olanagi da taninmasi gerekir.

Sosyal Giivenlik

Sosyal giivenlik alaninda devlet, basta sosyal sigorta olmak Uzere, sosyal yardim ve sosyal
hizmet araglarindan yararlanarak tiim yurttaslarinin gelecege gtivenle bakmalarini saglaya-
cak 6nlemleri alir. Kisilere hastalik, yashlk, kaza, sakatlik, issizlik gibi olasiliklara karsi koru-
ma saglar. Kisileri sosyal hayatta karsi karsiya kalabilecekleri bu olasiliklar karsisinda ekono-
mik acidan gi¢li kilar. Hayatlarinin her déneminde gelir diizeylerinde karsilasabilecekleri
bir diismeye karsi kisilere en azindan minimum bir gelir seviyesi garanti ederek gelecege
glivenle bakma imkani verir. Sosyal devlet anlayisina gore; hi¢ kimse hayat standartlarinda
umulmadik ve kabul edilemez buytklikte bir dislsle karsi karsiya kalmamalidir. Bu gorus,
sosyal devlette, issizlik yardimlarinin ve saglik alaninda sunulan hizmetlerin temel amacidir
(Bar, 1993, 5.8-11).

Tam istihdam ve issizlikle Miicadele

Sosyal devletin temel amaclarindan biri de kisilerin gelir elde etmelerini saglayacak bir is
edinmeleriicin gerekli kosullari saglamak ve bdylece kendi gecimlerini temin edebilecekle-
ri bir iste calisabilmelerini mimkiin kilmaktir.

Sosyal Denge ve Barisi Saglamak

Sosyal devletin temel amaclarindan biri de sosyal denge ve dolayisiyla sosyal bltiinlesme
ve barisi saglamaktir. Sosyal devlet bu amacla kisiler, sosyal sinif ve ziimreler ile farkh din ve
mezheplere mensup olanlarin dncelikle yasalar karsisinda esit islem gérmelerini saglamaya
ve kisilerin, mensup olduklari sinif, zimre, irk, din veya mezhep nedeniyle ya da sahip oldu-
gu ekonomik glicten oturl ayricalikl muamele gérmesini engellemeye calisir. Haksizliga
ugrayanlari, gtigsiiz kisileri korur.



Sosyal Devletin Evrimi, Tiirkiyede Sosyal Devlet Teoride mi, Pratikte mi? ®

Ekonomik Biiyiime ve Kalkinma

Sosyal devlet, ekonomik blylime ve kalkinmanin saglanmasi amaciyla sermaye yatirimla-
rini tesvik eder, ekonomik faaliyetlerin tam istihdami saglayacak diizeyde gerceklesmesi
icin gerekli kosullari ve ortami saglamaya calisir. Saglik, egitim, sosyal gtivenlik gibi alanlara
midahale ederek tilkenin beseri sermayesi olan ve ekonomik kalkinmada hayati bir 5nem
tastyan is gliciini gelistirmeye, saglikli ve verimli calismasi icin gerekli ortami hazirlamaya
yonelik tedbirler alir. Refah devleti, bu agidan bakildiginda kimi iktisatcilara gére, net milli
gelirin artis hizinda belli bir biiylime saglayabilen ve bu bliylimeden tiim toplumun adil bir
sekilde yararlanmasina olanak veren devlettir (Talas, 1999, s. 198).

Tiirkiye Anayasasi’'nda Sosyal Hukuk Devleti

1961 Anayasasi ile sosyal devlet kavraminin Anayasa'ya girdigini gdrmekteyiz. Anayasanin
baslangic kisminda, insan hak ve hirriyetlerini, milli dayanismayi, sosyal adaleti, ferdin ve
toplumun huzur ve refahini gerceklestirmeyi ve teminat altina almayr mimkiin kilacak de-
mokratik hukuk devletinin bittin hukuki ve sosyal temelleriyle kurulmasinin amaclandigi-
na dair ifadeler dikkati cekmektedir.

Anayasa’nin 2. maddesinde, “Tirkiye Cumhuriyeti'nin baslangicta belirtilen temel ilkelere
dayanan, milli, demokratik, laik ve sosyal bir hukuk devleti” oldugu ifade edilmistir. Sosyal
devlet kavramini ilk kez dile getirdigi icin dnemli olan bu maddenin gerekgesine deginmek
gerekir. Buna gore, sosyal devlet, fertlere yalniz klasik hiirriyetleri saglamakla yetinmeyip
ayni zamanda onlarin insana layik bir sekilde yasamalari icin zaruri olan maddi ihtiyaglarini
karsilamalarini da kendisine vazife edinen devlettir. Modern anayasa, asgari gecim sartla-
rindan, sthhi bakimdan, 6grenim imkanlarindan ve hele barinacagi konuttan yoksun bir
kisinin gercek anlamda hiir olamayacagini kabul eden zamanimizin hukuk ve siyaset ilmine
ve devlet goriisiine uygun olarak fertlere ve vatandaslara sosyal birtakim haklar tanimak
zorundadir. Her sinif halk tabakalari icin refah saglamayi kendisine vazife edinen zamani-
mizin devleti, iktisaden zayif olan kisileri, bilhassa sosyal bakimdan baskalarina tabi olan
iscileri, her tiirlu dar gelirlileri ve yoksul kimseleri himaye edecektir. Bu suretle, hem insan
sahsiyetine hiirmet etmek vazifesini yerine getirecek, klasik hirriyetlerin gerceklerle alay
edercesine bir mahiyet almasina mani olacak hem de calisan genis halk tabakalarinin re-
faha kavusmasi sayesinde toplum hayati icin daha verimli olmalari hedefine ulasacaktir
(GOze, 1980, s. 190).

Anayasa’nin hazirlik cahismalari sirasinda, daha sonra 2. madde olarak kabul edilen diizen-
leme, 0n tasarida “Turkiye demokratik, sosyal ve laik bir cumhuriyettir” seklinde yazilmistir.
Daha sonra Temsilciler Meclisi Anayasa Komisyonu’'nun hazirladigi metinde “Turkiye Cum-
huriyeti demokratik ve laiktir,insan hak ve hirriyetlerine, calisma ve sosyal adalet ilkelerine
dayanir” seklinde diizenlenmistir. Son hali Meclis'te yapilan degisikliklerle ortaya ¢ikmistir
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(Tunaya, 1975, s. 722-723). Sosyal devlet anlayisina dayanan diizenlemeler bundan ibaret
degildir, Anayasa’nin bitiiniine yansiyan bir anlayistan s6z etmek daha dogru olacaktir. 10.
maddenin ikinci fikrasinda, “Devlet kisinin temel hak ve hiirriyetlerini fert huzur, sosyal ada-
let ve hukuk devleti ilkeleriyle bagdasamayacak surette sinirlayan siyasi, iktisadi ve sosyal
bitin engelleri kaldirip insanin maddi ve manevi varliginin gelismesi icin gerekli sartlar
hazirlar” denilmek suretiyle, sosyal devlet anlayisinin temel hak ve hirriyetlerin gerceklesti-
rilmesi bakimindan bir zemin olarak tasavvur edildigi gosterilmektedir. 1961 Anayasasi'nda
sosyal haklarla ilgili mustakil diizenlemeler de mevcuttur. Bunlari cok kisa zikretmek gere-
kir. Ailenin korunmasi, milkiyet hakki, ¢alisma hakki, sendika kurma hakki, toplu s6zlesme
ve grev hakki, sosyal giivenlik hakki ve planlama ile ilgili diizenlemeler 1961 Anayasasi'nin
getirdigi yeniliklerdir (Akad, 1992, s. 50-53).

Tiirkiye'de Sosyal Giivenlik Harcamalari

1980 itibaryla tartisilagelen ve tiim diinyayi etkisine alan neoklasik iktisat politikalariyla ar-
tik diinya devletleri korumaci sosyal politikalardan yavas yavas vazge¢mekte, her koyunun
kendi bacagindan asilmasi anlayisi bittin dinya Ulkelerinde hakim olmaktadir. Gelismis
Ulkeler girilen son finansal krizinde etkisiyle sosyal devletin altin ¢adi olarak adlandirilan
1945-1975 arasinda vatandaslarina vermis olduklari imkanlari artik kesintiye ugratmakta-
dirlar. Kita Avrupasi'nda bile devlet tarafindan sunulan imkanlarin artik bircok elestiriye
maruz kaldigi bir doneme girilmektedir. Gelinen bu noktada Tiirkiye'nin Anayasasinda ken-
disine atfetmis oldugu “sosyal hukuk devleti’nin gerekliliklerini yerine getirip getirmeme
de kararsiz kaldigi gérilmektedir. Bir yandan sosyal politikalar Gretmesi ve uygulamasi icin
yeni bakanliklar ihdas edip az da olsa GSMH'deki sosyal harcamalarin oranlarini artirmakta
bir yandan da bireysel emeklilikle birlikte acaba herkesin kendinden sorumlu oldugu yeni
bir déneme mi girilmekte sorusunu akillara getirmektedir. Oyle ki belki 10 yil sonra ayni
ABD'de 2011'de oldugu gibi insanlar dezavantajli gruplara, 6zirlilere, ihtiyac sahiplerine
devletin yapmis oldugu sosyal yardimlari protesto edeceklerdir. Su an uygulanan politika-
lar zihin duinyalariyla birlikte insanlari buraya dogru da yoneltmektedir.

Tdm diinyada 6zellikle 2009 krizinden sonra sosyal harcamalardaki inislere ragmen Turki-
ye'de 2010 yilinda bir dustis ardindan tekrar artis yonli bir sosyal harcama trendinin oldu-
gunu gozlemliyoruz. Turkiye'de sosyal harcamalar kalemindeki artisin birkag sebebi vardir
stphesiz. Bunlardan ilki son donemdeki saglk reformuyla birlikte hayata gecirilen yeni
saghk sistemi ve yeni acilan aile saglik ocaklariyla hastanelerdir. Yine son dénem egitim ya-
tinmlarinin, agilan Gniversitelerin, Turkiye'de egitim seviyesini artirabilmek icin zorunlu egi-
tim kapsamina alinan vatandaslarin artirilmasinin egitim harcamalarini artirmalarini séyle-
yebiliriz. Son olarak 6zellikle Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi araciligiyla yapilan sosyal
hizmet ve yardimlarin bu oranin artmasinda etkisinin oldugu sdylenebilir. Burada gézden
kacirnimamasi gereken husus diinyadaki krizden dolayi kimi Glkeler kiiculirken Tiirkiye'nin
blylme ile birlikte bu oranlari artirmasidir.
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Tablo 1.
Diinyada Kamu Sosyal Harcamalarin GSYH icindeki Orani (%) (OECD, 2012)
Ulkeler 2000 2001 2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012

Avusturya 173 168 170 172 171 165 161 160 165 18,0 16,6 164 16,1

Avustralya 2,7 270 273 279 2771 214 270 264 267 29,1 28,9 283 281

Belcika 254 258 262 263 26,5 204 264 23 274 29,7 294 289 286
Kanada 165 170 171 172 171 170 169 169 177 19,6 19,3 193 193
Gek oL 198 198 206 207 197 195 191 188 187 20,3 204 206 204
Cumbhuriyeti

Danimarka 257 261 266 279 277 272 26 26,0 266 30,2 30,1 299 295

Finlandiya 243 243 250 259 260 261 259 249 257 29,6 291 284 280

Fransa 27,7 27,1 284 289 290 290 286 284 286 30,7 31,0 304 299

Almanya 26 267 274 27,7 2711 21,2 260 252 252 27,6 273 264 258

Yunanistan 192 206 201 198 199 210 213 213 227 24,6 23,2 234 231

Macaristan 203 20,1 213 224 216 226 229 229 235 244 23,5 231 221

izlanda 152 153 168 17,7 174 163 159 146 151 17,7 15,8 148 140
irlanda 133 143 152 156 160 158 158 163 188 22,5 228 214 198
italya 233 235 240 244 247 250 251 249 256 27,5 27,5 270 264
Japonya 165 174 178 181 182 186 184 187 200 - - - -
Likksemburg 198 207 220 233 239 230 218 206 212 244 35 234 236
Meksika 53 60 63 67 66 68 70 72 84 8,8 8,2 85 -

Hollanda 198 197 205 21,2 211 207 203 20,1 20,2 22,5 226 222 25

Yeni Zelanda 191 184 185 180 177 181 190 184 201 214 21,8 21 218

Norveg 213 222 237 246 23 217 204 208 206 240 240 22,7 24
Polonya 205 219 223 23 24 210 208 198 199 214 218 214 211
Portekiz 189 192 205 222 24 229 229 225 230 259 26,1 253 254
zt);?lltlriyeti 179 176 17,7 170 165 163 160 157 158 18,5 18,2 176 17,0
ispanya 204 201 204 210 212 214 24 216 231 26,3 26,7 259 253
isvec 284 287 294 301 295 291 284 273 273 29,6 28,2 27,2 265
isvicre 178 183 191 202 202 202 192 185 181 19,6 19,6 191 185
Turkiye 98 98 98 98 99 99 100 105 - - - - -

ingiltere 186 193 194 198 205 206 204 205 215 24,3 244 23,7 229
ABD 145 153 159 160 159 158 160 162 168 19,5 20,4 203 195
Sili 132 134 134 128 11,7 1,2 105 106 106 12,5 11,6 - -

Estonya 141 132 130 131 135 132 128 130 156 19,7 19,7 183 173

Slovenya 229 20 21 226 222 219 215 23 209 23,6 239 240 237

OECD-34 189 192 197 201 199 198 195 192 202 225 222 221 221
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Tablo 2.
Tiirkiye'de Kamu Kesimi Sosyal Harcamalarinin GSYH Icindeki Orani (Kalkinma Bakanligji, 2012)

2001 2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011(1) 2012(2)

EGITIM (3) 31 035 33 33 32 31 32 34 39 40 40 40
SAGLIK (3) 32 37 38 40 40 41 40 43 50 45 44 43
SOSYALKORUMA 57 63 72 70 73 71 74 72 82 83 84 8,7
TOPLAM 120 135 143 143 145 143 146 148 172 169 16,9 17,0

(1) Gergeklesme Tahmini
(2) Program

(3) Konsolide ve katma butceli kuruluslar (2006 yilindan itibaren merkezi yonetim kapsamindaki kuruluslar), bitce disi fon-
lar, KiT'ler, sosyal giivenlik kuruluslari, déner sermayeler ve mahalli idarelerin harcamalarini icermektedir. Ayrica, sosyal yar-
dim mahiyetinde olan yesil kart harcamalari saglik harcamalari kapsaminda degerlendirilmistir. 2007 yilindan itibaren Saglik
Harcamalari izleme ve Degerlendirme Komisyonu tarafindan olusturulan yeni kamu saglik harcamasi tanimi kullaniimistir.

Tablo 3.

Tiirkiye'de Sosyal Yardim ve Hizmet Harcamalaninin GSYH icindeki Orani

2002* 2004** 2006** 2008*** 2009*** 2070%*** 207 1**%**
0,50 0,66 1,09 1,03 1,37 1,37 1,38

(Coskun, Guines & Ortakaya, 2012; Kalkinma Bakanhgi, 2012; Karadogan, 2012; Ortakaya, 2012).

Burada sorulmasi gereken Turkiye'nin Anayasasinda kabul ettigi sosyal devlet ilkelerini yeri-
ne getirip getirmedigidir. Tirkiye'de devletin diinyada oldugu gibi sosyal devlet normlarina
birebir uydugunu séylemek zordur. Tirkiye teoride sosyal devlet oldugunu kabul etmistir,
bazi uygulamalari ile bunu gostermistir ama diinyada uygulandigi anlamda bir sosyal dev-
let degildir. Yeni yeni 6ziirlliler ve dezavantajli gruplar ile ilgili politikalar Gretilmeye, onlarin
da sosyal hayata dahil olmalarini saglamaya yonelik politikalar olusturulmaya baslanmistir.
Tudm vatandaslarini kapsayici sosyal politikalar Gretmeye basladiklari sirada, baskaca liberal
politikalar tiretmeleri de bir baska sorunlu alandir.

Birkag paradoks alan var ki Tiirkiye'de devletin Urettigi sosyal politikalarin gelecegini sorgu-
latmaktadir. Bunlar bireysel emeklilikle birlikte acaba ABD'de oldugu gibi ulusal bir sosyal
glvenlikten vazgecip her bireyi kendi kazanimlariyla basbasa mi birakacagi veya sosyal
glivenlige yaptigi harcamalari bu sisteme yapmis oldugu yatirmlardan dolayi kesip kes-
meyecedidir. Bu husustaki baskaca sikinti sisteme yatirilan katkilar devletin kasasindan
¢iktigi icin sisteme giremeyen insanlarin da 6dedigi vergilerden olmasidir. Zaten sisteme
girebilecek giicli kendisinde bulamayan vatandasin hakkinin da parasini artirip sisteme gi-
renlere ekstra verilmesi sosyal devlet anlayisini zedelemektedir. Bunun bir benzeri ABD'deki
bireysel emeklilik fonlarina yoneltilen elestiride, “vergi avantaji saglanarak giiclendirilen bu
programlarin genellikle yiiksek gelir diizeyine sahip gruplarin daha yiiksek emekli gelirine
sahip olmak icin katildiklari programlar oldugu ve uygulamanin yiksek gelir diizeyine sa-
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o

hip gruplara gelir transferi sagladidi” iddiasindan gelmektedir. Nitekim 2006 yili verileri, bu
amacla yapilan vergi tesviklerinin tutarindan ytiksek gelirli % 20’lik grubun yararlandigini

ortaya koymustur (Ghilarducci, & Weller, 2007, s. 2).

Diger bir alan ise saglikta ve egitimdeki 6zel sektdriin payinin glin gectikce artmasidir. Artik
egitimin Tirkiye'de gerek 6zel okullar gerekse dershaneler vasitasiyla parali olusu, imkani
olmayanlarin egitim sisteminde kendilerine yer bulmalarini zorlastirmaktadir. Zaten bircok
maddi sikintidan dolayi egitim almakta zorlanan bu kesimin bir de 6zel sektére bagimh
hale gelmesi sosyal devletin amaglarindan biri olan sosyal refahin tim topluma yayiimasi-
nin éniindeki dnemli engellerden biridir. Benzer bir husus da sagliktaki 6zel sektoriin agirli-
ginin artinlmasinda gérmekteyiz, refahin bitiin topluma yayilabilmesi icin erisilebilirliginin
onlindeki engeller kaldirilmalidir.

Uciincii paradoks alan ise &zel istihdam biirolari vasitasiyla ézellikle ticretli calisan kesimin
isverenler ve biiro tarafindan istismar edilebilmesi, is akdinin ne zaman sonlanacagini bi-
lemeyen calisanin gelecegiyle ilgili duydugu kaygilardir. Gerek ¢ok ucuza calistirilmasi ge-
rekse is akdinin belirsizligi iscinin sosyal hayatta saghkh bir yasam stirmesini engellemekte,
toplumla uyumlu ve faydali bir birey olmasinin 6niine gegebilmektedir. Gériiniirde isveren-
ler icin buyuk tasarruf olan bu sistemin issizligi korikleyecedi de giin gibi asikardir. Her ne
kadar bu tir calisma akdiyle calisan isci sayisinda bazi kisitlamalar olsa da isverenin kendi
iscilerinin taleplerini, kiralik iscileri gdstererek geri cevirmesi de s6z konusudur.

Sonug

Devletimiz, sosyal devlet ilkesini benimsemesine karsin gerek siyasal sisteminde (halk ege-
menligini yansitan temsili demokrasisinde) gerekse ekonomik ve sosyokdiltlrel sisteminde
yasadigi ciddi sikintilar nedeniyle heniiz sosyal devlet olabilmeyi basarabilmis degildir. Bi-
tln burada saydigimiz veya goéziimiizden kacan paradoks alanlarda ve icinde bulundugu-
muz donemde Ulkelerin ekonomilerinin gittikce liberallestigi bir diinyada Tirkiye'nin nasil
sosyal politikalar tretecegini 6nlimiizdeki yillarda daha net gérecegiz. Bir yandan diinyaya
entegre olmaya calisan ve blylimek isteyen bir Turkiye, 6bilir yandan vatandasinin sosyal
refah diizeyini artiran bir Ulke. Gorlinen o ki gelecek yillarda Turkiye'nin yoneticilerini ¢cok
ciddi bir tercih beklemektedir. Kanaatimizce Tiirkiye sosyal politika alaninda kendine has
bir yol izleyecek ve hem sermaye sahiplerini bliylitecek hem de halkin refahini artiracaktir.
Sosyal refahi artirmak icin devletin hi¢ stiphesiz sivil toplumun Tirkiye'deki glicinden de
yararlanmasi gerekecektir. Bu noktada sosyal devlet fonksiyonlarini yerine getirmek isteyen
devletin dikkat etmesi gereken, diisiik gelirliden alip yiiksek gelirli olanlara vermesi degil,
adaletli bir sekilde Gretilen GSMH'nin tiim toplumun refahini saglayacak sekilde dagitiima-
sidir.
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Tiirkiye’de Sosyal Giivenlik
Uygulamalarina Ahlaki ve
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Giris

osyal guvenlik modern toplumlarda refah devleti kavraminin temel unsurlarindan

birini teskil etmektedir. Bu nedenle sosyal giivenlik semsiyesi altinda gerceklestirilen

uygulamalarin toplumdaki tim kesimlere ihtiyaglari dogrultusunda saglanmasi ge-
rekmektedir. Turkiye'de sosyal glivenlik kurumlari kisilerin prim 6deyerek cesitli risklere kar-
st sigortalandiklari primli sosyal glivenlik sistemi ve primsiz olarak uygulanan sosyal yardim
ve hizmetlerden meydana gelmektedir. Primli sisteme tim calisanlarin katilimi zorunludur.
Aktif sigortali olarak calisan niifusun 6dedigi primlerle pasif sigortali olarak adlandirdigimiz
emeklilik, malulliik ve 6lUm sigortasindan aylik ya da gelir alan kisilerin finansmani saglan-
maktadir. Primsiz sistem ise Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi ve Sosyal Guvenlik Kuru-
mu tarafindan uygulanmakta bakanlik siginma evleri, cocuk evleri, huzurevleri kurmakta
ve maddi veya ayni olarak yoksul ve muhtag kesim desteklenmektedir. islamiyet’te sosyal
glivenlik ise Kur'an-1 Kerim'de ve slinnette tesvik edilmis, Dort Halife Doneminden itibaren
islam tarihinde degisik uygulamalarla sosyal dayanisma toplum arasinda saglanmaya cali-
siimistir. islam sosyal giivenlik kurumlarinin degerlendirilmesi konusunda miimkiin oldu-
gunca Turkce temel kaynaklara ulasiimaya calisilmis; Kur'an-1 Kerim'den yapilan meallerde
Diyanet meali (2013) kullanilmistir. Calismada amac islamiyet'te sosyal glivenlik konusunda
var olan anlayisin glinimiz sosyal guivenlik anlayisi ile benzerliklerini ve farkliliklarini de-
gerlendirerek bu degerlendirmeler i1siginda birtakim 6neriler sunmaktir.

¥ Ars. Gor., Stileyman Demirel Universitesi, Calisma Ekonomisi ve Enduistri iliskileri B6IGmi.
**  Ars. Gor., Stileyman Demirel Universitesi, Calisma Ekonomisi ve Enduistri iliskileri B&Iimi.
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islam’da Sosyal Giivenlik Miiesseselerinin Degerlendirilmesi

islam dininde sosyal yardimlagmayi veya sosyal glivenligi saglayan miiesseseler ikiye ayri-
labilir: Birinci grup muesseseler zorunludur. Yani Muslimanlar bu miesseselerin geregini
yerine getirmek zorundadirlar. Clinkii bu miesseseler ayetlerle ortaya ¢ikmistir. Bir kisim
miiesseseler ise zorunlu degildir. Yani islam dininin kaynaklari tarafindan Mislimanlara
tavsiye edilmistir. Birinci gruptakiler gibi Muslimanlar icin farz veya vacip degildirler ama
yerine getirildikleri takdirde Miislimanlar sevap kazanirlar (Armagdan, 2009). ihtiyac sahip-
lerine yardim etmeyle ilgili ayetler incelendiginde, islam'da biittin tirleriyle yardimin insan
onurunu incitmeden sergilenen onurlu bir davranis oldugu séylenebilir (Gul, 2010).

Bu bsliimde islam'da sosyal giivenlik miiesseselerinin bir kismi ele alinarak genel bir deger-
lendirme yapilacaktir.

islam’da Zorunlu Sosyal Giivenlik Miiesseseleri

islam dini acisindan 6zel olarak giivenlik kurumu adi altinda bir miiessese bulunmayabilir.
Bunun anlami benzer miiesseselerin islam dini icerisinde yoklugu degildir. Farkli bir yapi-
lanma ve bakis acisi vardir. islam'da bu tip kurumlar islam’in kendi sahsindan ortaya cikmis-
tir. islam'da gelirin ve servetin belli ellerde toplanmasi uygun gériilmemis, dagitilmasi esas
alinmistir. Bu sayede toplumda gelir dagihminda adalet saglanmis olacaktir. Modern sosyal
glvenlik sistemlerinde ise gelirin yeniden dagilimi bir amag oldugu gibi bunun yaninda
sosyal glvenlik fonlarinda biriken paralar devlet icin degerli bir gelir kaynagi olmakta ve
devlet bu fonlarda biriken paralari baska harcama kalemlerinde kullanabilmektedir.

islam'da zorunlu sosyal giivenlik miiessesesi olarak degerlendirilebilecek kurumlar; zekét,
fitre, nafaka, kefaret olarak siralanabilir. Calismada tiim miesseseler ele alinmadan sadece
glinimuzdeki uygulamalarla benzerlikler tasidigi varsayilan uygulamalar degerlendirile-
cektir. Burada zekat ve fitre kurumu ele alinacak, nafaka ve kefaret miiesseselerinin kapsami
¢ok genis oldugu icin calismada yer almayacaktir.

Zekat

Zekat islam'in bes sartindan birisi olup dini bir terim olarak belirli bir malin bir kisminin Al-
lah rizasi icin muayyen kisilere verilmesi demektir. Zekat, islam’'in bes temel esasindan biri
olup hicretin ikinci yilinda Medine'de farz kilinmistir (Diyanet, 2013).

Sosyal guivenlik anlaminda zekat ise devletin gelirlerini ve giderlerini diizen altina alan;
Uretim, para ve servetlerin dagilimini bir sistem icerisinde gerceklestiren ve iktisadi agidan
diizen saglamayi amaglayan bir sistemdir (Ebu’s-Suud, 1983). Zekat paranin belirli ellerde
toplanmasinin tamamen karsitidir. Paranin tasarruf edilmesi egilimini engeller. isletilme-
yen stoklarin yatirnnmi acisindan manevi bir neden olusturur (Mannan, 1980). islamiyet’in
getirdigi fitre, zekat, sadaka gibi muesseseler gelirin yeniden dagiliminda énemli rol oyna-
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maktadir. Serveti ve geliri olanlardan belirli bir oranin altinda geliri olanlara ya da geliri sifir
olanlara bir aktarim s6z konusudur (Yazgan, 1992). Zekat vermekle yukimli olanlar belirli
bir hayat standardinin lzerinde kalanlardir. Boyle bir standardin oldugu pek ¢ok hadisle
sabittir.

Fitre

Ramazan bayrami éncesi yoksullari mutlu etmek ve de Misliimanlarin bayram yaptiklari bir
glinde, toplumda yoksulluktan dolay1 dilenmeyi engellemeye yonelik olarak mesru kilinan
fitre, zekatin disindaki sadakalar arasinda 6nemli bir yere sahiptir (Gozlbenli, 2007).

islam’da Géniillii Sosyal Giivenlik Miiesseseleri

islam'da sadaka, karz-1 hasen ve vakif miiesseselerini géniilliiliik esasina dayanan sosyal
glvenlik muesseseleri olarak siniflandirabiliriz. Bu miesseselerin uygulanmasi kisilere bira-
kilmis, zorunlu bir sistem olarak diizenlenmemistir. Calismada bu miiesseselerden sadaka
ve vakif ele alinarak karz-1 hasen calismaya dahil edilmeyecektir.

Sadaka

Sirf Allah’in rnizasini kazanmak i¢in Onun yarattiklarina karsi yapilan maddi ve manevi her
iyilige sadaka denir (Temiz, t.y.). Sadaka, ahlaki bir vazifenin ifasi maksadiyla verilen seyleri
ifade etmektedir ki gercekte sadaka, dine dayanan ahlaki bir vazifenin edasindan ibarettir;
yani sadaka, ictimai bir terimdir (Sener, 1984).

Kur'an-1 Kerim'in bircok yerinde var olan diizenlemeye gore Allah sadakayi, 6ncelikle mal
sahibinin muhtag yakinlarinin faydalanmasi icin biitiin muhtaclara tesmil etmistir. Bu du-
rum, akrabalik iliskilerinin glglendirilmesine, aile fertleri arasinda ilgi ve alakanin arttiriima-
sina Islam'in 6zen gésterdigini vurgular (El-Hassab, 2011).

Vakif

Bir insanin sahip oldugu bir milki tGzerinde hicbir kullanma hakki kalmamak tizere siiresiz
olarak hayirli bir ise vermesi demek olan vakif, bir miiessese olarak Tiirk-islam medeniye-
tinde her alandaki glizel 6rnekleriyle var olmustur (Yiksek, t.y.). Vakfin kurulus amaclari,
yoksullara yardim ederek insanlar arasinda ekonomik dengenin olusmasina yardim etmek,
birlik ve beraberligi saglamak ve Allah'in hosnutlugunu kazanmaktir (Sen, 2011).

islam’da Sosyal Giivenlikte Devletin Rolii

islam’a gére yalnizca maddi ¢céziimler insanin sorunlarini ¢cdziimlemek icin yetersiz kalmak-
tadir. Bu yiizden islam, hem maddi hem manevi ¢6ziimler sunarak insanin sosyal giivenlik
ve himaye ihtiyacini azaltmaya ve onu kendi kendine hayatini devam ettirecek hale ge-
tirmeye calismaktadir. Ayrica tiketimi arttiran unsurlara karsi insani bilingli davranmaya,
secici olmaya ve ihtiyaclarini sinirlamaya ¢agirmaktadir (Diyanet, 2009).
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Zekat Islam devletlerinde Kur'an-1 Kerim'in devlete tanidigi bir gelir kaynagy, bir vergi olarak
kabul olunmus ve uygulanmistir. Boylece zekat iktisadi ve baska amaclarla da kullaniimaya
baslanmistir. islam anlayisina gére, zekat bir bagis, sadaka degildir; zenginin gérevi, fakirin
ise hakkidir (Dilik, 1988).

Zekatin insanhgin dnemli sorunlarini ¢ozebilecek bir gui¢ tasidigi gériilmektedir. Ginimiz-
de Misliman devletler egitim, saglik, emek ve sosyal refahla ilgili cesitli kalkinma planla-
rinin finansmani icin kendi kaynaklarini zekat yoluyla harekete gecirebilirler. Bu nedenle
devlet yalnizca zekat gelirini toplamakla kalmamali ayni zamanda zekat miessesesini de-
netlemelidir (Eskicioglu, 2007).

Tiirkiye'de Sosyal Giivenlik Uygulamalari

Turkiye'de sosyal giivenlik sistemi devlet tarafindan primli ve primsiz sistem olarak yiratdl-
mektedir. Sosyal yardim ve sosyal hizmetler primsiz ayadi; sosyal sigortalar ise primli ayagi
olusturmaktadir. Devlet uygulamalari disinda ise 6zel sigorta uygulamalari, sivil toplum ku-
ruluglari araciligiyla yratalen yardimlar var olmaktadir.

Galismada primli sosyal guvenlik sistemi konusunda gorusler ele alinarak primsiz sosyal
glvenlik sistemi ise hadis, ayet ve Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemi’'nde var olan uygu-

lamalar lizerinden gliniimiiz uygulamalari degerlendirilecektir.
Sosyal Yardim

Sosyal giivenligin uygulanmasinda basvurulan en eski metotlardandir. Kendisinin ve bak-
makla ylkimli oldugu kisilerin temel ihtiyaclarini karsilamak icin gerekli asgari gelire sa-
hip olmayanlara saglanan yardimlardir (Dinger, 2008, s. 3). Sosyal yardimda amag¢ yardim
verilen kisinin en yakin zamanda yeniden calisabilme, gelir elde etme ve bunun sonucunda
kendi gecimini siirdiirme imkanina kavusmasidir (Dilik, 1994, s. 52-53).

Sosyal yardimlar tirli bicimlerde uygulanabilmektedir. Bu anlamda sosyal yardim ayni ve
nakdi bitin yardimlar kapsayan bir iceriktedir. Uygulamada sosyal yardimlar daha ¢ok
para yardimi seklinde uygulanmaktadir (Arici, 1999, s. 138).

Turkiye'de sosyal yardimlar primsiz édemeler ve genel yardimlar seklinde gruplandiriimis-
tir. Genel yardimlar; 1986 yilinda kurulan Sosyal Yardimlasma ve Dayanismayi Tesvik Fonu
Uzerinden saglanan yardimlar, 1992 yilinda sosyal glvenlik kapsaminda olmayan nifusun
saglik hizmeti almasi icin baslatilan yesil kart uygulamasi genel yardimlar kapsamindadir.
Genel yardimlar SYDTF, SHCEK, Vakiflar Genel Mudurliga ve belediyeler araciligiyla yapil-
maktadir. Bazi lilkelerde sosyal yardimlar yalnizca is glicli piyasasinda yer almayan ve mal
varligi olmayan niifusu da kapsayabilmektedir (TEPAV, 2013).
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Sosyal Sigorta

Sosyal sigorta sosyal glivenligin bir kismidir. Ayirt edici yoni maliyetinin biytk bir kisminin
ivaz alanlarin veya onlarin adina isverenlerin 6dedigi primlerle finansmaninin saglanmasi
ve ivazlarla primler arasinda belli bir iliskinin bulunmasidir. Sekil ve dnemi ne olursa olsun
gerek birey gerekse devlet eliyle yapilan sosyal yardimlarin zayif taraflari bulunmaktadir. En
onemli kamu hizmetinden biri olan sosyal yardimlar bugiin sosyal yardimlardan ziyade bir-
cok Ulkede sosyal sigortalar eliyle yapiimaktadir. Sosyal sigorta bireylerin tek baslarina tste-
sinden gelemeyecek olduklari risklerin zararlarini kismen de olsa dnlemektedir (Dicleli, t.y.).

Tiirkiye'de Sosyal Giivenlik Uygulamalarinin islami Yonden Degerlendirilmesi

Turkiye'de sosyal glivenlik uygulamalarinda niifusun kahir ekseriyetinin Misliman olmasi
nedeniyle islami acidan degerlendirilebilecek uygulamalar mevcuttur. Bunlarin uygula-
maya konulurken islami esaslarin temel alinip alinmadigi bilinmemekle beraber; deger-
lendirmelerde islam’a gére uygulanip uygulanmamasindan ziyade benzer yénlerin varligi
irdelenecektir. Turkiye'de sosyal giivenlik sistemi; primli sosyal guivenlik sistemi ve Aile ve
Sosyal Politikalar Bakanligi tarafindan yuritilen hizmetler tizerinden incelenecektir. Sosyal
Guvenlik Kurumu tarafindan 2022, 1005, 3292 Sayili Kanunlar kapsaminda yiritdlen yash,
dzurl{, istiklal Harbi ve Kore Harbi gazileri ayliklari, Kibris Harbi gazileri ayliklari, vatani hiz-
met emeklisi ayliklar bu calisma kapsaminda incelenmeyecektir.

Karsilikl Yardimlasma A¢isindan Primli Sosyal Giivenlik Sistemi

Karaman’a gore buguin yirirliikte olan diizene ve kanunlara gore kurulmus bulunan Sosyal
Glvenlik Kurumu kurulus ve isleyisinde bazi aksakliklar, amaca aykiri diizenleme ve uygu-
lamalar icermektedir. Ge¢imini saglayamayan dar gelirliden de prim alinmakta, emeklilik
halinde daha yoksula az, daha zengine daha fazla miktarlarda aylik ve gelir baglanmaktadir.
Sosyal guivenlik kurumlarinin mali kaynaklari gondlli bagislardan, fazlasi olandan alinacak
vergiden ve zekattan, devletin cesitli gelirlerinden saglanmali, 6denen aylik ve gelirler ihti-
yaca gore ayarlanmalidir (Karaman, t.y.).

Yazgan'a gore sosyal dayanismanin saglanmasinda en biyik payi sosyal glvenlige aittir.
Glniimiizde sosyal giivenlik, kendi iradeleri disinda tehlikeye ugrayan insanlarin, bu tehli-
kelerin zararlarindan kurtariima garantisi olarak ifade edilebilir. Bu basit ve kisa tarifin un-
surlar teker teker ele alindigi zaman, fitre ve zekatin modern sosyal glivenlik kavramina
yakin degil fakat birebir uygun olduklari séylenebilir. Yazgan yashhk sigortasini sosyal gi-
venlik ayligi olarak saymamus, islamiyet'teki her yardimin da sosyal giivenlik uygulamasi
olarak nitelendirilemeyecegini ifade etmistir (Yazgan, 1987).

Mannan’a gére Islam Devleti'nde sigorta tesvik edilmeli ve tiim vatandaslan kapsayacak
sekilde yayillmalidir. Yaslilik ve issizlik, hastalik, kaza sigortasi herkesi kapsayacak sekilde
devlet eliile yurutilebilir. Boylece herkes ortak bir sekilde hasta, yasl, ac ve issize bakmakla
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yukimli tutulmus olur. Primlerle birlikte devlet zekati da sigorta harcamalari igin kullana-
bilir (Mannan, 1980).

Beser'e gore asgari licretle calisan baska bir mal varligi olmayan Ucretli calisan bireylerden
kesilecek primler onu kulluk noktasinda sikintiya sokacak hatta parasi olani kulluga zorla-
yacagindan caiz goriilemez, burada gelirin yeniden dagilimi sirf zenginden fakire dogru
uygulanmamaktadir. Bu nedenle adil bir gelir dagilimi bulunmamaktadir (Beser, 1987).

Armagan’a gore modern sistemlerde sosyal glivenlik tedbir ve miesseseleri, sadece devlet
tarafindan yurutulmektedir. Bu ise ancak devletin mali glci ile orantil bir tedbir olabilir.
islam hukuku ise, devlete vazife verdigi gibi, zenginlere de vazife vermis ve hatta tim fertler-
den, yoksullarin yardimina kosmalarini istemistir. Boylece, devlet bir tedbir almasa dahi kisi-
ler, kendi inisiyatifleri ile muhtag kimselere yardim etmek durumundadirlar (Armagan, 2009).

Vakif Kurumu Agisindan Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Biinyesinde Yiiriitiilen Hizmetler
Vakif kurma konusunda Muslimanlari tesvik edici pek ¢cok ayet ve hadis vardir.
Mesela:

“Allah yolunda her ne harcarsaniz, Allah onu bilendir” (Al-i imran, 3/92)

“Hayir isleyin ki kurtulabilesiniz.” (Hacc, 22/77)

“lyilikte ve fenaliktan sakinma konusunda birbirinizle yardimlasin!” (Maide, 5/2).
Muslimanlari, vakiflarin kurulmasina tesvik etmistir.

Yine Hz. Peygamber Hz. Omer’e sahip oldugu hurmahgi vakfetmesini, béylece mahsuliin
muhtaclara yedirilmesini ifade ve tavsiye etmistir. Bu 6rnekler yiizyillar boyu islam toplum-
larinda vakiflar ve benzeri kuruluslar yoluyla sosyal glivenlik hizmetlerinin gelismesini sag-
lamistir (Asikoglu, 1999) .

Sosyal Yardimlasma ve Dayanismayi Tesvik Fonu

Guclnl Tiarkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nin “Tirkiye Cumbhuriyeti sosyal bir hukuk
devletidir” hikmiinden alan Sosyal Yardimlasma ve Dayanismayi Tesvik Fonu 14.06.1986
tarihinde yururlige giren 3294 sayili Sosyal Yardimlagma ve Dayanismayi Tesvik Kanunu ile
kurulmustur (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi, 2013).

Sosyal Yardimlagma ve Dayanismayi Tesvik Fonunun gelirleri; fona kanun ve kararnamelerle
kurulu bulunan ve kurulacak olan fonlardan Bakanlar Kurulu karariyla % 10’a kadar
aktarllacak miktardan, bltceye konulacak 6deneklerden, trafik para cezasi hasilatinin
yarisindan, Radyo ve Televizyon Ust Kurulu reklam gelirleri hasilatindan aktarilacak %
15'lik miktardan, her nevi bagdis ve yardimlardan, diger gelirlerden para aktariimaktadir. Bu
uygulama Hz. Peygamber donemindeki uygulama gibi zorunlu bir uygulamadir.
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Tablo 1.

SYDVF'nin Gelir ve Giderleri

Yillar Gelirler(TL) Giderler (TL)
2003 826.583.000 651.990.000
2004 1.260.574.000 1.347.846.000
2005 1.357.521.871 1.304.664.099
2006 1.379.511.063 1.389.547.995
2007 1.597.593.985 1.413.757.199
2008 2.037.888.054 1.797.079.768
2009 2.410.010.502 2.365.038.720
2010 2.292.256.839 2.032.537.496,22
2011 2.745.185.929 2.622.412.735,02

Sosyal Yardimlar Genel Mudurltgd, (2013).

Tablo'da yillara gore sosyal yardimlagma ve dayanisma fonunun gelir ve giderleri verilmistir.
2004, 2006 yillarinda giderler gelirleri asmistir. Diger yillarda ise gelirler giderlere oldukca
yakin bir sekilde seyretmektedir.

Sosyal Yardimlasma ve Dayanismayi Tesvik Fonunun giderlerine konu olan yardimlar Sosyal
Yardimlasma ve Dayanisma Vakiflari araciligiyla yapilmaktadir. Vakiflarin yaptigi yardimlar;

Muhta¢ ve ozirlu vatandaslara yakacak, yiyecek, giyecek, esya ve tedavi giderleri ile
fonksiyon kazandirici, ortopedik ve diger yardimci arag ve gerec ihtiyaglari ile maddi yardim
ve egitim ihtiyaclari icin yapilan yardimlar, sehit aileleri ve gazilerin ihtiya¢c duyduklari
maddi ve manevi destek saglanmaktadir. Ramazan ay1 ve dini bayramlarda yoksul
ailelere gida, giyecek ve nakdi yardimlar yapilmakta; fakirlere iftar yemegi verilmektedir.
Dogal afetlerde zarara ugrayan, mahsur kalan vatandaglara yardim yapilmaktadir.
Yetistirme yurtlar, cocuk yuvalari, huzurevleri, 6zlrli rehabilitasyon merkezleri, toplum
merkezleri, cocuk ve genclik merkezleri ve kadin siginma evlerine de ihtiya¢ duyduklari
konularda yardimlar yapilmaktadir (istanbul SYDV, 2013).

Cocuklara Yénelik Yardimlar

Hazreti Muhammed zamaninda ganimet olarak elde edilen gelirlerin bir kismi yetimler icin
harcanirdi: “Allah’in, fethedilen memleketler halkinin mallarindan Peygamberine verdikle-
ri; Allah, Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmiglar icindir; ta ki icinizdeki
zenginler arasinda elden ele dolasan bir devlet olmasin. Peygamber size ne verirse onu alin,
sizi neden men ederse ondan geri durun; Allah’tan sakinin, dogrusu Allah’in cezalandir-
masi ¢etindir” (Hasr, 59/7) Bu ganimetlerin beste biri (humus), yetimler icin harcanmalidir:
“Eger Allah’a ve hakki batildan ayiran o giinde, iki toplulugun karsilastigi glinde kulumu-
za indirdigimize inaniyorsaniz, bilin ki, ele gecirdiginiz ganimetin beste biri Allah’in, Pey-
gamberin ve yakinlarinin, yetimlerin, diskinlerin ve yolcularindir. Allah her seye kadirdir”
(Enfal, 8/41). Yine zekat gelirlerinin bir kismi da yetimler icin harcanirdi. Avn bin Ebu Cu-
hayfe, babasindan naklen anlatir: “Bize Hz. Peygamber (sav)in zekat memuru geldi. Zekati
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zenginlerimizden aldi, fakirlerimize verdi. Ben yetim bir cocuktum. Bana da bir deve verdi”
(Tirmizi'den Akt. Akyiz, 2010).

Hz. Omer Devrinde Bedir Savasi’'na katilmis olanlarin yetiskin cocuklarinin her birine 2000%er
dirhem veriliyordu. Oteki yetiskin cocuklardan her biri 300'er dirhem aliyordu. Kiiciik cocuk-
lara dogduklari giinden itibaren 100 dirhem 6deniyordu. Oksiiz, yetim ve kimsesiz cocukla-
ra da ayni miktarlarda maas 6deniyordu (Rana, t.y).

Gocuk Evi, Cocuk Yuvalar, Yetistirme Yurtlari ve Sevgi Evleri

islam hukukunda kimsesiz cocuklar icin tebenni denilen evlatlik kurumu bulunmaktaydi. Te-
benni evlat edinmeden farkhydi. Evlat edinmede ¢ocuk kisinin 6z evlatlari ile ayni haklara sa-
hip iken tebennide giinimizdeki koruyucu aileye benzer bir uygulama séz konusu idi. Ge-
nellikle anne-babasi olmayan ya da bakacak kimsesi bulunmayan sahipsiz cocuklar tebenni
yoluyla evlatlk olarak alinmakta, bakim-gérimu yapilmakta, egitilmekte ve terbiye edilmek-
teydi. Bu ¢cocuklarin s6z konusu ihtiyaclari ergenlige ulasana kadar karsilanmaktaydi. Evlatlik
olan ¢ocuklara miras hakki gibi asil evlatlara taninan haklar taninmamaktaydi (Demir, t.y.).

Sabik ve Zeydan'in calismalarina gére islam hukukunda ana babasi belli olmayan terk edil-
mis ¢ocuklar “lakit” terimiyle adlandirilir. Bu tarz cocuklarin mali ve sahsi velayeti devlete
aittir. Hz. Omer Devrindeki uygulama ile “Kiicigiin bakimi, gézetim ve terbiye sorumlulugu
cocugu bulan kisiye verilir, masraflari ise devlet tarafindan karsilanirdi” denilmistir. (Erbay,
1998'de belirtildigi Uzere).

Tablo 2.
Cocuklara Yénelik Yardim Merkezleri Sayisi

Kuruluglarda Mevcut Durum

Kayith Kisi  Fiilen Bakilan Kisi

Bilgisi Say! Kapasite Sayisi Sayisi (yatih)
Aileye Dénddriilen Cocuk 8861 - - -
Cocuk Evi (0-18) 649 3814 - 3581
Cocuk Yuvasi ve Kiz Yetistirme Yurdu 14 1636 1968 1269
(0-18)

Cocuk Yuvasi(0-12) 46 3579 4408 2665
Erkek Yetistirme Yurtlar (13-18) 48 3203 3996 2350
Kiz Yetistirme Yurtlan (13-18) 17 998 1099 606
Sevgi Evi (0-18) 45 4019 5112 3301
Ozel Kres ve Giindiiz Bakimevleri 1699 5894 52073 0
Ucretsiz Kres ve Bakimevlerinden 0 0 1147 0
Yararlanan Cocuk

Bak. ve Sosyal Reh. Mrk 34 832 1003 528
COGEM Gunduzlu 29 0 8226 8226
COGEM Yatih 7 233 918 918
COGEM Yatili - Glinduizlu 3 46 1069 1069
Kor.Bak. ve Sos. Reh. Mrk. 10 334 480 150
Genel toplam 47648 124588 81499

Cocuk Hizmetleri Genel Mudurlugd, (2013).
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Tablo 2'de cocuklara yonelik hizmet veren kurumlar ele alinmistir. Kayitli kisi sayilarina bak-
tigimizda kurumlarin kapasitelerinin Ustlinde calistigi gortlmektedir. Bu tarz kurumlarin
sayllarinin arttinlmasi ve verilen hizmetin kaliteli bir sekilde sunulmasi cocuklarin gelisimi
acgisindan 6nem tasimaktadir.

Koruyucu Aile Modeli

Turkiye'de uygulanan koruyucu aile sisteminde Bakanligin uygun gordiigu ailelere, cocuk-
larin masraflari bakanlk blinyesinde karsilanmak Uizere, ailelerin belli bir egitimden gegiri-
lerek cocuklarin bakimini Gstlenmesidir. Cesitli modeller seklinde uygulanmaktadir.

Akraba veya Yakin Cevre Koruyucu Aile Modeli

Veli ya da vasi disinda kalan kan bagdi bulunan akrabalar ya da cocugun iletisim icinde ol-
dugu veya tanidigi bakici, komsu gibi yakin cevresinde olan, tercih etmeleri halinde en az
temel ana-baba egitimleri kapsaminda egitim almis kisi ve ailelerin sagladigi bakimi,

Gegici Koruyucu Aile Modeli

Acil koruma gereken ya da hakkinda hizmet plani olusturulmamis ve kurulug bakimina yer-
lestirilmemis ya da kendisi icin planlanan hizmet modelinden cesitli nedenlerle heniiz ya-
rarlandirilamamis cocuklar icin temel ana-baba egitimleri ve koruyucu aile birinci ve ikinci
kademe egitimini almis profesyonel kisi ve ailelerin sagladigi birkag¢ giin ile en fazla bir ay
arasinda degisen bakimi,

Stireli Koruyucu Aile Modeli

0Oz ailesi yanina kisa siirede déndiriilme imkani bulunmayan ya da kalici olarak aile yanina
yerlestirilemeyen cocuklara, tercihen temel ana-baba egitimleri ve koruyucu aile birinci ka-
deme egitimini almis kisi ve ailelerin sagladigi bakimi,

Uzmanlasmis Koruyucu Aile Modeli

Ozel zorluklari ve ihtiyaclari olan cocuklara yardimci olabilecek lisans egitimine sahip olan
veya eslerden biri en az ilkdgretim diizeyinde olmak lizere temel ana-baba egitimleri, koru-
yucu aile birinci ve ikinci kademe egitimlerini almis kisi ve ailelerin sagladigi bakimi, ifade
eder (Resmi gazete, t.y).

Tablo 3.

Koruyucu Aile Sayilari

Kuruluglarda Mevcut Durum Bilgisi Sayi
Koruma Altina Alinmadan Aile Yaninda Desteklenen Cocuk 33344
Koruyucu Aile Sayisi 1350
Koruyucu Aile Yanindaki Cocuk 1492

Cocuk Hizmetleri Genel Mudurlugu
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Tablo 3'te koruyucu aile sayilari incelendiginde 1350 koruyucu aile ve koruyucu aile yanin-
da kalan 1492 cocuk bulunmaktadir. Koruyucu aile kavrami Turkiye'de ¢ok bilinmemekle
beraber Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi koruyucu aile kurumunu tanitmaya yonelik faa-
liyetler yurGtmektedir. Bu tarz uygulamalarda burokratik engeller azaltilmali ve insanlarin
koruyucu aile olmasi tesvik edilmelidir.

Kadinlara Yénelik Yardimlar

Hz. Peygamber’in “Hanimlariniza yediginizden yedirin, giydiginizden giydirin, onlari dov-
meyin ve onlari kotllemeyin.” dedigi nakledilmistir. Yine Hz. Ebu Bekir'in limiinden sonra
diinyaya gelen ve &gretimini Hz. Aise nezaretinde yapan Ummii Giilsiim binti Ebi Bekir “Hz.
Peygamber kadinlari dévmeyi yasaklamistir” der (Savas, 1996).

Tablo 4.
Kadina Yénelik Siddet Vakalari
201 2011
Suc Adi GZnZI 2919 . GZneI 291 1 .
Toplam Aile I¢i Toplam Aile Igi
Oldiirme-Térenamus 1219 168 1136 147
KastenYaralama 189377 20655 207253 25740
Cinsel Saldiri 2711 175 3327 221
K6t Muamele 29344 29344 35088 35088

Kadin Adaylari Destekleme Dernedi, (t.y.)

GUnumizde kadina yonelik uygulanan siddet vakalarinda artis yasanmaktadir. Bu vakalarda
genellikle kadinlar esleri tarafindan siddete maruz kalmaktadirlar. Bazi durumlarda ise ka-
dinlar, babalarindan, akrabalarindan hatta evlatlarindan bile siddet gérmektedirler. islami
acgidan Kur'an-1 Kerim'de kadin haklarina yonelik ayetler ve Hz. Peygamber'in kadinlara yakla-
simi ve bakis acisi dikkate alindiginda biiylik cogunlugu Misliiman olan bir tlkede kadinlara
yonelik bu tarz yaklasimlarin islami ve ahlaki gerceklerle bagdasmadigi gériilmektedir.

Tablo 4 incelendiginde siddet olaylarinda aile ici siddet dnemli bir yer tutmaktadir. 2011
yilinda 147 aile ici cinayet vakasi goriilmus, kasten yaralama vakalarinin ise 25.740' aile ice-
risinde gerceklesmistir. Kadinlarin fizyolojik agidan gli¢csiiz durumda olmasi ve Tiirkiye'de
kadinlarin cogunlugunun ekonomik yénden esine veya babasina bagimli olmasi siddet
karsisinda kadinin savunmasiz kalmasina neden olmakta, siddet uygulayan kisiler tarafin-
dan kadinlara ahlaki ve dini agcidan nasil yaklasiimasi gerektiginin yeterince bilinmemesi,
erkeklerin kendilerini kadinlardan Ustin gérmesi gibi sebepler ve yasal anlamda kadina
siddette caydirici cezalarin olmamasi nedeniyle kadinlar siddet olaylarini yasamaya devam
etmektedir.

Bu bolimde kadinlara yonelik yapilan karsiliksiz sosyal glivenlik uygulamalari Kur'an-1 Ke-
rim'de yer alan ayetler ve Hz. Peygamber dénemindeki yaklasimlarin isiginda ele alinacaktir.
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Siginma Evleri

islamiyet'te erkegin kadina karsi sorumluluklari vardir, bunlardan birisi de erkegin esine
karsi zalim olmamasi olarak ifade edilmistir. Kur'an net bir tavirla erkeklerin kadinlara eziyet
etmelerini yasaklamistir. Kur'an'da “Fakat onlari haksizlik ederek ve zor kullanarak tutmayin.

Kim 6yle yaparsa kendisine kotillk etmis olur. Allah’in ayetlerini oyuncak yerine koymayin!
(Bakara, 2/231) denilmistir (Mevdudi, t.y.) .

Hz. Peygamber’in toplumda konumu ne olursa olsun kadina yapilan zuliim ve saldiriyi or-
tadan kaldirmaya calistigi ve ihtiyaci olan kadinlara yardim ettigi bilinmektedir. Muhacir
kadinlara Hayber gelirlerinden maas baglamistir. Ayni zamanda Medineli ve Kureys'ten ol-
mayan kadinlara da Hayber gelirlerinden pay verdigi ifade edilmistir (Savas, 1991).

GUlinimuzde eslerinden siddet géren kadin sayisinin artmasi sebebiyle kadin siginma evle-
rinin sayisi artis gostermistir. Kadinlari siginma evlerinde koruma altina almak bir kadini sid-
detten korumanin en kolay ama bir o kadar da kalici olmayan yoludur. Hilkimet Belediye-
ler Kanunu’nda yer aldidi izere, niifusu 50.000 veya ustiinde olan her yerlesim yerinde bir
kadin siginma evi olmalidir. Halihazirda, hiikimetin bu hedefi tutturmak icin 100'den fazla
siginma evine daha ihtiyaci vardir. Siginma evlerinin azhginin yaninda, insan Haklari izleme
Orglitii mevcut siginma evlerinde de sorunlar oldugunu belgelemistir. Bazi siinma evleri
hamile, belgesi olmayan ve psikolojik veya fiziksel engelli kadinlar gibi belli kadin gruplarini
koruma altina almamaktadir. Siginma evlerinin yerleri polis tarafindan veya okul kayitlari
yoluyla ifsa edildiginde ise glivenlik ihlalleri yasanmaktadir. Hareket ve iletisim kisitlamalari
ve glivenlik basta olmak Uzere, siginma evlerindeki kosullar da kadinlar icin sikayet konu-
sudur (Human Rights Watch, 2011).

Yaslilara Yonelik Yardimlar

“Bizinsana anne-babasina iyi davranmayi emrettik. Annesi onu ne zahmetle karninda tasidi
ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karninda) tasinmasi ve sitten kesilme siiresi (top-
lam olarak) otuz aydir. Nihayet olgunluk cagina gelip kirk yasina varinca séyle der: “Bana
ve anne-babama verdigin nimetlere stikretmemi, senin razi olacagin salih amel islememi
bana ilham et. Neslimi de salih kimseler yap. Stiphesiz ben sana déndim. Muhakkak ki
ben sana teslim olanlardanim”” (Ahkaf, 46/15). insana da anne-babasina iyi davranmasini
emrettik. Annesi onu her glin biraz daha gli¢cstiz diiserek karninda tasimistir. Onun siitten
kesilmesi de iki yil icinde olur. (iste onun icin) insana sdyle emrettik: “Bana ve anne-babana
sukret. Donus banadir” (Lokman 31/14).

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi
kesin olarak emretti. E§er onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢cagina ula-
sirsa, sakin onlara “6f!" bile deme; onlari azarlama; onlara tatl ve giizel s6z sdyle. Onlara
merhamet ederek tevazu kanadini indir ve de ki: “Rabbim!, Tipki beni kiiciikken koruyup
yetistirdikleri gibi sen de onlara aci” (isra, 17/23).
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Kur'an'da gecen bu ayetler anne ve babaya sayginin Islamiyet'te esas alindigini gdster-
mektedir. Toplumumuzda da anne babaya saygi esas alinmakta, anne ve babasina koti
davrananlari toplum hos karsilamamaktadir. Anne veya babanin yaslilik, hastalik, diiskiin-
lUk gibi nedenlerle huzurevlerine birakilmasi yine toplum tarafindan hos karsilanmayan
bir durum olmaktadir. Tercih edilen anne veya babanin ¢ocuklan tarafindan bakiminin
Ustlenilmesidir.

2828 Sayili Kanunun 15. maddesi dayanak alinarak hazirlanan “Huzurevleri ile Huzurevi Yas-
I Bakim ve Rehabilitasyon Merkezleri Yonetmeligi“nde;

Huzurevi

60 yas ve Uzerindeki yasl kisileri huzurlu bir ortamda korumak, bakmak ve bu kisilerin sos-
yal ve psikolojik gereksinmelerini karsilamak amaciyla kurulan yatili sosyal hizmet kurulu-

sunu,
Yasli Bakim ve Rehabilitasyon Merkezi

Yash kisilerin yasamlarini saglik, huzur ve glven icinde strdiirmeleri amaciyla, kendi ken-
dilerini idare edebilecek sekilde rehabilitasyonlarinin saglandig, tedavisi mimkiin olma-
yanlarin ise strrekli olarak 6zel bakim altina alindigi yatili sosyal hizmet kurulusunu ifade
etmektedir.

Huzurevleri ile Huzurevi Yash Bakim ve Rehabilitasyon Merkezlerinde; yasamini evde ailesi,
akrabalariyla veya yalniz strdiiren saglikh yashlar ile demans, alzheimer vb. hastaligi olan
yashlarin yasam ortamlarini iyilestirmek, bos zamanlarini degerlendirmek, sosyal, psikolo-
jik ve saghkihtiyaclarinin karsilanmasinda yardimci olmak, rehberlik ve mesleki danisman-
ik yapmak, kendi imkanlarnyla karsilamakta guclik cektikleri konular ile glinliik yasam
faaliyetlerinde destek hizmetleri vermek, ilgilerine goére faaliyet gruplari kurarak sosyal fa-
aliyetler diizenlemek suretiyle sosyal iliskilerini zenginlestirmek, aktivitelerini artirmak ve
gerekli oldugu zamanlarda aileleri ile dayanisma ve paylasma saglanarak yaslinin yasam
kalitesini arttirmak amaciyla “glindizli bakim hizmeti” sunumu, akil ve ruh sagligi yerinde
olan, tibbi bakima ihtiyaci olmayan ve herhangi bir 6zrii bulunmayan yaslinin bakimrile il-
gili olarak hane halkinin tek basina veya diger destek unsurlarina (komsu, akraba) ragmen
yetersiz kaldigi durumlarda yashlara evde yasamlarini devam ettirebilmeleri icin yasam
ortamlarinin iyilestirilmesi, glinliik yasam faaliyetlerine yardimci olunmasi amaciyla “evde
bakim hizmeti” sunumu yiritilmektedir (Ozirlii ve Yash Hizmetleri Genel Mudurliig,
2013).
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Tablo 5.

05.02.2013 tarihi itibariyla huzurevleri sayisi

Huzurevi Sayi Kapasite
Dernek ve Vakiflara ait Huzurevleri 31 2556
Azinliklara ait Huzurevleri 7 920

Ozel Huzurevleri 130 6422
Diger Bakanliklara Bagli Huzurevleri 2 566
Belediyelere ait Huzurevleri 20 2013
Oziirlii ve Yagh Hizmetleri Genel Mud(irliigiine ait Huzurevleri 107 11717
Yash Hizmet Merkezleri (Toplam Uye Sayisi) 1066 -

Oziirlii ve Yash Hizmetleri Genel Miidiirligi, (2012)

Tablo 5'te Turkiye'de huzurevi sayilari verilmistir. Tirkiye'de toplam 297 huzurevi bulunmak-
tadir. Yash Hizmet Merkezlerinden yararlanan kisi sayisi ise 1066'dr.

Engellilere Yonelik Yardimlar

Hz. Peygamber engellilere yeteneklerine gore kamu hizmetlerinde goérev vermis, onlari
topluma kazandirmaya calismistir. Engellileri baskalarina el agcan bir dilenci ve toplumun
Uretken olmayan bir kesimi olarak gérmemistir. Aksine ¢esitli hizmetlerde kendilerinden
yararlanma yoluna gitmistir. Ornegin, ortopedik &ziirlii (topal) Muaz b. Cebel'i Yemen'e vali
olarak géndermis, kendisi cesitli vesilelerle Medine disina ¢iktiginda yerine vekalet etmek
lizere 13 defa, gérme 6ziirlii Abdullah ibn Ummi Mektam'u vekil birakmustir. Vekaleti sira-
sinda camide namazlari da o kildirmistir. Ayrica Ummi Mekttm Hz. Peygamber'in uzun yillar
miezzinligini yapmistir (Karagdz, 2005).

Glinimuzde Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi tarafindan yurutilen programlar ile engelli-
lerin istihdaminin saglanmasi, onlarin toplumdan kendilerini soyutlamamalari saglanmak-
tadir. Bu programlar uygulanmadan evvel 6ziirlilerin temel gereksinimlerinin saglanmasi
onem kazanmaktadir. Glinimuzde 6zirlilerin egitim duzeyleri olduk¢a distktir bu ne-
denle &ziirliilerin cogu kamu ve 6zel sektérde is bulamamaktadir. Oziirlii kisilerin istihdam
edilecegi islerde genellikle yiiksek egitim dlizeyi aranmakta ve bir¢ok 6zirli bu niteligi
tasimamaktadir. Yine bircok sehirde sehir planlamalari 6zurlilere yonelik yapilmadidr igin
ozurli kisiler sokaga dahi ¢cikmakta zorlanmaktadir. Bu temel gereksinimlere ulasamayan
ozurliler kendilerine yonelik programlara da fazla ragbet gostermemektedirler. Bu nedenle
ozurlilere yonelik uygulamalarin gegici projeler olarak degil; kalici devlet politikasi olarak
uygulanmasi gerekmektedir. Bu programlardan bazilar:

Oziirliilerin Toplumsal Entegrasyonunun Gelistirilmesi IPA Projesi Hibe Bileseni:

Proje, Turkiye ve AB tarafindan finanse edilmektedir. Sivil toplum kuruluslarina engellilere
yonelik projelerinde destek verilmektedir. Proje ile Oziirlii ve Yash Hizmetleri Genel Mi-
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darlugu ile alanda faaliyet gosteren sivil toplum 6rgttleri arasindaki is birliginin gticlen-
dirilerek sivil toplum 6rglitlerinin Turkiye'de 6zurlilik politikasinin belirlenmesine ve uy-
gulanmasina olan katkilarinin arttirlmasi hedeflenmistir (Oziirlii ve Yasl Hizmetleri Genel
Mudarliga, 2013).

Oziirliiler Destek Programi

Oziirliller Destek Programi kapsaminda &ncelikle Orta ve Dodu Karadeniz Bélgesi'ndeki
Amasya, Artvin, Bayburt, Corum, Giresun, Giimushane, Ordu, Rize, Samsun, Tokat ve Trab-
zon illerinde valiliklerin sorumlulugunda, kamu kurum ve kuruluslari, il 6zel idareleri, bele-
diyeler, Universiteler ve kamu kurumu niteligindeki meslek kuruluslari tarafindan gercek-
lestirilecek projeler desteklenmektedir (Oziirlii ve Yasl Hizmetleri Genel Midurliigi, 2013).

Sonug ve Oneriler

islamiyet'te sosyal giivenlik sonradan meydana gelen bir hadise degil, islamiyet’in dogu-
suyla birlikte ortaya cikan bir olgudur. Kuran-1 Kerim'de cesitli miesseselerle bu durum tes-
vik edilmistir. Tirkiye'de uygulanan sistemde islamiyet’tekine benzer kurumlar bulunmak-
tadir. Vakiflar ve koruyucu aile modeli bu benzerligin en belirgin oldugu kurumlardir. Yine
Kuran-1 Kerim'de anne-babaya ve kadinlara iyi davranmayi 6gltleyen ayetler bulunmakta,
guniimuzde 6zellikle anne-babaya saygi ahlakli bir davranis olarak sayilmaktadir. Kadinlara
karsi yasanan siddet olaylari her ne kadar artmis olsa bile Turk toplumunda yine kadinlar
ozellikle annelik rollerinden dolayi saygi duyulan, Gnemsenen bir konumdadir. Toplumun
dezavantajli gruplarindan birini olusturan cocuklar da islamiyet'teki anlayisla benzer se-
kilde korunmaktadir, yetim ve kimsesiz cocuklar cocuk evi vb. kurumlarda koruma altina
alinmakta ya da bakimlari koruyucu aileler tarafindan Ustlenilmektedir. Bu uygulamalar ile
toplumda var olan yardimlasma ve guvenlik ihtiyaclari kisilerin kendi vicdanina birakilma-
makta ve devlet eliyle yiritilmektedir. islami acidan baktigimizda herkesin islamiyet'i ya-
sayls derecesi farkli oldugundan zekat, sadaka vb. mulesseselerin uygulanmasi da kisilere
son derece yarar saglamaktadir. Yine Hz. Peygamber déneminde gelirin paylastiriimasi
da devlet eliyle ylrutllmus, kisilerin kendi vicdanina birakilmamistir. Primli sosyal gliven-
lik sistemi Islamiyet'te benzeri olmayan bir kurum olup bir nevi gelirin yeniden dagilimini
saglayan bir aractir. Ama burada gelir yeniden dagdilirken zenginden zengine ya da fakir-
den zengine bir dagihm s6z konusu olabilmekte gelirin yeniden dagilimi stireci adaletli bir
sekilde islemeyebilmektedir. Yine primli sistemde yer alan yashlk ayhgr gibi uygulamalar
-islamiyet’te kazanc icin esas alinan olgunun calismak oldugu disiinildiigiinde- insanlari
calismaktan alikoymasi nedeniyle islami acidan cok uygun olmayabilir.

Tum bu hususlar bir arada diisiiniildigiinde giiniimiizde uygulanan sosyal glvenlik siste-
minin islami muesseselerle benzerlikler gésterdigi fakat birebir ayni uygulamalar olmadigi

m 302



Teorik Temelleri Bakimindan Tiirkiyede Sosyal Guvenlik Uygulamalarina Ahlaki ve Sosyoekonomik Yaklasim m

asikardir. Tirk toplumu kendi i¢c dinamikleri ve kiiresellesen topluma uyum saglamak adi-
na sosyal glvenlik sistemlerini de uluslararasi arenada kabul edilen ortak normlara gore
diizenlemektedir. Kisilerin kendi icinde islam’i yasayis ve algilayisinin farkli olmasi insanlari
islam'in getirdigi ytikiimliliikleri yapmaktan alikoyabilmektedir. Bu durumda islami miies-
seselerin getirdigi dayanisma anlayisinin ahlaki bir deger olarak benimsenmesi gerekmek-
tedir. Devlet sosyal giivenlik sistemine islamiyet’te var olan dayanisma ruhunu yansitmali-
dir. Islam kdltiiriinde oldugu gibi dayanismanin din, dil, irk, cinsiyet ayrimi gdzetilmeksizin
yapilmasi, nerede muhta¢ durumda bir insan var ise yardimina kosulmasi gerekmektedir.
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