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SUNUS

Lisansistl egitim diizeyi, Universiteler araciligiyla bilgiye ulasma yetisinin kazanildigi ve
bilgi Uretim siireclerine katihmin baslangi¢c adimi olarak gorilen lisans diizeyini daha da
ileri tastyarak, bilginin elestirisi ve yeniden Uretiminin de gerceklestirebilecedi bir siire¢ ola-
rak gortilmektedir. Birbiri ile iliskisi sorunlu hale gelmis sosyal bilimlerin yeniden birbiri ile
irtibatlandirlmasi ve birbirinden faydalanmalari ciddi bir ihtiya¢ olarak ortaya ¢ikmakta-
dir. iimi Etiidler Dernegi (ILEM) bu farkindaliktan hareketle, Tiirkiye Lisansiisti Calismalar
Kongresi (TLCK) aracihdiyla, geng ilim insanlarini bir araya getirerek, aralarindaki iletisi-
mi ve etkilesimi mimkun kilmayi ve ortak dil ve yontem gelistirilmesine katki saglamayi
amaglamaktadir. Kongre vesilesiyle, Tirkiye'nin farkli tiniversitelerinde lisanststi diizeyde
calismalar yapan arastirmaci, uzman ve bilim insanlari bir araya gelerek calisma alanlarin-
da ¢ok yonli bir iletisim ve tecriibe aktariminin paydasi olma ayricaligina sahip olmakta-
dir. Boylelikle, Turkiye'deki lisansisti calismalarin niteliginin artirilmasi ve sosyal bilimler
alanindaki calismalarin tesvik edilmesi hedeflenmektedir. ILEM biinyesinde bu yil yedin-
cisi diizenlenen TLCK, “Gen¢ Akademisyenler Bulusmasi” adiyla 2007-2012 yillari arasinda
gerceklesen akademik gayretin mirasini devralmistir. Turkiye'nin farkli Gniversitelerinden
genc akademisyenleri yilda bir kez bir araya getiren kongre ilki 2012 yilinda Konya'da olmak
Uzere sirasiyla Bursa, Sakarya, Kitahya, Isparta, Mus illerinde diizenlenmistir. 7. TLCK, 9-12
Mayis 2018 tarihleri arasinda iImi Etiidler Dernegi ve Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi
is birligiyle Burdur'da gerceklestirilmistir. Kongreye toplam 789 arastirmaci basvurmustur.
Hakemlik siireci sonucunda teblig basvurularinin 410 bildiriye 6n kabul verilmis ve aka-
binde gonderilen 210 tam metinden 140"t sunum yapmak tizere kabul edilmistir. Edebiyat,
Egitim, Felsefe, Hukuk, iktisat, ilahiyat, iletisim, isletme, Mimarlik & Sehircilik, Psikoloji, Sa-
nat, Siyaset Bilimi, Sosyal Politikalar, Sosyoloji, Tarih ve Uluslararasi iliskiler disiplinlerinde 3
glin boyunca, 32 oturumda, tebligler gerceklestirilmistir. 7. TLCK Bildiriler Kitabi, kongrede
sunulan tebliglerin kongre mekaniyla sinirli kalmamasi idealinden hareketle hazirlanmis
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kapsamli bir derlemedir. Kongre'de sunulan 72 bildiri kongre sonrasinda hakemlik ve edi-
torlik streglerinden gecirilerek 4 ciltlik bir kitapta toplanmustir. Elinizdeki bu cilt, kongre
kapsaminda iktisat, ilahiyat ve iletisim alanlarinda sunulan 19 bildiriden olusmaktadir. 7.
Turkiye Lisanslstu Calismalar Kongresi'nin gergeklestirilmesini mimkuin kilan, kongre 6n-
cesinde ve sonrasinda yogun emek ve caba sarf eden basta gen¢ akademisyenlere, saygi-
deger hocalarimiza, ilmi Etiidler Dernegi (iyelerine ve Burdur Mehmet Akif Ersoy Univer-
sitesi rektorligiine mutesekkiriz. Kongre sonugclarinin yer aldigi bu ¢alismanin akademik
camiaya 6zgun katkilar sunmasini, lisans ve lisanslisti ¢calismalarina kaynak teskil etmesini
temenni ediyoruz.

Burak Yuvali, Taha Egri
7. Tiirkiye Lisanstistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi Editérleri
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Islam Ekonomisi Perspektifinden
Vadeli Déviz Alim Satim Islemi Olarak
Kaldiracli/Marjh Forex

Mahmut Samar*

0z: Déviz piyasalarinda bedellerin vadeli olup olmamasina gére “spot” ve “tiirev” olmak iizere iki tiir islem
vardir. Spot doviz islemleri genelde sahip olunan paralarla yapilir. Ancak bankalarin miisterilerine ellerindeki
para miktarindan ¢ok daha fazla miktarda ddviz alip satma limiti tanidigi durumlar da s6z konusudur. Banka-
alik literatiiriinde bu isleme kisaca “marjli fx” veya “forex islemi” denmektedir. Forex, ingilizce doviz alim sati-
minin Ingilizce karsiligi olan Foreign Exchnage ifadesinin kisaltiimasidir. Arap diinyasinda el-bey‘u bi'l-hamis
(LoelBl C*‘TH) adiyla anilir. Esas itibariyle forex, bir Gilkenin para birimi karsiliginda bagka bir ilke parasinin
alimi ya da satimi olarak tanimlanmaktadir. Marjli forex iglemi ise bir sozlesme kapsaminda bankanin miisteri-
ye, yatiracagi teminat miktarinin belirli bir kati kadar déviz alip satma limiti tanimasi olarak tanimlanmaktadir.
Forex piyasasi, diinyanin hem en biiyiik hem de en hizli gelisen finansal piyasalarindan birisidir. Bu piyasadaki
likidite, diinyanin temel hisse senetleri borsalarinin toplamindan daha fazladir. Merkez bankalan ticari bankalar,
ddviz borsalari, yatiim fonlar, uluslararasi ticaret sirketleri, araci kurumlar ve 6zel sahislar forex piyasasinin ka-
tilimalanidir. Forex islemini cazip kilan sebepler olmakla birlikte riskli bir piyasadir. Ote taraftan, islam aleminde
bu islemin gecerli olup olmadidi hususu merak konusudur. islam hukukunda sarf akdi kapsaminda ele alinan
paralarin alim satimi konusu iizerinde titizlikle durulmus, Kitap, siinnet ve genel ilkeler 1siginda hukuki cercevesi
belirlenmistir. Ancak karisik bir muhtevaya sahip olmasi ve sarf akdi prensiplerine uygun diismeyen unsurlar icer-
mesi g6z 6niinde bulunduruldugunda forexin islam hukukuna gére gegerli bir islem olup olmadigi problemiyle
Karsilainz. Biz bu calismamizda islam hukukuna gére marjli forex isleminin islam ekonomosi icerisindeki yerini
ve hukuki durumunu tespit etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Forex, Doviz, Kaldirac, Para, islam, Fikih, Finans

Giris

Para, bir toplumda genel kabul gérmis ortak bir deger 6l¢lisii ve degisim aracidir (Orman,
1987). Glinumdiizde para iktisadi hayatin isleyisinde hayati bir 6neme sahiptir. Mal ve hizmet
satin alma ve bor¢ 6demelerinde yegane aractir. Tarihi suireg icerisinde ¢esitli madenlerden

yapilmis paralarin yerini zamanla banknot ve kagit paralar almistir (Altan, M.-Akten, C., 2012).

Glnimuzde bunlara dijital kripto para birimlerini de eklemek mimkindur (Kaya, 2018).

¥ Osmaniye Korkut Ata Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi, islam Hukuku ABD Arastirma Gorevlisi ve Necmettin
Erbakan Uniersitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, islam Hukuku Doktora Programi, mahmutsamar@hotmail.com
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Diinya tarihinde ayni zaman diliminde yasamis olan insanlar genellikle farkl para ttirtind kul-
lanmislardir. Bu sebeple ihtiya¢ duyulan trlin ve hizmetlerin satin alinmasi icin 6deme araci
olarak kesfedilen para, baska cinsten paralarla miibadele edilmeye baslamistir. Erken donem-
lerde bu islem ihtiyac sebebiyle yapilmaktayken, zamanla paralar arasindaki itibar farkhliklari
nedeniyle kazanc elde etme ve tasarruf gayesi ile yapilmaya baglanmistir (Durmus, 2014).

Glnimizde her ulkenin benimsemis oldugu kendisine ait milli bir para birimi vardir. Bu
nedenle dis ticaret islemlerinde paralarin miibadelesine ihtiyac vardir. Uluslararasi 6deme-
lerde kullanilan yabanci para birimlerine déviz (foreign exchange) denir. Bir para biriminin
baska bir para birimine gére gore degerine doviz kuru denir. Paralarin miibadele edilmesi-
ne ise doviz islemi denir. Butlin para birimlerinin genellikle ABD dolarina belirlendigini de
belirtmek gerekir. Doviz satim islemleri sabit veya degisken kur sistemine gore ve organize
ya da tezgah Ustl piyasalarda gerceklestirilmektedir Buglin doviz piyasalarindakiislemlerin
buyik bir kismi bankalar arasinda yapilmaktadir (Durmus, 2014).

internet, telefon vb. iletisim teknolojisi Giriinlerinin bankacilikta kullanilmaya baslanmasiyla
doviz islemlerinde birtakim yenilikler hayata girmis oldu. Bu yeniliklerin basinda taraflarin
bir araya gelmeden ve teslim tesellimde bulunmadan déviz alip satma islemlerinin yapila-
bilmesi gelir (Savas, 2013; Oztop, 2013).

Glinlim{iz doviz piyasalarinda “spot” ve “tiirev” olmak Uzere iki tlr islem vardir. Spot doéviz
islemleri genelde sahip olunan paralarla yani pesin kurla yapilir. Tirev islem ise en genel ifa-
desiyle vadeli déviz alim satim islemleridir. Tirev islemde forward, swap ve opsiyon olmak
Uzere Uc¢ farkl islem s6z konusudur. Forward, sézlesme tarihinden dnce belirlenmis bir kur
Uzerinden, iki para biriminin ¢cevrimini iceren ve gelecekteki bir zamanda teslimatina daya-
nan iki bedelin de vadeli oldugu islemlerdir. Swapta, biri pesin digeri vadeli olmak tizere iki
islemin bir arada yapilir. Opsiyonlu doviz islemi ise belirli bir bedel karsiliginda opsiyon alici-
sina doviz alma ya da satma hakkini taniyan bir sozlesmedir. (Colkesen 2013; Sendur, 2014).
Opsiyonlu déviz islemlerinden birisi de bu calismada ele aldigimiz marjli/kaldiragh forextir.

Kur riskinden koruma imkani sagladigi icin vadeli doviz islemleri, katim bankalari ve diger
finans kuruluslarinin giindeminde &nemli bir isgal etmektedir. Bu nedenle bu islemlerin islam
hukuku agisindan incelenmesi ve fikhi acidan gecerli bir islem olup olmadiginin agikliga kavus-
turulmasi islam ekonomisi bakimindan énemli ve gereklidir. islami finansta Kur'an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber'in siinnetine dayali bir dizi prensip, paralarin miibadelesiyle ilgili genel teoriyi
ortaya koymustur (Bakara, 275-278; Buhari, “Biiy(” 74). islam hukuk ekolleri de bu teoriye da-
yanarak konuyla ilgili ayrintilari sarf akdi ¢ercevesinde belirlemislerdir. Ancak bu belirlemeler
Kur'an ve siinnetin olusturdugu teoriye uygun sekildedir (ibn Riisd, 2004). Ciinkii islam eko-
nomik sistemi kural merkezli bir sistemdir. Ekonomik faaliyetleri ana kaynaklari olan Kur'an ve
slinnetten bagimsiz olarak ele almaz. Bu nedenle glinlimiiz ekonomi diinyasinda ortaya ¢ikan
yatirim ve finans araclarinin bu temelde incelenmesi gerekir (Bagir, Mirakhor, 2003).
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Temel Kavramlar

Konunun daha iyi anlasilmasi icin forex ve kaldirag/marj kelimelerinin kavramsal analizini

yapmak istiyoruz.
Forex

Forex, kelime olarak ingilizce FOReign EXchnage kelimelerinin kisaltiimasindan olusmus-
tur. Genel anlamiyla forex, “yabanci paralarin birbiri arasindaki degisim oranindan fayda-
lanilarak, bir tlkenin para birimi karsiliginda baska bir Glkenin para biriminin satin alindigi
piyasa” anlamina gelmektedir. Buna gére 1 $: 3.55 b kurundan 355 b karsiliginda 100 $
alinmasi bir forex islemidir (Sendur, 2014; Guliyev, t.y.). Ancak kamuoyunda “forex” daha
¢ok doviz, mal veya kiymetli madenlere dayal olarak gerceklestirilen kaldiragli alim satim
islemlerini ifade eder (Colkesen, 2013). Ayrica bu piyasa menkul kiymetler borsalarina ait is-
lemlerin gerceklestigi fiziki bir piyasa degil tamamen internet ortaminda olusmus sanal bir
piyasadir. Forex piyasasi tim diinyadan katilimcilara acik olmasi sebebiyle islem hacmiyle
dinyanin en biyik ve en hizli gelisen finansal piyasasidir (Savas, 2013).

Kaldira¢

Kaldirag (leverage), sahip olunan anaparanin daha Ustlinde finansal islemler gerceklestirilme-
sini saglayan bir mekanizmadir. Az miktarda yatirimla yliksek kazancg elde etme Uimidiyle tercih
edilen kaldirag yontemi, forex islemlerini tiim diinyada cazip hale getirmektedir. Bu nedenle
kaldirag oranlari hisse senedi piyasasindaki oranlardan ¢ok daha yuksektir (Sendur 2014).

Marjh/Kaldirach Forex islemi

Son yillarda yatirnm amagli doviz islemlerinin tim dinyada yaygin hale gelmesiyle doviz
alim satimi geleneksel kullanimindan farkl bir sekilde yapilmaya baslanmistir. Yatirimcilar
tarafindan biyik ragbet goren bu islemlerde iki tlke parasinin birbirine veya petrol ve altin
gibi emtia ve kiymetli madenlerin bir Ulke parasina gore degeri satima konu olmakta ve
yatirimcilara yatirdiklari teminatin belli bir katina kadar islem yapma olanadi verilmektedir
(SPK, 2016). Bu anlamiyla Marjli/Kaldiragli doviz alim satim islemi olarak bilinen forex Arap
diinyasinda el-bey'u bi’l-hdmis (x4l Cxﬂ) adiyla anilir (Durmus, 2014).

Kaldiragl déviz satim isleminde spot déviz islemlerinin aksine yatinmcilarin ellerindeki para
miktarindan ¢ok daha fazla miktarda déviz alip satma limiti taninmasi s6z konusudur. Buna
gore marjl forex isleminde araci kurulus (banka vs.) musteriye, yatirdigi teminat miktarinin
belirli bir katina kadar déviz alim satiminda bulunma limiti tanimaktadir. Ancak musteriye
ne hesaba yatirmak suretiyle ne de elden hicbir sekilde 6deme yapmaz. Misteri kendisi-
ne tahsis edilen limit ¢cercevesinde kar ve zarari kendi hesabina olmak (izere forex islemi
yaptiran kurulusa doviz almasi veya satmasi hususunda talimat verebilmektedir. Kar etmesi
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durumunda kazang¢ miktari yatirdigi teminata eklenir. Zarar ederse, zarar miktari yatirdigi
teminat miktariyla sinirli olmak kaydiyla teminattan diisiilir. Banka ise yapilan islem basina
belirli miktarda ticret (komisyon) alir (Oztop, 2013; Durmus, 2014).

Kaldiragh forex islemini bir rnek tzerinden ele alalim. Forex islemi yaptiran kurulus yati-
rimcisina 1'e 100 kaldirag oraniyla yatirimcisina soyle bir teklifte bulunur:

10001 karsiliginda ben sana 100.000 §'lik déviz alim satim islemi yaptiracagim. Ancak
dévizi banknot olarak vermeyecegim. islemi yaptigin kur tizerinde olusan degisiklikler neti-
cesinde kar edilirse onu 6deyecegim. Zarar olusursa onu yatirdigin 1000 £,'den disecegim.
Mesela yatirmci 3,50 £ iken 10,000 $ alimi igin talimat verebilir. Kur 3,60 olunca satimi igin
talimat vererek 1000 1 kazanabilir ve bu, yatirdigi teminata eklenir. Ayni sekilde kur 3,40
oldugunda satma talimati verirse 1000 }, zarar eder ve bu miktar teminattan disulir. Banka
bu cercevede yaptigi her islem basina belirli bir Gcret, yani komisyon alr.

Kaldiragl Forex Piyasasinin Katilimcilari

Déviz piyasasina bagli olarak kaldirach forex piyasasi islem yaparak kazang saglamak is-
teyen tim bireysel ve kurumsal yatirimcilara agiktir. Piyasanin 6zel katihmcilari disindaki
profesyonel katiimcilari sunlardir: (Oztop, 2013)

« Merkez bankalari

« Bankalar - Piyasa yapicilari

- Doviz borsalari

- Sigorta sirketleri

« Yatinmai sirketler

« Yatinnm ve hedge fonlari

- ithalat ihracat yapan uluslararasi ticaret sirketleri

- Bireylere ve tiizel kisilere piyasaya girme firsati sunan araci kuruluslar
Tiirkiye'de Kaldiragli Forex isleminin Yasal Dayanadi

Kaldiragli forex islemleri son yillarda tGlkemizde ciddi bir islem hacmine ve yatirimci sayisina
ulasmistir. Ne var ki bu islemler 2011 yilina kadar herhangi bir gézetim ve denetime tabi
olmadan piyasanin kendi belirledigi kurallar cercevesinde uygulanmaktaydi. Bu tarihten
sonra ise 6111 sayili kanun ile bu islemleri diizenleme yetkisi Sermaye Piyasasi Kurulun'a
verilmistir. Bu cercevede forex piyasasinin isleyisinin diizene sokulmasi ve yatirnmci magdu-
riyetinin online gecilebilmesi icin Sermaye Piyasasi Kurulu tarafindan yuratalen kapsamh
bir calisma neticesinde “Kaldirach Alim Satim islemleri ve Bu islemleri gerceklestirebilecek
Kurumlara iliskin Esaslar” adiyla bir teblig Resmi Gazete'de yayimlanarak 31.08.201 1y(r(r-
lige girmistir. Daha sonra bunu takiben birka¢ diizenleme daha yapilmistir. (SPK, 2016).
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Bu diizenlemelere gore, kaldiragli doviz alim satim islemleri sadece Sermaye Piyasasi Ku-
rulu'nun yetkilendirdigi araci kurumlar tarafindan yapilmaktadir. Bankalar musterileri icin
kaldiragli doviz alim satim islemleri gerceklestiremezler. Kaldiragl forex islemlerinde Turk
Lirasi, Euro ve Amerikan dolarinin birbirlerine karsi olan degisim oranlarini esas alan varlik-
lar ile altina dayali yapilan islemlerde kaldirag orani azami 100:1 olarak uygulanir. Bunlarin
disindaki varliklarda kaldirag orani azami 50:1 olarak uygulanir. Ayrica teminat tutarinin
20,000 }; veya muadili olan doviz tutarinin altinda olmasi halinde azami oranin yarisi ka-
dar kaldirag uygulanabilir. Yatirilan teminat miktarinin Gzerinde bir kayba ugratacak sekilde
musteriye islem yaptirilamaz. Piyasa kosullarindan dolayi yatirnmcinin teminatindan daha
fazla zarara ugramasi durumunda, s6z konusu zarar misteriden talep edilmeyecektir (Sen-
dur 2014; SPK, 2016).

Vadeli islem ve opsiyon borsasi ydnetmeligine gore borsa tarafindan gerceklestirilen kaldi-
rach alim satim islemlerine iliskin belirlenecek usul ve esaslar baslikli 141/A maddesi eklen-
mistir. Bu maddeye gore; “Kaldiragli alm satim islemlerinin Borsa tarafindan gerceklestiril-
mesine ve bu islemlere iliskin hususlar, Borsa Yonetim Kurulu’'nun Onerisi Gizerine Sermaye
Piyasasi Kurulu tarafindan onaylanan bir genelge ile belirlenecegine hilkkmedilmistir (Sen-
dur 2014; SPK, 2016)

Kaldiracl Forex islemini Cazip Kilan Baslica Sebepler

Kaldiraclh doviz alim satim islemlerini cazip kilan sebepleri li¢ baslik halinde su sekilde sira-

lamak mUmkUinddr:

1- Kaldirag avantaji ile kiicik teminatlarla yiiksek hacimli islem yapma firsati. Yukarida agik-
landigi gibi, az miktardaki yatinmla ylksek kar elde etme imididir. Bu nedenle bircok ya-
tirrmcy, elindeki sinirli varligi bu alana yonlendirmektedir. Temel sebep bu olmakla birlikte
bunun baska sebepleri de s6z konusudur (SPK, 2016).

2- 5/24 piyasaya erisim imkani. Kaldirach forex islemlerinde Haftanin bes glinii 24 saat bo-
yunca acik olan bir piyasada istenilen anda pozisyon agma ve kapama imkani bulunmak-
tadir (Oztop, 2013).

3- Elektronik islem platformu sayesinde hicbir ayirnm yapmadan tiim yatinmcilar igin esit
sartlar saglanmakta butlin yatinmcilarin yenilenen verilere erisimi es zamanh olarak ger-
ceklestirilmektedir (Oztop, 2013).

Forex igleminin Riskleri

1. Doviz kurlarinin diinya tGizerindeki bircok gelismeden etkilendigi ve kur degiskenliginin
oldukga ytiksek oldugu goz 6niine alindiginda, fiyatlarin beklentilerin aksi yoniinde degis-
mesiyle siklikla karsilanmaktadir. Bu nedenle yatinmcilarin bu piyasada para kaybetmesi
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cokca yasanmaktadir. Hatta yatirnmlarinin timina kaybetme riski de yuksektir (https://
www.integralyatirim.com.tr/PDF/kaldiracli_risk_bildirim.pdf).

2. Forex islemleri genellikle yurt disinda yerlesik ve kim olduklari dahi bilinmeyen kurulus-
larca yapilmaktadir. Hicbir denetim ve gdzetime tabi olmayan bu kurumlar kar edilse dahi
cesitli gerekgelerle bunu 6demeyebilmektedir.

islam Hukukuna Goére Kaldirach Forex islemi

Kaldiragli déviz alim satim isleminin fikhi acidan hikmiinii dogrudan klasik fikih literati-
riine dayanarak tespit etme imkanindan yoksunuz. Ciinki forex doviz kurlarinin dalgalan-
maya birakildigi tarihten sonra (1973) ortaya ¢ikmis ve son birkag yilda yayginlik kazan-
mistir (Sendur, 2014). Su halde bu islemin hukuki durumunu islam ticaret hukukun genel
prensipleri dogrultusunda belirlemek gerekir. Ancak karisik bir muhtevaya sahip olmasi bu
belirlemeyi zorlastirmaktadir. Clinkl bu islemin hukuki niteligini ortaya koymadan onun
islam ticaret hukukundaki yerini ve karsiigini gérmek imkansizdir. Nitekim konuyla ilgile-
nen cagdas islam hukukcularinin ve fetva kurullarinin farkh yaklasimlara sahip olmalarinin
sebebi budur. Su halde dncelikle kaldirach forex islemininb mahiyetini belirlemek gerekir.

Forex isleminin Mahiyeti ve Niteligi

Marjli déviz ahm satim islemi farkl akit tiplerine ait birden ¢ok unsuru barindiran karisik
muhtevali bir akittir. Her seyden 6nce paralarin alim satimi séz konusu oldugu igin bu islem
sarf akdi olarak nitelendirilmektedir. Forex islemi yaptiran araci kurumun mdsteriye yatirdi-
g1 teminattan ¢ok daha fazla miktarda doviz alim satim limiti tanimasi bakimindan da islem
karz akdi olarak gorulmektedir. Araci kurumun yatirimci adina islem yapmasi ile de vekalet
akdinden s6z etmek miimkindir. Ancak islemin giinimiz hukukgulari tarafindan genellik-
le sarf ve karz akitleri temelinde ele alindigi gorilmektedir.

Sarf Akdi Baglaminda Kaldiracli Forex islemi

islam hukukunda para miibadele islemleri Kitap, Stinnet ve genel ilkeler 1si§inda sarf akdi
kapsaminda ele alinmistir. Fikhi terminolojide sarf, paranin parayla degisimini konu edinen
bir akit olarak tanimlanmistir (Mevsili, 1996, Il, 295; Nesefi, 2017, lll, 141; Meydani, 2010, |,
228; Ali el-Kari, 20009, II, 386).

Sarf akdinde diger s6zlesme tirlerinin tasimasi gereken kurulum ve sihhat sartlarinin yani
sira kendine 6zgli tasimasi gereken birtakim sartlari vardir. Bunlar, bedellerin para cinsinden
olmasi, ayni cinsten bedellerin esit miktarda olmasi ve teslim tesellimiin akit meclisinde ta-
raflar birbirinden ayrilmadan gerceklestirilmesidir. Ayni cins paralarin miibadelesinde aranan
esitlik sartinin deger agisindan olmayip, miktar ve agirhk bakimindan oldugunu belirtmeliyiz
(Mevsili, 1996, 11, 295; Nesefi, 2017, lll, 141; Meydani, 2010, I, 228; Ali el-Kari, 2009, I, 386).
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Buna gére sarf akdinin en temel sarti miibadelenin pesin olmasidir. islam hukukuna gére
bu sartin yerine getirilmemesi faiz yasaginin ihlal edilmesine yol acacagindan, yapilan is-
lem gecerli degildir (Meydanti, 2010, I, 229; Bilmen, 1970, VI, 91).

Kaldiragli forex isleminin sarf akdi cercevesinde ele alinacak tarafi yatirrmcinin kendisine ta-
ninan limit cercevesinde ilgili kurulus araciligiyla déviz alip satmasidir. Bu islem bedellerin
akit aninda hiikmen de olsa kabzedilmesi sartiyla gecerli olur. Araci kurumun burada veka-
leten yatinmci adina is yapmasinda da islam hukuku acisindan bir sakinca yoktur (Ceker,
2016, s. 187-190).

Karz Akdi Baglaminda Kaldirach Forex islemi

islam borclar hukukunda bir terim olarak karz, bir kimsenin para veya misli bir malini daha sonra
mislini almak Gzere bagka bir sahsa vermesini konu edinen bir akittir (Erdogan, 2010, s. 293).

Tiirkcede bor¢ veya 6diing olarak ifade edilen bu islem islam hukukunda yardimlasma esa-
sina dayali olarak benimsenmistir. islam hukukunda karz akdinin mesruiyeti Kitap ve siin-
netle sabit olup, faiz ve tefecilige karsi bir alternatif olarak tesvik edilmistir (Bakara, 275, 282;
Buhari, “istikraz’, 4.).

Kurulum ve sihhat agisindan akitlerde bulunmasi gereken genel sartlar disinda karz akdinin
ayrica tasima gereken 6zel sartlar da vardir. Tartismalari bir kenara birakarak genel hatlary-

la bu sartlar su sekilde siralayabiliriz:

1- Karz akdine konu olmasi gereken mallar misli mallardir. Buna gore sadece piyasada esi
ve benzeri bulunan mallar 6ding olarak verilebilir. Carsi ve pazarda dengi bulunmayan,
bulunsa da fiyatca farkl olan kiyemi mallar karz akdine konu olamaz. Bunun sebebi, karz
akdinde meydana gelen borg iliskisinde taraflar arasi ¢cekismeyi 6nlemektir (Ceker, 2014).

2- Karz akdinde 6deme miiddeti tayin edilmemelidir. Sayet bir ddeme vakti belirlenirse de
bu hukuki agidan baglayici degildir. Clinkl vade belirlenecek olursa yapilan islem bir mi-
badele akdi vasfini kazanmis olur. Bu durumda faiz yasagi ile ilgili hilkiimlere aykiri hareket
edilmis olur. Soyle ki A sahsi B'ye alti ay vadeli 1000 lira borg verirse ve bu vade de bagla-
yici olursa, yapilan islem ayni cins paralarin veresiye miibadele edilmesinden baska bir sey
degildir. Yukarida isaret edildigi Gizere bu, artik bir karz akdi degil de bir sarf sozlesmesidir.
Halbuki sarf akdinde bedellerin pesin olmasi ve akit meclisinde kabz edilmesi sarttir. Bu se-
beple karz akdinde vadenin baglayici olmasi faize yol acacagindan bu yénde bir belirleme
yapilmamalidir (Meydanti, 2010; Bilmen, 1970, VI, 95; Ceker, 1999, s. 269).

3- Karz akdinde taraflardan birinin lehine bir menfaatin sart kosulmasi yasaktir. Boyle bir
sart faizli islem olarak degerlendirilerek “menfaat getiren her karz ribadir.” seklinde formile
edilmistir (ibn Abidin, IV, 174). islam hukukcular bu husus tizerinde titizlikle durmuslar-
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dir. Bu nedenle borglarin 6denmesinde alacakliya hediye verme gibi bir 6rfiin olusmasi vb.
durumlarin da sart kosulan menfaatler hiikmiinde oldugunu kaydetmislerdir. Mecelle bu
hususu “Orf ile bilinen sart kosulmus gibidir” diyerek hitkme baglamistir (Ozdemir, 2012)

4- Karz akdinde teslim tesellim varlik kazanmasinin veya varlik kazandiktan sonra tamam-
lanmasinin sartidir. Dolayisiyla sirf irade beyaniyla yapilan karz akdi var kabul edilmeyip,
sonu¢ dogurmaz.

Karz akdi ile ilgili teorik cerceveyi ortaya koyduktan sonra, Marjli forex isleminin bu agidan
ele alabiliriz. Hemen belirtmek gerekir ki kaldiracl déviz satim islemi, glinimiiz islam hu-
kukcular tarafindan genellikle “menfaat saglayan karz” temelinde ele alinmistir. Bu yaklasi-
min sahiplerine gore s6z konusu islemde sahih bir karzin bulunmadigi iddia edilmektedir.
Durmusun da ifade ettigi gibi “menfaat saglayan karz” degerlendirmesi yapmadan 6nce,
bu islemde karzin varligi ispat edilmelidir. Ancak bundan sonra kaldirach forex isleminin
karz akdi cercevesinde ele alinip alinmayacadi tartismalarina yer verilebilir (Durmus 2014).

Burada Uzerinde durulmasi gereken en 6nemli husus forex islemi yaptiran kurulusun yati-
rimciya tanidigi limitin hangi cercevede ele alinacagidir. Bu noktadaki tartismalar iki yakla-
sim halinde incelenebilir.

Kaldiracl Forex [sleminde Yatinmciya Taninan Limitin Karz (Borc) Oldugu Gériisii

Yukarida ifade ettigimiz tizere kaldirach forex isleminde banka yatirimciya nakden veya he-
saben bir 6demede bulunmamaktadir. Bu agidan bakildiginda musterinin aldigi ve daha
sonra geri 6demek mecburiyetinde oldugu bir karz s6z konusu degildir. Clinku karz akdinin
tam olarak varligindan s6z etmek icin kabzin gerceklesmis olmasi gerekir (Durmus 2014).

Ote yandan kaldiragh forexte misterinin her ne kadar elden teslim veya hesabina yatirmak
suretiyle teslim almis oldugu bir meblag yoksa da s6z konusu tutar lizerinde déviz alip sat-
ma bakimindan 6zgiirce tasarrufta bulunabilmektedir. Piyasadaki kurlarin kendisi icin uygun
oldugunu dusiindiigu zaman bankaya alim ya da satim yoniinde talimatlar verebilmekte
ve bu islemlerden dogan getiri ve zararlar, kendisinin teminat hesabina yansitilmaktadir. Bu
da islemin, sekil agisindan tam olarak karz degilse de 6zl itibariyle karz akdi oldugunu ve
bu cercevede ele alinmasi gerektigini gostermektedir (Durmus, 2014). Clinkli karz akdinde
aranan kabz sartinin inikad (kurulum) degil de varlik kazandiktan sonra s6zlesmenin tamam-
lanma sarti oldugu da ifade edilmektedir (ibn Riisd, 2004; ibn Kudame, 1997; Ayni, 2000).
Bununla birlikte kendisine taninan limit lizerinde mutlak sekilde tasarruf yetkisinin bulun-
masindan hareketle islemin hikmi bir kabz ile gerceklestigi sdylenebilir. Burada banka ka-
yitlarinin tutulmasi sirasinda olusan ve para piyasalarinda artik orf haline gelen gecikmeler
de 6nemsizdir (AAOIFI, 2017). Ayrica, hem hukuki acidan hem de taraflarca benzer islemlerin
karz sdzlesmesi olarak kabul edildigi de bilinmektedir (Atalay, 2016, s. 23).
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Bu tespit dogrultusunda ¢agdas arastirmacilarin biyik bir cogunlugu kaldirach forex isle-
mini karz akdi temelinde ele almakta ve isin araci kurulus boyutuyla ilgili olan tarafi tze-
rinde durmaktadirlar. Dolayisiyla forex isleminin hiikmiini tespit ederken hareket nokta-
lari ilgili kurulusun misteriye tanididi limitin hukuki niteligi olmustur. Buraya kadar verilen
bilgiler 1s1ginda bu islemin gerceklestirilecek her déviz alim satim islemi icin musteriden
bir miktar komisyon alma sartiyla yapilan bir bor¢ sézlesmesi mahiyetinde oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Farkl bir tabirle burada aract kurum mdisteriden islem basina komisyon almayi
sart kosarak kredi (borg) vermektedir. Bdyle bir sartin islam hukukunda ittifakla yasak olan
“menfaat saglayan karz"dan baska bir sey olmadigi hususu agiktir. Bu ise gecerli olmadigi
gibi, faizli bir islem olarak degerlendirilmektedir. Bu konuda islam alimleri hemfikirdirler
(Abdurrezzak, 1983, VIII, 175; Tahavi, 1994, IV, 59; Beyhaki, 2003, V, 571-573; Nevevi, XlIl, 171;
Zeylai, 1997, IV, 60; ibni'l-Kayyim, 2006, I, 251; ibn Hacer, 2014, s. 329; ibnii'l-HGmam, 2003,
VII, 250; Sevkani, 1993,V, 275; Zuhayli, 2006, |, 654).

Kaldirach Forex isleminde Yatirimciya Taninan Limitin Karz Akdi Olmadidii Gérdisii

Cagdas islam hukukcularinin bir kismina gére ise, burada yatirimciya elden bir sey teslim
edilmedigi icin karz akdinden s6z edilemez. Clinkdi klasik fikihta karz vb. ayni akitlerde tes-
lim-tesellim (kabz) sarttir (Atalay, 2016). ik bakista bu hakli bir gerekce gibi gériinse de su
sekilde bertaraf edilebilir. S8yle ki islam hukukunda kabz (teslim) sarti karz akdinin kurulum
sarti degil, akdin tamam olma sarti olarak gerekli gértilmustir. Teslimin karz olarak veri-
len malin miilkiyetinin karsi tarafa gectigi zamani belirleme konusunda giindeme gelmesi
bunu agikca ortaya koymaktadir. Karz akdinde kabzin sart kosulmasi, karz tGzerinde tasar-
rufta bulunmanin ancak teslimle mimkin olabilecegi fikrine dayanmaktadir. Dolayisiyla
karz akdi icap ve kabul ile varlik kazanmakta, kabz ile tamam hale gelmektedir (ibn Nu-
ceym, 1997, VIII, 445).

Ote taraftan kaldirach forex isleminde miisterinin kendisine taninan limit miktari izerinde
Ozgurce tasarrufta bulunabilmesinden hareketle kabzin hilkmen gerceklestigi seklindeki
degerlendirme de isabetli degildir. Clnki bu islemdeki tasarruf 6zglirligi doviz alim sa-
timiile sinirli tutulmaktadir. Halbuki karz akdinde borg alanin aldidi sey Gzerindeki tasarruf
yetkisi mutlak olup, hi¢bir sekilde sinirli degildir. Ayrica karz akdinde 6diing alinan seyin
mislinin geri verilmesi gerekir. Forex isleminde ise yatirrmcinin aldigi seyi geri vermesi sek-

linde bir uygulama yoktur.

Goruldugu Gzere kaldirach forex isleminin niteliginin tespit edilmesi olduk¢a zordur. Bunun
sebebi, bu islemde farkli bircok akde ait unsurlarin bir arada bulunmasidir. Cagdas finans ve
yatirim araglarinin cogunda goérilen bu durum s6z konusu islemlerin hikmind tespit etme
konusunda énemli bir problemdir. Kanaatimizce bu vb. islemleri karisik muhtevali s6zles-
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meler olarak ele almak gerekir. Su halde hukuki durumu tespit edilirken bu islemler tek bir
sozlesme Uzerinden degil de barindirdigr unsurlar agisindan degerlendirmeye tabi tutul-
malidir. Nitekim kaldirach forex islem bazi cagdas arastirmacilar tarafindan “aracr kurum ta-
rafindan déviz ticareti yapmak ve alinan déviz tutarlarinin 5nceden misteriye hiikmen verildigi
kabul edilen borcun giivencesi olarak araci kurumun elinde rehin tutulmasi sartiyla yapilan bir
kredi sézlesmesi” olarak tanimlanmistir. Buna gore kaldiracgli forex isleminin miidarebe, karz,
rehin, sarf, icare, vekalet akitlerinin kismen veya tamamen bir arada yapildigi karma nitelikli
bir sozlesme oldugu séylenebilir (http://al-sabhany.com/index.php/2012-08-21-01-23-11).

Cagdas islam Hukukcularinin Kaldirach Forex islemi ile ilgili Yaklasimlari

Marjli déviz alim satim islemi, gliniimiizde faaliyet gosteren fetva kurullarinin yani sira bir-
cok islam hukukcusu tarafindan caiz gériilmemistir. islam Birligi'ne bagh islam Fikih Aka-
demisi, islami Finans Kuruluslar Muhasebe ve Denetim Miiessesi, Racihi Bankasi ve Kuveyt
Finance House fikih heyetleri basta olmak Uzere daha bir¢ok kurum ve arastirmacinin yak-
lagimi bu yéndedir Ancak bu goris farkli gerekgelerle temellendirilmistir (Durmus, 2014;
AAOIFI, 2017; http://www.hayrettinkaraman.net/makale/0557.htm).

Bu gerekgeler, biylik oranda yukarida ifade edildigi Gizere, araci kurumun yatirimciya tani-
digi limit karsihginda kazang elde etmesi etrafinda sekillenmektedir. Zira bu goriiste olan-
lara gore, misteriye taninan limit bir karz akdidir ve bdyle bir durumda karzdan menfaat
saglama yasagdi ihlal edilmektedir (AAOIFI, 2017).

Bir diger gerekge ise kaldiragli forex isleminin “madumun satisi oldugudur”. Soyle ki kurum
tarafindan musteriye birtakim avantajlar ve kaldirac etkisi ile islem yapma olanagi saglan-
masi ve buna bagli olarak misterinin sahip oldugu paranin alabileceginden daha fazla mik-
tarda ve hacimde bir doviz ile doviz ticareti yapmasi mulkiyette bulunmayan bir para ile
muamelede bulunmak demektir. Milkiyette bulunmayan bir mali satmak ise caiz degildir.
Cunka klasik fikih doktrininde kural “madumun satisi batildir” seklindedir (AAOIFI, 2017;
Bilgili, 2011).

Bazi degerlendirmelere gore ise bu islemde kurum, musteriye sadece karzi veren kurum
ile doviz islemi yapmasi sartini kosmaktadir. Dolayisiyla tek bir islem icerisinde bor¢ verme
(karz) ile bedelli bir akit (muavaza) birlestiriimektedir. Bu ise safkateyn yasaginin ihlal edil-
mesi anlamina gelmektedir. Bu, ayni zamanda taraflardan birine menfaat saglayan bir sar-
tin da kosulmasi anlamina gelmektedir. Fikih doktrininde aslolan safkateynin de bu tlirden
olan sartlarin da yasak olmasidir (Samar, 2015).

Ote yandan, konuyu daha genel ilkeler 1siginda degerlendirenler de olmustur. Buna gére
bu islem haksiz kazanca yol agmak suretiyle topluma zarar vermektedir. Bu nedenle “sedd-i

A

zerai” prensibi geregi bu islemin yasaklanmasi gerekir (Durmus, 2014).
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Bu islemi misteri boyutu ile ilgili yapilan degerlendirmelerde ise kaldiragli forex islemi ku-
mara benzetilmektedir. Zira bu islemde yatirnmci bankaya yatirdigi limiti riske atarak elinde
bulunandan ¢ok daha fazla miktarda doviz ticareti yapmaktadir. Dolayisiyla sirf riske girmek
suretiyle kazang elde etmeyi hedeflemektedir. Bu ise kumar ve bahis oyunlarinda oldugu
gibi riske girmeyi kazang vesile edinmekten baska bir sey degildir. Ayrica bankaya para ka-
zandirma disinda, hicbir katma degeri bulunmayan bir isle ugrasmaktadir. Bu ise toplum
acisindan faydali bir is degildir (Durmus, 2014). Halbuki islami finans temelde risk paylagimi
Uzerine kurulmus ve borgla finansmani (kaldirag) yasaklayan bir finansal sistemdir. Bu ne-
denle faiz temelli islemleri yasaklamis, ticareti tesvik etmistir. Boylece gibi risk transferini,
risk azaltimini ve riskin kaydirilmasini yasaklamistir (Askari, 2014).

Goriildiigu tizere kaldirach forex islemi mevcut haliyle islami finans acisindan uygun bir ya-
tinm araci degildir. Nitekim fetva kurullarindan bazilar bu islemin ancak su sartlarda gegerli
olabilecegini ifade etmislerdir (Durmus, 2014):

1- Araci kurumun verdigi karzin misteri tarafindan kabzedilmesi ve musterinin s6z konusu
para Uizerinde diledigi gibi tasarruf etme yetkisi bulunmasi.

2- Borg veren tarafin menfaat saglamamasi. Dolayisiyla aract kurumun yapilan islem basina
komisyon almamasi gerekir.

3- islemin hicbir sekilde faiz icermemesi ve vadeli bir sarf uygulamasina basvurulmamasi
gerekir.

Degerlendirme ve Sonug

Glnlmuz para mibadeleleri problemlerinden biri olan kaldiragli forex islemine tahsis edi-
len bu calismada baslica su hususlar dikkatlere sunulabilir.

1. Forex isleminin hukuki niteligini karisik muhtevali yeni bir s6zlesme olarak tespit etmek
gerekir. GUnumz arastirmacilarinin konuyu karz akdi temelinde ele almasi islemin sadece
bir tarafiyla ilgili olarak hakli gorilebilir. Ancak bu islem bir bitiin olarak ele alindiginda
klasik fikihta bunu tam olarak karsilayan bir sézlesme tirtniin olmadigr goralir.

2. Islam ticaret hukukuna gére kaldirach forex isleminde bircok yasagin ihlal edildigi gori-
IUr. Buna gore, safkateyn, sartli satim, menfaat saglayan karz, haksiz kazang, ma‘’dimun sati-
mi, kumar, riskine katlanilmayan kar gibi yasaklarin cignendigini séyleyebiliriz. Ote taraftan,
islam hukukunda vekaleten yapilan islemlerden dogan zararlari mivekkilin Gstlenmesi ge-
rekir. Forex isleminde ise zararin yalnizca teminat ile sinirli olmasi fikih dlcilerine sigmiyor.

3. Bazi fetva kurullari ile cagdas arastirmacilarin bu islemin caiz olmasi i¢cin 6ne stirdigi
sartlar ile sunduklan onerilerin vakiaya uygun diismedigi agiktir. Zira karzin miisteri tarafin-
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dan kabzedilmesi ve s6z konusu para Uzerinde diledigi gibi tasarrufta bulunmasi ile borg
veren tarafin menfaat saglamamasi gibi sartlarin kosulmasi, forex islemi ile glidiilen amaca
aykindir. Clinku forex islemi yaptiran kurulusun amaci bu islemden riske girmeden gelir
elde etmektir. Dolayisiyla bu sartlarin kosulmasi, forex isleminin yapilmamasinin istenmesi
anlamina gelir.

4. Bu islemin ulke ekonomisine ve topluma saglayacadi bir yararin bulunup bulunmadigi
sorusuna verilecek cevap olumsuzdur.

5. Netice itibariyle temellendirmeler ve izahlar farkl olsa da islam hukukuna gére kaldiragh
doviz alim satim islemi ittifakla caiz degildir. Bu durum hem araci kurum icin hem de yati-
nmciicin gecerlidir. Dolayisiyla bu islemin Islami finansin temel prensiplerine aykiri oldugu,
bu sebeple de yasaklanmasi gerektigi ortaya ¢cikmaktadir.
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Orta Gelir Tuzag1 ve Egitim Iliskisi:
Tiirkiye Ornegi

Miige Simsit”

0z: Iktisat yazininda “Orta Gelir Tuzag1” kavrami ilk kez 2007 yilinda Diinya Bankasi raporunda yer alan ve son
yillarda adindan sikca sz ettiren bir konudur. Getigimiz on yil icerisinde yiiksek gelirli iilke statiisiine ulasmay
basaran iilke sayisi, orta gelir seviyesine gelen iilkelerin yarisindan bile azdir. Tiirkiye siirekli bir biiyime dinamigi
yakalamis, Gist orta gelir grubuna yiikselmeyi basarmis bir ilkedir. Bir iilkenin yiiksek gelir skalasinda yer alabil-
mesi i¢in, diinya capinda belirlenen bazi dliitlere sahip olmasi gerekir. Bu dl¢iitlerin basinda teknoloji odakli dire-
tim, bilgi yogun mallarda rekabet gicii kazanilmasi gelmektedir. Yiiksek teknolojili ve katma degerli Giretimin en
onemli girdisi ise insandir. Egitim, bu nedenle 6nemlidir. Literatiirde uzun yillar gayri safi yurtii hasilasi (GSYH)
12.475 USD'’ yi asamamis iilkeler icin tikaniklik olarak goriilen Orta Gelir Tuzagi'ndan ¢ikista anahtar sdzciik, egi-
tim seviyesidir. Son dénemde adini daha sik duydugumuz PiSA endeksi, bir iilkedeki egjitim seviyesinin diinya
lizerindeki siralamasini gostermektedir. Yakin zamanda Orta Gelir Tuzagi'na diisme riskiyle karsi karsiya kalan
lilkemiz, orta gelirli bazi iilkelerin maruz kaldigi bu tikaniklik icin cesitli Gnlemler almak zorundadir. Bu ¢alisma-
nin amaci, Orta Gelir Tuzagji kavrami 1s1ginda PISA endeksi verileri ile Tiirkiyede egitim sistemini inceleyerek, bu
iki kavram arasindaki iliskiyi arastirmaktir.

Anahtar kelimeler: Tiirkiye, Orta Gelir Tuzags, Egitim, PiSA Endeksi, Biiyiime.

Giris

Ekonomik buylime ve kalkinma terimleri, iktisat literatiiriinde cogu zaman es anlamli kul-
lanilan iki kavramdir. Oysa ekonomik kalkinma, bliylimeyi de kapsayan daha genis bir te-
rimdir. Blylime, bir ekonomide Uretilen mal ve hizmetlerin toplam degerindeki artisi ifade
eder. Kalkinma ise, ekonomideki blytme ile birlikte yapisal degisikligi de icerir. Burada ya-

pisal degisiklikten kasit siyasal, toplumsal, egitimsel, kilturel bir dizi etmeni barindirmakta-
dir (Karakayali, Dilber, 2013, s. 7).

Bazi Ulkelerin caga ayak uydurarak gelisme seviyelerini tamamlamasina karsin geri kalan
Ulkelerin yerinde sayarak blylmeyi basaramamasi, ekonomi yazininin ilgisini ceken konu-
lardan biri haline gelmistir. Her ekonomi farkli dinamiklere bagli olarak biyime gercek-
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lestirmektedir. Ancak bazi ekonomilerin zamanla belirli bir gelir seviyesine takili kalmasi,
blytmeyi ve toplumsal refahi olumsuz sekilde etkilemektedir. Son yillarda adindan sik¢a
soz ettiren “Orta Gelir Tuzag1” kavrami, iktisadi bliylime baglaminda ele alinmasinin yani
sira gelismekte olan Ulkeleri ilgilendiren bir konu ve sorun haline gelmistir. Bu calismada
kavram detaylica aciklanacaktir. 2000 yilindan bu yana Ekonomik Kalkinma ve isbirligi Or-
guti (OECD) tarafindan egitim alaninda diinya capinda yapilan PISA testleri sonuclari ile

Orta Gelir Tuzagi ve egitim iliskisi agciklanacaktir.

Galismada, Orta Gelir Tuzagi ve egitim iliskisi Turkiye'nin perspektifinden incelenecektir.

Orta Gelir Tuzagi

Belirli bir kisi basina gelir diizeyine ulastiktan sonra ekonomide o seviyede sikisip kalinmasi
hali, Orta Gelir Tuzagi olarak tanimlanmaktadir (Egilmez, 2012). Kavram ilk olarak 2007 yilin-
da Diinya Bankasi’'nin yayinladigi “Bir Dogu Asya Rénesansi: Ekonomik Biiyiime icin Fikirler”
adli raporda Gill ve Kharas tarafindan bahsedilmistir. Gill ve Kharas (2007) aktarimina gére
kavram, “Orta gelirli Ulkeler, eski sanayilere hakim olan dusik Ucret seviyeli fakir rakipleri
ile hizli teknolojik degisim geciren sanayilere sahip olan yenilik¢i zengin Ulkeler arasinda
sikisip kalmis durumdadir” seklinde tanimlanmustir.

Orta Gelir Tuzagi ilk tanimlandiginda orta gelir 6lciitli, Amerika Birlesik Devletleri (ABD)'nin
kisi basi gelirinin ylizde 20'si olarak ifade edilmistir. Bunun sebebi 125 yillik verileri incele-
nen ABD'nin ylizde 1,8'lik bir bliylime orani yakalamis olmasidir. Ayrica 1920 yilindan beri
diinyanin lideri olarak kabul edilmesinin de payi buyuktir. Ancak bu kriter glinimuzde ye-
rini Dinya Bankasi siniflandirmasina birakmistir. Diinya Bankasi tilke ekonomilerini kisi ba-
sina disen gelir diizeylerini dikkate alarak bes gruba ayirmaktadir. Bu gruplar; dustik gelirli,
orta gelirli, duslik orta gelirli, yliksek orta gelirli ve ylksek gelirli Glkelerdir. Dikkate alinan
kisi basina gelir, yerli para cinsinden Gayri Safi Milli Hasilanin (GSMH) dolara cevrilerek kisi
basina boliinmesi anlamina gelen Atlas Metodu ile elde edilmektedir (World Bank, 2018a).
2018 yili icin yapilan siralamada kisi basi GMSH'si 1.005 dolar ve alti tlkeler distk gelirli,
1.006-3.955 dolar arasi olan tlkeler diisiik orta gelirli, 3.956-12.235 dolar arasinda ki tlkeler
yuksek orta gelirli, 12.236 dolar ve tzeri GSMH’si olan Ulkeler ise ylksek gelirli tlkeler gru-
buna dahil edilmistir.
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Tablo 1.
Diinya Bankasi Ulke Ekonomileri Siniflandirmasi

Ulkeler Kisi Bagina Yillik Gelir
Diisiik Gelirli Ulkeler 1.005 Dolar ve Daha Diisuik
Orta Gelirli Ulkeler 12.235-1.006 Dolar Arasi
-Diistik Orta Gelirli Ulkeler 3.955-1.006 Dolar Arasi
-Yiiksek Orta Gelirli Ulkeler 12.235-3.956 Dolar Arasl
Yiiksek Gelirli Ulkeler 12.236 Dolar ve Uzeri

Kaynak: World Bank, 2018b. Erisim tarihi: 01.02.2018.

Dilinya Bankasi verilerine gore, 2018 yiliitibariyle 53 ilke 1.006-3.955 dolar araliginda disik
orta gelir seviyesine sahiptir. Aralarinda Tirkiye’'nin de yer aldigi toplam 56 Ulke, yiiksek orta
gelir seviyesinde bulunmaktadir. Turkiye'nin yaklasik olarak son 30 yillik seyrine bakacak
olursak 10 yil diistik orta gelirli, 16 yil yliksek orta gelir seviyesinde bulunmustur. Giniim{iz-
de hala yiiksek orta gelir seviyesinde yer almaktadir.

Sekil 1.

Tiirkiye’nin Orta Gelir Seviyesinde Gegirdigi Zaman

Yillar 96-1990 98-1997 1999 2000 03-2001 17-2004
Gelir Seviyesi LM UM LM UM LM UM

Not: LM, dustik orta gelir (low middle income); UM, yliksek orta gelir (upper middle income)
Kaynak: Diinya Bankasi verilerinden derlenmistir.

Gelir gruplarinin siniflandiriimasi icin cesitler gorisler ortaya atilmistir. Eichengreen, Shin
ve Park (2011) gelir kriterini ¢ ana 6l¢t ile tanimlamaktadir. Birinci 6l¢it, 2005 sabit fiyat-
lartyla tlkede kisi basina gelir dlizeyinin 15.400 dolari asmasi, ikinci dl¢it tlkede kisi basina
gelirin Amerika'nin kisi basi gelirinin ylizde 58'ine ulasmasi ve son 0lcit ise, Ulkedeki imalat
sanayinin gelir icindeki payinin yizde 23 olmasidir (Eichengreen, Shin, Park, 2011, s. 9). Yeni
yapilan bir calisma Felipe, Abdon ve Kumar’a (2012) aittir. Felipe ve arkadaslarinin gelir kri-
terleri 1990 yili satin alma glicli paritesine (SGP) gore, dusuk gelirli Glkeler 2.000 dolar ve
alti, dustk orta gelirli Gilkeler 2.000-7.250 dolar arasi, yliksek orta gelirli Glkeler 7.250-11.750
dolar arasi ve yuksek gelirli tilkeler 11.750 dolardan fazla gelire sahip olan tlkelerdir (Felipe,
Abdon, Kumar, 2012, s. 1). Ayni ¢alismada Felipe ve arkadaslari, Turkiye'nin 1955 yilinda
dusuk orta gelir seviyesine, 2005 yilinda yuiksek orta gelir seviyesine ulastigindan s6z et-
mistir. Bahsedilen ¢alismada diisiik orta gelir seviyesinde 50 yil gegiren Turkiye'nin bu gegis
strecinde ortalama blylime hizi ylizde 2,6 oraninda gerceklesmistir.
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Ohno (2009) tarafindan hazirlanan raporda Orta Gelir Tuzadi dort asamada degerlendi-
rilmistir. Birinci adim giysi, ayakkabi ve gida gibi hafif ihra¢ Uriinlerinin islemden geciril-
mesidir. Bu islemler sirasinda tasarim, teknoloji, tiretim ve pazarlama yabanci sermaye ile
yonlendirilecegi distincesiyle temel mallar disaridan ithal edilmektedir. Bahsedilen ulke
tretime niteliksiz insan giicii ve toprak ile katkida bulunmaktadir. ikinci adimda, tilkenin
geliri ve is imkanlarinin artisiyla Gretimde genisleme yasandigi gérilmektedir. Yabanci ser-
maye hakimiyetinde olan Ulkede, yerel licret ve gelirler arttinlamamistir. Bunlara bagh ola-
rak Gglincli adimda, bilgi birikimi ve becerilerin beseri sermaye ile harmanlanmasi gerektigi
sonucuna varilmistir. Bu asamada 6ngériilen disiince lretimin yabanci sermaye yoluyla
degil yerel firmalar aracihigiyla yapilmasi gerektigidir. Burada amag, s6z konusu dlkenin re-
kabetci ve yliksek kalitede Girlin ihrag edebilir konuma gelmesidir. Son adimda ise, Glkenin
yeni Urlnler Ureterek kiresel piyasada 6ncl olmasi planlanmistir (Sahin, Baser, Karanfil,
2015, 5. 226, Ohno 2009'da belirtildigi Gizere).

[ Bagslangi¢: Yabanci sermaye girisinin saglanmasi ]

1. Asama: Yabanci sermaye denetiminde basit montaj ve

imalat
A J

2. Asama: Yabanci sermaye hakimiyetinde iiretim
genislemesi

(3. Asama: Yiiksek kaliteli mal iiretimi

(. J

(4. Asama: Tam kapasite ile yenilik ve iiretim dizayni

S J

Sekil 2.
Ohno’ya Gore Orta Gelir Tuzagi Asamalari
Kaynak: Ohno, 2009, s. 37.

Orta Gelir Tuzagr'ni diger aciklayan distince Tho'ya (2013) aittir. DUslintr ekonominin geli-
siminde Orta Gelir Tuzagi'nin yerini, asagida sekil 3'de oldugu gibi ifade etmistir.
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Ekonominin Gelisim Siireci

Kaynak: Tho, 2013, s. 109.

A-B: Geleneksel Toplum, Az Gelismislik, Yoksulluk Tuzagiyla Yiizlesme.

B-C: ilk Gelisim Asamasi, Yoksulluk Tuzagindan Uzaklasma, Piyasalarin ilk Gelisimi.
C: Orta Gelir Diizeyi.

C-D: Yuksek Gelir Diizeyine Kadar Devam Eden Sirdirilebilir Blylime (D).

C-E: Durgunluk veya Disilik Buytume-Orta Gelir Tuzagi (Tho, 2013, s. 108-109).

Sekil 3 incelendiginde, B noktasinda emek arzinin sonsuz oldugu, sermayenin ise kit oldu-
gu kabul edilmistir. B noktasindan C noktasina ulasiimasi tilkenin tarimsal ekonomiden en-
distriyel ekonomiye gectigi anlamina gelmektedir. Burada istihdam ile Gretilen Urlnlerde
imalat sanayinin ve hizmet sektérlintin payi arttirilmistir. C noktasi orta gelir diizeyini temsil
etmektedir. Bu noktadan baslayarak emegin verimliliginin Ucret artislar ile paralel olarak
artmasi distinilmastur. Yiksek gelir seviyesine ulasmak igin tlkenin teknolojik ve yonetsel
kaynaklarla donatilmis olmasi, sermayenin ise verimli kullaniimasi gerekmektedir. Orta ge-
lir diizeyindeki ekonomilerin yasadigi zorluk, artan Ucretler nedeniyle emek yogun calisan
sektorlerde karsilastirmali Gstunliklerini kaybetmeleridir. Boyle ekonomiler, inovasyon ve
kaliteli emek ile gelismedikleri takdirde C-D araliginda seyredemez ve bunun yerine C-E
araligina girerler (Tho, 2013, s. 108-110).

Egawa (2013) Orta Gelir Tuzagr'ni gelir dagilimi esitsizligi acisindan ele almistir. Analizde
Cin, Tayland ve Malezya olmak tzere (g Ulke ile calisiimis Regresyon testi ve Duyarlilik Ana-
lizi kullanilmistir. Calisma sonucunda gelir dagilimi esitsizliginin blyime oranlari (izerinde
olumsuz bir etkiye sahip oldugu ve Orta Gelir Tuzagi nedenlerinden biri oldugu sonucuna
varilmistir (Bozkurt, Bedir, Ozdemir ve Cakmak, 2014, s. 29).
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Woo, Orta Gelir Tuzagdi'ni belirlemede Yakalama Endeksi yaklasimindan yararlanmistir. Ca-
lismada Ulkelerin 1960-2008 yillari arasinda ekonomilerindeki gelismeler arastirilmistir.
Arastirmada yiiksek gelirli, orta gelirli ve dustik gelirli olarak ulkeleri siniflandirmak icin,
Ulkelerin gelir seviyesi ABD'nin kisi basina dusen gelirine gére baz alinmistir. Calisma so-
nucunda, endeks degeri ylizde 50'den fazla olan tlkeler ylksek gelirli, ylizde 55 ile ylzde
20 arasinda olanlar orta gelirli ve ylizde 20'den dusuk olan tlkeler ise duistk gelirli Glkeler
olarak belirlenmistir (Kocak ve Bulut, 2014, s. 11).

Zhuang, Yi, Luo, Liu ve Rozelle ekonomik evreler yaklasimini kullanarak Orta Gelir Tuzagi'ni
aciklamistir. Calismada, emek faktorlintn istihdam ettigi sektor ve emedin niteliginin eko-
nomik gelismenin seyrini belirledigi gorilmistur. Arastirmanin sonucunda, nitelikli emege
sahip, ylksek katma degerli Uriin Uretebilen yenilik¢i Glkeler tuzaga yakalanmaz ve lider
konuma gelir (Unlii ve Yildiz, 2017, s. 100).

Robertson ve Ye ise Orta Gelir Tuzagi'ni ekonometrik olarak sinamislardir. Calismada bir {l-
kenin tuzakta olup olmadigi ABD'nin kisi basina geliri ile 6lcilmustur. Arastirmada tuzaga
yakalanmis olan Ulkelerin gelir diizeylerinin ABD’nin kisi basina diisen gelir diizeyinin yiz-
de 8-36's1 arasinda oldugu sonucuna varilmistir (Bal, Algan, Manga ve Balli, 2016, s. 404).

Aiyar, Duval, Puy, Wu ve Zhang Orta Gelir Tuzadi belirleyicilerini, Asya ve Latin Amerika Ulke-
lerinin 1955-2009 yillari arasindaki verilerini kullanarak agiklamislardir. Ekonometrik model
kullanilan arastirmada kisi basina diisen milli hasila ile biylime oraninin demografi, tGretim
yapisl, ticaret yapisi ve diger degiskenler arasindaki iliskisi arastirilmistir. Calismada, bir Gl-
kenin tuzaga diismesindeki en 6nemli sebeplerin, sermaye girislerindeki ani azalmalar ile
ihracat cesitliliginin az olmasi sonucuna variimistir (Bozkurt et al,, 2014, s. 29).

Orta gelir seviyesindeki Ulkeler, ilk basta hizli bir blylime trendi yakalayarak dustk gelir
seviyesinden ¢ikmaktadir. Bu gelir seviyesinde iken biylimelerinin yavaslamaya basladigi
gorulmektedir. Yasanan yavaslama ile orta gelir seviyesinde kalmanin ilk nedeni, tcretlerdir
(Oz ve Géde, 2015, 5. 80). Diisiik gelirli tilkeler, bol ve ucuz isgiicii calistirarak ilk etapta hizla
buydrler. Orta gelir seviyesine gelen iilkenin icretlerini arttirmasi gerekmektedir. Ucret ar-
tisinin yasanmadigi tilkelerde rekabetgi gui¢ diiser ve ekonomi eski hizini yitirir. Verimliligin
artmadigi, teknolojinin gelismedigi ve blyime rakamlarinin miitevazi oranlarda kaldig
Ulkeler cok uzun siire bir Uist gelir seviyesine ¢cikamaz. Boylece Ulke Orta Gelir Tuzagi'nin
icinde kalir (Karahan et al., 2012, s. 96-97).

Orta Gelir Tuzagi'nda sikisan Ulke ekonomilerinde gorilen sorunlar Egilmez (2012) soyle
Ozetlemistir;

Dusuk seviyede tutulan tasarruflar, yatirimlari olumsuz yonde etkiler.
imalat sanayisinde gelisme hizi gerekenden diisiik olur.

+ Sanayi Urlin cesitleri cogalmaz.
Emek piyasasinin isleyisinde aksakliklar meydana gelir.
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Sorunlarin ortadan kalkmasi ve Orta Gelir Tuzagi'ndan kurtulmak icin uygulanmasi gereken
ekonomi politikalarinin neler oldugu konusunda bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu ¢calismalarin
dikkat ¢ekenleri, Ohno (2009), Kharas ve Kohli (2011), Jankowska, Nagengast, Perea (2012),
Flaaen, Ghani, Mishra (2013), Kanchoochat ve Intarakumnerd (2014) olmustur. Bahsedilen
calismalarin sonucunda ve benzeri calismalarda tuzaktan ¢ikmak igin ortak bazi politika ve
stratejiler vurgulanmistir. Bu baglamda uygulanmasi gereken politika ve stratejilerin basin-
da nitelikli isglicii icin beseri sermaye yatirnmlar gelmektedir. Diger strateji ve politikalar
ise, tasarruf oraninin arttirlmasi, yatirimlarin ulusallagsmasi, arastirma-gelistirme (Ar-Ge)
yatirimlari ve teknolojik yenilik kapasitesinin arttirilmasi, kurumsal reformlar ve altyapi ya-
tinmlari, hizmetler sektoriinde katma deger artisi saglanmasi, isglicti piyasa reformlari ve

toplam faktor verimliliginin arttirilmasidir.

Diinya Bankasi'nin 2012 yilinda yayinladigi “Gin: 2030” baslikh rapordan alinti yapan Oz ve
Gode’nin (2015) aktarimiyla Orta Gelir Tuzagi'ndan cikis politikalarini séyle siralayabiliriz:

«  Ulke Gizerinde yasayan her bireye sosyal koruma getirilmesi
« Hukimet ve 6zel sektor ayrimi yapilarak politikalar icerisinde uygun rollerin belirlenmesi

- Diinyada gelisen teknolojiye ayak uydurarak olusturulan acik bir yenilik sisteminin tlke-
deki ekonomi politikalarinin icine yerlestirilmesi

«  Tum bireyler icin firsat esitliginin saglanmasi

+ Kendisine komsu olan ya da olmayan tiim Ulkelerle karsilikli yarar iliskilerinin gelistirilmesi
+  Gelir artisi devam ederken biliyiimenin niteliginin iyilestirilmesi

+  Sirdurebilir bir bllylimenin saglanmasi icin piyasa glcleri ile tutarh olunmasi

- Inovasyonun tesvik edilmesi

+ Nitelikli insan gliciinlin arttirlmasi

 Piyasaninroli ile toplumsal ve yiiksek ahlaki degerlerin hukukun Gstiinligu cercevesin-
de olusturulmasi gerekmektedir (Oz ve Géde, 2015, s. 82).

Orta Gelir Tuzagi Perspektifinde Egitimin Rolii

Egitimin, iktisat bilim dali icerisinde incelenmesinin yararli olup olmayacadi uzun yillar ikti-
satcilar arasinda tartisma konusu olmustur. ikinci Diinya Savasi'ndan sonraki dénemde milli
gelir hesaplarinin daha ayrintili incelenmesi ile gelirdeki artis fiziki ve beseri Gretim unsur-
larindaki artisla iliskilendirilmistir. Bu bagintinin sonucu, yapilan tartismalara ¢ok farkl bir
bakis acisi kazandirmistir. Egitim konusu iktisat literatlirinde, kalkinma icin gerekli olan bir

unsur olarak incelenmeye baslamistir.
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ikinci Diinya Savasi'ndan sonra gliniimiiz ekonomi kosullari incelendiginde, egitimin ekonomi
tizerinde cesitli ve olumlu katkilar oldugu gérilmektedir. Ornek verilecek olursa bu énemli
katkilarin ilki egitimin, teknolojik ve bilimsel yenilikler ile birlikte emegin verimliligini arttiri-
yor olmasidir. Egitim kurumlari emegin verimliligini ylkseltirken, Gretim de buna bagl olarak
artmaktadir. Bir diger katki, egitim ile potansiyel yeteneklerin kesfedilmesi ve yine egitim saye-
sinde bu yeteneklerin gelistirilmesidir. U¢tincii katki, egitim kurumlari 8gretim elemani olarak
yetistirdikleri 6grencileri ile Giretim icin gerekli olan bilgileri nesilden nesile aktarmaktadir. Bir
diger katki ise, gelismekte olan Ulkelerde egitim sayesinde yiksek bilgi ve beceri sahibi olan
halkin hizli bir ekonomik biiyiimeyi gerceklestirmesidir (Oztiirk, 2005, s. 30-31).

Egitim hakkinda cesitli calismalar ortaya konmustur. Lehmann (2011) ¢alismasinda egitime
verilen dnemi su sekilde anlatmistir; Dogu Asya toplumlarinin gelismis olmasinin nedeni
diinyanin en egitimli is giiciine sahip olmalaridir. is giiciinde egitim oraninin yiiksek olu-
su, calisanlarin kullanim kilavuzu kullanabilmesi konusunda etkilidir. Ayrica egitimliis gticl
kompleks makinelerin kullanim ve yonetimini arttirarak tlkede blyuk bir rekabet avantaji
meydana getirir. Egitim dlizeyinin ylikselmesi, sanayilesen ekonomilerin ucuz is glicii avan-
tajlarini yitirmelerine ragmen, uluslararasi deger zincirinin katma degeri yliksek kismina
gecmelerini kolaylastirmaktadir. Ornek olarak Tayvan'in parmak arasi terlik imalati yapan
bir Glke olmaktan cikarak, kiiresel ileri teknoloji gliciini kullanir hale gelmesi verilmistir
(Lehmann, 2011, s. 11).

Lin ve Treichel (2012) arastirmalarinda Giiney Kore 6rnegini vermislerdir. 1962 yilindan
sonra Gliney Kore geri kalmishgin avantajindan faydalanarak biylimustir. Kendisinden
daha gelismis Ulkelerin tecriibelerini taklit ederek sanayisini ilerletmistir. Kore, 6zellikle Ja-
ponya'yl 6grenme ve kapasite olusturma konusunda 6rnek almistir. Gliney Kore sanayisini
emek yogundan, sermaye yogun sanayiye déniistiirmeyi basarmistir. insan giicii gelistir-
mek amaciyla, devlet tarafindan bir plan hazirlanmistir. Yeni sermaye yogun sanayisinde
ihtiya¢ duyulan nitelikli insan glciini yetistirmek icin devlet, teknik ve mesleki egitimi ge-
listirmistir (Bayar, 2016, s. 52).

Eichengreen ve digerleri (2013) Ulkelerin biylime yavaslamasi deneyimlerini detayh bir
sekilde incelemistir. Yapilan incelemeler sonucunda orta ve yliksek 6grenim sahibi niifus
orani fazla olan ulkelerde, biiylime yavaslamasinin diger tlkelerle kiyaslandiginda daha du-
stk ihtimal oldugu gézlenmistir. Ancak yazarlar toplam okullasma yilinin, blytime tzerinde
ayni etkiye sahip olmadigini savunmustur. Bu durumun nedenini, diisiik katma degerli sa-
nayiden ylksek katma degerli sanayiye gegiste daha ylksek egitim becerisinin gerekliligi
ile agiklamiglardir. Ayrica ekonomistler incelemelerinde, ihracatinin yiksek teknolojili Griin-
lerle yapildigi Ulkelerde buyiime yavaslamasinin daha az ihtimal oldugunu vurgulamislar-
dir (Bayar, 2016, s. 50).
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Bir tilkede kalkinma acisindan egitimin kalitesi énemlidir. Uretime katilan is giiciiniin sahip
oldugu insanin niteligini olusturan bilgi, beceri ve tecriibe gibi pozitif degerlerin toplami
beseri sermayeyi meydana getirmektedir (Kog, 2013, s. 243). Egitimde beseri sermayeyi glc¢-
lendirmek, kaliteyi artirarak gelismislik diizeyinin yukari tasinmasi anlamina gelmektedir.

Beseri sermayenin ekonomiye katkisi, yaraticilik ve yaparak 6grenme sureci ile birlikte aras-
tirma ve gelistirme faaliyetlerinin yapilmasidir. Bu faaliyetler sonucunda bilgi tretimi yani
teknolojik gelisme artacak ve inovasyonun da artmasiyla ekonomik blyiime saglanacaktir.
Biitlin bunlar kamu, birey ve hane halki ile 6zel sektoriin egitim harcamalari sonucu gelisen
beseri sermaye yaratilmasina baghdir.

Beseri sermayenin gostergeleri olarak egitim ve saglik dlciitleri kullanilmistir. ilki 1990 yi-
linda olmak Uzere Birlesmis Milletler Kalkinma Programi (United Nations Development
Programme-UNDP) tarafindan, her yil insani Gelisme Endeksi (Human Development In-
deks-HDI) yayinlanmaktadir. Endeks hesaplanirken egitim, saglik ve gelir olarak (¢ farkli
unsur yer almistir. Bu unsurlarin él¢lilmesinde ilk olarak saglk standardi endekse dahil edi-
lirken, bir tGlkede 6miir olarak tabir edilen ortalama yasam suresi kullaniimaktadir. Egitim
standardi belirlenirken, iki ayri faktérden yararlanilir. ilk faktdr, yetiskin egitiminin ortalama
yildir. Yetiskin egitiminden kasit, 25 yas ve Uzeri insanlarin hayatlarinin sonuna kadar al-
diklari egitimin yillik ortalamasidir. ikinci faktor ise, yasa bagl okula kayit oranlarinin ve
okula baslama ¢agindaki ¢cocuklarin beklenen okullasma yili gostergelerinin dl¢tlmesidir.
Beklenen okullasma yili, okul cagindaki bir cocugun 6grenim hayatinin toplam yil sayisini
gostermektedir. Son olarak, refah standardi da 6nemlidir. Bu standart satin alma paritesine
gore kisi basina diisen gayri safi milli hasila ile hesaplanmaktadir.

Sosyal Kriter Ekonomik Kriter
Egitim Standardi Saglik Standarca Refah Standard:
Beklenen Ortalama Dogumda Kisi Bagna
Okullagma Okullagma Beklenen GSMG
Yil Yilu Yasam Siiresi

Nl /

BESERI KALKINMA ENDEKS DEGERI

Sekil 4.
Insani Gelisme Endeksi Unsurlari

Kaynak: Kog, 2013, s. 246.
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Birlesmis Kalkinma Programi'nin 2016 yilinda yayinladigi rapora gére insani Gelisme Endek-
si en yliksek bes Ulke ve Tirkiye verileri asagida tabloda gdsterilecektir.

Tablo 2.
insani Gelisme Endeksi Verileri

Norveg
. 0949 e [SViGTE
2 m— Avustralya
8 £ i : : AR R
7 0.939 4 T : - L =Almanya
T e S EEELE L.
g ; : : : RN
=
L
fg 0.926
TS 0ms
0.767
S S N T S S
Insani Gelisme Endeksi Sral (2015)
Ulkceler Insani Gelisme Endeksi (2015) Insani Gelisme Endeksi Stralamast (2013)
Norveg 0.949 1
Isvicre 0939 2
Avustralya 0.939 3
Almanya 0.926 4
Danimarka 0.925 5
Tirkiye 0.767 1

Kaynak: http://hdr.undp.org/en/composite/HDI. Erisim tarihi: 10.02.2018

Egitim alaninda, iktisat literatiirinde OECD tarafindan iki farkl élcit yer almaktadr. ilk
olarak, 1990’lardan bu yana yapilan Uluslararasi Yetiskin Okuryazarligi Arastirmasi'dir (The
International Adult Literacy Survey-IALS). ikinci olarak ve giiniimiizde daha popiiler hale
gelen Uluslararasi Ogrenci Degerlendirme Programi (Programme for International Student
Assessment-PISA) adindan sik¢a sz ettirmektedir.

ilk olarak 2000 yilinda yapilan PISA testi, ortadgretim 6grencilerinin farkli bilim dallarindaki
basari seviyelerini gosteren bir programdir. Program, 6rgiin 6gretime kayith 15 yas gru-
bu 6grencilerin bulundugu tiim okullarda uygulanmaktadir. Bu okullar; Ortaokul, Anadolu
Lisesi, Fen Lisesi, Sosyal Bilimler Lisesi, Anadolu Glizel Sanatlar Lisesi, Spor Lisesi, Anado-
lu imam Hatip lisesi, Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi, Cok Programli Anadolu Lisesi'nden
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olusmaktadir. Testin amaci, 6grencilerin fen bilimleri ve matematik okuma yazarhgr ile oku-
ma kabiliyetleri konularinda basari oranlarini ve bu basarilar glinlik hayatta kullanma be-
cerilerini 6lgmektir. Ayrica bir diger amacg ise, 6grencilerin kendileri hakkindaki gorisleri,
o6grenme sekilleri, okul ortami ve aileleriyle ilgili bilgiler toplamak olmustur. Okuryazarhk
genel anlamda, bir dilin yazinlarini okuyabilme olarak tanimlanmaktadir. PISA testinde ise
bu terim, 6grencinin bilgi ve potansiyelini gelistirip topluma katilma ve katkida bulunma-
sini saglamak amaciyla yazili kaynaklari arastirma, kullanma ve degerlendirmesi anlaminda

Sekil 5.
PISA Testi Temel Alanlari ve Yillara Gére Alanlarin Agirliklar

kullanilmaktadir.

PISA 2000 PISA 2003

¢ Okuma * Okuma
Becerileri Becerileri

* Matematik * Matematik
Okuryazarligs Okuryazarligi

* Fen * Fen
Okuryazarligs Okuryazarhg

Kaynak: M.E.B., 2016, s. 7.

Turkiye bu arastirmaya 2003 yilindan beri katilmaktadir. PISA testi, U¢ yilda bir uygulanmak-
tadir. Kullanilan soru tiirleri, agik ve kapali uglu, coktan se¢meli ve karmasik coktan se¢meli
olarak dort sekildedir. Test, bilgisayar tabanl degerlendirme uygulamasi ve sonrasinda an-
ket seklinde yapilmaktadir. Programa katilacak olan okullar OECD tarafindan tesadfi bi-
¢imde secilmektedir (PISA Tiirkiye Resmi Web Sitesi, Erisim tarihi: 15.02.2018).

PISA yeterlik diizeyleri bakimindan Diizey 1 ve alti icin 420,07 puanin altindaki matematik
diizeyleri “disik performans” olarak tanimlanir. 420-606 puan araligi Diizey 2, 3 ve 4'i g6s-
termektedir. Diizey 5 ve Diizey 6 olarak adlandirilan 606,99 puan ve Ulzeri matematik per-
formanslari diizeyi “yiiksek performans” adini alir. Ulkelerin matematik diizeyi géstergeleri
asagida tablo yardimiyla agiklanmistir.
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Tablo 3.

Matematik Okuryazarligi Yeterlik Diizeyleri

Diizey Yeterlikler

6 Bu yeterlik diizeyinde 6grenciler; arastirmalarina bagli olarak elde ettikleri bilgileri
kavramlastirabilir ve kullanabilir.

5 Bu yeterlik diizeyinde 6grenciler; karmasik durumlara yonelik modeller gelistirebilir ve
bu modellerle calisabilir.

4 Bu yeterlik diizeyinde 6grenciler; varsayimlarin saglanmasi ya da sinirliliklar icerebilen
karmasik durumlara yonelik agik modellerle etkili bir sekilde calisabilir.

3 Bu yeterlik diizeyinde 6grenciler; bir dizi asamali kararlarin verilmesini iceren agikca
tanimlanmis islemleri yaratebilir.

5 Bu yeterlik diizeyinde 6grenciler; dogrudan yani ilk bakista goriilenden fazlasini
gerektirmeyen belli bir icerikteki durumlari fark edebilir ve yorumlayabilir.

1 Bu yeterlik dlizeyinde 6grenciler; tiim iliskili bilgilerin verildigi ve sorularin agik¢a
tanimlandigi bilindik icerikteki sorulari yanitlayabilir.

1 alti -

Kaynak: M.E.B., 2016, s. 39.

Sekilde gorildiigu gibi, -10,2 puanlik bir degisim ile Turkiye'nin diisiik performans diize-
yindeki 6grenci ylizdesi degismistir. PISA 2012 Ulusal Nihai Raporu’nda, bu durum manidar
olarak nitelendirilmektedir. Rapora gore, disiik performans diizeyindeki 6grenci yizdesi
azalmistir. OECD ulkeleri icin ise, 2003-2012 yillari arasinda yasanan 0,7 puanlik degisim
ayni sekilde manidar bulunmustur. Bu durum, OECD (lkelerinde disiik performans goste-
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Sekil 6.
OECD Ulkeleri ve Tiirkiye Diisiik Performans Diizeyinde Degisim (%)

Kaynak: M.E.B., 2015, 5. 45.

ren 6grenci ylzdesinin arttigini ifade etmektedir.
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Sekil 7.
OECD Ulkeleri ve Tiirkiye Yiiksek Performans Diizeyinde Degisim (%)

Kaynak: M.E.B., 2015, s. 46.

2003-2012 yillari arasinda Turkiye'de yiiksek performans diizeyindeki 6grenci yiizdesi 0,4 puan
degismistir. Bu deg@isim normal olup ytiksek performans diizeyindeki 6grenci yiizdesinde bir
artis olmadigi kanaatine variimaktadir. OECD {ilkeleri acisindan degerlendirecek olursak, yiik-
sek 6grenci ytizdeleri -1,6 puanlik bir degisim gostermistir. Normal olmayan bu degisim sonu-
cu ylksek performans diizeyindeki 6grenci ylizdelerinin azaldigini ifade etmektedir.

Son PISA testi sonuclarina deginilecek olursa, Diizey 1 ve altinda Tiirkiye'de 6grenciler
yuzde 51,3 oraninda diisik duzey performans gostermistir. OECD Ulkeleri Diizey 1 ve alti
performansinda 6grenci ylizdesi ise ylizde 23,4 oraninda olmustur. Diizey 5 ve Diizey 6
performans diizeyinde ki 6grenci ylzdesi 2012 yilina gore dusus gostererek, ylizde 2,01
oraninda performans gostermistir. OECD Ulkelerinde ylksek diizey performans gosteren
ogrenci ylizdesi ise 10,7'dir (MEB, 2016, s. 40). Turkiye’nin matematik okuryazarligi puanlari
asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 4.
Matematik Okuryazarligi Puan Durumu

2003 2006 2009 2012 2015

423 424 445 448 420

Kaynak: M.E.B., 2005, s. 16; M.E.B., 2010, 5. 59; M.E.B., 2016, 5. 38.
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Okuma becerileri de PISA testi icin dnemli bir yer tutmaktadir. 2009 yilinda yapilan testin
agirlikli alani olan okuma becerisi alani, giinimiizde 6nemli bir yere sahip olan dijital me-
tinlerin anlamlandirilabilmesi acisindan ¢cok 6nemlidir.

Tablo 5.
Okuma Becerileri Yeterlik Diizeyleri

Dizey Yeterlikler

Bu duizeyde yer alan 6grenciler, detayli bir sekilde benzerlikleri ve farkhliklar bulabilir

6 ve cikarimlarda bulunabilir.

5 Bu diizeydeki 6grenciler, metnin icine yerlestirilmis bilgileri belirleyebilir ve gerekli
olan bilgilere karar vererek metni diizenleyebilir.

4 Bu diizeydeki 6grenciler metne yerlestirilmis bilgileri belirleyebilir ve gerekli olan
bilgilere karar vererek metni diizenleyebilir.

3 Bu diizeydeki 6grenciler coklu durumlara karsilik gelebilecek bilgiler arasindaki iliskiyi
belirler ve bazi durumlarda bu iliskiyi tanimlar.

2 Bu dlizeydeki 6grenciler bircok duruma karsi gelebilecek ya da ¢ikarimda

bulunabilecegi bir bilgiyi ya da daha fazla bilgiyi metinde bulabilir.

Bu diizeydeki 6grenciler, acik¢a ifade edilen bir ya da daha fazla bagimsiz bilgiyi
1 metinde bulabilir, asina oldugu bir konu hakkinda yazilmis bir metnin ana fikrini ve
yazarin amacini anlayabilirler.

Bu diizeydeki 6grenciler, hikaye ya da basit bir liste gibi asina oldugu bir baglam ya
1vealtt dakonu hakkina yazilmis kisa basit bir metnin icinde agikga ifade edilmis bir bilgiyi
bulabilir.

Kaynak: M.E.B., 2016, s. 32.

Turkiye PISA 2015'de Diizey 1 ve altinda kalan 6grenci ylizdesi 2009 ve 2012 yilina gore
artmistir. 2015 yilinda alt diizeyde yer alan OECD (lkelerindeki 6grenci ylizdesi 20,1 iken,
Turkiye'de ki 6grenci ylizdesi 30 oranindadir. Diizey 5 ve Uzeri kabul edilen st yeterlik di-
zeyinde ki 6grenci ylizdesinde ise énceki yillara gére diisiis meydana gelmistir. Ust diizeyde
yer alan 6grenci ytizdesi 2015 yilinda Turkiye'de ylizde 0,06 oraninda iken OECD Ulkelerinde
yuzde 8,3 olmustur (MEB, 2016, s. 33).

PISA okuma becerileri Turkiye performanslari asagida tabloda gosterilmistir.

Tablo 6.
Yillara Gore Tiirkiye'nin PISA Okuma Beceri Puanlari

2003 Puani 2006 Puani 2009 Puani 2012 Puani 2015 Puani

441 447 464 475 428

Kaynak: M.E.B., 2005, s. 4; M.E.B., 2010, s. 71; M.E.B., 2016, 5. 31.
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Tablo 6'da goruldligu gibi, son yapilan PISA testinde Tirkiye en diisiik puani almistir. 2000
yilindan bu yana yapilan PISA testleri incelendiginde anlasiliyor ki, okuma becerileri cin-
siyetler arasinda farklilik gostermektedir. Erkek 6grencilerin ylizde 74,92'sinin alt yeterlik
diizeyinde oldugu gorulmektedir. Kiz 6grencilerin ise, ylizde 66,130 Ust yeterlik dlizeyinde
yer almaktadir.

PISA testlerinde diger bir 6l¢iit fen okuryazarhgidir. Fen okuryazarlidi icin arastirma élcutleri
asagida sekil yardimiyla gosterilmistir.

Olgulari bilimsel Bilimsel sorgulama Verileri ve bulgulari

bilimsel olarak
yorumlama

olarak aciklama yontemi tasarlama ve
degerlendirme

* Veriyi bir gosterimden digerine
doniistiirme

* Veriyi analiz etme ve yorumlama
ve uygun sonugclari ckarma

* Fenle ilgili metinlerdeki
varsayimlari, bulgulari ve mantigi
tanimlama

* Bilimsel bulgulara ve teoriye dayal
ve diger gbriisk
dayah argiimanlar birbirinden ayirt
etme

* Farkh kaynaklardaki bilimsel
argtimanlari ve bulgular
degerlendirme (6r. Gazete,
internet, dergiler)

Sekil 8.
Fen Okuryazarhgi Arastirma Olciitleri

Kaynak: MEB, 2016, s. 15.

2015 yilinda yapilan PISA testi sonuglarina gore, Tiirkiye fen okuryazarligi ortalamasi 425
puandir. OECD Ulkeleri fen okuryazarligi ortalamasi ise 493 puandir.

Fen okuryazarhgi yedi dliizeyden meydana gelmektedir.
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Tablo 7.
Fen Okuryazarldi Yeterlik Diizeyleri

Dizey Yeterlik

Bu diizeydeki 6grenciler; alisiimamis bilimsel olgulara, olaylara ve sireclere aciklayici
6 hipotezler sunmak veya tahminler yapmak icin icerik, stire¢ ve epistemik bilgiyi
kullanabilirler.

Bu diizeydeki 6grenciler soyut bilimsel fikirleri veya kavramlari; cok yonli nedensellik
5 baglantilari iceren alisik olmadik ve daha karmasik olgulari, olaylari ve siiregleri
aciklamak icin kullanabilir.

Bu diizeydeki 6grenciler daha karmasik veya daha az tanidik olan olaylara ve siireglere
4 aciklamalarini olusturmak icin verilen ya da hatirlanan daha karmasik veya daha soyut
olan icerik bilgisini kullanabilirler.

Bu diizeydeki 6grenciler orta derecede karisik olan icerik bilgisini bilindik olgularin
agiklamalarini olusturmak ve tanimlamak igin kullanabilir.

Bu diizeydeki 6grenciler glinlik icerik bilgisini ve temel siireg bilgisini; uygun bilimsel
2 aciklamayi tanimlamak, veriyi yorumlamak ve basit bir deneysel tasarimda sorulan
soruyu belirlemek icin kullanabilir.

Bu diizeydeki 6grenciler, temel veya giinliik icerik bilgisini basit bilimsel olgunu
aciklamalarini ayirt etmek ve saptamak icin kullanabilir.

Bu diizeydeki 6grenciler, bilindik veya basit bir olgunun 6zelliklerini ayirt etmek icin

Tvealt o sit ve giinliik bilgiyi kullanabilir

Kaynak: M.E.B., 2016, s. 19.

2006 ve 2015 yillarinda yapilan PISA testinde agirlikli alan fen okuryazarhgi olmustur. Tarki-
ye'nin test sonugclari yillara gore asagida tabloda verilmistir.



Orta Gelir Tuzag ve Egitim Iliskisi: Tirkiye Ornegi m

Tablo 8.
Yillara Gére Fen Okuryazarlidi Tiirkiye Ortalamasi

463 : : : 4

7N\

-\
e

&1 Tiirkive Ortalamasi

434 ;\ ; /
Y I N

1 1
1 1
1 1
: S N A— : :
5'424 : \/ ! !
(@] ' .
g : : !
= ' ' ' : —>
2003 2006 2009 2012 2015
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434 424 454 463 425

Kaynak: M.E.B., 2016, s. 18; M.E.B., 2005, 5. 125.

Tablo 8'de goruldiigl Gzere, 2015 yili sonuglari bir dnceki yilda yapilan test ile karsilastiril-
diginda 38 puanlik bir diislis meydana gelmistir. OECD (ilkeleri ortalamasinda ise 2012 ve
2015 yillar arasinda 8 puanlik bir fark oldugu gorilmektedir.

PISA testi sonuclarina gore 71. sirada yer alan Tirkiye, diger tlkelere kiyasla puanlarini 6n-
cekiyillara gére diismustur. 2004 yilindan bu yana Tirkiye'nin gelir seviyesi incelendiginde,
yuksek orta gelir seviyesinden yukari cikamadigi goriilmektedir. Ayni seviyede takili kalmis-
tir. Bu durum ve egitim alaninda basari yakalamak icin ¢6ziim 6nerileri asagida verilmistir.

Sonug ve Oneriler

Turkiye uzun yillardir yliksek orta gelir seviyesinde yer alan bir tlke olmaktan ¢ikamamistir.
Kimi ekonomistlere gore tuzaga disen Tirkiye, kimilerine gore ise yakin zamanda tuzaga
yakalanacak olan bir Ulkedir. Orta Gelir Tuzagi ile ilgili degerlendirme yaparken yalnizca
kisi basina gelir seviyelerine bakilmamali ve cok yonli dustintlmelidir. Literatiir tarandigin-
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da, Orta Gelir Tuzagi'ndan cikabilmesi icin bir Gilkenin katma degerini arttirmasinin gerekli
oldugu vurgulanmistir. Ozellikle bir tilkenin, uluslararasi piyasalarda yiiksek teknolojili ve
bilgi yogun Urilinlerde rekabet gliclini arttirmasi gerekmektedir. Bu calismada, gelismekte
olan ulkelerin bir sorunu haline gelen bu tuzagin asiimasindaki en temel etken insan kay-
naklari olarak gésterilmistir. Uretim siirecinin en énemli girdisi olan insan kaynaklarini ge-
listirmenin tek yolu, egitimdir. Bir tGlkenin kalkinmasi, o tlkedeki egitim seviyesine baglidir.
Orta Gelir Tuzagi'ndan ¢ikmayi basaran ya da tuzaga hic yakalanmayan (lkeler ile tuzaga
sikisip kalan tlkelerin egitim seviyelerinin birbirinden ¢ok farkl oldugu gorilmektedir.

Son 18 yildir OECD tarafindan yapilan PISA testleri Turkiye ve diger Ulkeler icin birer yol
gosterici olmustur. Test sonuclari Tirkiye'de egitim alaninda cesitli yenilikler yapilsa bile
hala bircok tlkenin gerisinde kaldigi gostermektedir. Testin yapildigi ilk yil olan 2003 yili
ile 2015 yilindaki sonuglar karsilastirildiginda fen okuryazarhgi 9 puan, okuma becerileri 13
puan ve matematik okuryazarligi 3 puan azalmistir. Modern diinyanin geregi en temel fen
ve matematik bilimleri ile okuma becerilerinden yoksun olan Turkiye'nin yeni politikalara
ihtiyac vardir. Egitimde 6nem verilmesi gereken konularin basinda firsat esitligi gelmek-
tedir. Bu esitligin saglanmasi, hic bir ailenin sosyo-ekonomik statlisiine, ge¢cmisine bakil-
maksizin tim égrencilerin ayni sekilde egitimden faydalanmasi kosuluna bagldir. Kirsal ya
da kent olarak cografi bolge ve 6grenciler arasinda cinsiyet ayrimi yapmadan firsat esitli-
gini gerceklestirmek gerekmektedir. Ozellikle kirsal kesimlerde ailelerin cocuklarini okula
gonderip géndermediklerinin takibinin yapilmasi gerekmektedir. Ayrica egitim konusunda
dgretmenlere biyiik is diismektedir. Ogretmenler kendilerini yetistirmeli ve gelistirmelidir.
Gagimiz teknolojisine ayak uyduran, diinyadaki gelismeleri takip eden ve bunlarn 6grenci-
lerine aktarabilen 6gretmenlere ihtiyac vardir.

Turkiye son yillarda kalkinma konusunda 6nemli gelismeler kaydetmistir. Dinyadaki ilerle-
meler dikkate alindiginda, Turkiye'nin daha yaratic, iyi algilayan ve teknolojiyi kullanabilen
bir is gliciine sahip olmasi gerektigi gériilmektedir. Bu da ancak kaliteli bir egitim sayesinde
geng nifusun nitelikli is giicine dénlsiimu ile meydana gelebilir.
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Universite Ogrencilerinin Geri Déniisiim
Bilinci Uzerine Bir Arastirma:
Sakarya Universitesi Ornegi

Oznur Ak,* Abdullah Talha Genc**

0z: Giiniimiizde gerceklesen hizli ekonomik biiyiime, teknolojik gelisme, sanayilesme, kentlesme, niifus artisi
ve refahi yiikseltecek uygulamalar atik miktarini artirmistir. Uretilen atiklarin cevre ve insan saglid icin bir tehdit
olmaktan ¢ikanlarak ekonomi icin bir girdiye ve degere doniistiiriilmesi amaciyla gerceklestirilen geri doniisim
uygulamalan basta kit kaynaklarin etkin kullanimi olmak iizere istihdama katki yapmasl, cevrenin korunmasi
ve iyilestirilmesi, enerji tasarrufu gibi bircok alana katki saglayacaktir. Bu katkinin artmasi ve siirdiiriilebilmesi
icin toplumun geri doniisiim konusunda bilinglendirilmesi dnemlidir. Geri doniisiim hassasiyetinin olusmasi ve
siirdiriilmesinde ise dinamik ve aktif niifus olan ve ilkenin geleceginde soz sahibi olacak olan iiniversite dgrenci-
lerinin etkisi biiyiik bir neme sahiptir. Bu calismanin amaci Giniversite dgrencilerinin geri doniisiim farkindaligi
ve algisini tespit etmektir. Bu amagla sosyal bilimlerde siklikla kullanilan anket yonteminden yararlaniimistir.
(alismanin evreninin Tiirkiye'deki tiim niversite dgrencilerinin oldugu calismada evrenin tamamina ulasmanin
kisith zaman ve yiiksek maliyet nedeniyle miimkiin olmamas dolayisiyla, anket kartopu drnekleme yontemi ile
yalnizca Sakarya iiniversitesi dgrencilerine uygulanmistir. Ulkemizde iniversite 6grencilerinin geri doniisiim dav-
raniglaninin tespitine yonelik yapilan bilimsel calismalarin sayisi oldukga azdir. Bu yonii ile calismanin literatiire
katki yapacagi sylenebilir. Arastirma sorusu “Universitesi Gdrencilerinin geri déniisiime yénelik davranislar nasil-
dir?” olan calismada tiniversite dgrencilerinin geri doniisim algisi ve geri doniisim davranislan belirlenmeye ¢a-
listimistir. Ug béliimden olusan bu arastirmanin ilk béliimiinde geri déniisiim ile ilgili kavramsal cerceveye ikinci
bélimiinde geri doniisiim ile ilgili uygulamali literatiir ve sonuglarina, iiiincii bélimiinde ise iniversite 6grenci-
lerinin geri dondstiim davraniglarina iliskin Sakarya 6zelinde yapilmis saha arastirmasi sonuglarina yer verilmistir.
Sonug ve degerlendirme bélimiinde arastirma sonucunda elde edilen bulgular sunulmus ve degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Geri Déniisiim, Atik Kullanimi, Sakarya Universitesi Ormedi, Geri Déniisiim Bilinci, Geri Dé-
niisiim Algisi

Giris

Turkiye'de yasanan hizli ekonomik biiylime ve sanayilesmeye bagli gelisen kentlesme, ni-
fus artisi gibi nedenlerle Uretilen atik miktari her gegen giin artmaktadir. Atik miktarindaki
artis nedeniyle yasanan zorluklar atiksiz ya da miimkdn olan en az atikli Giretimi ve tliketimi
hedefleyen “atik yonetimi yaklasimini” gerektirmektedir (Altinisik, 2014, s. 7). Atik yonetimi
gerceklestirilirken tehlikeli ve tehlikesiz atiklarin en aza indirilmesi, kaynaginda ayristirilarak

*

Sakarya Universitesi, islam Ekonomisi ve Finansi B8limdi, Yiiksek Lisans Programi, oznurr.ak@gmail.com

**  Sakarya Universitesi, islam Ekonomisi ve Finansi Bélimdi, Yiiksek Lisans Programi, abdullahgenc@sakarya.edu.tr
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toplanmasi, depolanmasi, korunmasi, atiklarin geri kazanilmasi ve kullanilmayacak kismin
bertaraf edilmesi asamalarindan gecilmektedir. Cevre koruma politikalarinda atik yonetimi
onemli bir yere sahiptir. Dogal kaynaklarin hizla tliketilmesinin engellenmesi, ayristirilan
atiklarin ¢evre ve insan sagligina zarar verdigi icin tehdit olmaktan cikarilarak ekonomide
bir degere sahip olmasini hedefleyen atik yonetimi stratejileri diinya capinda 6nem verilen,
oncelikli cevre politikasi hedefi haline getirilen “strdirilebilir kalkinma” yaklasiminin ana
kaynagini olusturmaktadir (Altinisik, 2014).

Dogal kaynaklarin kendilerini yenileme kapasitesinin sinirli olmasi siirdiirtilebilir kalkinma
yaklasimi kapsaminda atik yonetiminde; kaynaklarin geri kazanilmasi ve geri kazanilan kay-
naklarin sosyal, ekolojik ve ekonomik etkileri on plana ¢ikmaktadir. “Atik yonetiminin en
onemli ayaklarindan olan geri doniisim; degerlendirilebilir atiklarin gesitli fiziksel ve/veya
kimyasal yontemler ile ikincil hammaddeye donusturilerek tekrar tretim strecine dahil
edilmesi olarak tanimlanmaktadir”

Atiklarin cevreye zarar vermeden bertaraf edilmesi dncelikli olarak cevre ve insan sagligini,
ardindan ekonomiyi yakindan ilgilendirmektedir. Geri déntisim uzun vadede etkili bir eko-
nomik yatinnm olarak degerlendirilmektedir. Dogal kaynaklarin hizla tlikenmesiyle tretim
sektortinde kullanilan hammadde arzinin azalmasi ve bununla birlikte hammadde fiyat-
larinin artmasiyla ekonomik problemler ortaya ¢ikmaktadir. TUm sektorlerde hammadde
ihtiyacinin bir kisminin geri kazanilabilen ve ekonomik degeri olan atiklardan karsilanmasi
ekonomik stirdurdlebilirlik agisindan biiylk 6nem tasimaktadir. Verimli bir geri doniisim
sistemi, sektorlerin hammadde ve ara maliithalat bagimhhigini azaltarak stirdirilebilir eko-
nomik blylUmeye katki saglayacaktir (Altinisik, 2014).

Turkiye'de geri donusiime elverisli atiklarin biylik cogunlugu geri kazanilabilir 6zellige sa-
hiptir. Cevresel problemlere yol acan ve ekonomiye kazandirabilmek icin finansal kaynakla-
ra ihtiya¢ duyulan ve iretimde biylik 5neme sahip olan atiklarin; istihdam saglama, etkin
dogal kaynak kullanimi, ekonomik yarar ve cevresel iyilestirme gibi alanlarda saglayacagi
avantajlara bakildiginda geri donlsimin tlke refahin arttirilmasinda ¢cok biyiik bir 5Sneme
sahip oldugunu goérilmektedir. (Altinisik, 2014)

Arastirmanin Problemi

Genel cercevede bakildiginda hem ekolojik dengenin hem de ekonomik kaynaklarin siir-
durdlebilirligi agisindan toplumun geri déntisiim konusunda bilgilendirilmesi ve bilinglen-
dirilmesi dnemlidir. Geri donlisim hassasiyetinin olusmasi ve stirdiirilmesinde dinamik ve
aktif ntfus olarak adlandirabilecegimiz Gniversite 6grencilerinin etkisi cok dnemlidir. Her
ne kadar Tirkiye'de geri dontisim konusunda eksiklik oldugu 6n kabulii olsa da, bilinglen-
dirme ve bilgilendirme anlaminda tniversite 6grencilerinin gerekli hassasiyete sahip olup
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olmadiginin bilinmesi 6nemlidir. Atigin ekolojik ve ekonomik degeri hakkinda biling ek-
sikliginin olmasi, bununla ilgili Gniversite capinda idari diizenlemelerin olmamasi, finansal
ve altyapi calismalarinin yetersizligi ve buna Universite 6grencilerinin destegi konusunda
yetersizlikleri calismanin ana problemini olusturmaktadir.

Aragtirmanin Amaci

Bu calismanin amaci Sakarya Universitesi'nde 6grenim géren égrencilerin geri déniisiim
konusundaki farkindaliginin ve hassasiyetinin tespit edilmesidir.

Arastirmanin Onemi

“Atiklarin fiziksel ve/veya kimyasal islemlerden gegirildikten sonra ikinci hammadde olarak
Uretim siirecine sokulmasina geri kazanim (recovery) denir. Atiklarin kimyasal ve fiziksel
isleme tabi tutulmadan ekonomiye kazandirilmasina ise geri dontisiim (recycle) denilmek-
tedir” (Armagan, Demir, Demir ve Gok, 2006, s. 7).

Tuketilen maddelerin tekrar geri dontisime kazandirilmasi hammadde ihtiyacini azaltmasi
beklenmektedir. Bu sayede glinimiizde giderek artan tiiketimin dogal cevreye verdigi za-
rar azaltilmis olacaktir. Ayrica geri dontisiime giren maddelerin hammadde ihtiyacini kar-
silamasi enerji tasarrufunu da beraberinde getirecektir. “Ornegin, kullanilmis aliiminyum-
dan aliiminyum Uretildiginde %95 daha az ener;ji tlketilir, iscilik ve yatinm maliyeti en aza
diser” (Armadan ve digerleri, 2006). Geri donlisimin bu faydalarinin ortaya ¢ikmasi icin
bireylerin geri dontisiim bilincinin olmasi yiiksek olmasi ve geri donlisiime katkida bulun-
malari gerekmektedir. Bireylerin geri déntsiim bilincinin tespiti geri dontisim faaliyetleri
hakkinda uygulanacak politikalara yon vermekte énemli bir yer teskil etmektedir.

Arastirmanin Yontemi

Sakarya Universitesi 6grencilerinin geri déniisiim bilinci hakkinda bilgi sahibi olmak icin
sosyal bilimlerde siklikla kullanilan anket yonteminden faydalanilmistir. Hazirlanilan an-
kette, arastirilan konunun amacini en iyi yansitacak sorular hazirlanmaya calisiimistir. Aras-
tirma sirali 3 temel asamadan olusmustur: ilk olarak geri donusim ile ilgili literattir-arsiv
taramasi yapilmistir. Daha sonra Universite 6grencilerinin geri donlsim bilincine yonelik
ilgili anket tasarlanmis, pilot uygulama yapilmis ve ankete son hali verilmistir. Son olarak ta-
sarlanan anket Sakarya Universitesi'nde Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde okuyan 355 Uiniversite
ogrencisine uygulanmistir.
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Arastirmanin Kapsami ve Sinirliliklari

Geri donusiim bilincini tespit etmek amaciyla gerceklestirdigimiz anket ¢calismamizin ana
kitlesi Sakarya Universitesindeki 6grencilerdir. Kaynaklarin sinirli olmasi sebebiyle ana
kitlenin tamamina ulasmak mimkin olmadigindan ana kitleyi temsil edecek Universite
ogrencileri arasindan olasilik hesabina dayanmayan 6rnekleme tekniklerinden “kolayda
ornekleme” yontemi ile 6rnek kitle olusturulmustur. Evrenin tamamina ulagsmanin kisith
zaman ve ylksek maliyet nedeniyle mimkiin olmadigi durumlarda deneklerin arastirmaci
tarafindan secildigi bir ydntem olarak kolayda 6rnekleme sosyal bilimlerde sik¢a kullanil-
maktadir. Orneklemin seciminde 6zellikle ankete katilan égrencilerin yasi, okudugu bélim
ile kadin ve erkek 6grencilerin orani dikkate alinmistir.

Arastirma Sorusu, Varsayimlari ve Hipotezleri

“Sakarya Universitesi 6grencilerinde geri déniisiim bilinci var midir?” sorusu bu calismanin
arastirma sorusudur. Bir kisinin bir konu hakkindaki hassasiyeti davranis kaliplarina bakila-
rak tespit edilebilir. Bir kisinin geri doniisiim konusundaki hassasiyetinin 6l¢im de cevreye
ne kadar 6nem verdigi ve kullandigi atiklari ne kadar ayristirdigi konusundaki davranislari-
na bakilarak yapilabilir. Bu anlamda bu ¢alismada geri donisiim bilincinin élgiimiinde bi-
reylerin geri donusiim kutularini ne kadar tercih ettikleri baslangi¢ noktasi olarak alinmistir.

Bu arastirmada Sakarya Universitesi 6grencilerinin geri doniisiime yeteri kadar 6zen gésterme-
digi varsayilmistir. Geri doniisiim kutularinin yeterli olmasi ve bu bilincin verilmesi icin gerekli
egitimlerin verilmesi geri kazanimda etkilidir calismanin bir diger varsayimidir. Bu varsayim
cercevesinde de Sakarya Universitesi 6grencilerinin gerekli calismalar yapildiginda ¢éplerini
rastgele atmak yerine geri donlsiime katki saglamayi tercih etmeleri beklenmektedir.

Bu calismanin temel hipotezi ise “Sakarya Universitesi dgrencilerinin geri déniisiim bilinci
yoktur.” seklinde olusturulmustur. Bu baglamda calismanin alt hipotezleri asagidaki sekilde
belirtilebilir;

Galismanin alt hipotezleri su sekilde gosterilebilir;
- H, Sakarya Universitesi 6grencilerinde geri déntistim kiltiiri yoktur.

- H, Sakarya Universitesi 6grencilerinin geri doniisim konusunda egitim/bilgilendirme
eksikligi vardir.

- H, Sakarya Universitesi dgrencilerine geri déniisimii hatirlatacak reklam, ilan vb. yok-
tur.
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- H, Sakarya Universitesi 6grencileri geri déniisiimle ilgili yasal yaptinm olmadig icin ay-
ristirma yapmamaktadir.

- H, Sakarya Universitesi 6grencileri geri dontistim atiklarinin gerektigi gibi islenmedigi-
ni distinmektedir.

- H,Sakarya Universitesi 6grencileri geri déniisiim atiklarinin cok yer kapladigini diisiin-
mektedir.

- H, Sakarya Universitesi 6grencilerinin yakininda geri donlstim kutusu yoktur.

- H, Sakarya Universitesi 6grencileri ¢opten aynistiran kisiler oldugu icin geri dontistim
kutularini kullanmamaktadir.

Arastirmanin icerigi

Bes bolimden olusan bu arastirmanin ilk béliminde geri dontsimiin kavramsal tanimi
ortaya konulmustur. ikinci béliimiinde geri dénisiimiin yararlari kisaca anlatilmistir. Uciin-
cli béliminde geri doniisiim asamalari anlatiimistir. Dordiinct boliimde geri donilistim ile
ilgili uygulamali literatiir ve sonuglarina deginilmistir. Besinci bélimde Sakarya Universitesi
ogrencilerinin geri donlisiim bilincine iliskin Siyasal Bilgiler Fakultesi 6zelinde yapilmis saha
arastirmasi sonuglarina yer verilmistir. Sonug ve degerlendirme bdlimiinde arastirma so-

nucunda elde edilen bulgular sunulmus ve bu bulgular degerlendirilmistir.

Kavramsal Cerceve: Geri Doniisiim
Geri Déniisiimiin Tanimi ve Onemi

“Geri dontisiim, kullanim disi kalan geri dénustirilebilir atik malzemelerin cesitli geri d6-
nisim yontemleri ile hammadde olarak tekrar imalat streglerine kazandiriimasidir” (“Geri
Donlisiim Nedir?’, 2018).

Geri donlsim, verimli bir sekilde dogal kaynaklardan faydalanmayi miimkin kilan, sonraki
kusaklara kaynaklarin ulasimina da imkan saglayacak 6nemi g6z ardi edilemeyecek bir kati
atik ydnetim seklidir. Geri donitisiim, hem verimliligi artiran hem de ekonomik ciktilari olan
uzun vadeli bir yatinm bicimidir. Geri donusd, ayrica enerji dontsiimiine de katki saglar.
GUlinlimuz kaynak kullanimi g6z 6niine alindiginda, gelecekte dogal kaynaklarin tahribati
ve tiikenmesiyle ekonomik anlamda sorun ortaya cikabilir, bdyle bir durumda geri donu-
simuin olumlu etkileri ekonomiye yansiyacaktir. Geri donusiim, is imkanlarini arttiracak ve
kusaklararasi dogal kaynaklardan yararlanmaya imkan taniyacaktir.
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Geri Déniigiimiin Asamalari

- Degerlendirilmesi miimkuin olan atiklari degerlendirilmesi mimkiin olmayan atiklar ile

karistirlmadan ayri ve temiz bir sekilde biriktirilmesi.
- Belediyeler araciigiyla uygun olan araglar ile ayristirilarak toplanir.
- Ayirma tesislerinde detayl bir sekilde malzemelerine goére siniflandirilir.

- Aynistinlan atiklar, tekrardan degerlendirilmek ve islenmek amaciyla belgeli olan geri

donisim isletmelerine gdnderilir.
- Son asamada Uretim icin gerekli olan malzeme trleri icin farkh islemler uygulanir.

Kaynakta ayri toplama, organik atiklar ile geri kazandirilabilir 6zelliklere sahip metal, cam,
plastik, karton ve kagit tirt ambalaj atiklarinin karismayacak sekilde toplanmasidir. Boy-
lece toplanan malzemelerin kaliteleri arttirilabilmekte ve depolama alanlarinda buyik bir
tasarruf saglanabilmektedir. Kaynakta ayri toplama isleminde sorun olabilecek unsur ise
bireylerin bu konuda bilingsiz olmasidir. Kaynakta ayri toplamanin iki ayri 6rnegi vardir:

Posetli Toplama: Posetli toplama sistemi toplu konutlar ve sitelerde bulunan gorevlilerin
bulundugu cevrelerde daha kolay gerceklestirilmektedir. Sistem konut sahiplerinin atiklari
aynistirip biriktirdikten sonra gorevlilere teslim etmesiyle baslayarak, daha sonra gorevlile-
rin bu atiklari belediyelerce kendilerine verilen farkl renkteki torbalara koyup, tespit edilen
ortak guinlerde kapi 6niine koyulmasindan sonra, belediye ekiplerinin ¢oplerden ayri bir
bicimde bu atiklari toplamasiyla geri kazandirilmasidir.

Konteynerli Toplama: Bu modelde konteynerli toplamanin yerlerde, normalde bulunan ¢ép
konteynerlerinin ¢evresine atiklari icin ayr konteynerler koyulmaktadir. Daha sonra bu kon-
teynerlerin ¢oplerden ayri bir sekilde toplanilarak atiklarin geri kazanimi saglanmaktadir.

Konteynerlerin yaygin oldugu ve ayrica niifusun az, yapilagmanin seyrek oldugu bolgeler-
de, bu tarz sistemlerin, “bring-center” denilen geri donlisim noktalari ile desteklenmesi
gerekebilir. Atiklari biriktikce bolgede yasayanlar, bu konteynerlere atiklar atar ve beledi-
yeler de atiklari standart bir takvimde ayriyeten toplarlar.
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Turkiye'de yilda takriben 1 milyon ton civarinda plastik, kagit-karton, metal ve cam toplana-
rak geri donlisime kazandiriimaktadir. Ama bu Tirkiye'nin atik potansiyelinin yarisina anca
tekabil etmektedir. Tirkiye'de geri donlisim ¢Op sahalarindan ve ilkel, sagliksiz sartlarda
sokaklardan toplanmaktadir. Bunun dezavantaji ise geri donustirtlebilir atiklarin organik
atiklarla karisarak, geri donisiimiinin gerceklestirilememesidir.

Geri Déniigiimiin Yararlari

Kabul gérmis geri doniisim tanimlarindan birisi de, dogal kaynaklarin en etkin sekilde kul-
laniimasini saglayan ve gelecek kusaklara olabildigince potansiyel kaynak birakilabilmesi
mimkin olan atik ydnetim bicimi oldugudur. Dogal kaynaklar sinirsiz degildir ve dikkatli
kullaniimadiginda stiphesiz bu kaynaklar bir glin tiikenecektir. Kaynak kullaniminda israfin
onlenmesinin yani sira, yasam standartlarini yikseltme gayreti ve konjonktire bagh ortaya
¢ikabilen enerji krizleri ile bu durumun farkina varan gelismis tlkeler atiklarin geri kazanil-
masi ve tekrar Uretime kazandirilmasi icin yontemler gelistirmislerdir. Ayni fikirler dogrul-
tusunda Avrupa Birligi'ne Uye olan Ulkeler de atiklarin geri kazanilmasi sartini koymustur.
Turkiye'de de Cevre ve Orman Bakanhgi tarafindan cikartilan yonetmeliklerde belirlenen
baslica bazi atiklarin geri kazaniimasi ile ilgili yasal diizenlemeler tamamlanmistir, ancak

bundan ziyade uygulama problemleri yasanmaktadir.

Kalkinma asamasinda olan ve ekonomik sikintilarla karsilasan tilkemizin de, dogal kaynak-
lardan uzun siire ve maksimum derecede faydalanabilmesi icin atik israfinin terk edilmesi,
ekonomik degeri yiiksek olan maddeleri geri kazanma ve tekrar yararlanma tekniklerini
arastirmamiz gerekmektedir.

Kagrt, plastik, kursun, bakir, demir, celik, kauguk, cam gibi maddelerin geri kazanilmasi ve
tekrar Uretime sokulmasi, dogal kaynaklarimizin tiikenmesini engelleyecedi gibi, tlke ihti-
yaclariicin gerekli olan hurdaya 6denen déviz miktarini Snemli derecede azaltacak ve ener-
ji tasarrufuna katki saglayacaktir. Tim bu sayilanlar kadar kati atik miktarinda azalmanin
cevre kirliligini biyuk 6l¢tide dnlemesi de dnemli bir husustur.

« Dogal kaynaklarimiz korunmus olacaktir. Kullanilmis ambalaj gibi degerlendirilebilir
atiklarin Gretimde hammadde kaynagi olarak kullanilmasi, ana malzemenin sifirdan
kullanilmasini engelleyecek ve dogal kaynak korundugu icin 6nemli bir tasarruf sagla-
yacaktir. Dogal kaynaklar, artan diinya nifusu ve tiiketimle birlikte gittikce azaldigindan
verimli kullaniimasi icin dikkat edilmelidir.

+ Enerjide tasarruf saglanacaktir. Geri déntisiim yapilarak Gretim yapilmasi sonucunda,
materyallere fiziksel ve kimyasal islem uygulanma sayisi, normal tretim yapilirken uy-
gulanan islemlere oranla daha az oldugundan, geri déniisim ydntemiyle malzeme
Uretilmesinde enerji tasarrufu saglanacaktir. Atigin geri kazandirilmasi yoluyla tasarruf
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edilen enerji miktar atik tiirii ve bilesimine bagli olarak degismektedir. Ornegin, bir
aliminyum kutu geri donusturildiginde %90, bir kagit geri donisturildiginde %60
enerji tasarrufu saglanmaktadir.

Atik miktar azalacaktir. Geri donlisim mekanizmasiyla ¢dpe daha az atik gider ve ¢6-
plin daha az yer kaplamasi ve daha az enerji gerektirmesiyle atiklarin bir yerden baska
bir yere tasinmasi ve korunmasi kolaylasmaktadir.

Atigin geri kazandiriimasi ekonomiye katki saglayacaktir. Atiklarin geri kazandirilma-
si ekonomiye hammadde girdisi saglamakta ve geri dontisime sokulan malzemelerin
saglam, uzun 6mrli ve daha ekonomik olmasi nedeniyle hane ekonomisine ve makro
diizeyde (ilke ekonomisine katki saglayacaktir.

Atigin geri kazandirilmasi cevrenin korunmasina katkida bulunacaktir. Copler her za-
man doda ve saglik icin zararli oldugundan, sirdurilebilir atik ydonetimi ve kontrollG
olarak atigin bertaraf edilmesi cevrenin kirlenmesini 6nleyecektir. Agag kesiminin azal-
tilmasi, bos yere kazilmayan topraklarin artmasi, madenciligin sebep oldugu cevre kir-
liligi doganin zarar gérmesini azaltacaktir. Ornegin; bir ton kagidin geri dénistiirilerek
kagit hamuruna katilmasi 4 ton odunun yani yetismesi 12 sene stiren 20 agacin kesilme-
si onlenmis olacaktir.

Ampirik Literatiir Ozeti

Bu kisimda geri kazandirmaya yonelik yapilmis olan ¢alismalarin 6zeti verilmektedir. Bura-

da kisilerin geri donusiim bilincine ve algisina sahip olup olmadigi gériilmek istenmistir.

Calismanin Anketin Yapildigi " Geri Doniigiim Bilinci
Yazar Yapildig Yer Kisiler/Grup/Alan Yontem Tespiti

(Sevim ve Turkiye- Hindistan'da Sandigar
Agatekin, Eskisehir ve Kaya Bahgesinde - -
1950) Bilecik yapilan bir calisma

Elazi§ kentindeki R,

. Geri doniistim oran:

farkli sosyoekonomik
(Hanay ve Turkiye-Elazig seviyeye sahi Pilot Olcek ortalama % 6.65
Kocer, 2006) ye-slazd e yelir - ap Jan bir ¢ En yiiksek % 8.85

9 yap en disik % 4.25

calisma

Bursa’nin

Mustafakemalpasa
(3en ve Kes- Turkiye-Bursa gf)esl:rr]\(:: d(?liierT(e;,:::] Anket Geri kazanim orant:
tioglu, 2007) 4 yunca yursex, 22%

ve dustik gelirli hane
halkina yapilan bir
calisma
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Kullanilan bu
Tirkiye- Hibrid sistemi Gizerine Sayisal sistem girdi miktari
(Aksoy, 2007) Eskisehir bir calisma Ornek lizerinde 6nemli katki
yapmaktadir.
PET siselerin geri
T dontstimu teknolojisi Literatlir Pet siselerin kullanim
(Tayyar, 2010)  Tirkiye-Usak ve uygulamalari Calismasi alani hizla artmaktadir.
Uzerine bir calisma
(Telli, Ozdil ve o Tarkiye'deki PET ta.|a§ Yenilik ve
Turkiye-Adana ve bu talaslardan lif "
Babaarslan, L . . L Strateji -
ve Izmir Ureten isletmelerimiz . .
2012) - . Tavsiyeleri
Uzerine bir calisma
Kadinlar geri
donistim gibi
505 tane calisan kadin ekolojik yaklagimlarda
(Koca ve . . ) : S
. Turkiye-Ankara Uzerinde yapilan bir Anket yeterince bilgi sahibi
Sinan, 2012) I .
calisma degildir ve gerekli
organizasyonel destegi
alamamaktadirlar.
(Ahrabi, Bilici Kompozit malzeme .
. . - L S Parametrik
ve Bilges, Turkiye-Ankara Uretilmesi Gzerine \
; Inceleme
2012) yapilan bir calisma
(Yaman, . ) I§ ye.rlermfje.veya evde Saha Son yillarda
Turkiye-Karablk  Uretilen bitkisel atiklar oransal olarak artis
2012) - ; Calismasi - )
izerine bir calisma gorilmektedir.
(Eng, Uzun Altrilde toplam 36
ve Hosoglu, Turkiye-istanbul  katiimci Gizerine bir Derleme -
2012) calisma
Tiketici farkindaliginin
(Bhat ve Patil,  Hindistan-Pune  Pune sehri sakinleri gc}k M oldl{gu, ancak
. . ) Anket yuzeysel dlizeyde
2014) sehri izerine bir calisma 9
oldugu sonucuna
varilmistir.
Bir slipermarkette Sesli komut istemi
(Ohtomo ve A -
aligveris yapan Saha ile yapilan ¢alismada
Ohnuma, Japonya O . - .
2014) mdsteriler Gzerine bir calismasi hem plastik posetlerin
calisma kullanimi azalmistir.
Tuketicilerin yalnizca
(Yin, Gao ve Cin 1035 kisi izerinde Anket % 7.9'u mobil telefon
Xu, 2014) yapilan bir calisma santralini kullanmayi
kabul etti
15 Ingiliz ev Mevcutg|'d'a'at|g|' .
(Gra- azaltma girigsimlerini
esyasi alimcisinin .
ham-Rowe, S . engelleyebilecek
Birlesik Krallik disiince, duygu ve - .
Jessop ve potansiyel olarak

Sparks, 2014)

deneyimlerinin nitel
bir calismasi

celiskili kisisel hedefler
ortaya ¢tkmistir.
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Amerika Birlesik
Devletleri

(Park, 2014)

ABDde uretilen komur
kdld durumunda
teknik, ekonomik,
diizenleyici ve davranis
kategorilerindeki
cesitli faktorlerin etkisi
Uzerine bir calisma

Saha
calismasi

Kulun tekrar
kullaniimasi
davranigsal
degisken tarafindan
belirlenirken, ugucu
kaliin yeniden
kullanimi ekonomik
ve diizenleyici
degiskenler

dahil daha cesitli
faktorler tarafindan
belirlenmistir.

(Liu ve Bai, .
2014) Gin

. Anket
157 firma UGizerinde

yapilan bir calisma

Bir ekonomi
gelistirmede firmanin
farkindahg ve fiili
davranigi arasinda
carpici bir “bosluk”
oldugu sonucuna
varilmistir.

(Farrelly ve

Tucker, 2014) Yeni Zelanda

Saha
calismasi

Deger-eylem
boslugu, atik
davranigini anlamaya
ve degistirmeye
calisan tamamen
niceliksel atik
arastirmasinda devam
etmekle birlikte,
eylem arastirmasi,
katihmailarin atik
davraniglarini daha
ince bir sekilde
anlamis ve yararli
olmustur.

(Topuz, Oz-
bakir Umut
ve Nurtanig
Velioglu,
2015)

Turkiye-Bolu

- Anket

Katilimcilarin cevre
kirliligi konusundaki
dogru sandiklari
bilgilerin aslinda

cevre kirliligine neden
olabileceginin farkinda
olmadiklari tespit
edilmistir.

(Gondlly,
Dogan ve
Celik, 2015)

Turkiye-istanbul

istanbul'da toplam
944 6grenci lizerine
yapilan bir calisma

Anket

Ogrencilerin
sosyoekonomik
dizeyinin azaldik¢a
geri donusim
konusunda bilgi sahibi
olma oranlarinin
azaldigi tespit
edilmistir.
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Fen Bilgisi Egitimi
Anabilim Dali'nda

Calismanin uygulandig
6gretmen adaylarinin
geri dontsimin

(Harman, o o6grenim goren 315 anlami, yapilis amaci
2016) Tirkiye-5amsun o6gretmen aday! Anket gibi konularda
Uzerine yapilan bir farkindaliklarinin
calisma olmadigi tespit
edilmistir.
Erzurum'da egitim
(Vural ve Yil- - gOren 388 6grenci
maz, 2016) Turkiye-Erzurum Uizerine yapilan bir Anket
calisma
Kahramanmaras
(Bozdogan, Tarkiye- Buyuk§gh|r ?gledlyey
Ziba ve Dolaz, Kahramanmara sinirlart icerisinde 4 Anket -
2016) 3 bolgede yapilan bir
calisma
Primer, kullan - at piller,
(Yesiltepe ve e sekonder, yeniden sarj Ampirik )
Sesen, 2016) Tirkiye-Istanbul edilebilir piller tizerine Calisma
bir calisma
Geri donlisim
tesislerinin
erisilebilirliginin
(Zhang, . . . artirlmasinin
. Belediye atik sistemi Laboratuvar . .
Zhang, Yu ve Cin iizerine bir calisma Ahsmasi davranigsal maliyetleri
Ren, 2016) saly sally dusurecegini ve
insanlari bu islemi
yapmaya tesvik ettigini
gostermektedir.
Elektronik atig
or\gorr.nek.lt;ln sistem Ongérme EIeIftr?nl.If aink!.arm
(Fan, Fan, dinamikleri kullanan yéntemi geri dontsimu
WangveTsai,  Tayvan bir bilgisayar geri icin uygulanabilir
2016) dontistim modeli politikalar
gelistirilmesi tzerine onerilmektedir.
bir calisma
7 cografi bélge ve 22 Normlar ve témtlm'
(Wang, Guo ; o S kayit disi geri
. sehirdeki Cin sakinleri P,
ve Wang, Cin tizerinde vapilan bir Anket donistim algilan
2016) yap tizerinde olumlu bir
calisma . -
etkiye sahiptir.
Suzhou kent
bélgesindeki gayri resmi
(Fei, Qu, geri doniistim sisteminde Geri doniisim
Wen, Xue ve Cin geri donustim yollari, Anket orani 22% oraninda
Zhang, 2016) malzeme akisi ve nakit seyretmektedir.

akislari tizerine bir
calisma
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Sahra Giineyi Afrika'da
yaygin olarak konusulan

dillerden birinin yazili ve Salha
s6zsliz anlatimlarindan galismasl
ornekler kullanilarak
(Salisu Barau, yapilan bu gall§mada, e )
- - tarimsal peyzajlarin Cevre etiginin 6nemi
Stringer ve Nijerya P .
yénetimi, belediye vurgulanmaktadir.
Adamu, 2016) .
atiklari, ekosistem
hizmetleri, entegre
dogal kaynak yonetimi
ve biyolojik ¢esitlilik
kaybi Uzerine bir
calisma
Geri dontstim
stratejilerine iliskin
temel zorluklari
) ) ) Endstriyel tartisiimaktadir
(Ragaert, Polimerlerin geri S
. P . calisma ve bunlar ilgili
Delva ve Van Belgika donusturalmesi - S
Geem, 2017) Uzerine bir calisma polimer bilimine
! sals dayandiriimaktadir ve
bdylece uygulanan
bir akademik a¢i1 da
saglanmaktadir.
Geri donlstimlu Ciftli geri doniisim
saticinin bir kanalinin daima tekli
Stackelberg oyun lideri kanaldaki karsilik
(Feng, Gov- olarak.‘gglrgy yaPt|§;| ve g?Iep k.|15|‘r.‘nlar'| geri
. } . geri dontsimcinin donusturilebilen
indan ve Li, Cin L P, - K
takipgisi oldugu ciftli saticilardan ve sistem
2017) N -
geri dontisim kanalli, perspektiflerinden
iki kademeli bir ters daha iyi performans
tedarik zinciri tizerine gosterdigini ortaya
bir calisma cikarmaktadir.
Brezilya nln.bquk. Ankete katilanlarin
metropol bolgelerinde odunludunun
(Echegaray tiiketici niyet ve Anket soguniug -
. ) elektronik aletleri geri
ve Hansstein, Brezilya davranislarinin kazanma konusunda
2017) elektronik atik geri

dontslimu Gzerine bir

olumlu niyetleri
oldugu gorulmektedir.

calisma
Geri donlisim
konusundaki dort
, Nijerya’nin algi unsurunun
(Abd'Razack, kuzeybatisindaki Anket ve kentteki ailelere
Medayese, . .

) " Kaduna Betimsel fayda sagladigini
Shaibu ve Nijerya . . P P )
Adeleve metropollindeki 500 Istatistik gosterilmektedir:
201 7)y ' hanenin algilayislari Yontemi Cevre Koruma,

degerlendirilmektedir.

Kaynaklar ve Maliyet
Koruma, Parasal Oduil
ve Cevre Bilinci.
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Enerji tasarrufunun
faydalarini ve sera
gazi emisyonlarinin
geri donuisim
sistemlerine gore
onemli 6lctide farklilik
gOsterdigini ortaya
koymaktadir. Cevresel
faydalarin buyuk bir
kismi, dikey olarak
entegre sistemin
naylon 6’y geri
kazanma surecindeki
enerji tasarrufuna
atfedilmektedir.

Hali geri donlsimu Endustriyel

(Choi, 2017) Gliney Kore . .
Uzerine bir calisma calisma

Sakarya Universitesi Ogrencileri Geri Déniisiim Bilinci Arastirma Bulgulari
ve Degerlendirilmesi

Demografik Gostergeler

Calismanin bu kisminda Sakarya Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde okuyan ve ankete
katilan 6grencilere iliskin cinsiyet, yas, okuduklari bélimler sunulmaktadir.

Tablo 1

Demografik Géstergeler

SECENEKLER OZELLIKLER YUZDE(%)
KADIN 57,5

CINSIYET ERKEK 42,5
TOPLAM 100,0
24-18 95,5

YAS 34-25 45
TOPLAM 100,0
GALISMA EKONOMISI 16,1
FINANSAL EKONOMETRI 5,1
IKTISAT 20,3

BOLUM SIYASET BILIMi VE KAMU YONETIMI 10,7
MALIYE 273
ULUSLARARASI iLISKILER 20,6
TOPLAM 100,0
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Geri Déniisiimiin Yeterliligi ile ilgili Bulgular

27 26,6

34,6
S 30,7
28,5

30

25

20 16,1 16,3 7.7

15

10

45 i 39
) ] 7

2. Sakarya'da belediyenin
saglamis oldugu geri dontistim
imkanlari (kutu, konteyner vd.)

yeterlidir.

1. Turkiye'de geri donugum
imkanlar (kutu, konteyner vd.)
yeterlidir.

5,6

3. Sakarya Universitesi’nin
saglamis oldugu geri dontisim
imkanlari (kutu, konteyner vd.)

yeterlidir

B Kesinlikle Katlmiyorum(%) M Kismen Katilmiyorum(%) ™ Kararsizim(%) M Kismen katliyorum(%) ®Tamamen Katiliyorum(%)

Grafik 1:

Katilimcilara Tiirkiye'de, Sakarya Belediyesi'nde ve Sakarya Universitesi'nde geri déniisiim

imkanlarinin yeterliligi konusunda soru soruldugunda bu Ug¢ kategori olarak baz alindigin-

da yeterli olmadigi gérilmektedir.
Geri Déniisiim Algisi ile ilgili Bulgular

45
40
35
30

41,1
. 38,9
27 24,8
25
16,6
20 15,5 "135
15
7,9 7,9
10 ’ i 6,2
- BN i
0

2. Universitemde geri
donugim igin ¢oplerimi
ayrighririm.

1.Evimde geri dénlsim
icin goplerimi
ayristirnyorum.

B Her Zaman(%) WSk Sik(%) ™ Kararsizm(%)

Grafik 2:

3.Sokakta iken elimde bir
¢Op olsa atmak icin geri
dénigim kutusu ararim.

B Nadiren(%)

20,8
18,6

” 29,3
23,1 23,4
186
12,1 1i I I 12,7

4. Universitemde geri
donisim kampanyasi
baslatilmasi durumunda
aktif olarak katilirim.

B Highir Zaman(%)

Katihmcilara geri doniisim icin ¢oplerini ayristirip ayristirmadiklari ve Universitede kam-
panya baslatilmasi durumunda aktif olarak katilip katiimayacaklari soruldugunda ayristir-
ma ve kampanyaya katihm oraninin diistik oldugu gérilmektedir.
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Geri Déniisiim Yapmaya Yéneltebilecek Nedenlerle ilgili Bulgular

56,1
60 ¢ 54,4 52,1
50
40 32 33,7 34,4
30
20
&5 8,5 8,7

“ a ]

o - » = B - - =

1. Geri donustimin milli 2. Geri donlisimin somut bir 3. Geri donugime katki
ekonomiye katki saglayacagini vardima déntisecegini sagladigimda vicdanen huzurlu
digtintyorum. distinGyorum (engelli olurum.

vatandaslar, egitim, hizmet vs.).

B Tamamen Katiliyorum(%) B Katiliyorum(%) BKararsizm(%) BKatlmiyorum(%) B Kesinlikle Katilmiyorum(%)

Grafik 3: Sizi daha fazla geri donlisim yapmaya yoneltebilecek nedenler neler olabilir?

Katilimcilara onlari daha fazla geri déntisim yapmaya itecek nedenler soruldugunda geri
donltsimin milli ekonomiye katki saglayacagini distinenlerin orani %56.1, somut bir yar-
dima donusecedini dustinenler %54.4, geri donlsime katki sagladiginda vicdanen huzurlu
olacagini sdyleyenlerin orani %52.1 olarak saptanmistir.

60
53,4 53,8
191 50,4

50 46,8
40 355

31,5 30,6 31,5 301
30
20 15,2

12,5 12,8
9,7 8,7

i l ' l

4. Geri déniigiim 5. Geri doniigim ile 6. Atiklarin geri déniigiim 7. Geri doniigiim ile 8. Geri doniigtimiin kiiresel

kaynaklarin agaclanin kesilmesi blyik ile yeni bir trline enerjiden tasarruf Isinmayi engelleyecegini
strdurilebilirligi oranda engellenecektir. dénusturilmesinin yeni is edilecegini duglnlyorum. distniyorum.
saglayacaktir. sahasi yaratacagini
diistintyorum.
B Tamamen Katiliyorum({%) W Katiliyorum(%) ® Kararsizim(%) W Katiimiyorum(%) M Kesinlikle Katilmiyorum(%)

Grafik 4: Sizi daha fazla geri donlisim yapmaya yoneltebilecek nedenler neler olabilir?

Katilimcilara onlari daha fazla geri dontisiim yapmaya itecek nedenler soruldugunda geri déni-
sim kaynaklarinin stirdrdlebilirligini saglayacagini séyleyenlerin orani %53.4, geri donisim ile
agaclarin kesilmesinin blylk oranda engellenecedini syleyenlerin orani %53.8, atiklarin geri
donistm ile yeni bir riine dénustirilmesinin yeni is sahasi yaratacagini diisiinenlerin orani
%49.1, geri donilisiim ile enerjiden tasarruf edilece@ini diistinenlerin orani %50.4, geri donisi-
mun kiiresel 1sinmayi engelleyecegdini diistinenlerin orani %46.8 olarak saptanmistir.
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Cesitli Atik Tiirlerinin Geri Doniisiime Kazandinimasi ile ilgili Bulgular

1. Kagit/Karton atik

= Her Zaman(%) Sik Sik(%) BKararsizm(%) = Nadiren(%) Higbir Zaman(%)

Grafik 5: Kagit/karton atigi hangi siklikla geri dontisiime kazandiriyorsunuz?

Katilimcilara kagit ve karton atigi hangi siklikla ayristirdiklari soruldugunda %60’k kesimin ay-
nstirdigi, %29.2'lik kesimin ayristirmadidi %10.8'lik kesimin de kararsiz kaldigi gorilmektedir.

2. Cam Atik

® Her Zaman(%) Sik Sik(%) Kararsizim(%) ™ Nadiren(%) Higbir Zaman(%)

Grafik 6: Cam atigi hangi siklikla geri dontisime kazandiryorsunuz?

Katihmcilara cam atigi hangi siklikla ayristirdiklar soruldugunda %45.2’lik kesimin ayristir-
dig1, %43.2'lik kesimin ayristirmadigi %11.3'lik kesimin de kararsiz kaldigi goriilmektedir.

3. Plastik atik (pet sise, plastik poset, sampuan/deterjan
kutulari, yogurt kaplari vb.)

® Her Zaman(%) Sik Sik(%) Kararsizm(%)  ® Nadiren(%) Higbir Zaman(%)

Grafik 7: Plastik atigi hangi siklikla geri donlisime kazandiriyorsunuz?
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Katihmcilara plastik atigi hangi siklikla ayristirdiklar soruldugunda 9%51.4'liik kesimin ayris-
tirdig1, %37.9'luk kesimin ayristirmadigi %10.7’lik kesimin de kararsiz kaldigi gériilmektedir.

4. Metal atik (salga, yag tenekeleri, konserve kutusu, tava,
tencere vb.)

® Her Zaman(%) Sik Sik(%) BKararsizm(%)  ® Nadiren(%) Higbir Zaman(%)

Grafik 8: Metal atigi hangi siklikla geri donustiime kazandiryorsunuz?

Katihmcilara metal atigi hangi siklikla ayristirdiklar soruldugunda %28'lik kesimin ayristir-
dig1, %55.5'lik kesimin ayristirmadigr %16.4'ltk kesimin de kararsiz kaldigi gérilmektedir.

5. Aliminyum atik (kutu kola, aliiminyum diger
mlz.)

= Her Zaman(%) Sk Sik(%) EJKararsiam(%) = Nadiren(%) Higbir Zaman(%)

Grafik 9: Aliminyum atigi hangi siklikla geri dontisime kazandiryorsunuz?

Katiimcilara aliminyum atigi hangi siklikla ayristirdiklar soruldugunda %24.9'luk kesimin ay-
nstirdigl, %56.6'lik kesimin ayristirmadigi %18.4'liik kesimin de kararsiz kaldigi gériilmektedir.

6. Pil (kalem pil, batarya vb.)

® Her Zaman(%) Sik Sik(%)  BKararsizim(%)  ® Nadiren(%) Higbir Zaman(%)

Grafik10: Pil atig1 hangi siklikla geri dontistime kazandiryorsunuz?
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Katihmcailara pil atigi hangi siklikla ayristirdiklar soruldugunda %24.9'luk kesimin ayristir-
dig1, %56.6'lik kesimin ayristirmadigi %18.4'lik kesimin de kararsiz kaldigi goriilmektedir.

7.Elektronik atik (buzdolabi, gamasir makinasi, TV, bilgisayar,
telefon, fotokopi makinasi, kablo vb.)

® Her Zaman(%) SikSik(%) BKararsizm(%)  ® Nadiren(%) Higbir Zaman(%)
Grafik 11: Elektronik atigi hangi siklikla geri dontstime kazandiriyorsunuz?
Katilimcilara elektronik atigi hangi siklikla ayristirdiklari soruldugunda %34.4'lik kesimin ay-

rnistirdigi, %50.2'lik kesimin ayristirmadigi %15.3'lik kesimin de kararsiz kaldigi gérilmektedir.

8. Kompost atik (¢cay, meyve, sebze vb.)

= Her Zaman(%) Sik Sik(%) BKararsizim(%) = Nadiren(%) Higbir Zaman(%)
Grafik 12: Kompost atigi hangi siklikla geri donustime kazandiriyorsunuz?

Katilimcilara kompost atigi hangi siklikla ayristirdiklar soruldugunda %24.9'luk kesimin ayris-
tirdig, %56.6'lik kesimin ayristirmadigi %18.4'lik kesimin de kararsiz kaldigi goriilmektedir.

9. Kompozit atik (meyve suyu kutusu, stt kutusu vb.)

= Her Zaman(%) Sik Sik(%) BKararsizim(%) = Nadiren(%) Higbir Zaman(%)

Grafik 13: Kompozit atigi hangi siklikla geri dontisiime kazandiryorsunuz?

Katihmcilara kompozit atigi hangi siklikla ayristirdiklar soruldugunda %34.4'lik kesimin ay-
nstirdidi, %50.2’lik kesimin ayristirmadigi %15.3'liik kesimin de kararsiz kaldigi goriilmektedir.
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10. Tekstil Grtnleri (kiyafet, ganta, kumas ev esyalari vb.)

® Her Zaman(%) Sik Sik(%)  BlKararsizim(%) = Nadiren(%) Higbir Zaman(%)

Grafik 14: Tekstil Grtin atigini hangi siklikla geri donustime kazandiriyorsunuz?

Katihmailara tekstil Grini atigini hangi siklikla ayristirdiklan soruldugunda %34.4'lik kesimin
aynistirdidi, %50.2'lik kesimin ayristirmadigi %10.8'lik kesimin de kararsiz kaldigi gorilmektedir.

Geri Déniisiim igin Ayngtirma Yapilmamasinin (ya da Yeteri Kadar Yapiimamasinin)
Nedenleri ile ilgili Bulgular

40

35

30

25

20

15

10

Cunkd, Geri dontgtim atiklar Cuinkd, Geri dontsim Cunkd, Yakinimda geri
¢ok yer kapliyor. kutularina ¢op atmaya donisim kutusu yok.
useniyorum.
1 2 3

B Tamamen katilyorum  ®Katihyorum  ®Kararsizm  ®Katilmiyorum  ®Kesinlikle Katilmiyorum

Grafik 15: Geri doniusiim igin ayristirma yapmiyorsaniz
(ya da yeteri kadar yapmiyorsaniz) nedenleri nelerdir?
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40 31,5 ok 32,2
35 ) 26,7
30 242 24, 23&1’ 2 153L
25 1 =s 19, 19, ,
20 214:3 »°13,7 14, 4
15 g 25 3,
10
5

)

ogrenmeme

Cunkd, Geri déntisimi
bana hatirlatacak
reklam, ilan vb. yok.
Gunki, Geri déntigim
konusunda egitim/
bilgilendirme eksikligi
var.

Cunku, Geri dontsum
atiklarina sonradan ne
oldugunu bilmedigim
icin yapmiyorum.
Gunku, Geri doniigim
kltirim yok. (Atadan
Cunk, Geri doniigtim
yapmamanin yasal
yaptinmi olmadigi igin
yapmiyorum

4 5

=l
~

8

B Tamamen katiyorum  MKatliyorum  MKararsizm  EKatimiyorum  MKesinlikle Katilmiyorum

Grafik 16: Geri donustim icin ayristirma yapmiyorsaniz
(ya da yeteri kadar yapmiyorsaniz) nedenleri nelerdir?

44,7

Giinki, Geri déniigimii Giinkii, Geri déniigiim Ciinkii, Copten Ciinki, Geri déniisimii - Clinkd, Geri déniisiim
bagkasi zaten yapiyor  atiklarinin gerektigi gibi  ayrigtiran kisiler (¢op vakit kaybi olarak kutularinin tizerindeki
diye dustiniy : sl Jigil toplayicilari) oldugu igin goriyorum. isaretlerin ne anlama
dustiniyorum. geri dénisim kutularini geldigini bilmiyorum.

kullanmiyorum.

9 10 11 12 13

MTamamen katiiyorum ~ ®Katliyorum ~ ®Kararsizm ~ MKatlmiyorum M Kesinlikle Katilmiyorum

Grafik 17: Geri doniisiim igin ayristirma yapmiyorsaniz
(ya da yeteri kadar yapmiyorsaniz) nedenleri nelerdir?

Geri Déniisiim Konusunda Verilen Puanlar ile ilgili Bulgular

1. Gozlemlerinize ve bilginize gore geri dontisiim bilinci
konusunda Turkiye’ye kag puan verirdiniz?

=1 =2 =3 =4 @5

Grafik 18:
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2. Gozlemlerinize ve bilginize gore geri donlsim bilinci
konusunda Sakarya’ya kag¢ puan verirdiniz?

=1 =2 =3 =4 @5
Grafik19:
3. Gozlemlerinize ve bilginize gére geri donlsim bilinci

konusunda Universitenize kag puan verirdiniz?
4,8

=1 =2 =3 =4 @5

Grafik20:

4. Gozlemlerinize ve bilginize gore geri donlistim bilinci
konusunda Kendinize kag puan verirdiniz?

=1 =2 =3 =4 @5

Grafik 21:
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Sonug

Universite 6grencilerinin geri déniisiim bilincinin olup olmadigini arastirmak amaciyla Sa-
karya Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi 6zelinde yapilan bu calismada asagidaki bulgu-
lara ulagiimustir;

Sakarya Universitesi 6grencileri geri doniisiim atiklarinin ¢ok yer kapladigini diisiin-
mektedir hipotezi dogrulanmamaktadir. %53.8'lik kesim buna katiimadigini ifade etmistir.

Sakarya Universitesi 6grencileri geri doniisiim kutularina ¢6p atmaya iisenmektedir
hipotezi kismen dogrulanmaktadir. %50’'lik kesim ¢6p atmaya Usenmedigini sdylemistir.

Sakarya Universitesi 6grencilerinin yakininda geri déniisiim kutusu yoktur hipotezi
dogrulanmaktadir. %67.8'lik kesim yakininda geri déntisiim kutusu olmadigini sdylemistir.

Sakarya Universitesi 6grencilerine geri doniisiimii hatirlatacak reklam, ilan vb. yok-
tur hipotezi dogrulanmaktadir. %55.7'lik kesim geri donlisimu hatirlatacak reklam, ilan
vb. olmadigini sdylemistir.

Sakarya Universitesi 6grencilerinin geri doniisiim konusunda egitim/bilgilendirme
eksikligi vardir hipotezi dogrulanmaktadir. %63.7'lik kesim egitim/bilgilendirme eksik-
liginin oldugunu soéylemistir.

Sakarya Universitesi 6grencileri geri doniisiim atiklarina sonradan ne oldugunu bil-
medigi icin geri doniisiim yapmamaktadir hipotezi dogrulanmamaktadir. %57.1'lik
kesim geri donlisiim atiklarina sonradan ne oldugunu bildigini iddia etmektedir.

Sakarya Universitesi 6grencilerinde geri doniisiim kiiltiirii yoktur hipotezi dogru-
lanmaktadir. %48.1'lik kesim geri donlsim kaltlriinin olmadigini, %23.5'lik kesimin de
kararsiz oldugu gorilmektedir.

Sakarya Universitesi 6grencileri geri doniisiimle ilgili yasal yaptirrm olmadigi icin
ayristirma yapmamaktadir hipotezi dogrulanmaktadir. %57.9'luk kesim yasal yaptirim
olmadigi icin geri donlsiim yapmadigini sdylemistir.

Sakarya Universitesi 6grencileri zaten baskasi yapiyor diisiincesiyle ayristirma yap-
mamaktadir hipotezi dogrulanmaktadir. %63.1'lik kesim zaten baskasi yapiyor disiince-
siyle geri donlsiim yapmamaktadir.

Sakarya Universitesi 6grencileri geri doniisiim atiklarinin gerektigi gibi islenmedigi-
ni diistinmektedir hipotezi kismen dogrulanmaktadir. %34.6'lik kesim buna katildigini
soylerken %30.2'lik kesim kararsiz kaldigini sdylemistir.
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Sakarya Universitesi 6grencileri ¢copten ayristiran kisiler oldugu icin geri doniisiim
kutularini kullanmamaktadir hipotezi dogrulanmaktadir. %51.1'lik kesim ¢dpten ayris-
tiran vardir dislincesiyle geri dontisiim kutularini kullanmamaktadir.

Sakarya Universitesi ogrencileri geri doniistimii vakit kaybi olarak gérmektedir hi-
potezi dogrulanmaktadir. %67.5'lik kesim geri dontisim vakit kaybi olarak gdormektedir.

Sakarya Universitesi 6grencileri geri doniisiim kutulari lizerindeki isaretlerin ne an-
lama geldigini bilmemektedir hipotezi dogrulanmaktadir. %63.2'lik kesim geri donu-
suim kutulari tizerindeki isaretlerin ne anlama geldigini bilmedigini séylemektedir.

Genel olarak degerlendirildiginde Sakarya Universitesi 6grencilerinin geri déniisiim bilin-
cinin belli alanlarda oldugu ancak bir¢cok alanda geri déniisiim bilincine sahip olmadigi ve
uygulamada geri donlisimu minimum seviyede kullandigi gorilmektedir

Bir calismanin sinirhliklari, ayni zamanda, gelecekte yapilacak ¢alismalar igin bir motivasyon
teskil edebilir.
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Anket

Sakarya Universitesi Ogrencilerinin Geri Déniisiim Algisi Ve Geri Déniigiim Bilinci

Uzerine Bir Arastirma

Saygideger Katimci; Bu anket, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, islam Eko-
nomisi ve Finansi bolim yiiksek lisans programinda yiritiilmekte olan Arastirma Yontem-
leri ve Teknikleri dersine veri toplamak amaciyla hazirlanmistir. Bu anket kapsaminda veri-
len cevaplardan elde edilen arastirma sonuglari tamamen bilimsel amacla kullanilacaktir.

Gostereceginiz ilgi ve duyarliliga simdiden tesekkir ederim.

Oznur AK (islam Ekonomi ve Finansi YL Ogrencisi)

S1.Cinsiyetiniz? () Kadin () Erkek

S2.Yasiniz? () 18-24 ()25-34 ()35-44 ()45-54 ()55-64 ()65 ve lizeri

$3. Okudugunuz Fakiilte?

1) SBF 2) Mihendislik Fakltesi 3) Teknoloji Fakiiltesi  (4) Tip Fakultesi

(1) (2)
(5) isletme Fakiiltesi (6) Fen Edebiyat Fakdltesi
(9) Hukuk Fakdultesi (10)Teknik Egitim Fakiltesi
(13) Devlet Konservatuari (14) llahiyat Fakdiltesi

~|~|~ |~

(

7) BESYO (8) Egjitim Fakiiltesi
11) Saglik YO (
5 (

12) iletisim Fakdiltesi
15) Bilisim Fakdiltesi 16

S4. Okudugunuz Boliim? ...................c.ooiiiinnnl.
S5. Okudugunuzsinif? ()1 ()2 ()3 ()4 ()LisansUstl

$6. Ogrenim Tiiriiniiz? ( )1.Ogretim  ( )2. Ogretim

Tabloda yer alan ifadelere katilma derecenizi
belirtiniz.

Ne Katiliyorum
Ne Katilmiyorum
Katilyorum
Tamamen
Katilyorum

Katilmiyorum
Kismen

Katilmiyorum

Kesinlikle
Kismen

1. Turkiye'de geri donisiim imkanlari (kutu,
konteyner vd.) yeterlidir.

2. Sakarya'da belediyenin saglamis oldugu geri
donugiim imkanlari (kutu, konteyner vd.) yeterlidir.

3. Sakarya Universitesi'nin saglamis oldugu geri
doénisim imkanlari (kutu, konteyner vd.) yeterlidir.
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5
C
I € €
Tabloda yer alan ifadelere katilma derecenizi belirtiniz. g o § S N
YlEls|s|sa
T | sl L|2|=%
1. Evimde geri donlisim icin ¢oplerimi ayristiryorum. .
2. Universitemde geri déniistim icin ¢dplerimi ayristiririm,
3. Sokakta iken elimde bir ¢op olsa atmak icin geri dontisim
kutusu ararim.
4. Universitemde geri déniisiim kampanyasi baslatiimasi
durumunda aktif olarak katilirrm.
: :
2 9]
S >
= £
= =
g ¢ Elz
. o . ) c| 5| E S W
Sizi daha fazla geri doniislim yapmaya yoneltebilecek g 5| N > | =
nedenler neler olabilir? s |2 2| E|E
ElE| 5| 5|3
[ x N4 N4 N4

Geri dontisimiin milli ekonomiye katki saglayacagini
distintdyorum.

Geri dontisiimin somut bir yardima donisecegini
distiniyorum (engelli vatandaslar, egitim, hizmet vs.).

3 Geridonistime katki sagladigimda vicdanen huzurlu olurum.

4  Geri donlisim kaynaklarin strdirilebilirligi saglayacaktir.

Geri donusum ile agaglarin kesilmesi biytik oranda
engellenecektir.

Atiklarin geri dontistim ile yeni bir trtine donustirilmesinin
yeni is sahasi yaratacagini distniyorum.

7  Geri donlsum ile enerjiden tasarruf edileceg@ini distiniyorum.

Geri donusiimin kiresel 1Isinmayi engelleyecegini
distindyorum.
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c
©
c
Asagidaki atik tiirlerinden hangilerini geri doniisiime g % c %
kazandiriyorsunuz? S|lx| 2| & =
7] © o0
T | x S E =y
Tl x|z]| X
1.  Kagit/Karton atik
2. Camatik
3. Plastik atik (pet sise, plastik poset, sampuan/deterjan kutulari,
yogurt kaplari vb.)
4. Metal atik (salca, yag tenekeleri, konserve kutusu, tava,
tencere vb.)
5. Aliminyum atik (kutu kola, aliminyum diger mlz.)
6.  Pil (kalem pil, batarya vb.)
7. Elektronik atik (buzdolabi, camasir makinasi, TV, bilgisayar,
telefon, fotokopi makinasi, kablo vb.)
8. Kompost atik (cay, meyve, sebze vb.)
9.  Kompozit atik (meyve suyu kutusu, stit kutusu vb.)
10. Tekstil Grlnleri (kiyafet, canta, kumas ev egyalari vb.)
El §
Geri doniisiim icin ayristirma yapmiyorsaniz (ya da e S g £ s v 5
yeteri kadar yapmiyorsaniz) nedenleri nelerdir? £o| o N | =22
sz| 2| 5| £E|<E
eS| S| &|e8
1 Cuinkii, Geri dontisim atiklari cok yer kaphyor.
5 Clinkii, Geri donlisim kutularina ¢op atmaya
Gseniyorum.
3 Ciinkii, Yakinimda geri dontisiim kutusu yok.
4 Clinkii, Geri donlisimu bana hatirlatacak reklam, ilan
vb. yok.
5 Ciinkii, Geri donlisim konusunda egitim/bilgilendirme

eksikligi var.
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6 Ciinkii, Geri donlisiim atiklarina sonradan ne oldugunu
bilmedigim icin yapmiyorum.

7 Cuinkii, Geri dontisim kultirim yok. (Atadan
6grenmeme)

8 Ciinkii, Geri donlisim yapmamanin yasal yaptirimi
olmadigi icin yapmiyorum

9 Cuinkii, Geri donlisimU baskasi zaten yapiyor diye
distntyorum.

10 Ciinkii, Geri donlisim atiklarinin gerektigi gibi
islenmedigini dustintyorum.

1 Cuinkii, Copten ayristiran kisiler (cop toplayicilari)
oldugu icin geri dontsiim kutularini kullanmiyorum.

12 Ginkii, Geri doniisimu vakit kaybi olarak gériiyorum.

13 Ciinkii, Geri donlisim kutularinin Gzerindeki isaretlerin
ne anlama geldigini bilmiyorum.
Geri doniisiim bilinci konusunda kendinize puan verseniz Puaniniz
kag puan verirdiniz?
(1=en dustik,5=en yiksek) 1 2 |3 14 |5

1 Gozlemlerinize ve bilginize gore geri dontisiim bilinci
konusunda Tiirkiye'ye ka¢ puan verirdiniz?
Gozlemlerinize ve bilginize gore geri donlistim bilinci

2 , N
konusunda Sakarya’ya kag puan verirdiniz?
Gozlemlerinize ve bilginize gore geri dontisim bilinci
konusunda Universitenize ka¢ puan verirdiniz?

4 Gozlemlerinize ve bilginize gore geri dontisiim bilinci
konusunda Kendinize ka¢ puan verirdiniz?

Katihmmiz icin Tesekkiirler....
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Ibn Sinan el-Hafaci’nin (5.466/1073)
S6z ve Fesahat Anlayisinin
I‘cAz Goriisiine Yansimasi: Sarfe

Ahmet Aytep”

0z: Abdiilkahir el-Ciircaniin (6. 471/1078-79) lafizai fesahat anlayisini reddederek sz dizimi (nazm) nazariyesini
ortaya koydugu hicri besinci asirda, bir bagka edebiyatci dilsiinir ibn Sindn el-Hafacinin (6. 466/1073) piir lafizc
bir fesdhat nazariyesi gelistirdigi goriilmektedir. Ciircani’nin sinirlan nahvin anlamlaniyla izilmis anlama fesahat
anlayisi Es‘ari sz anlayisini dilbilim ve edebiyat zemininden desteklerken, ibn Sinan el-Hafadi, benimsedidi kelami
mezhebin yaratilmis soz anlayisini dogrudan fesahat anlayisina yansitarak lafizal bir fesahat anlayisi gelistirir. 0
bunu yaparken, dilin seslerine dair nahiv biliminde ortaya konan veriler, edebi elestiri ve belagat geleneginde-
ki lafiz eksenli yaklagimlar ile Mu'tezile keldmasi Kadi Abdiilcebbardan (6. 415/1025) devraldii yaratilmis s6z
anlayisini terkiplemektedir. Ancak fesahatin lafiz ve seslere atifla agiklanmasi Kur'an ve egsiz dil 6zelligi dikkate
alindiginda birtakim problemlere yol agmaktadir. Bu calismada, Hafaci'nin kelami kaygilarla gelistirdidi lafizal s6z
anlayisinin, onu, Kur'dn'in i'cdzi meselesinde sarfe goriisiini benimsemeye meylettirdidi one siiriilecek. Boylelikle
kelam, beldgat ve i‘cdz gelenekleri arasindaki irtibat Haféci ornekligi izerinden gdsterilirken, yaratilmis soz anla-
yisinin lafizci bir fesahat anlayisini dogurduguna, lafizcl fesdhat anlayisinin da sarfe goriistini olumlamaya zemin
hazirladigina da isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: ibn Sinan el-Hafadi, Soz, Lafiz, Fesahat, Sarfe, i'caz

Hicri ilk bes asirlik stirecte Arap dili ve belagati calismalari i'cdz mektebi ile kelam ve na-
hiv gelenegindeki tartismalardan beslenerek yesermis ve gelismistir. Bazi edebiyatcilar-
da disiplinler arasi etkilesimlerin izleri gériilmekle birlikte, ilk defa ibn Sinan el-Hafaci (6.
466/1073), bu geleneklerdeki tartismalari terkipleyerek bir fesahat nazariyesi gelistirme
yoluna gitmistir. O, Sirru’l-feséha’nin daha basinda bu niyetini belli eder:

Kelamcilar; sesler, seslerin hiikkiimleri ve sézlin hakikatine dair eserler vermis olsalar

da, harflerin ¢ikis yerlerini, siniflarini, mehc(r, mehms, sedid, rahv gibi hikiimlerini

aciklamamiglardir. Nahivciler ise bu ikincisini yapmislar, ancak kelamcilarin agikladik-

lari meseleleri, bu meseleler asil ve esas olmasina ragmen, hic ele almamislardir. S6z
*

istanbul 29 Mayis Universitesi, Temel islam Bilimleri (Tefsir), Yiiksek Lisans, aytepahmet@gmail.com
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elestirmenleri de kelamcilarin inceledikleri meselelerin hicbirine girmemislerdir. Hal-
buki onlarin sézleri tim bunlarin fer‘idir. Bu kitabimiz, tim bu s6z edilenleri bir araya
topladidi ve bu ilimde ihtiya¢ duyulan her seye gerektidi kadar yer verdigi icin, bu
konuda biricik ve sonuclari sasirtici bir eserdir. (s. 5)

A _Ap

Bu ifadelerinden Hafaci’nin, séziin hakikatine dair arastirmayi asil, sézdeki edebi deger arastir-
masini ise onun bir fer'i olarak diistindigl anlasilmaktadir. O, bu disiincesine binaen, edebi
tenkit ve belagat literatiiriinde bir ilk olarak, Sirru’l-fesdha'ya soziin hakikatine dair arastirmayla
baslamis, ardindan fesahat anlayisini burada sundugu veriler tizerine bina etmistir.

Sarfe s@yleminin tarihsel gelisimi dikkate alindiginda, bu teorinin ilk defa Mu'tezilt diisu-
narler tarafindan gelistirildigi ve umumiyetle onlar tarafindan strdirildiga gorilmektedir
(Yavuz, 2009, s. 404). Bu dustnurlerin savundugu “yaratilmig s6z” ve “halku’l-Kur'an” diistin-
cesi ile sarfe sdylemi birbirlerinden bagimsiz degildir (Nasr Hamid, 2001, s. 193). Nitekim
sarfenin oncullerinden olan “Kur’'an’in benzeri ve hatta daha iyisi getirilebilir” dustincesi,
“Kur'an yaratilmis bir sézdir, Allah Teald'nin kadim olan s6zU degildir” ifadesinin bir diger
ifadesidir. Iimamiyye Siasina mensup olan ibn Sinan el-Hafaci de, her ne kadar dogrudan
Mu'tezile'yi benimsedigini ifade etmese de, bircok konuda Mu‘tezileyle ayni diistinmekte-
dir (Cennet, 2016, s. 47). Bunlarin basinda sézlin hakikati meselesi gelir. Dolayisiyla bu ko-
nuda onu Mu'tezili anlayisin bir temsilcisi olarak degerlendirmek yerinde olacaktir. Calisma-
da Hafaci’'nin s6zlin hakikati diizleminde “yaratilmis s6z” telakkisini benimsemesinin, edebf
dizlemde “lafizci bir fesahat anlayisi” sunmasina, bunun da Kur'an'in i‘cdzi meselesinde
“sarfe” gorustinii benimsemesine yol actigina isaret edilecektir. Bu yapilirken, birden fazla
alani ilgilendiren konuyla ilgili sadece birincil eserlerin ilgili yerleri analiz edilecek, konuyu
dogrudan ilgilendirmeyen ayrintili agiklamalar icin atiflarla yetinilecektir.

Soziin Hakikati

Esasinda bir edebi tenkit ve beldgat eseri olan Sirru’l-feséha’nin Giris'ten hemen sonraki
dort bashgi s6ziin hakikatinin ortaya koyulmasina ayrilmistir. Bu bashklarda Hafaci, Kadi
Abdiilcebbarin ansiklopedik eseri el-Mugni'nin Halku’l-Kur'dn baslikli yedinci cildinde or-
taya koydugu yaratilmis s6z anlayisini Ustlenerek, onu edebi deger arastirmasinin basina
yerlestirmistir. Abdllcebbar ve Hafaci'nin séziin hakikatine dair gorisleri, onlarin kelami
kaygilarindan bagimsiz degildir. Mu‘tezile kelamcilari “tevhid” ilkesi geredi ilahi sifatlarin
ezeli olmadigindan hareketle Allah Tedla'nin kelam sifatinin da zamanla olusmus fiili bir si-
fat oldugunu savunmusglardir. Onlar bu anlayisa beser diizleminden bir dayanak getirmek
icin beseri sozi ele alarak, insan zihninde mustakil bir s6z varliginin olmadigini ortaya koy-
maya calismislardir. Bu ispatlandiginda, gaibin sahide kiyasi yoluyla ilahi s6ziin de esasinda
zihni/nefsi bir icerige sahip olmadigi ortaya konulmus olacaktir.
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Hafaci sirasiyla “ses”, “harf’, “s6z” ve “dil” olgularini inceleme konusu yapar. O, birincil olarak,
harflerin cinsi olmasi bakimindan sesleri ele alir. Buna gore sesler, cisim (cevher) ya da bir
cismin sifati olamazlar. Clinku sesler, isitme yoluyla idrak edilmektedir ve idrak, cisimlerin
onlari digerlerinden ayiran niteliklerine (ehass-1 sifdt) yoneliktir. E§er sesler cisim olsaydi,
tim cisimlerin isitme yoluyla idrak edilmeleri gerekirdi. Ancak durum bdéyle degildir. Yine
sesler kalici olmadiklari icin bir cisme sifat da olamazlar. Oyleyse sesler, “isitme yoluyla idrak
edilebilen birer araz” olmalidirlar (Abdilcebbar, 1961, ss. 24-25).

Hafaci ardindan, araz olarak tespit ettigi seslerin hangi tiir araz kategorisinde yer aldigini
acikhga kavusturur. Ona gore sesler (a) var olduktan hemen sonra yok olan, (b) dolayisiyla
var olmak icin bir mahalle ihtiya¢ duyan, (c) Clibbai'nin iddia ettiginin aksine her mahalde
var olabilen araz kategorisindedirler (Boyalik, 2017, ss. 66-68). BOylece Hafaci, s6zlin haki-
kati arastirmasini bir kaliciligi olmayan seslerle baslatarak, daha en bastan zihinde kalici bir

soz varligina kapiyr kapatmaktadir.

O, ardindan gelen ikinci baslkta, s6ziin cinsi olmasi bakimindan harfleri ele alir. Sesler, in-
san agzindan kesintisiz ve tek tip olarak (mdistatil) ctkmaktadir; ta ki bogaz, dil ve dudakta,
uzayip gitmelerini engelleyen kesintilere maruz kalincaya kadar. iste her bir kesintide or-
taya ¢ikan boltiinmis en kiiglik ses parcasi “harf” olarak adlandiriimaktadir (s. 15). Béylece
seslerin kesintiye ugramasiyla harfler tam anlamiyla olmasa da artik bir diizene kavusmus
olmaktadirlar. Bu nokta, Hafaci icin bir anlamda fesahat arastirmasinin da basladigi yerdir.
Nitekim bu baslik altinda o, agizdaki cikis yerlerine gére Arapgadaki yirmi dokuz harf ve
on dokuz mahreg, fasih sézde kullanilmasi gereken alti harf ile kullanilasi giizel olmayan
sekiz harf ve nahiv ilminde harflere donik yapilan bazi taksimlere yer vermektedir. Burada
sunulan veriler, Hafaci’nin ileride fesahat kurallarini ortaya koyarken temel basvuru kaynagi
olacaktir. Ote yandan, onun buradaki aciklamalari, fesdhat hususunda onun tam anlamiyla
lafizcr bir yaklasim sergileyeceginin ilk isaretleridir.

Hafaci liclincli baslik olarak, “s6z”(in (kelam) hakikatini inceler. O, sdzii sdyle tanimlar: “ifa-
de edebilenden ya da ifadenin kendisinden sadir olabilecegi kimseden vaki olan, iki ya da
daha fazla ma’kdl harfin dizilmesiyle olusan seydir” (s. 25). Abdulcebbar’inkiyle (1961, s. 6)
ortlisen bu tanimda “iki ya da daha fazla ma‘kal harfin dizilmesi”ile s6ziin olusabilmesi icin
en az iki ses biriminin (harf) bulunmasi ve aralarina bir zaman araliginin girmemesi gerek-
tigi belirtilmistir. “ifade edebilen kimseden sadir olma” sartiyla papagan gibi bazi kuslardan
hasil olan kesintili sesler disarida birakilmis, “ifadenin sadir olabildigi kimse” kaydiyla deliler
gibi ifade edemeyen ancak kendisinden s6z sadir olabilecek kisiler tanima dahil edilmis,
“ma’kaliyet” kaydiyla da seslerin istidlali degil zorunlu olarak bilindigi, yani sézciklerin an-
lamlarini bilmek icin ayri bir zihinsel ameliyeye ihtiya¢ duyulmadigi ifade edilmistir. Goril-
digu gibi, s6z taniminin merkezinde seslerden olusan harfler yer almakta ve zihin gercek-
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ligi ya da anlam kavramina atifta bulunulmamaktadir. Bunun bir sonucu olarak, s6z gelimi
bir deliden hasil olan kesintili sesler, bir anlam ifade etmese de s6z olarak adlandiriimis; yine
fiili olarak konugmayan suskuna “konusan” nitelemesinin ancak mecazi olarak yiklenebile-
cegi savunulmustur (Hafaci, ss. 27, 36-37).

Hafaci sozlin hakikatini kesintili seslere atifla agikladiktan sonra, “miicebbire” olarak nitele-
digi ve s6zl zihne atifla temellendiren Es‘arileri karsisina alir. Mu‘tezile'nin aksine Es‘ariler,
ilahi s6zii lafzi ve nefsi olmak Uzere ikiye ayirarak, ilkinin yaratilmis, ikincisinin ise zati ve
ezeli oldugunu savunmuslardir. Bu gorusiin beseri soz diizlemindeki yansimasi ise zihin-
de miustakil bir s6z varligini savunmak olmustur. Hafaci iste bu gorisi savunanlari, Allah
Teald'nin kelam sifatinin kadim olduguna dair inanglarini sorgulamamak ve “hakikat yula-
rina boyun egip gercedi itiraf etmekten kacarak, mahza cehalet ve katiksiz bir saskinhga
siginmakla” itham etmektedir (s. 34).

Bununla birlikte, Hafaci'den yanit bekleyen birtakim énemli sorular bulunmaktadir: isitme
duyusuile idrak edilen ses, zihinde bir s6z varligina delil olamaz mi1? Hafaci'ye gore, zorunlu
ya da istidlali herhangi bir bilgi bulunmadigindan 6tiird, lafizlar zihindeki bir s6z varligini
gerektirmezler (Abdilcebbar, 1961, ss. 14-15). Peki, zihinde bir séz varligi yoksa lafizlarla
ifade edilen nedir? Hafaci s6zii 6nceleyen zihinsel bulunuslarin ya “ilim” ya “zan” ya “irade”
ya da bunlari seslere doken “kudret” olabilecegini belirtir. Bunlarin disinda zihinde mustakil
bir s6z varligindan s6z etmek mimkiin degildir. Dolayisiyla lafizlarla ifade edilen, kendinde
varliga sahip bir s6z icerigi degdil, bu bulunuslardan birisidir. “Zihnimde bir s6z var” gibi kul-
lanimlar da bu zihin iceriklerine hamledilmelidir (ss. 35-36).

Bir baska acidan Hafaci bina yapma, elbise dikme gibi fiilleri s6z edimiyle mukayese ederek,
zihni s6z varhgini reddeder. Mukayeseye gore, bir bina ya da elbisenin zihindeki tasarimi
nasil zihinde bir bina ya da elbise varligini gerektirmiyorsa, ayni sekilde bir fiil olan séziin zi-
hindeki tasarimi da zihinde bir s6z varligini gerektirmemektedir (Abdilcebbar, 1961, s. 16).

Hafaci'nin boylelikle s6zi agizdan ¢ikan kesintili ses birimlerine indirgemesi, onun edebi de-
ger arastirmasini da dogrudan lafizlarla baslatmasi ve lafiz eksenli siirdirmesine yol agmistir.

Fesahatin Hakikati

Hafaci, edebi tenkit ve beldgat geleneginin temel sorusu olan, “fesahatin lafizdan mi anlam-

<o

dan mi1 kaynaklandigi” meselesinde anlam kavramini tamamen devre disi birakmaktadir. O,
s0zU agizdan cikan kesintili seslere indirgemesinin sonucu olarak edebi deger arastirmasini
da tamamen lafizlara hasreder. Hafaci'nin muellef lafizlar bashgi altinda yer verdigi bir tas-
nif, onun lafizcr egilimine dnemli bir isarettir. Buna gore, bir sanatin kemali icin gerekli bes

unsur vardir. Bunlar: Konu (mevzd’), sanatci (sdni’), sGret, alet ve amactir (garaz). S6z gelimi
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marangozluk sanatinin konusu ahsap, sanatgisi marangoz, sGreti ~6rnegin sandalye yapi-
minda- ahsabin sokuldugu lG¢gen ve dortgen gibi bicimler, aleti testere, keser vb. arag-ge-
recler, amaci ise oturmaya musait bir Griin meydana getirmektir. Ayni sekilde soziin telifi de
bir sanattir ve bu bes unsuru barindirmalidir. Hafaci’ye gére s6z sanatinin konusu kesintili
seslerden olusan lafizlar, sanatgisi sair veya yazar gibi kimseler, sQireti siir veya dlizyazi gibi
farkl yazin bicimleri, aleti s6z sanatcisinin s6z dizimine istidadi ve bununla ilgili edindigi bil-
giler, amaci ise 6vgu ya da yergi gibi baglama gore degisen gayelerdir (ss. 85-86). Goruldi-
g gibi Hafaci bu tasnifte soz ediminin merkezine lafizlari yerlestirmis ve hicbir asamasinda

anlamlara atifta bulunmamistir.

Hafaci'nin s6zin hakikati arastirmasinin hemen ardindan yaptigi fesahat-belagat ayrimi da
onun lafiz merkezli fesahat anlayisini agikca ortaya koyar:
Fesahat ile belagat arasindaki fark, fesahatin lafizlarin nitelikleriyle sinirli olmasidir.
Belagat ise ancak anlamlarla birlikte lafizlarin niteligi olabilir. Anlamina delalet etmek-
sizin tek basina bir kelimenin beliglik acisindan benzerlerine Gstlin oldugu soylene-

mez, ancak fasihlik agisindan tstin oldugu soylenebilir. Her belig so6z fasihtir, fakat
her fasih s6z belig degildir. (s. 55)

Burada “belagat” bir anlam ifade eden kelimelerin niteligi olarak takdim edilirken, “fesahat”
bir anlam ifade etmese bile lafizlarin bir sifati olarak sunulmustur. Beli§g sozlerin tamami
fasih iken, fasih sézlerin tamaminin belig olmasi gerekmemektedir. Mantik diliyle séylemek
gerekirse, iki kavram arasinda umum-husds min vech iliskisi kurulmustur. Hafaci, edebi de-
ger arastirmasini fesahat ile sinirlandirmakta, anlamlarla iliskili olan beldgat arastirmasini
ise mantik¢i ve kelamcilara birakmaktadir (s. 223). Bununla birlikte o, fesahatin konulariyla
kesistigi 6lctide belagat konularina da deginecegini belirtmektedir (s. 57).

Peki, lafizlarin sifati olan fesahatin hakikati nedir?

Hafaci'ye gore fesahat, birtakim sartlarin saglanmasina bagli olarak agiga ¢ikmaktadir. S6z,
bu sartlari barindirdidi 6lciide fasihtir ve fasihlik icin burada sayilacaklar disinda bir kistas
aramaya gerek yoktur (s. 60).

Bu sartlar (ic guruba ayrilir: ilki, baska bir lafza ilismeksizin tek tek lafizlarda aranan sartlar;
ikincisi, hem tek basina hem de bir araya getirilmis (mdiellef) lafizlarda aranan sartlar; tciin-
cUsu ise yalnizca bir araya getirilmis lafizlarda bulunmasi gereken sartlardir.

Hafaci, tek tek lafizlarda aranan sartlari soyle siralar: Lafizlar (a) ¢ikis yerleri birbirine uzak
harflerden olusmali, (b) isitsel anlamda kulaga hos gelmeli, (c) sert ve kaba (vahsi) olmama-
I, (d) kullanimdan dusmus (sdkit) ve sokak diline ait (dmmi) olmamall, (e) saz olmayip dilde
kullanimda olan kelimelerden olmali, (f) kéta bir cagrisimi bulunmamali, (g) harf sayisi fazla
olmamali, (h) latif, zayif ya da az miktarda bir seyden bahsedildigi baglamlarda kiglltme
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sigasinda (tasgir) kullanilmalidir (ss. 60-79). Su durumda bir ciimleye dahil edilerek 6zne,
nesne ya da ylklem kilinmaksizin tek baslarina lafizlar, yukaridaki sartlari karsiladigi takdir-
de fasih olmaktadirlar.

Hem miufret hem de muellef lafizlarda birlikte aranan fesahat sartlari da yukardakilerle
benzerdir: S6zii olusturan lafizlar (a) ¢ikis yerleri digerlerinkine yakin olan harfler icerme-
meli, (b) kulaga hos gelmeli, (c-d) kulaga yabanci olmayan ve dile diisms lafizlardan ol-
mamali, (e) gramer kurallarina uygun olarak dizilmeli, (f) uygun olmayan cagrisimlarda
bulunacak sekilde birbirlerine ilistirilmemeli, (g) harf sayisi fazla olan lafizlardan olmamali-
dir ve (h) soz telifinde kiigliltme, nida, niteleme, atif, tekit gibi unsurlarin fazla tekrarindan
kacinilmalidir (ss. 90-103).

Goruldugu tzere Hafaci, hem kullanim dncesi hem kullanimdaki lafizlarin fesahat sartla-
rinda anlamlari degil, kesintili seslerden olugmalari bakimindan lafizlan 6ne ¢ikarmaktadir.

Yalnizca telifte s6z konusu olan fesahat sartlarina gelince, Hafaci bunlan Sirru’l-feséha'nin
Ucte birini kaplayacak sekilde ayrintili sekilde incelemektedir. Bunlarin ilki lafizlarin, ol-
masli gereken yere koyulmasidir. Buna gore, (a) anlamin bozulmasina sebebiyet verecek
takdim-tehirlerden kaginilmalidir. Ornegin, Kles Y| (Ul 5 ats s / a0l (> 4ol o
(insanlar icerisinde bir hitkkiimdar disinda onun benzeri yoi<tur, _zaten o hiikiimdar da- an-
nesinin babasi ve onun da babasidir.) beyitindeki takdim-tehirler anlami bozmustur. Dog-
rusu o ol 4ol ol Shas ¥ w,ly > LIl 3 alzs Lo s olmalidir. (b) Anlami bozacak ve ydninii
degistirecek sekilde lafizlarin ;/erleri de§i§tirilmemelidir. Mesela v.q-)l Ly 5 U Ols beyiti-
nin dogrusu, U )l L5, V‘?JH 08 olmalidir. Clinkd zina recmin bir geregi degil, recm zinanin
bir geregidir. (c) Uygun lafizlar 6diing alinarak yerinde istiareler yapilmahdir. (d) Vezin ve
kafiye tutturmak gerekgesiyle gereksiz lafiz kullanimina (hasv) gidilmemelidir. Hasiv ise g
kisimdir: S6ze kusur katan, soze ilisip ne kusur ne de glizellik katan ve soze giizellik katan
hasiv. Bunlardan sadece son kisma girenler giizeldir, diger ikisi kabihtir. (e) Lafizlar, karisik-
liga yol acacak ve birbirine karisacak sekilde kullaniimamalidir. (f) Ovgii lafizlar yergi, yergi
lafizlari ise 6vgli baglaminda kullanilmamali, her garaza uygun lafizlar secilmelidir. (g) Guzel
kinayelere yer verilmelidir. (h) Istilahlagmis lafizlar kullanilmamali, s6zgelimi siir baglaminda
keldamcilarin ya da nahivcilerin kavramlarina yer verilmemelidir (Hafaci ss. 103-223). Goriil-
diga gibi, lafizlarin sifati olan fesahatin sartlarini vermeye devam eden Hafaci'nin istiare ve
kinaye konularini da lafizlardan kaynakli fesahat baslgr altinda degerlendirmesi, onun fesa-
hat anlayisinin lafizci karakterini aciga ¢ikaran énemli unsurlardandir. Cagdasi Abdulkahir
el-Clrcani (20044, 5.263 vd.) tam da Hafaci gibi asiri lafizci ydnelimleri olan edebiyatcilari
hedefine alarak, istiare ve kinaye gibi dolaylamali anlatimlardaki edebi degerin lafizlara atif-
la agiklanamayacagini gostermek tzere anlamin anlami (ma‘ne’l-ma‘’nd) kavramini gelisti-
recektir.
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Hafaci ardindan ikinci unsur olarak, lafizlar arasindaki miinasebeti inceler. O, burada seci’,
kdfiye, tersi’, miizavece, cinds gibi daha sonraki belagatgiler tarafindan muhassinat-i lafziyye
olarak adlandirilacak olan lafizlar arasi ses uyumlarina yer verir (ss. 162-177). Hafaci’'nin ses-
cil konular ele alirken sirekli vurguladigi genel ilke, bu tiir edebi sanatlarin ne tamamen

g6z ardi edilmesi ne de tekelliife gidilerek abartiimamasi gerektigi seklindedir.

Hafacinin yer verdigi tGiclincl unsur, s6zi, az lafizla ¢cok sey ifade edebilecek (icdz) sekilde
olusturmak ve fazla lafizlardan kaginmaktir. Hafaci her ne kadar, ilk defa bu unsuru zikreder-
ken belagat kaydini ekleyerek konunun anlamlarla ilgili oldugunu ima etse de, onun icaz
konusunu hala lafizlarin miktan tzerinden aciklamaya devam ettirmesi, lafizci yonelimini
aciga cikarmaktadir. Yine cagdasi Clircani (2004b, ss. 463, 520-524) icdz konusunun lafizlara
atifla aciklanmasinin mimkin olmadigini gosterecektir. Mellef lafizlarla ilgili olarak veri-
len son unsur ise imal-i fikir gerektirmeksizin lafizlarin anlamlarini kolayca ifade edebilecek
sekilde dizilmesidir (ss. 209-221).

Goruldugu tizere Hafaci, fesahat arastirmasini agizdan cikan kesintili sesler (harfler) ile bas-
latarak, bir araya getirilmis lafizlara kadar genisletmis ancak bu siire¢te anlam unsurunu
hicbir zaman 6ne ¢ikarmamistir. Feséhatin lafizlara atifla agiklanamayacagdini savunan ¢ag-
dasi Circani’nin lafizcilik elestirileri dikkate alindiginda, tam da Clrcani'nin 6ngérdigu gibi,
lafizci sdylemin Kur'an'in i‘cazini temellendirmede Hafaci icin dnemli sonuglar dogurdugu
gorilmektedir. Su durumda Hafaci'den yanit bekleyen en 6nemli soru, burada yer verilen
fesahat kistaslari g6z 6niinde bulunduruldugunda, Kur'an'in kullandigi dilin fesahat agisin-
dan nerede durdugudur.

Kur’an’in i‘caz Vechi: Sarfe

ik baslikta “yaratilmis sz anlayisi’ni savunanlarin, ilahi s6z ile beseri s6zii ayni cins altinda
degerlendirerek ilkini ikincisine kiyas ettikleri belirtilmisti. Kanaatimizce Hafaci de, beseri
soziin fesahatini arastirirken dolayh fakat kacinilmaz bir sekilde ilaht s6ziin fesahatine de
deginmek durumunda kalmistir. Onun yukarida verdigi fesahat sartlari Kur'an 6zelinde dik-
kate alindiginda, Kur'an'da cogu zaman bu kurallarin ihlal edildigi gériilmekte (bazi 6rnek-
ler icin bkz. Cagil, 2002, ss. 184-190, 194-196, 199) ve bu sartlar karsilayan bazi beseri s6z-
lerin de varligi bilinmektedir. Bu durum ise fesahatiyle insanlari aciz biraktigi 6ne surilen
Kur'anin mucizeligine halel getiriyor goziikmektedir.

Hafaci Kur'an'in i‘cazi meselesini Sirru’l-feséha'da lic ayri yerde giindeme getirir. ilk olarak o,
eserin Giris'inde, eserde ortaya koyulacak fesahat arastirmasi dikkate alinmaksizin i'cdz me-
selesinin de ¢6zlime kavusturulamayacagini belirtmis ve Kur'an'in i‘caz vechine dair onun
essiz fesahati ve sarfe olmak tizere iki gorus zikretmistir (s. 4). Ancak Hafaci burada herhangi
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bir yorumda bulunarak gorus belirtmemektedir. Bunun disindaki iki yerde ise, i‘caz meselesi
satir aralarinda giindeme gelmekte ve Hafaci buralarda i'caz vechi olarak dogrudan sarfeyi
one cikarmaktadir.

Bunlardan ilki, muellef lafizlarin fesahat sartlari baglamindadir. Hafaci burada, Mu‘tezile
keldmcisi Rummani’nin (6. 384/994) telif edilen sézlere dair yaptigi bir taksimi elestirmek-
tedir. Rummani'ye goére sozler ¢ kisimdir: Uyumsuz sozler (miitendfir), orta dereceden
uyumlu sozler (mditeldim fi't-tabakati’l-viistd), en Ust dereceden uyumlu sézler (miiteldim
fi't-tabakati’l-'ulya), ki bu son kisim yalnizca Kur'an-1 Kerim'e hasredilmistir (Hafaci, s. 91; krs.
Rummani, 1976, s. 75). Hafaci'ye gore, uyumlu sézleri orta ve en (st derece seklinde adlan-
dirmak gereksiz oldugundan bdyle bir taksim fasittir. Uyumlu sézler kendi icinde degisken-
lik gosterebilirler ancak bu, fazladan t¢lnci bir kategori acilmasini gerektirmemektedir.
Aksi takdirde uyumsuz sézler icin de dérdiincu bir kisim vaz’ edilmesi gerekirdi (s. 91).

Rummani’nin boyle bir taksimi Kur'an-1 Kerim'i Arap séztinden ayirma gayesine binaen
yapmis oldugu anlasilmaktadir. Ancak Hafaci'ye gore, giizel s6ziin mahiyetine dair en ufak
malumati olan kimse, Arap s6ziine baktiginda, Kur'an'in telifine benzeyen sozlerin Araplar-
da da var oldugunu goérecektir. Ayrica Kur'an'daki lafizlar tek basina alinip incelendiginde
bunlarin Araplarin kullandigi lafizlarin aynisi oldugu da ortadadir. Oyleyse s6z iki kisimdir:
Uyumlu ve uyumsuz. Kur'an ve Arap soziinden fasih olanlar uyumlu séz kismina dahildir
(Hafaci, ss. 91-92). Gorildigi tzere Hafaci, Kur'an ile Arap sozi arasinda temelde bir fark
olmadigi ve Kur'an igin ayr bir kategori olusturmanin gereksiz oldugu tezinden hareket
etmektedir.

Seci’ s6z konusu oldugunda, Kur'an'da seci’ bulunmadigini 6ne stirenlere karsi Hafaci'nin
su ifadeleri, onun beseri soz ile ilahi s6z arasinda bir fark gézetmedigini daha agik sekilde
ortaya koyar: Kur'an'in bir kisminin seci’icermesi bakimindan diger sozlerle ortaklid ile; ta-
maminin araz olmasi, ses ve harflerden olusmasi, dizilmis Arapga bir s6z olmasi bakimindan
diger sézlerle ortakligi arasinda bir fark yoktur! (s. 166).

Bu soylemi dillendirmek Haféaci’'ye gore (s. 92) Kur'an'in i‘cazina bir halel getirmemektedir.
Clnki o zaten Kur'an'in essiz fesahatiyle mu'ciz oldugunu diisinmemektedir: Artik mesele
bu sekilde tahkik edildiginde gorilecektir ki, Kur'an'in i‘cdz vechi, Kur’an’a muarazada bulu-
nabilecekleri“ulim”un, bu ise giristikleri anda Araplardan cekip alinmasi ile onlarin bundan
alikonmasidir (s. 92).

Buradaki “ulim” ile neyin kastedildigini ele almadan 6nce, Hafaci'nin sarfe gorisini dil-
lendirdigi ikinci yere de isaret etmek gerekir. O, miellef lafizlardaki fesahat bahsinde, s6z
diziminde imal-i fikri gerektirecek kullanimlardan kaginilmasi gerektigini belirtirken sarfeye
deginir. Hafaci’'nin fesahat icin sart olarak sundugu bu kistas, huruf-u mukattaa ya da mite-
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sabihler gibi anlamlari nihai olarak bilinemeyen ayetlerin mevcut oldugu distinildiginde,
bu kuralin Kur’an'da kimi zaman ihlal edildigi goriilecek ve bu durum Kur’an'in bazisinin ba-
zisindan daha fasih olmasini gerektirecektir. Hafaci'ye gore, tam da burada dillendirilen so-
nug, aslinda bilfiil var olandir. Nitekim fesahat ilminden en ufak nasibi olan kimse, Kur'an'in
bazisinin bazisindan daha fasih oldugunu gorecektir. Zaten bir kisinin Kur'an'i okudugunda
ozellikle bazi ayetlerden cok etkilenirken bazisindan daha az etkilenmesi bunun bir goster-
gesi olmalidir (ss. 212-215).

Hafaci ardindan i‘caz vechi olarak Kur'an'in essiz fesahatini 6ne ¢ikaran cogunluk diisiinir-
leri karsisina alir. Asikar olan bu gercege ragmen Arap olmayan fakih ve kelamcilar, Kur'an'in
tamaminin ayni derecede fasih oldugunu iddia etmislerdir. Hafaci'ye gore, bu kimselerin
carsidan bir elbise satin alirken aldatilmamak igin bir bilene danisip da “Kur’an’in i‘caz vechi
nedir, Araplarin muaraza etmekten sarf edilmeleri mi yoksa fesahat agisindan Arap soziin-
den Ustln olmasi mi?” sorusuna gelince, hi¢ de uzmani olmadiklari bir alan olmasina rag-

men, bilmeden ve delilsiz bir sekilde hiikiim vermeleri sasilacak seydir (s. 213).

Bu aciklamalardan sonra akillara su soru gelebilir: Kur'an'in i‘caz vechi sarfe oldugu kabul
edildiginde, onun essiz fesahatiyle mu'ciz oldugu reddedilmis olmayacak midir? Hafaci'ye
gore soru anlamsizdir, ciinkl Kur'an'in i‘caz vechi zaten onun essiz fesahati degil, Arapla-
rin onun bir benzerini getirmekten sarf edilmesidir. Bununla birlikte, Kur'an'in fesahati i‘caz
vechi olarak kabul edilse bile, onun bazisinin bazisindan daha fasih olmasini engelleyen
bir delil yoktur. Ote yandan, Allah Teala'nin yarattigi bir mucizenin bir baskasindan daha
yuce olmasi dustinlilebilmektedir. S6zgelimi, her ikisi de Allah Tedla'nin s6zi iken, Kur'an'in
kendi dilinde incil'den daha fasih olmasi imkan dahilinde gériiliirken, yine her ikisi de Allah
Teald'nin s6zi olmakla birlikte, bir dyetin digerinden daha fasih olmasini reddetmek icin bir
delil bulunmamaktadir (Hafaci ss. 214-215). Gorildigi gibi Hafaci, tipki s6zi kesintili sesle-
re indirgeyerek inceledigi gibi, Kur'an'daki fesahati de sahip oldugu dizim icinde buttncul
olarak degil, ses 6beklerine indirgenmis ve parcaci bir sekilde s6z konusu etmektedir.

Arap dili ve belagati bilgini Alevi (6. 749/1348), sarfe teorisiyle ilgili olarak alikoymanin nasil
gerceklestigine dair g farkli goris oldugunu belirtir:

a- Muaraza icin gerekliilimlere sahip olmakla birlikte insanlar bunu gerceklestirme “gtic”lin-
den alikonmuslardir. Burada alikoyma insanlarin gtic yetirebilme sifatina (kudret) yoneliktir.

b- Muaraza icin gerekli olan “ilimler” ¢cekip alinarak insanlar muarazadan alikonmuslardir.
Burada glic yetirebilme s6z konusu olmaksizin alikoyma ilimlere yoneliktir.

¢- Muaraza icin gerekli ilim ve glce sahip olduklari halde insanlar bundan alikonmustur.
Buradaki alikoyma ise bizzat muaraza fiiline yoneliktir (1423, 111, 218).
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i'‘caz meselesinde ilimlerin cekilip alinmasini dile getiren Hafaci'nin sarfe anlayisi, bunlarin
ikincisiyle ortlismektedir. Ancak onun burada “ilimlerin cekilip alinmasi” ile neyi kastettigi
acik degildir. Sabini (2010, s. 124.) “ilimlerden”den kastin, lafizlarin s6zltk anlamlarini bil-
mek olabilecegini belirtse de, bu agiklama birincil olarak kesintili sesler olmak bakimindan
lafizlarla ilgilenen Hafaci’'nin fesahat anlayisiyla ortiismemektedir. Hafaci, sarfeyi “ilimler”
ile kayitlandirirken, sarfe distincesini temellendirmek icin yazilmis en hacimli eseri veren
Serif el-Murtaza'yi (6. 436/1044) takip ediyor olmalidir. Tespit edebildigimiz kadariyla, i‘caz
meselesinde “ilimler”in sarf edilmesinden ilk bahseden kisi Kadi Abdiilcebbar (1960, s. 218),
bu tir sarfe anlayisini benimseyen ilk kisi ise Serif el-Murtaza'dir (el-Mddih, 1424, ss. 35-36,
109-110; ez-Zehira, 2012, ss. 401-402). Murtaza, alikoymanin kudret ya da fiile degil, ilimlere
yonelik olarak gerceklestigini savunmaktadir. Buna gore, Arap dilinde kullanilan harfler her-
kes tarafindan esit olarak bilinmektedir. Ustiinliik ise bu harflerin dizim keyfiyetinde ortaya
ctkmaktadir. S6zgelimi daha uyumlu sesleri bir araya getiren kisinin s6zu daha fasih olmak-
tadir. Ne var ki Kur'an'in nazim ve fesahatine denk bir metin ortaya koyulabilmis degildir.
Ote yandan Kur'an'in her sQresi ile bazi Arap siiri arasindaki fesahat farkinin olagan oldugu,
hatta Arap s6ziinlin en fasih olanlarinin kisa sGrelerin fesdhatinden stiin oldugu da agiktir.
Su durumda Kur'an'in mu'ciz olmasi, harf ve lafizlarin dizim keyfiyetine dair ilimlerin insan-
lardan cekilip alinmasiyla olmalidir (ez-Zehira, 2012, ss. 379-380). Hafaci'nin de, konusma
sanatinda aletin ne oldugundan bahsederken kullandigi bir ifadeden, buradaki“ilimler"den
kastinin, kisinin dogustan gelen s6z séyleme istidadi ve sonradan kazandigi siir sdylemenin
sartlarina dair bilgisi oldugu anlasiimaktadir (s. 86). Burada vurgulanmasi gereken husus,
Murtaza'nin, “ilimler” kaydiyla mecaz, kinaye, temsil gibi sozdeki anlamsal inceliklere dair
konulari degil, agizdan ¢ikan kesintili seslerden ibaret harf ve lafizlarin dizimine dair ilimleri
kastediyor oldugudur. Bu, tam da Hafaci’'nin edebi degeri harf ve lafizlara indirgeyen lafizci
fesahat anlayisina uygun bir kullanimdir.

Kanaatimizce, 6nceki Mu'tezili dislinirlerin aksine, yaratilmis s6z ve lafizci fesahat anlayis
ile sarfe sdylemi arasindaki siki irtibat ilk defa bu kadar acik sekilde Hafaci'de aciga cik-
maktadir. O, kelami kaygilarla s6ziin hakikatini agizdan ¢ikan kesintili seslere indirgedikten
sonra, sozun fesahatini de kesintili seslerden olusan lafizlarin sescil 6zelliklerinde aramis
ve kesintili seslerden olusmalari itibariyle Kur'an ve beseri s6z arasinda herhangi bir ayrim
g6zetmemistir. Bu stirecte Hafaci, Kur'an'in i‘cdzini agiklamada guigliikle karsilasmis ve bizce
fesahat anlayisinin getirdigi agmazi gidermek icin sarfe goriisiini benimsemek durumunda
kalmistir. Nitekim onun sarfe goriisiine, Kur'an'in i‘cdzina dair okuyucudan gelmesi kuvvet-
le muhtemel sorulari cevaplarken satir arasinda kendisine bir agilim noktasi saglamasi icin
deginmesi bu ¢ikarimi desteklemektedir.

Hafaci'nin ¢cagdasi Clircani'nin lafizci fesahat anlayisi ve sarfe sdylemine yonelttigi sert eles-
tirilerin yaninda (Sdfiye, 2004, ss. 611-622; Deldil, 2004, ss. 390-391, 526), sarfe gorusiini dil-
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lendirenlerin kullarn fiilleri s6z konusu oldugunda kula mutlak bir irade atfederken, Allah'in

insanlar muarazadan alikoymasini savunmalari bir celiski olarak durmaktadir.

Son olarak, Kur'an'in hangi yoéniyle mu'ciz olduguna dair onun essiz fesahati ve sarfe gibi
farkli gorislerin 6ne siriilmesinin, Kur'anin mucizeligine bir halel getirmedigi belirtilmeli-
dir. Bir baska ifadeyle, Kur'an'in i'caz vechine dair delillerin gecersiz ya da zayif olmasi, med-
101Gn (Kur’an mu‘ciz oldugu) sabitligini iptal etmemektedir. Kadi Abdilcebbar (1960, s. 317)
ve Murtazad'nin (e/-Mddih, 1424, s. 45) da ifade ettigi Gzere, MUsliman disiindrler, tarihsel
bir olgu olarak Kur’an'in mu’ciz oldugunu ittifakla kabul etmis, ancak bu olguyu aciklama
noktasinda ihtilaf etmislerdir. Ote yandan sarfe gériisiinii benimsemek, Kur'an'in fasih bir
s6z olmadigini kabul etmek anlamina da gelmemektedir. Bu goriisii savunanlarin vurgula-
mak istedigi husus, Kur'an ile beser s6zii arasindaki fesahat farkinin olaganusti degil, ola-
dan oldugu, bununla birlikte muarazanin gerceklesmemis olmasinin, insanlarin Allah Teala
tarafindan alikonmalariyla aciklanmasi gerektigini vurgulamaktir (e/-Mddih, 1424, s. 88).
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Tanr1 Hakkinda Konusmanin Imkana:
-Kelami Perspektiften Bir Cevap Aray1§1—*

Ayse Nur Giidekli**

0z: Tann tasavvuru, insan yasaminin her alanina ait dilisiincelerini etkilemekte, insanin hem dine yaklagimin hem
de Tanriyla olan iletisimini belirleyen bir unsur olarak karsimiza glkmaktadir. insanin, Tannyla ilgili bir diisiince
sistemi olugturabilmesi ve O'nunla iletisime gegebilmesi icin bir sekilde 0'nu isimlendirmesi, 0'nun hakkinda ko-
nusurken cesitli nitelendirmeler yapmasi dogal bir durumdur. Ancak bu nitelendirilmeler yapilirken insan gesitli
sinirlanmigliklarla karsi karsiyadir. Bu nedenle Tann hakkinda konusurken nasil bir dil kullanmamiz gerektidi ko-
nusu karsimizda bir problem olarak durmaktadir. 0'nu tanimlarken 0'na kelimelerin sozliik anlamiyla isaret etmek
veya tasvirler yapmak miimkiin degildir. Kur'an-i Kerim'de yer alan ve Tann'y nitelendiren ayetlerin farkl kiiltiir ve
eski dgretilerin de etkisiyle cok degisik yorumlan ortaya ¢kmustir. Bu yorumlardan antropomorfizm, teshih, tecsim,
ta'til, bila keyfe, ishat ve nefy gibi farkl goriisler meydana gelmistir. Ne var ki, bu gériiglerden hicbiri Kur'an'in
yansittigi Tann anlayisiyla tam bir uygunluk arz etmemektedir. Bu tebligde Tanr hakkinda konusmanin imkanina
dair yapilmis olan gesitli yorumlara deginilecek ve bu probleme yonelik kelami perspektiften cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tann, Tasavvur, Sifat, Tenzih, Kelam, Din Dili

Giris
insan alemi ve kendini tanima ¢abasi icine girdiginde kendisinin sinirli ve sonlu bir varlik ol-
dugunu ve bunun yarattigi problemleri fark etmekte ve bdylece bir anlam arayisi icerisine gir-

mektedir. Bu durumda onu, Tanri da dahil olmak tizere metafiziksel olan hakkinda konusmaya
ve metafiziksel olan Tanri'y1 anlama ¢abasina yonlendirmektedir (Dlizgiin, 2003, s. 57-58).

Tanri'yr anlamaya calisan insan gegicilik, sebeplilik, sinirhlik vb. kategorilerle cevrelenmistir.
Algilamalari, anlayisi, degerlendirmeleri bunlarin etkisi altinda olan insan icin Tanri hakkin-
da dustince Uretebilecek bir perspektif olusturmak kolay degildir. Boyle bir durumda en
bulyik gliclik Tanri'ya iliskin atiflara aciklik kazandirmak ve referanslari belirlemektir. Ancak
referanslari belirlerken de kelimeleri s6zlik anlamlarini kullanma veya tasvir yapma yoluna

*  Buteblig, “Kelamda Tenzih Doktrininin Temelleri ” (Ankara Universitesi. S.B.E, Ankara, 2010) adli
basilmamis ylksek lisans tezinin bir bolimunden yararlanilarak hazirflanmistir.

**  Marmara Universitesi, Temel Islam Bilimleri B6lim, Kelam Bilim Dali, Doktora Program,
yazici.aysenur@gmail.com
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gidemeyiz. Dolayisiyla Tanri icin isimlendirmede referans noktamiz soyut nitelikler olmak
durumundadir (Dlizglin, 2005, s. 142-143).

insanlarin Tanri’'yl anlama c¢abasi sonucunda farkl Tanri tasavvurlar olusmustur. Aslinda,
“Tann tasavvurlan” adlandirmasi, ilk bakildiginda tartismaya acik bir adlandirma gibi dur-
maktadir. Clinkl bir seyi tasavvur etmek icin O’'nun belirli bir sekle sahip olmasi gerekir
ki Allahu Teala Enbiya Suresi 22.ayette: “Sinirsiz kudret ve ylcelik sahibi Allah, insanlarin
tanimlama ve tasvir yoluyla kendisine yakistirdigi her seyin 6tesinde, her seyin ustiinde-
dir” buyurmaktadir. Bu durumda Tanri'ya dair bir tasavvur olusturmak icin dncelikle O'nun
Kur'an'da yer alan isimlerini kullanmak gerekir. Clinkl bu isimler Allah ile insan arasindaki
ortak zemini olusturmakta, Allah'in goriinen ve aktif olan yoniini temsil etmektedir. Ancak,
O’nun isimleri yoluyla saglam zeminli bir teoloji olusturulabilir (Dlizgiin, 2008, s. 158).

insan zihni, diger askin ve soyut varliklarda oldugu gibi Tanri hakkinda bilgi ve bakis acisi ge-
listirirken kendi toplumsal bilgi kaliplarini kullanir. Bu kaginilmaz bir durumdur. Tanri ile ilgili
tasavvurlarimiz, dogal olarak tecriibelerimizden hareketle hazirlanir. insan tecriibesinin, Tan-
ritasavvuru icin bir ham madde oldugu séylenebilir. insanlarin Tanri karsisinda gelistirdikleri
tutumlar, onlarin diinyaya ve topluma dénik tutumlarinin da anahtarini verir. Clinkl inang
diinyamizin odagini olusturan, buradan genisleyerek degerlerimizi ve diistinsel diinyamizi
sekillendiren kurucu etken, yaraticiya dair fikirlerimizdir (Evkuran, 2007, s. 50).

Tanri hakkinda tasavvur olusturmak ayni zamanda O'nun hakkinda séylemlerde bulunmak
demektir. Dini séylemde her tlrli konusma ya da soru sorma aslinda Tanri hakkinda ko-
nusmadir. insani diizlemde yaptigimiz tanimlari Tanri s6z konusu olunca yapamamaktayiz.
Tanri hakkinda konusurken O’nun isim ve sifatlarinin sembolik oldugunu ifade etmemiz
imkan dahilinde olsa bile, O'nun dogrudan dogruya kendisini ifade eden Allah, Tanri, God
terimlerinin sembolik oldugunu séyleyememekteyiz. Neticede yine de Tanr'yi dil disi bir
sekilde tanitmanin imkani olmadigi icin ve Tanr hakkindaki bir tanimi ve ilahi nitelikleri
anlamakla yukimli oldugumuzdan, Tanri’dan s6z ederken neden bahsettigimizin ya da
baskalarinin Tanri kavramiyla ne kastettiginin anlasilir hale getirilmesi bir gerekliliktir (Kog,
1995, s. 23-24).

Tanri Hakkinda Konusmanin imkani Uzerine

“Din dili” ifadesi en genis anlamiyla bitiin teolojik konusmalari icine almakla birlikte, daha
dar anlamiyla kutsal metinlerin dili kastedilmektedir. Teolojik konusmalar ve kutsal metinler
Tanr’'nin zaty, sifat ve fiilleri; alemin yaratilmasi ve sonuna dair ifadeler; 6lim Otesi hayat;
peygamberlerin mucizeleri; melek, cin ve seytan adiyla yer verilen metafizik varliklar; geg-
mise ait birtakim kissalar ve meseller; dini emirler, yasaklar ve diger ilkeler gibi konulari
icermektedir (Tokat, 2009, s. 76).
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Buradaki gucliik, Tanri hakkindaki konusurken glinliik dilden aldigimiz kelimeleri kullan-
mamizdan kaynaklanmaktadir. Dogrusu insani nitelikleri bildiren bir dil kullanmaksizin
Tanri hakkinda konusmak mimkiin degildir. Tesbihi bir dil kullanmamizin antropomorfiz-
me yol acacagi endisesi Tanri hakkinda sembolik ve olumsuz bir dil kullanmamiz gerektigi
dislincesine zemin hazirlamistir (Kog, 1995, s. 51-52).

Tenzihi dil mantigini olusturan temelleri ve buna dayanarak ortaya ¢ikan dil anlayisinin izini
erken dénemlerden itibaren gérmek miimkiindir. ilk cagda Xenophanes ( M.O 596-477)
gibi Tanri'nin beden ve diisiince bakimindan 6ltimlilere benzemedigini, O'nun her seyi go-
rlip isittigini, yorgunluk, hareket, siik(in gibi seylerden uzak oldugunu belirterek Tanri'nin
her acidan insanlardan bambaska oldugunu vurgulayanlar olmustur. Xenophanes 'ten
sonra tenzih mantigina Philon (M.0 25- 50) ve Plotinus'ta (M.S 203-270) da rastlayabiliriz
(Yavuz, 2002, s. 108-109).

Philon’a gore, Allah'in yalnizca Kendinden s6z edilebilir, O'nun insan distincesinde bilinip
taninan sonsuz sifatlarinin bulunmadigi séylenebilir. Clnki O, her seyin Ustiindedir ve bu
sebepledir ki O, ne isimlendirilebilir ne de bir isim O'nu sinirlayabilir (el-Behiy, 1992, 5.430).
Philon bu goérisleriyle tenzih yolunu tutan filozoflarin ilklerindendir. Yeni Eflatunculugun
temsilcisi olan Plotinus'ta Allah’a en yuksek varlik goziyle bakmis, bu ylizden O’'nun tam
manaslyla bilinemeyecegini, aciklanamayacagini, O'nun ne oldugunun degil ne olmadi-
ginin sdylenebilecegini ifade etmistir. O'na gore Tanri'ya sifat atfetmek O'nu sinirlandirdi-
g1 icin bundan sakinilmaldir (Birand, 1987, s. 123). Her tirlG nitelendirmenin Ustiinde ve
Otesinde olan “Mutlak” ya da “Bir” seklinde anlatilmaya calisilan bir Tanri'nin insan hayati
tizerinde etkili olacagi akla yatkin gelmemektedir. insan, Tanri’yi tiim olumlu niteliklerden
soyutlayinca O artik olumsuz bir varliktir.

Tanri hakkinda sadece olumsuzlayici bir dil kullanabilecegimizi vurgulayan bir baska di-
siindr de Musa b. Meymun'dur. Ona gore Tanri ile yarattiklar arasinda herhangi bir nisbet
yoktur. Eger bir nisbet bulunsaydi bu nisbetin Tanri'ya bitismesi gerekirdi. Nisbetlerin timd
ilinti olduguna gore ve Tanrida da ilinti kesinlikle bulunamayacagina goére bu durumda
O'na sadece olumsuz nitelikleri atfedebiliriz. Clinki olumsuzlayici nitelemeler Tanri'da ¢ok-
luk meydana getirmez ve dolayisiyla niteliklerin farklihgr O'nun zatinda bir degisiklige yol
a¢maz (Musa b. Meymn, 1974, s. 125-126).

Stiphesiz Kur'an ayetlerinde ve hadislerde de selbi ifadelere rastliyoruz ancak onlarin Tan-
r hakkinda kullandigi olumsuzlayici yiklemler olumlu yiiklemlerden ¢ok daha az oldugu
gibi, 6te yandan bunlar Tanr’yi herhangi bir eksiklikten arindirma (tenzih) ve yliceltme
amacini tasimaktadir. iste bu noktada, tenzihi dil ile olumsuz dil arasinda bir ayrima gi-
dilmesi gereklidir. Zira dinin, Tanri'ya herhangi bir eksiklik atfedilemeyecedi, O'nun baska
hicbir seye benzetilemeyecegdi goriisiinden hareketle kullanilan tenzihi dil ile Tanri'ya hig-
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bir olumlu nitelik verilemeyecegini sdyleyen selbi dili birbiriyle karistirmamak gerekir (Kog,
1995, s. 60-62). Glinkii bunlardan biri islam akidesinin 6nemli bir yéniine, Allah'in benzersiz
oldugu gorisiine isaret ederken, digeri bir nevi agnostisizme yol agmaktadir. Tenzihi dil bizi
tesbihe diismekten kurtarip bize Tanr'yi en dogru sekilde tanima firsati verirken, tamamen
olumsuz (selbi) bir dil kullanarak sadece Tanri'nin ne olmadigi séylemek ise bizi Tanri hak-
kinda hicbir bilgiye ulastirmaz, aksine Tanr hakkinda stipheye diismemize yol acar.

Tenzihi dilin olusmasinda iki temel faktérden s6z edilebilir. Birincisi Tanri ile yaratiklarin on-
tolojik farkliliklari ve ikincisi Tanri'yi ifade icin kullandigimiz kelimelerin O'nu anlatmak igin
yetersiz kalmasidir (Yavuz, 2002, s. 112). Mu'tezile tenzih mantigini olustururken iki seyi g6z
onine aliyordu. Aslinda bu Kur'an'in da vurguladigi iki noktadir ki bunlar Allah'in birligi ve
benzersizligidir. Bu ikisi birlikte “tevhid” e isaret etmektedir. Tanri hakkinda konusabilmek
icin din dilinin saglam bir zemine oturtulmasi gerekmektedir. Bunun icin farkh yollar de-
nenmis, farkli dil secenekleriyle uygun ifadeler olusturulmaya calisilmistir. Analojik dili de
bu amacla din diline uyarlama calisiimaktadir.

Anolojik Dil

Eger teolojik dilin anlami tekse insanbigimcilik ortaya cikar ve bunun Tanri'ya uygulanmasi
imkansiz olur, teolojik dil kapali ise bu defa anlamdan yoksun olur ve insani agnostisizme
goturir ve Tanri hakkinda bize hicbir sey sdylemez. Bu iki ug arasinda orta bir yol olan ano-
lojik dildir (Ferre, 1999, s. 91). Anoloji, islam hukukunda “kiyas” terimi ile karsimiza cikmak-
tadir. Kur'an dilinde mutesabih kavrami cercevesinde de rastladigimiz iki nesne arasindaki
iliski, oran ve mahiyet benzerliklerine dayanan mantiga anoloji mantigi denilmektedir (Ya-
vuz, 2002, s. 127).

Anolojinin iki tird vardir: Atuf Anolojisi ve Nisbet Anolojisi

Atif anolojisi; blyuk 6lctide birbirinden farkli iki benzer arasindaki iliskiye dayanmaktadir.
Benzeyenlerden biri gercek anlamda yuklenilen nitelige sahip oldugu icin asil kabul edilir.
Diger benzeyen ise ikincil olarak kabul edilir. Bu dilin teolojik kullaniminda da ayni man-
tik s6z konusudur. Benzeyen olarak Tanri ve yaratiklarin ele alindigi bu kullanimda yaratici
nedensellik 6n plandadir. Biz hem Tanri'ya hem de insana “iyi’, “bilen” sifatlarini vermekte-
yiz. Burada asil benzeyen insandir, ikincil benzeyen ise Tanri'dir. Tanr s6z konusu olunca
benzeyenlerin iliskisi tersine doner. Yani, Tanri iyiligin ve bilmenin asil sebebidir. Yani ikincil
benzeyen asil benzeyenin sebebi konumundadir. Yaratiklar bilme yetisine sahip fakat sinirh
bilendir, fitratinda iyilik vardir ancak sonsuz degildir (Yavuz, s. 127).

Atif anolojisi; bildigimiz seylere yeni bir sey eklememekte, soruna ¢6ziim getirememekte-
dir. Atif anolojisi anlam aktarmasindan baska bir sey gibi gérlinmemekte, tek basina yeterli
oldugu ifade edilememektedir (Yavuz, s.129). Nispet anolojisi, benzerligin taraflardan her
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iki tarafta da bulundugunu ancak bu benzerligin benzeyenlerin kendi tabiatlar tarafindan
belirlendigini bildirmektedir (Kog, 1995, s. 77-78). Nispet anolojisi Tanri ile baska bir yara-
tiga uygulandiginda mantikli sonuclar vermektedir. Bu anolojiye gore; insan kendi sonlu
mahiyetine yarasir bicimde “iyi"yken Tanri da sonsuz mahiyetine yarasir bicimde “iyi"dir. Bu-
rada Tanri'nin iyiligi ile insanin iyiligi baglantiidir ancak 6zdes degildir. Bu durumda Tanri'ya
yuklenilen niteligin insana ylklenilen niteliklerle ilgisiz olmasi ya da 6zdes sayilmasi tehli-
kesi ortadan kalkmaktadir. iste bu noktada tek anlamlilik ve cok anlamlilik arasinda orta bir
yol bulunmus gibi gériinmektedir (Yavuz, s. 130).

Bakildigi zaman bu yol Selefin kullandidi yola benzemektedir. Onlar bu mantiga gore hare-
ket ederek, Allah'in eli vardir, insanin da eli vardir, ancak Allah’in eli bizim elimiz gibi degildir,
biz O'nun elinin nasil oldugunu bilemeyiz, gériisiinii ortaya koymuslardir. Bu ézellik, imam
Ahmed b. Hanbel ile yayginlik kazanmig bir séylemdir ve islam diisiincesine “keyfiyeti bili-
nemez” (bila keyfe) olarak ge¢mistir.

Din dili Gzerine calisan ve bu konuda farkli fikirler ileri siiren Wittgenstein'a gore hakkinda
konusulabilen, dilin sinirlariicinde olan diinyadir. Bunun 6tesinde olanlar varligini hissettiren
fakat dile getirilemediginden izerinde konusulmasi anlamsiz olandir. Teolojik yargilar da bu
alanin icindedir. Ona gore; dile getirilemeyeni, dile getirilebilenlerin dilinden temizlemeliyiz
(Wittgenstein, s.165). Ona gore; hakkinda konusulmayan sey Uzerinde susmak gerekmek-
tedir. Selefiyye mantigi burada da goriinmektedir. Ona gore teolojik konular konusulabilir
seyler degildir, clinkli konusu gosterilebilen seyler degildir (Macit, 185). Wittgenstein dilin
sinirlari disinda bir sey yoktur, derken kastettigi nokta, olgu dilinin sinirlari disinda/6tesin-
de olgusal bir sey bulunamayacagidir. Olgusal agidan sdylenemeyecek seyler baska séylem
tlrlerine baghdir. Bunlar; dini, ahlaki ve estetik sdylem turleridir (Macit, 186-187).

Wittgenstein'a gore; tiim gerceklik diinya oldugundan diinya gercekligin, olaylarin bitiini-
nln, yani var olan durumlarin bitiiniiniin resmi olacak bir climle olmalidir. Ama bu resim,
diinyanin i¢inde olan bizim igin bir resim olamaz. Oyleyse diinyanin gésterimi ve anlami
O’nun disinda olacaktir, yasamin anlami Tanri'dir. Tanri, diinya adinin gosterdigi, diinya
ciimlesinin resmettigi sey olmalidir. Dolayisiyla dile gelmeyen Tanri kendisini bu sekilde
gostermis olur (Soykan, 2001, s. 170-171). Ona gdre; Tanri inanci kisiye 6zgudur. Din bas-
kasina acgiklanamaz. Din agiklanacak degil, matematikteki gibi yapmakla 6grenilebilecek
bir seydir. Nasil matematik isaretleri bir seyin simgesi degilse, onlar bir seyi gdstermiyorsa,
sadece betimliyorsa, bu durum Tanri icin de bdyledir (Soykan, 193).

iste, bu gériislerden hareketle Mu'tezile'nin tenzihi dil anlayisinin felsefi diisiinceden etki-
lenmis oldugu sdylenebilirse de, onlarin distincesi Allah hakkinda olumsuzlamaktan baska
bir yolla soylemde bulunulamaz seklinde bir asiriliga ulasmamistir. Mu'tezile tenzihi dili or-
taya koyarken dini bir endise tasimis ve islam itikadini tesbihe, tecsime, teslise karsi savun-
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ma amacini gitmus, antropomorfik bir anlayisa sebep olabilecek ifadelere tenzihi esas alan
yaklasimlar ile mecazi anlamlar verilmesi gerektigini, bu sekilde Tanri hakkinda her tirli
ithamin oniine gecilebilecegini belirtmistir (Abdilhamid, 2011, s. 222).

Tenzih mantiginin sadece felsefi disiinceden kaynaklandigini sdylemek dogru olmaz.
Kur'an'da ve diger kutsal kitaplarda Tanri'nin bambaskaligina isaret eden bircok ifade yer
almaktadir. Aslinda Cad b.Dirhem, Cehm b.Safvan ve Mutezili dlimler bu ifadelerden yola
¢ikarak tenzihi dili olusturmustur. Kur'an'da yer alan ve tesbihe yol acan ayetleri yorumlama
(te'vil) yoluna giderek, te'vil ydntemini ortaya koymuslardir. Kur'an'a ve hadislere hep tenzih
mantigiyla yaklasmislardir.

Sonucta, teoloji egzistansiyel bir dil kullanir. Zira Tanri hakkinda konusma igine bizim de
katildigimiz bir siireci ifade etmektedir. insan yalnizca diisiinen, hiikiim veren bir varlik
olarak degil, anlayan, yasayan, hisseden bir varlik olarak algilanmalidir. insanlarin salt mad-
di terimlerle tahlili miimkiin olmayan sevme, glivenme vb. mekandan bagimsiz zellikleri
g6z 6nlinde bulundurularak neye isaret ettigimiz konusunda, buradan hareketle mekan-
dan minezzeh varlk hakkinda belirli bir yonde idrak edilebilir olanin 6tesinde bulunana
dair bir fikre ulasabiliriz. Ulasabilmeliyiz ki Tanri hakkinda konusma anlamini buradan kaza-
nacaktir (Diizgiin, 2003, s. 76).

imanin dili belirsizlik dili olamaz. Clinkii béyle bir dil iceriksiz olmaya mahkamdur ve dini
gercekligin anlasilmasini da imkansiz hale getirir (Ozcan, 2000, s. 53). Tanri; ne sdylem ta-
rafindan doldurulan bir tasavvurun sonucu buldugumuz bir varliktir, ne de dilin kusatmayi
basarabildigi bir varliktir. Tanri hakkinda konusmanin zorluguna ragmen uygun bir sdylem
gelistirmeyi basarmaliyiz, cinki biz Tanr’nin dogrudan tek muhatabiyiz ve Tanri bizim icin
mechul bir varlik olarak kalamaz (Ozcan, s. 55-56).

Tanri hakkinda konusma, O’'nun dille anlatiimaya calisilmasi, sinirh bir fiildir, ¢linkl butln
gerceklerden farkli bir gercekliktir. Tanri hakkindaki séylemler birbiriyle kiyaslandiklarinda
celiski icerir, O’'nun hakkinda konusmaya calismak ama yetersiz kalmak kaginilmaz bir du-
rumdur. Bu durum bagska bir goriist ortaya ¢ikarmistir: O'nun ne oldugunu sdyleyemeyiz
ancak ne olmadigini séyleyebiliriz (Ozcan, s. 86-87).

Ancak Tanr hakkinda konusmak istiyorsak kullanacagimiz dil tesbihi bir dil olmaktan ta-
mamen siyrilamayacaktir. insan olarak duyu organlariyla sinirli oldugumuzdan, Tanri'dan
bahsederken yine kendi climlelerimizi, insana ait ifadeleri kullanmak durumundayiz. Bu-
rada 6nemli olan bu dilin ¢cercevesini kaybedip antropomorfizme kaymamaktir. Aslinda bu
konuda ¢6zum iki dili - tenzihi ve tesbihi dili- birbiriyle bagdastirmaktir. Tanri icin kullan-
digimiz terimler, gercekte O’nun isimleri degil, bizim O’nu anlamamiz icin meydana getir-
digimiz sozlerdir. Matiridi bu noktada sdyle bir tespitte bulunuyor:“ Zihin, bu isimlerden,
Allah’in miinezzeh oldugu anlamlar anladigindan, olumlu bir ifadenin arkasindan olumsuz
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bir ifade gelir. Sonucta, Tanri hakkinda konusmak olumsuz icinde olumlu, olumlu iginde
olumsuz ifadeler kullanmak suretiyle elde edilen ctimlelerle miimkiin olur (Kog, 1995, s. 68).

Ayrica tanri hakkinda konusulurken sembolik ile s6zliik anlamina dayali dil arasinda da ay-
rm yapmay! unutmamak gerekir. E§er arada denge olusturulamazsa, asiriliga gitmek ka-
¢inillmaz olmaktadir. S6zIik anlamina dayali hi¢ dayanmayan, tamamen sembolik olan bir
dilin agnostisizme hatta ateizme gétiirebilecedi gibi, tamamen sézliik anlamina dayali bir
soylem de kaba bir antropomorfizme striikleyebilir (Kog, s. 270).

isim ve sifatlardan miicerred hale getirilmis bir Tanri fikri ile Tanr’nin yoklugunu kabul et-
mek arasinda hicbir fark yoktur. Zira béyle bir Tanri'nin aleme tesir etmesi miimkiin olma-
digindan, Kur'an'in reddettigi, ne kendisine ne de baskasina faydasi olmayan putlardan bir
farki kalmayacaktir (Keskin, 1996, s. 175).

Sonug olarak Tanri hakkinda konusmanin yolu yine Kur'an-1 Kerimden ge¢mekte, Kur'an'da
da Allah’'in glizel isimlerinden bahsetmekte, Allah ile insan arasindaki iletisimin imkani icin
bu isimlere isaret edilmektedir. Allah-insan iletisiminde sifatlarin varligi ve bu sifatlarin nasil
anlasiimasi gerektigi aslinda islam'in kendi icinden kaynaklanan bir problem olarak géziik-
memektedir. Ancak yine de bu problemi ele almak ve ¢6ziime ulastirmaya calismak dogru
bir Allah tasavvuru ortaya koymak ile miimkiin olacaktir.
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Heykalot Literatiirii’'nde
Goge Yiikkselme Tecriibesi

Ceyhun Yilmaz*

0z: Genel olarak Kabalacilik olarak bilinen Yahudi mistisizminin M.S. 2.-10. yiizylllara tarihlenen doneminde
ibranice olarak kaleme alinmis yazmalar bulunmaktadir. Bu yazmalara Heykalot Literatiirii adi verilir. Heykalot
Literatiiriiniin ana kahramanlan Tannaim donemi Rabbileri olsa da bu literatiiriin gercek yazarlarinin kimligi bilin-
memektedir. Literatiiriin ana kaynaklari Biiyiik Heykalot, Kiiciik Heykalot, Maaseh Merkabah, Merkabah Rabbah,
Sefer Hekhalot (3.Hanok) gibi metinlerdir. Bu metinlerde gdge yiikselme ve melekleri kontrol etme pratigi olmak
lizere iki ana konu islenmektedir. Goge yiikselme tecriibesini gerceklestiren kisiye merkabah binicisi denir. Merka-
bah binicisi, birbiri icerisine ge¢mis ve merkezinde en biiyiik sarayin bulundugu yedi katmanli bir gékyiizii boyunca
seyahat yaparak en {ist kata yiikselir. Literatiirde bu konunun anlatildigi bolimlerde detayl bir sekilde yedi kath
kozmolojik sistemin 6zellikleri anlatilirken, diger yonden seyahat boyunca dikkat edilmesi gereken kurallar agik-
lanir. Merkabah binicisi cesitli zorluk ve tehlikelerin iistesinden gelerek semavi saraylari tek tek gecer ve Tanri'nin
bulundugu kata ulasir. Bu katta Tanr'nin tahti ve altinda ilahiler sdyleyen melekler bulunur. Bu tahti miisahede
ederek tahtin etrafinda bulunan melekler tarafindan icra edilen liturjiye eglik eder. Yolculugu basanl bir sekilde
tamamlayan mistige yan meleksi ozellikler bahsedilir. Bu yazida merkabah mistiklerinin goge yiikselme tecriibesi
detayl bir sekilde anlatilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Heykalot, Merkabah, Kahala, Goge yiikselme, Melekbilimi

Giris

Heykalot Literatiirti, Ge¢ Antik Cag ve Orta Cag'a tarihlenen Yahudi mistik gelenegine ait
yazmalardir. Literatiire adini veren Heykal kelimesi ibranice saray anlamina gelir ve gége
yukselme sirasinda gecilen semavi saraylara atif yapar. Yazmalar ayni zamanda Merkabah
mistisizminin bir parcasidir. Merkabah kelimesi sozliikte araba anlamina gelirken Yahudi
mistik geleneginde Tanr’'nin kutsal tahtini ifade etmek icin kullanilan bir terimdir. Merka-
bah mistisizmi ise kokleri Ezekiel peygambere kadar giden kutsal tahti miisahede etme
tecriibesidir ve bu tecriibeyi gerceklestiren kisiye merkabah binicisi denir. Heykalot Litera-
tliri'nde bu taht vizyonu, mistigin goge yiikselmeyi basaril bir sekilde gerceklestirmesi ile
mumkin olur. Literatiirin diger ana konusu ise gesitli blyulu sozler yardimiyla melekleri
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yeryuzine indirmek ve onlardan Tevrat bilgisini almaktadir. Bu uygulamaya Sar Torah deni-
lir. Diger konular ise bu iki ana tema etrafinda deginilen yedi katli gokyuz, Tanri'nin tahti
ve onun etrafinda bulunan melekler, onlar tarafindan séylenen ilahiler, g6ge yiikseleme si-
rasinda karsilasilan tehlikeler ve bunlari bertaraf etmek icin yapilmasi gereken uygulamalar
seklinde siralanabilir (Scholem, 1965, s. 12; Gruenwald, 2014, s. 135; Davila, 2013, ss. 1-2).

Yahudi Mistisizminin Genel Ozellikleri ve Heykalot Literatiirii

Heykalot Literatlri’'nde goge yiikselme tecriibesine gegcmeden 6nce literatlriin Yahudi
mistisizmine kisaca deginmek faydali olacaktir. Yahudi mistisizmi yaygin adiyla kabalacilik
olarak bilinir. S6zlukte gelenek anlamina gelen kabala kelimesi genelde Yahudi mistisizmi-
nin tim dénemlerini ifade etmek icin kullanilsa da, 6zelde 12. ve 13. yiizyillarda ispanya ve
Fransa'da ortaya ¢ikan Teosofik akima verilen isimdir. Bu nedenle Kabala denildiginde daha
biiylik bir ddnem anlasilmalidir ve bu gelenegin kéklerini ikinci Tapinak dénemine kadar
izlemek mimkiindir. Arastirmacilar tarafindan farkh siniflamalar yapilsa da genel olarak
su dénemlere ayrilabilir: ikinci Tapinak Dénemi (M.O. 5. yy-M.S. 1. yy), Heykalot-Merkabah
Doénemi (M.S. 2. yy-M.S. 10. yy), Teosofik Kabala (M.S. 12. yy-M.S. 15. yy), Safed Kabalacilig
(M.S. 16. yy-M.S. 17.yy), Sabetaycilik (M.S. 17. yy-M.S. 18. yy) ve Hasidizm (M.S. 16 .yy-M.S.
18.yy) (Demirci, 2012, ss. 7-18, Idel, 2013, ss. 29-30).

Konulari agisindan incelendiginde ise ikinci tapinak déneminde gnostisizmin yogun bir
etkisi gdzlenmektedir. Ruhun bedenden yukselmesi, cesitli asketik tekniklerin kullanimi,
melekler araciligiyla gége yukselme, gokyliziinii tapinaginda ayin ve vizyonlar gérme bu
doénemin mistik anlayisini sekillendiren konular olmustur. Heykalot-merkabah déneminde
de bu 6gelerin etkisi devam etmis ve bunlara hurufilik ve biytcdlik gibi konular eklenmis-
tir. Teosofik Kabala déneminde ise Yahudi mistisizminin temel egilimi degisiklik gostererek
Tanri, ruh, sefirot kurami gibi konulara yogunlasilmistir. Ote yandan gematria ve notarikon
gibi uygulamalarla hurufilik gelenegi strdirdlmustir. Safed Kabalaciligi doneminde sefirot
kurami etkisini devam ettirmis ve bu kuram mesihci ve kozmik kurtulus teorileriyle harman-
lanmistir. Sabetaycilik ve Hasidisizm donemlerinde bu teoriler bazi degisikliklerle devam
etmistir. Ayrica Kawanna adi verilen meditasyon, Devekut isimli birlik tectiibesi (Tanri'ya
yapisma) ve Zaddik adi verilen karizmatik cemaat 6nderleri Hasidizm doneminde 6n plana
¢ikan fenomenlerdir (Demirci, 2012, ss. 7-18; Idel, 2013, ss. 29-30).

Heykalot Dénemi, ikinci Tapinak Dénemi ile Teosofik Kabala arasindaki yaklasik bin yillik bir
donemi kapsar. Bir gecis donemi 6zelliklerini yansitmasina karsin kendine has bircok 6zelli-
gi de buinyesinde barindirmaktadir. Ozellikle harf mistisizmi, biiyticiiliik, Tanri ve meleklerin
tabiati konusunda sonraki donemde goriilen fikirleri etkiledigi sdylenebilir.
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Heykalot Literatiiri'niin Kaynaklari

Heykalot literatlr(, Orta Cag'a tarihlenen Avrupa ve Kahire Genizasi'nda' bulunan yazma-
lar vasitasiyla glinimuze ulasmistir (Morray, Jones, Rowland, 2009, s. 228; Davila, 2013, s. 3).
Peter Schafer'in Synopse zur Hekhalot-Literatur adli eseri, yazmalarin yayinlanmasi icin yapi-
lan en 6nemli calismalardan biridir. Schafer bu ¢alismada Avrupa'da ele gecirilmis yazmalar-
dan yedisini ele alarak birbirine paralel cimleleri numaralandirmistir. Oldukga karmasik bir
yap! arz eden bu climleler Schafer tarafindan makro-form ve mikro-form adlari ile siniflan-
dirllmistir. Yazmalarin anlam agisindan belirli bir diizen gosterdigi ciimleler mikro-form adi
verilen paragraflardan olusur. Tema acisindan bitiinlik gosteren mikroformlar birleserek
makro-formlari yani boltimleri olusturur (Schafer, 1992, ss. 6-7; Davila, 2001, s. 7).

Schafer’in makro-form olarak adlandirdigi bélimler sunlardir: Heykalot Rabbati (Blyik Sa-
raylar), Heykalot Zutarti (Kuiglik Saraylar), Ma'aseh Merkavah (Tahtin isleri), Merkavah Rabba
(Buyuk Taht), Sefer Heykalot (Saraylar Kitabi) ya da 3. Enoch (Hanok) (Schafer, 1992, s. 7;
Davila, 2001, s. 4).

Heykalot Literatiiriiniin Yazarlari ve Yazilis Tarihi

Heykalot Literatiiri’'nde anlatilanlar birinci agizdan Rabbi?* Akiba, Rabbi ismail ve Rabbi
Nehunya ben Hakanah gibi Tannaim®* dénemi rabbileri tarafindan aktarilsa da literatiiriin
otantikligi tartisma konusu olmustur. Ayrica anlatilan olaylarin gercek bir tecriibeden yola
cikilarak mi yazildigi yoksa edebi bir faaliyet sonucu mu olustugu da tartisma konularindan
biridir. Bu baglamda 6ncelikle Yahudi mistisizminin en dnemli arastirmacilarindan biri olan
G.Scholem'in fikirlerine deginmek uygun olacaktir. Scholem’e gore literatir Filistin kdken-
lidir ve en gec 3. ve 4. yiizyillara tarihlenir. ikinci tapinak déneminden beri apokaliptik ve
apokrif metinlerle tasinan mistik ve ezoterik gelenek Tannaim dénemindeki Rabbani ge-
lenek ile harmanlanmistir. Diger yonden goge ylkselme, gokyiziindeki yonetici varliklar
(archon) ve diisman melekler, onlara karsi kullanilan mihrler gibi 6gelerle Gnostisizmin
etkisi acikca gorilmektedir. Scholem, bu literatiiriin yazarlarinin cesitli yontemlerle vecd
haline gecip goge yikseldigi fikrindedir. Ayni zamanda Scholem literatiiriin ana konusu-
nun taht mistisizmi oldugunu iddia eder. Bliyli ve melekleri kontrol altina alma gibi unsurlar
literatlire sonradan dahil olmustur (Scholem, 1954, ss. 40-79; Davila, 2001, ss. 12-13).

Literatlire erken déneme tarihlendiren bir diger yazar ise Rachel Elior'dur. Elior, Heykalot
Literatiiri'niin olusumunu ikinci Tapinagin yikilmasi ile iliskilendirmistir. Literatiirde yer

1 Geniza: Eskimis ve asinmis ibranice metinlerin dini térenle gémiilmeden evvel saklandig yer.

2 Rabbi: RabbaniYahudiligin en temel eserleri arasinda yer alan Misna ve Talmud'da gorisleri aktarilan din adam-
larina verilen bir unvandir.

3 Tannaim: M.S.10-220 yillarinda yasamis Rabbilerin dénemine verilen isimdir.
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alan litlirjik boltmler, ilahiler ve ritieller acikca rahiplik miessesinin izlerini tagimaktadir.
Yerylizi tapinaginin yikilmasi ile olusan bosluk acil olarak giderilmek istenmis ve tapinak
ritUelleri gokyuziine tasinmistir. Ancak bu gelenegin birden bire olustugunu iddia etmek
dogru degildir. Olt deniz yazmalari ve apokrifal metinlerdeki temalar, Heykalot Literati-
ri’'ndin yazicilari tarafindan zenginlestirilmistir (Elior, 2001, ss. 754-757).

Scholem’in hem Tannaim tarihlendirmesi hem de literatiirin ana konusuna dair fikirlerine
cesitli itirazlar gelmistir. David Halperin bu konuda 6ne cikan isimlerden biridir. Halperin
literattirde anlatilan goge yikselme ile ilgili hikayelerin edebi bir yorum oldugunu ve ilk kez
Babil cemaatlerinin kaynaklarinda gorildiguini one siirmistir. Ona gore goge ylikselme
gibi bir vecd tecriibesi mimkiln olsa da esasi itibariyla Ezekiel'in** merkabah vizyonu ile
Savuot® bayramlarinda okunan pasajlardaki Musa'nin goge yiikselme motifi basaril bir se-
kilde harmanlanmistir. Ayrica Halperin, ana temanin Sar Torah adi verilen uygulama oldugu
gorustindedir. Bununla birlikte yazarlarin ise Rabbani egitim gérmemis alt tabakadan gelen
kisiler oldugunu belirtmistir. Bu kisiler Tevrat bilgisine kolay yoldan elde etmek ve Rabbile-
rin sosyal statlisline ulasmak icin bu literattiri derlemislerdir (Davila, 2001, ss. 13-18).

Peter Schafer de tipki Halperin gibi literatlriiniin ana konusunun Sar Torah oldugu fikrin-
dedir. Ona gore bu literatlir Scholem'in etkisi altinda kalmadan 6n yargisiz bir sekilde oku-
nursa, hakim olan temanin meleklere yakaris oldugu gorulecektir. Biyllu sézcikler sdyle-
me, ¢esitli isimlerden olusan muhurler gosterme gibi yontemlerle melekler kontrol altina
alinmaya calisilir. G6ge yiikselmeden ziyade melekleri yeryiiziine indirerek onlari istedigini
yaptirma fikri daha ¢ok 6n plandadir ki bu istek genelde Tevrat bilgisine sahip olma ve onu
unutmamaya yoneliktir. Tarihlendirilme konusunda ise Schafer ilk nce metinlerin rabbinik
doénem sonrasinda elit bir rabbi grubu tarafindan kaleme alindigi iddia etmistir. Ancak daha
sonra Ge¢ Antikcag'da buyuciligin toplumun tim kesimlerini etkiledigini baz alarak ya-
zarlarin toplumun herhangi bir kesimine mensup olabilecegini belirtmistir (Schafer, 1988,
s. 283; Davila, 2001, ss. 17-18).

Martha Himmerfalb da Schafer'in goruslerini devam ettirmis ve literatirdeki uygulama-
ya yonelik talimatlarin goge yukselmeyle degil Sar Torah ile ilgili oldugunu savunmustur.
GOge yikselme hikayeleri uygulamak icin dedil rittelin bir parcasi olarak okunmak igin kul-
lanilmistir (Davila, 2001, ss. 14-15).

James R. Davila, Heykalot metinlerine antropolojik bir perspektiften yaklasarak merkabah
mistiklerini samanlarla karsilastirmistir. Samanlar ruhlari kontrol ederek onlari vecd hali-

4 Ezekiel: Eski Ahit'te adi gegen slirgiin donemi peygamberi.

5 Savuot: Sivan ayinin 6. glinu kutlanan bir Yahudi bayramidir. Genelde Mayis ya da Haziran ayinin ilk yarisina
denk gelir.
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ne ge¢mek icin kullanilirlar. Bu sekilde semavi alemde yolculuk ederek bu diinya ile 6teki
diinya arasinda bir kdpri kurarlar. Heykalot Literatliri’'ndeki melekleri kontrol ederek onlari
yerylziine indirmek ve Tevrat bilgisine ulasmak, gékyuziinde yolculuk etmek ve Tanr’'nin
katina yiikselerek semauvi liturjiye katilmak gibi 6geler samanlarin kullandigi tekniklerle bi-
yuk 6l¢tide benzerlik gostermektedir (Davila, 2001, s. 15).

Davila yazarlarin kimligi konusunda Halperin'e yakin fakat farkl bir goéris belirtmistir. Ona
gore Heykalot literatuirli adeta Yahudi by literatlriinin bir alt turidir. Heykalot Literati-
ri'nde anlatilan teknikleri kullanan kisiler o dénemde sifacilarin ve ruh kovucularin kullan-
dig1 teknikleri de kullaniyordu. Dahasi, bu metinlerin yazarlari ayni zamanda diger Yahudi
blyu metinlerinin de yazarlariydi ya da onlarla iliskili bir gruptu. Bu kisiler Rabbani cevreye
dahil olmamalarina ragmen profesyonel yazicilardi ve kutsal kitap ile dini 6gretiler konu-
sunda bilgi sahibiydi. Ancak Rabbinik ¢cevreden gelmedikleri icin sosyal statuleri dusukti.
Halperin'in de belirttigi gibi yazarlar sosyal statilerini yiikseltmek icin dini hikayelerin icine
byl motiflerine katarak boyle bir literatur olusturdular (Davila, 2001, s. 19).

Buraya kadar anlatilan gorisler genel olarak ele alindiginda Heykalot Literattiri'niin kok-
lerini Amoraim®* dénemindeki Filistin cemaatlerine kadar izlemek mimkindur. Literatlr
Amoraim ve Geonim”* donemlerindeki Babil cemaatlerinde 6nemli dlctide karakterini ka-
zanmis ve Geonim déneminin sonunda (M.S. 11. yiizyil) Avrupa'daki Yahudi cemaatlerinin
elinde derlemeler ve eklemelerle glinlimiize kadar ulasmistir. Yazarlarin kimligini saptamak
mimkuin degilse de uygulamaya donuk unsurlarin gercek tecriibelerden ortaya ¢iktigini fa-
kat hatiri sayilir 6lclide edebi bir faaliyete maruz kaldiklarini sdylemek mimkinddr (Davila,
2001, ss. 21-23; Davila, 2013, ss. 16-18).

Heykalot Literatiirii'nde Goge Yiikselme

Bu yazida J.R. Davila’'nin Schafer’in edisyonunu baz alarak yaptigi ceviri ile Hugo Ode-
berg'in 3. Hanok kitabi ¢evirisinden faydalanilmistir. Daha dnce de belirtildigi gibi Heyka-
lot Literaturi’'nde yer alan konular karmasik bir yapi arz eder ve goge yiikselme konusu
da tiim boélimlerde daginik bicimde islenmistir. Bu daginik bolimler bir diizen icerisinde
siralanmaya calisilacaktir. Merkabah binicisinin goge ylkselme tecriibesi; hazirlik asa-
masi, ilk bes sarayda ylkselme, altinci ve yedinci saraylarda ylikselme, Tanri'nin tahtinin
huzuruna ¢ikma, semavi ayin ve merkabah binicisinin kazandigi glcler basliklari altinda

incelenecektir.

6  Amoraim: M.S. 200-500 yillari arasinda yasamis Rabbilerin dénemine verilen addir.

7  Geonim:Takriben M.S. 600-1050 yillari arasinda yasamis Rabbilerin dénemine verilen addir.
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Hazirlik asamasi

Merkabah gelenegi aktif bir mistisizm tiiri oldugu icin merkabah binicisi vecd haline ge¢-
mek icin birtakim 6n hazirliklar yapar. Ancak bundan dnce merkabah binicisi olmak iste-
yen bir kisi bazi ahlaki 6zelliklere sahip olmak zorundadir. Bu 6zellikler su islerden muaf
olmaktir: puta tapmak, hayasizlik, adam o6ldiirme, iftira etmek, yalan yere yemin etmek,
Tanr’'nin adinin yok yere agzina almak, kiistah davranis, sebepsiz nefret. Bunlarin disinda
Mitzvot'un® tim emir ve yasaklarini tutmalidir (Davila, 2013, ss. 99-100).

3. Hanok kitabinda ise Tanri'nin tahtini gérmeye layik olan kisinin hangi 6zelliklere sahip
olmasi gerektigine dair bir soruya su cevap verilir:“Tanr’nin 70 ulus icerisinden sectigi israil
soyundan ve Levi kabilesinden olan ve Sina Dagi'nda kendisine hizmetgi olarak sectigi ve
kahinlik tacini taktigi Harun’un soyundan olanlardan” (Odeberg, 1928, s. 209).

Heykalot Zutarti'deki bir pasaja gére merkabah binicisi olmak isteyen kisi 40 glin orug tut-
mali ve orug kisiyi kendisinden gecirinceye kadar kafasini dizlerinin arasinda tutmalidir.
Ayrica birtakim sihirli sézciklerden olusan bir dua okumalidir. Dahasi okuma isinin aydan
aya, yeniyildan 30 glin 6nce ve Elul®* ayinin baslangicindan Kefaret gline'* kadar yapilmasi
gerektigi anlatilir (Davila, 2013, s. 242). Heykalot Rabbati'deki bir pasajda ise hazirlik asama-
st icin Rabbi ismail sunlari séyler: “Yemegini tuzlu yemeli ve pis bir sey yememelidir. 24 kez
suya dalip cikmalidir. Renkli seylere bakmamali ve gozlerini yere dikerek tiim giicliyle duayi
okumalidir” (Davila, 2013, s. 269).

ilk bes sarayda yiikselme

Hazirlik evresini tamamlayan mistik gdkyiiziindeki yolculuguna baslar. ik bes sarayin gecil-
mesi digerlerinden farkl bir prosedir seklinde gerceklesir. Merkabah binicisi ilk sarayda bir
eline TWTRWSY'Y YHWH'nin mihring, bir eline Suriah’'in miharind almalidir. Birini sag-
daki meleklere digerini soldaki meleklere gosterir. Bundan sonra esigin bas melegi olan ve
saginda duran RHBY'L ve esigin solunda duran TWPHY'L iki tarafindan tutarak mistigi ikinci
sarayin kapisindaki bas melek olan TGRY'L isimli melege ve onun saginda duran MTPY'L
isimli melege gotirdr. Her sarayin kapisinda dordii esikte ve dordu pervazda olmak lzere
sekiz melek bulunur. Merkabah binicisi ayni sekilde her sarayin kapisinda sagdaki melek-
lere ve soldaki meleklere muhirler gosterir. Bunlari gosterdikten sonra esigin kapisindaki
bas melek ve onun sagindaki bas melek mistigi iki tarafindan tutarak ve diz ¢c6kmus bir
vaziyette bir sonraki esigin bas melegi ve onun sagindaki bas melege gétirir. Bu prosedur
altinci sarayin kapisina kadar devam eder (Davila, 2013, ss. 102-111).

8  Mitzvot: Yahudi dininde yerine getirilmesi gereken 613 emirdir.
9 Elul: 29.giinii Ibrani takviminin son giinii olan aydir.

10 Kefaret Gund: Tigri ayinin 10.glinti ve Yahudi dininde glinahlarin bagislandigi gin.
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Muhdrler, meleklerin ve Tanri'nin adlarindan turetilen anlamsiz harf kombinasyonlaridir.
Bunlara nomina barbara denilir. Harflerin bu sekilde diizenlenmesinin bir sifreleme oldugu
distnllmektedir. Heykalot Literatlri’nde mahirlerin 6nemi harflerin mistik gticler barin-
dirmasindan kaynaklanir. Erken dénem Yahudi kozmogoni ve kozmolojisinde ibrani alfabe-
sinin her harfinin yaraticilik fonksiyonu vardir. Harfler ve harflerden olusan isimlerin telaffuz
edilmesi belirli mistik gu¢leri aciga ¢ikarir. Bu nedenle muhurler okunurken isimlerin sayisi-
na dikkat edilmelidir. Sayi bir eksik ya da bir fazla olursa farkli bir glic aciga ¢ikacag icin bu-
nun 6limcil sonuglari olabilir. Bir diger yonden bu tip isimlerin kullanimi ve uygulamada
gosterilen titizlik agik¢a buytculigin etkilerini gdstermektedir (Davila, 2013, ss. 102-111).

Altinci sarayda yiikselme

Altinai sarayin kapisina yiikselen merkabah binicisinin burayi nasil gececegine dair iki fark-
Il versiyon bulunmaktadir. Bunlardan ilki ilk bes sarayda oldugu gibi mihir gosterme is-
lemidir. Merkabah binicisi elindeki bir mihri Dumiel isimli melege i¢ mihri ise Kaspiel
isimli melege gosterir. Burada merkabah binicisinin sahip olmasi gereken bir 6zellikten daha
bahsedilir: S6zlu ve Yazili Tora'yl bilmek ve Tevrat'in emir ve yasaklarina riayet etmek. Eger
merkabah binicisi bu 6zelliklere sahipse Gabriel isimli melek tarafindan onu tasiyan arabaya
kisinin daha 6nceki amelleri ve Tanri’'nin tahtina gitmek istedigi yazilir. Daha sonra Kaspiel ve
Dumiel mistige eslik ederek onu Yedinci saraya tasirlar. Ancak baska bir yerde Yedinci sarayin
melek muhafizlarinin Gabriel'i de gérdigl séylenmektedir (Davila, 2013, ss. 116-121).

GOge yikselmenin hangi aragla yapildigi da tam olarak anlasilamamaktadir. Heykalot Rab-
bati'de anlatilan bolimlerde ilk bes saray boyunca herhangi bir aragtan s6z edilmez. Altinci
saraylaileilgili anlatimda ilk kez araba s6zciigu ile karsilasiyoruz (Davila, 2013, ss. 116-121).
Heykalot Zutarti'de Rabbi Akiva’nin gokyliziinde bir arabayla seyahat ettiginden bahse-
dilmektedir (Davila, 2013, s. 221). 3. Hanok'ta da daha sonra Metatron'a donlsecek olan
Hanok'un Anafiel tarafindan atesli bir at arabasiyla yikseltildiginden bahsedilir (Odeberg,
1928, s. 19). Bunlarin disinda apokaliptik literattrden bildigimiz kadanyla firtina, meleklerin
kanatlari ve merdivenle olmak lizere U¢ tlr goge ylikselme tlri vardir (Gruenwald, 2014, ss.
154-155). Arabayla ylUkselmeye iliskin ilk ifade 2. Krallar 2/11'deki Elisa'nin goge yiikselme-
sinin anlatildigi bélimde gecer.

Diger versiyonda ise Altinci sarayin kapisina yiikselen mistigin iki testten ge¢cmesi gerektigi
anlatilir. ilk test Talmud literatiiriinde de izlerine rastlanan su testidir. Talmud’un Hagigah 14/b
kisminda gode yukselen dort kisinin hikayesi anlatilir. Bu hikayenin kahramanlari Rabbi Aki-
va, Ben Aher, Ben Zoma, Ben Azai'dir.Heykalot Literatiiri’'nde gdge yiikselen bu dort kisinin
akibeti hakkinda Ben Azay’in 6lduigl, Ben Zoma'nin sakat kaldigi, Ben Aher’in aklini kacirdig
bilgisi verilir. Sadece Rabbi Akiva bu testi basarili bir sekilde ge¢mistir. Su testinde merkabah
binicisi, binlerce su dalgasinin tizerine dogru geldigini goriir. Ancak gercekte tek bir damla su
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bile yoktur. Eger merkabah binicisi sularin mahiyetini sorarsa altinci kapinin muhafizlari onu
taslayarak “Seni aptal! Belki de sen buzayi dpenlerin soyundansin. Tanr’yl ve onun tahtini
gormeye layik degilsin” der. Tanri'nin sesi de bu sozleri tasdik eder ve merkabah binicisi yerin-
den kipirdayamadan binlerce demir baltayla 6ldurilir (Davila, 2013, ss. 202-203).

ikinci test kapidan iceri girmekle ilgilidir. E§er merkabah binicisi ilk “iceri gir” komutayla gi-
rerse, Tanr'nin ihtisamini gérmeye layik bir kisi olmadigi anlasilir ve kafasi demir baltalarla
ezilir. Clinku gercek merkabah binicisi ikinci kez gir denildiginde girer (Davila, 2013, s. 228).

Yedinci sarayda yiikselme

Yedinci sarayin kapisi Anafiel tarafindan acilir ve mistik esikte bekler. Hayyot adi verilen me-
lekler mistigi alarak Tanri’nin tahtinin dndine tasir (Davila, 2013, ss. 129-130). Baska bir yerde
ise gokten bir ses “krali ihtisamiyla gérmek isteyen kisi iceri girsin ve gorsiin” der. Bu ses
duyulduktan sonra hayyotlar kisiyi kaldirir ve Tanri’'nin nurunun riizgari kisiyi Tanri’'nin tah-
tinin 6niline tasir (Davila, 2013, ss. 230-231). Tanr’'nin bulundugu kata yiikselen kisi Tanr’nin
Aravot katindaki tahtina gelisine tanik olur. Bu ihtisam karsisinda titrer ve bayilarak yere
yigilir. Anafiel ve diger 63 muhafiz melek ona yardim eder ve sdyle der: “Korkma! Kutsanmis
soyun oglul! iceri gir ve krali biitiin giizelligi ile g6r! Yok edilmeyeceksin ya da yakilmayacak-
sin” (Davila, 2013, s. 131).

Sonra gokten bir boru Uflenir ve Keruvlar, Ofannim ve Hayyot melekleri yiizlerini kapatir ve
merkabah binicisi Tanri'nin tahtinin huzuruna gelir (Davila, 2013, s. 132).

Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla Tanri suirekli olarak tahtinda bulunmamaktadir. Heyka-
lot Rabbati'de tahtin Tanr’'nin inmesi icin melekler tarafindan nasil hazir hale getirildigi ve
bunun da israil halkinin dua saatleri ile ayni zamana denk geldigi anlatilmaktadir. Tanri israil
halkinin ginlin tg¢ vaktinde okudugu dua saatlerinde haluk adi verilen elbisesini giyerek
sekizinci kattan tahtina inmektedir. Bu noktada dualarin teurjik bir islev gordigi ve ade-
ta Tanri'yi tahtina indirmek icin kullanilan biyli s6zler oldugunu sdylemek mimkiindur
(Gruenwald, 2014, ss. 187-188). Burada Yahudi mistisizmindeki mekanik kozmos-tanr di-
zeni agiga ¢ikmaktadir. Bu sistemde Tanri, insan ve evren birbirleri ile karsilkli etkilesime
aciktir. Gerekli rittelleri icra edildiginde Tanri'ya istenilen sey yaptirilabilir (Demirci, 2012
ss. 8-9). Ancak belirtilmesi gereken bagka bir husus bu olayin bir zorunluluk olarak gercek-
lesmedigidir. Heykalot Literatuiri'nde siklikla Tanr’nin blytuk bir istekle merkabah binicisini
beklediginden bahsedilir. Bu bekleyis Tapinagin yikilmasindan beri israil halkinin kurtulusu
beklemesiyle 6zdeslestirilerek tarif edilir (Davila, 2013, ss. 106-108).

Tanri’nin Tahtinin Huzuruna Cikma

Tanr'nin tahtina yukselen kisinin Tanr’y1 goriip gormedigi meselesine literatiiriin icinde
deginilmistir. Heykalot Zutarti'deki bir pasajda su ifadeler gecer: “ilk &énce ‘ancak yiizini
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gérmeme izin veremem ciinkii yliziimii 6gren yasayamaz'yazihidir. ikinci olarak ‘bugiin Tan-
r’'nin insanla konustugunu ve insanin dlmedigini goérdiik’ yazilidir. Uglinci olarak ‘Tanr'yi
tahtinda otururken goérdim’yazilidir ” (Davila, 2013, s. 207).

Bunlar aktarildiktan sonra Tanri'nin yerinde oviilmesi gerektiginden bahsedilir ama soruya
kesin bir yanit verilmez (Davila, 2013, s. 208). Literatuirde bir taraftan goge yikselmenin
amacinin Tanr'yi tum guzelligi ile miisahede etmek oldugu vurgulanirken diger taraftan ne
meleklerin ne de hicbirinsanin onu géremeyecedi anlatilir. Bu celiskili ifadeler ¢esitli arastir-
macilar tarafindan aciklanmaya calisiimistir. Scholem, Tanri'nin kendisi ve ihtisami (kavod)
olmak Uzere iki vechesi oldugunu belirtmis ve merkabah mistiklerinin ihtisami musahede
ettigini sdylemistir. Elior'a gére mistikler gecici bir yiksek algi seviyesine yiikselerek Tanri'yi
degil onun tahtini gorirler. Schafer ise mistiklere Tanri’nin goértiinmedigi fakat isimlerin bah-
sedildigi fikrindedir. E.R. Wolfson'a gore ise mistikler yari tanri-melek statlstine yukselerek
normal insanlarin ve meleklerin géremeyecegi goriintuleri gérmustir (Arbel, 2003, s. 38).

Tanri'nin tahtinin goriintlsi su ifadelerle tarif edilir:

Tanrinin tahti dort ayaktan olusur ve her ayak hayyot melekleridir. Hayyot melekleri insan,
aslan, okiz ve kartal biciminde dort yiize sahiptir. 64 kanatlari vardir. 32 tanesi ile ucarlar ve
diger 32 tanesi ile viicutlarini kapatirlar. Riizgarin izerinde ucan atesten varliklardir ve ka-
natlarinin sesi deprem gibidir. Kutsal taht bu hayyotlarin tzerinde durur. Tahtin gériinimd
gokkubbe gibidir ve parlakhdi safir ve berilden simsek gibidir. Safir ve berilden simsek ise
kivilcimlara benzer. Tahtin tizerinde biyik bir ates vardir. Bu atesin 6niline yayilmis atesten
bir perde vardir. Kudreti en ¢ok olan yedi melek perdenin 6niinde ve icindedir. Tahtin disin-
da her Ul bir yone yonelmis 12 melek bulunur. Tanri tam ortada tahtini oturur vaziyettedir
ve onun ihtisami hasmal’a benzer. iki elinde atesten asalari vardir ve sag elinden yasam sol
elinden 6lim meydana gelir. Alninda isminin yazildigi atesten taci basinda gérkemini yan-
sitan ¢elengi bulunur. (Davila, 2013, ss. 227-223)

Semavi Ayin

Merkabah binicisi, Tanr’'nin tahtinin huzurunda meleklerin icra ettigi semavi ayine katilir. Bu
ayinde meleklerle birlikte ilahi soylenir. Birlikte ilahi sdylemek unio liturgica adi verilen birlik
tecribesidir. Yahudilik, Tanri ile insan arasina keskin bir ontolojik sinir koydugu icin mistik
tecriibenin 6zl olan birlik tecriibesi 6zde (unio mystica) degil seste birlesme seklinde ger-
ceklesir. Heykalot Literatiiri’'nde bir¢ok érnegdi bulunan ilahilerin bir versiyonu su sekildedir:

ilahi, sarki, melodi, kutsamalar, 6vgi, mezmurlar, methiye, siikiir, itiraflar, san, miizik, kiraat,
nese, senlik, mutluluk, seving, ahenk, tevazu, incelik, dogruluk, dirdstlik, namusluluk, sts-
leme, glg, iftihar, keyif, yikselis, huzur, huzurluluk, rahat, kolaylik, sakinlik, baris, gliven, iyi-
lik, sevgi, hosluk, kerem, merhamet, glzellik, sekillilik, azamet, sefkat, gérkem, nur, fazilet,
parlaklik, aydinlanma, celenk, seher yildizi, isik, ylicelme, mucizeler, kurtulus, tltsd, bilgelik,
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muhtesem isler, yardim, nidalar, zindelik, ylicelik, kadir, gUg, iktidar, cesaret, tecriibe, cos-
kunluk, hasmet, guclulik, kuvvet, mertlik, kutsiyet, heybet, ululuk, krallik, ihtisam, sis, san,

siislenme sana olsun Israil'in Tanrisi

Celenklerle suslenmis, oyalarin sarkisi ile donatilmis, gorkemi, sani ve bezemelerle celenk
yapilmis, siislenmis Tanri ki o celenk muhtesem islerin ¢elengi o tag korkutucu islerin tacidir.

Onun adi kendisine hos gozukiir,

Onun zikri kendisine tatlidir.

Onun tahti onun igin stslenmistir,

Onun sarayi onun icin bezenmistir,

Onun ihtisami ona sevimlidir,

Onun gorkemi ona iyidir,

Onun glicii ona tathdur,

Onun melekleri ahenklice ona ilahi sdyler,

israil halki onun giiciinii ve mucizelerini anlatir durur.
Tanrilarin Tanrisi,

Krallarin krallarin krali,

Rablarin rabbi,

Ki o celenklerle kusanmis, parlak dallarla sarilmistir.
Clnkd onun parlakhigr gékyiizine kaplar.

(Davila, 2013, ss. 133-135)

3.Hanok kitabinda Rabbi ismail'in gége yiikselmesi anlatilir. Rabbi ismail, yedinci sarayin
kapisina geldiginde Kafsiel isimli bir melegin saldirisina ugrar fakat Metatron gelip onu kur-
tarir ve Tanr’'nin tahtinin karsisina gikarir. Serafim meleklerini ve Hayyotlari géren Rabbi
ismail gériintiiniin karsisinda dehsete kapilarak titremeye baslar ve yere yigilir. Sonra Tanri
Serafim, Keruvim ve Ofannim meleklerine yizlerini kapamasini sdyler. Metatron gelir ve
Rabbi ismail'i ayaga kaldirir. Bir saat gectikten sonra Tanri, Rabbi ismail'e Sekina'nin kapila-
rini acar ve bdylece Rabbi ismail spiritiiel bir aydinlanma yasar. Sonra Tanr’'nin karsisinda
ilahi sdylemeye baslar ve melekler ona eslik eder (Odeberg, 1928, ss. 3-5).

Hikayenin devaminda Metatron, Rabbi ismail'e bazi harfleri gdsterir. Bu harfler evrende-
ki her seyin kendisi araciligiyila yaratildigi harflerdir. Bundan sonra Rabbi ismail ve Metat-
ron'un gdékyiiziindeki turu devam eder. Metatron sirasiyla Rabbi ismail’e 8lmiis ve hentiz
dogmamis olan erdemli insanlarin yasadigi yeri, glinahkar insanlarin bulundugu Seol'u,
ge¢mis ve gelecekte yasanmis tiim olaylarin yazili oldugu tahtin perdesini, yildizlarin bu-
lundugu yeri, cezalandirilan melekleri, gelecekte israil halkinin kurtulusunu gésterir (Ode-
berg, 1928, ss. 128-160).
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3.Hanok kitabinda anlatilan bir baska gége ytikselme hikayesi ise Hanok'undur. Eski Ahit'te
Hanok'un 365 yil yasadigi ve Tanr’'nin onu yanina aldigi yazilidir. 3.Hanok kitabinda ise
bu olayin detaylari ve Hanok’'un Metatron’a déniisimi anlatilmaktadr. ilk énce Tanr’nin
neden Hanok'u sectigini aciklanir. Buna gore diger insanlar puta taparken Hanok dogruluk
ve imanda yeryiziindeki tim nesillere esdegerdir ve bu nedenle Tanri onu yanina almistir
(Odeberg, 1928, 5. 13).

Hanok, Arabot Rakia katina yani Tanri'nin tahtinin ve meleklerin bulundugu kata Sekina’nin
kanatlari ile gelir. Rabbi ismail'de oldugu gibi Hanok da spiritiiel ve algisal bir aydinlanma
yasar. Sonra Tanri tarafindan ona meleksi 6zellikler bahsedilir ve 365 gozle 72 kanat taki-
lir. Tanri kendi tahtinin benzeri bir taht yaparak onu Yedinci sarayin kapisina koyar. Onun
Metatron oldugunu, onu kendi prensi yaptigini ve tiim alemleri yénetmesi icin gorevlen-
dirdigini ilan eder. Dahasi, ona evrenin tiim sirlarini aciklar, ihtisam elbisesini giydirir, tacini
takar ve ona “Kuiclk Yahve” adini koyar. Tacinin lzerine tahtinda bulunan harfleri kazir. Son
olarak Metatron’un atese donusmesiyle melek transfiglirasyonu tamamlanmis olur (Ode-
berg, 1928, ss. 13-43).

Rabbi ismail, Rabbi Akiva ve Metatron'un hikayelerinde ortak noktalardan birisi ticlii bir
degisim asamasidir. Oliim-yeniden dogum-aydinlanma arketipi olarak adlandirilan bu
asamalar kisaca su sekilde formiile edilebilir: ilk asamada mistik gordikleri karsisinda da-
yanamayarak titremeye baslar ve bayilir ya da yere diser. ikinci asamada yardim etmeye
gelen bir melek tarafindan ayaga kaldirilir. Uclincii asamada ise ruhsal bir canlanma yasar
ve aydinlanarak insanistl bir algi seviyesine ulasir. Bu asamalar benzerleri Pagan, Gnostik
ve Greko-Romen ritliellerinde de goriilen sembolik 6lim yeniden dogum modelini ¢ag-
nstirmaktadir. ice déniik bir degisimin yasandigi bu modelde kisi sanki ilk halini dldiirerek
algilarinin acildig baska bir hale gecer. Rabbi ismail'in hikayesi bu baglamda iyi bir 6rnek
sunmaktadir. Rabbi ismail meleklerin gériintiisii karsisinda bayildiktan sonra Metatron yar-
dimiyla ayilir. Tanri'nin huzurunda séylenen ilahiye eslik ettikten sonra Metatron tarafindan
gOkylzi turuna gikarilir ve adeta tanrisal bir gérme yetisi kazanarak normal insanin algila-
rini asan vizyonlar gorir (Arbel, 2013, ss. 37-43).

Merkabah binicisinin giicleri

Goge yukselmeyi basarili bir sekilde gerceklestiren kisiye birtakim 6zel nitelikler ve bilgiler
bahsedilir. Bu bilgiler ve nitelikler oldukgca cesitlidir: Kimin zayif, kimin gui¢lii oldugu kimin fakir
veya kimin zengin olacaginin bilgisi bunlar arasindadir. O, herkesin yapacagi bitiin iyi ve kotu
islerin vizyonunu gordir. Hirsizlik, zina, adam 6ldirme ya da giybet gibi suglarin kim tarafindan
islendigi ona bildirilir. Kendisine karsi gelenler veba, clizam gibi hastaliklara yakalanir, ona kar-
st gelenlerin gozlerinin feri séner. Onu kiicimseyenlerin soyu kurutulur (Davila, 2013, s. 110).

Baska bir yerde merkabah binicisinin yaptigi isler su sekilde tarif edilir:
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Yukari yUkselmek, tekerleklere binmek, asagi inmek, 6teki diinyada dolasmak, kurak yerde
gezmek, nuru temasa etmek, tac yardimiyla serbest kalmak, onun nuru ile déniismek, onu
methiyesini okumak, harfleri karistirmak, isimleri sdylemek, yukaridakinin ve asagidakinin
gorlntisunl gormek, yasayanlarin agiklamalarini bilmek, olulerin goriintiisiini gérmek,
atesten nehirlerde ylriimek, kimin aciklayabilecegini kimin gorebilecegini bilmek. (Davila,
2013, ss. 205-206)

Bu nitelikler dikkate alindiginda merkabah binicisin adeta yari tanri bir sahsiyete burindu-
gl rahatlikla séylenebilir. Ancak merkabah binicisinin 6zellikleri bunlarla sinirli degildir. O,
ayni zamanda semavi alemde israil halkinin temsilcisi ve Tanri ile israil halki arasinda arabu-
luculuk gorevini yerine getiren kisidir. TUm bu nitelikler mesih kavramini ¢cagristirmaktadir.
Heykalot Literatiiri’'niin geneli incelendiginde de mesih, mesihi zaman ve kurtulus gibi
0gelere neredeyse hi¢ deginilmedigi gorullr. Bunun sebebinin merkabah binicisinin sahip
oldugu ozelliklerle mesihi gereksiz kilmasidir. Mesihin tiim 6zellikkleri merkabah binicisine
aktarilmistir (Schafer, 1992, ss. 43-46).

Sonug

Heykalot Literatliri’'ndeki goge ylkselme anlatimi Yahudi mistisizmine ait bircok karakte-
ristik 6zelligi icerisinde barindirmaktir. Oncelikle gége yiikselme kavraminin bizzat kendisi,
gokyulzinde diisman varliklara karsi micadele ve sihirli sézctikler (mihrler) kullanimi gibi
Ogeler gnostisizmin bu dénemin baskin anlayisi oldugunu goéstermektedir.

Nomina barbarba adi verilen harf kombinasyonlarinin kullanimi hem Yahudi mistisizmin-
de dile atfedilen kutsalligi hem de buyiciligin etkilerini gostermektedir. Yahudi mistik
geleneginde yaratilis Tanri'nin kendisine isim vererek acgiga vurmasi olarak kabul edildigi
icin ibrani dili kutsal kabul edilmistir. ibrani alfabesinin harflerinin evrenin yaratiimasinda
ve kozmik diizende belirli rolleri vardir. Oliim-yeniden dogum-aydinlanma arketipi ezote-
rik ve mistik gruplarda rastlanan tipik 6zelliklerden biridir. Teurji ve bunun arkasinda yatan
mekanik kozmos-tanri diizenin ilk izlerine de bu anlatim da rastlanmaktadir. Mistik tecriibe
baglaminda ise Heykalot Literattri barindirdigi ilahilerle (unio liturgica) ilahide birlesme
tecrlibesinin orneklerini sunmaktadir. Goge yiikselme sonrasinda kazanilan gticler dikkate
alindiginda ise merkabah binicisin adeta mesihi yuttugunu ve bu literatlre has bir merka-
bo-mesih kavrami Urettigini soylemek mumkdinddr.
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Kur’an-1 Kerim’de Gegen
Baz1 Beddua Ifadelerinin
Belagat Acisindan Degerlendirilmesi

Duran Ekizer*

0z: Kuran-1 Kerim'in kendine 6zgii oldukca dinamik ve etkileyici bir iislubu vardir. Bu iislup Kuran'n indidi do-
nemdeki Araplarin dil agisindan ortaya koyduklari anlatim teknikleri ve ifade cesitliligi cercevesinde sekillenmis ve
muhataplarin ilahi mesajlari istenilen diizeyde kavramasi saglanmistir. Kur'an'da kullanilan anlatim tekniklerinden
birisi de dzellikle kafirler ve miinafiklar icin beddua amaci ile kullanilan bazi ifadelerdir. Bu ifadelerde yer alan anla-
tim esitliligi belagat agisindan incelendiginde, Kur'an-1 Kerim'in tislup dzelliklerinin oldukga etkin ve carpici veriler
ierdidi ortaya clkmaktadir. Kur'an'da mazi fiil ve mefulii mutlak gibi ifadelerle ortaya konan beddua tislubu, medni
ve nahiv ilimlerinin kesisim noktasinda yer alan ve gesitli anlatim tekniklerinin bulundugu dnemli bir inceleme ala-
ni olusturmaktadir. Kur'an'da yer alan beddua ifadelerinin icerdigi bir baska boyut da bu ifadelerin muhataplarinin
genellikle erdemsiz ve diisiik karakter ozellikleri sergileyen kisiler olmasidir. Bu nedenle beddua ifadeleri sadece
anlatim teknikleri cercevesinde dedil, ayni zamanda muhteva agisindan da ele alinmalidir. Bu bildiride Kur'andaki
beddua anlaminda kullanilan ifadeler icerik ve Gislup analizi bakimindan irdelenmis ve bu tip ifadelerin Kur'anin
kendine 6zgii miikemmel iislubunun 6nemli bir parcasi oldugu sonucuna vanimistir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Meani, Uslup, Beddua, Dua, Baglam, Miilaane, Lanet.

Giris

Kur'an-1 Kerim statik bir metin degil, aksine insanin varlikla kurdugu butiin iliski bicimlerin-
de Urettigi tim alanlarda belirleyici ve sekillendirici olan ve kendine 6zgi anlatim Gslubunu
haiz dinamik bir metindir. Bu ilahi hitap, s6z konusu etkinlik ve islevselligini dil aracilhgi ile
ortaya koymus ve sahih bir Allah inanci temelinde inang, ibadet ve ahlak alanlarinda acik
ve net bir sdylem birakmistir. Ayrica Kuran, yaratici ile yaratilan arasindaki iletisimin yarati-
lanin kullandigi dil varligi Gzerinden ortaya kondugu ve fakat ifade bi¢iminin ve nazminin
ilahi oldugu bir s6z ve sdylem bitlinuddr. Bir benzerinin getirilmesinin miimkiin olmamasi
(i‘caz / 3=e)), Kur'an'in ilk planda metin olarak da beser Usti bir yapiya sahip olmasini akla
getirmektedir. Ancak ytice kitabin metin 6rgisiine gramatik ve sentagmatik (Aksan, 1998,

*  Dr, Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, duranekizer@gmail.com

109 m



m 7. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi II

s. 121) agidan bakildigi zaman, Kur'an'in Hz. Peygamber doneminde yasayan Araplarin kul-
landigi tabii dilin selikasi, akicihgi ve dogalligina sahip oldugu anlasilmaktadir. Kur'an'in
‘cazinin temel esprisi Abdulkahir el-Ciircani'inin nazm olarak kavramlastirdigi baglam-la-
fiz-anlam butinltginin olusturdugu beser Ustl s6z dizimidir. Ancak ontolojiyi onceleye-
rek kelam ilmi merkezli bakis acisinin bir yansimasi olarak sadece i'caz boyutunu g6z 6niine
alarak Kur'an'in edebi yoniini ikinci plana atmak, dilsel agidan eksik bir yaklasim olmakta-
dir. Bu nedenle belagatin 6zellikle baglam merkezli yaklasimlarin esas alindigi meanf ilmi
cercevesinde ayetleri edebi agidan ele almak, Kur‘an'in ifade ve beyan boyutunu anlama ve

kavrama agisindan elzemdir.

Bu ilaht hitabin edebi acidan anlatim diyalektigine bakildiginda gériilecektir ki Kur'an, muha-
tabin diisince ve anlam diinyasini devamli surette aktif tutan ¢ok cesitli anlatim tekniklerini
icermektedir. iste bu canliligi saglayan en énemli unsurlarin basinda lafizlarin delalet ettigi
anlamin ortak bir baglam icerisinde baska bir anlam yerinde kullaniimasidir. Bu tarz kulla-
nimlar 6zellikle beddua ifade eden ayetlerde yer alan anlatimlarda kendini gostermektedir.

Bu ¢alismada Kur'an'da beddua bildiren ifadeler baglaminda tasviri bir Gslup analizi ya-
pilmaya calisilacak ve Kur'an'in kendine 6zgi Gslubunda yer alan dinamiklik ve cesitliligi
saglayan unsurlarin belagat acisindan dilbilimsel temelleri tespit edilecektir. Calisma teorik
ve pratik olmak Uzere iki bilgi alanini haiz oldugu icin 6ncelikle teorik agidan kavramsal
cercevenin netlestirilmesi gerekmektedir.

Bedduanin Kavramsal Analizi

Beddua, sozliikte Farsca bir sifat olan “kotd, cirkin ve hosa gitmeyen sey” anlamindaki bed .
kelimesi ile (Stikun, 1996, s. 275) ile Arapca kdkenli olan “kelam ya da sdzle bir seye meyletme,
yakaris, cagirma” gibi anlamlara gelen dua :lss (ibn. Faris, 1979, s. 279) kelimelerinin birlesi-
midir ve bu sifat terkibi“ilenme” ve “ilen¢” anlamina gelmektedir (Tiirkge S6zliik, 1998, s. 253).

Arapcada les fiili |e harf-i cerriile birlikte kullanildiginda “aleyhine dua etmek” anlamina
gelmektedir ve bu kullanim bedduanin Arapca karsihgi olarak kabul edilebilir (ez-Zemah-
seri, 1998, s. 315; ez-Zeyyat & en-Neccar, 1960, s. 286). Ancak yakin ve karsit diger kavram-
larla birlikte ele alindiginda bedduanin, Kur'an'da lanet ve miibahele kavramlari ile yakinlhk;
mutlak olarak kullanildiginda hayirli ve glizel seyleri isteme anlamindaki dua kavrami ile de
karsithk iliskisi icinde oldugu goérilmektedir. Bu nedenle Kur'an'da beddua, sozliik anlami
ile degil daha genel bir cerceve ile rahmetten uzak kalma ve hayatiyetin son bulmasi an-
lamlarini da iceren daha Ust bir ¢ati kavram olarak ele alinmalidir. Buna gore 6zellikle lanet
kavrami ile yakin bir iliski icerisinde olan beddua kavrami, bu yéni ile Kur’anin anahtar
kavramlarindan birisi olan rahmet kavrami ile de zithk iliskisi icinde degerlendirilebilir.
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Sozlik anlami koti ya da ser dua olan beddua, lanet ve mibahele ile birlikte distinildi-
glinde Kur'an'da gegen her turlu kot dua ve lanet okumayi icine alacadi icin, bu calismada
daha genis kapsamli bir cerceve icinde degerlendirilecektir.

Beddua ifade Eden Ayetlerin Edebi Analizi

Bu bahsi ele alirken konunun belagat agisindan temel dinamigi olan teorik cerceveye kisa-
ca deginmek gerekir. Clinkli Arapga olarak insa edilen bir edebi Grliniin analizi yapilirken,
ilk olarak Arapcanin anlambilim catisini olusturan ve belagat ilmi olarak sekillenmis lite-
raturiin temel iki sacayagi olan medni ve beyan ilimlerinin ilgili alt basliklarinda yer alan
bilgi alaninin kavranmasi gereklidir. Ardindan bu bilgi alaninda ortaya konan kaideler g6z
onune alinarak, beddua ifade eden ayetlerin edebi agidan analizi yapilarak Kur'an'in tGslup
analizine gecilebilir.

I. Yapisal Olarak Beddua ifadelerinin Belagat iimindeki Yeri

Klasik donmede 6zellikle Kur'an'in icazinin dilbilimsel boyutlari irdelenirken Uretilen tartis-
ma alanlarinda, Arapcanin dil kiiresi cercevesinde ortaya konan tasviri ve tahlili yaklagim-
lar, belagat ilminin tesekkiliinde dnemli bir rol oynamistir. Bu incelemelerin merkezinde
yer alan ilahi hitabin imkan ve tabiati hakkinda ortaya konan yorumlar, Arapca ilimlerinin
merkezinde yer alan sarf, nahiv, istikak gibi kelimenin ve kelamin gramatik yapisinin mahi-
yetinin ve mesailinin incelenmesi yaninda 6zellikle meani, beyan ve bedi ilimlerinin saca-
yaklarini olusturdugu belagat felsefesi merkezli dilbilimsel yaklasimlar seklinde ortaya ¢ik-
mistir. Ayni sekilde Arapca olarak inen ilahi bir s6z olan Kur’an ayetlerinin séylem analizini
yapma sadedinde, 6ncelikle metnin ya da ifadenin yapisal analizini yapmak gerekmektedir.
Bu nedenle oncelikli olarak sarf ve nahiv agisindan metnin gramatik icyapisi anlasildiktan
sonra, sira ile 6zellikle baglam merkezli gelisen meani ilminin mesaili cercevesinde ifadenin
dissal anlam boyutlari incelenmeli ve nihayetinde anlatinin farkh tslup 6zellikleri ve ede-
bi sanatlarla ¢esitlilik kazanmasi temelinde gelisen beyan ilminin temel bahislerine gore
de degerlendirme yapilmalidir. Bu degerlendirmeler sonunda ortaya ¢ikan veriler 1s1ginda
ayetlerin sdylem analizi tarihsel, sosyolojik ve metnin kendi i¢ baglami cercevesinde yapi-
lip dilbilimsel sonuclara ulagiimalidir. Bu degerlendirme 1siginda 6zellikle beddua anlami
iceren ayetlerin incelenmesinin ilk kismini, ayetlerin dilbilimsel agidan degerlendirilmesi
baglaminda ortaya konacak dil uygulamalarinin tzerine oturdugu teorik bilgi alaninin net-
lestirilmesi gereklidir.

Bilindigi gibi meani ilminde 6zellikle isnad olarak kavramlasan climleyi olusturan kelime-
ler arasindaki anlam baglantisinin iki dnemli bileseni olmak zorundadir. Bunlar misned
ve misnedin ileyhtir. Cimlede asil unsur miisnedin ileyhtir ve nahivde fail ve miibteda
olarak isimlendirilen 6geler misnediin ileyhtirler (el-Clircani, 2004, s. 7). Misnediin ileyh,
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misnedin/yarginin kendisine isnad edildigi ana unsurdur ve bu 6zelligi ile miisnedin varli-
ginin kendisine bagh oldugu ve her daim isim ya da isim manasinda olmasi gereken temel
ogedir. Meani ilmi agisindan misned ve misnediin ileyh arasindaki baglanti ihbari ya da
insal olarak iki sekilde tezahir eder. Dogrulanabilir ya da yalanlanabilir ciimlelere ihbari; bu
durumda olmayanlara ise insai ciimleler denmektedir (el-Ciircant, 2004, s. 526; el-Kazvini,
s. 151; el-Meydani, 1996, ss. 166-167). Beddua ifadeleri bu ayrimda insai ctimleler icinde
degerlendirilir. Nahiv agisindan bakildiginda Arapc¢ada sart, yemin, istisna gibi tslubi cim-
leler icinde dua ya da beddua climleleri gibi 6zel bir insai cimle cesidi ya da kalibi yoktur.
Bu nedenle dua ve beddua ifadeleri, aslen ihbari olan fiil ya da isim climleleri ile emir ve
nehiy gibi insal cimlelerin metindeki baglam muvacehesinde miitekellim tarafindan dua
ya da beddua icin belli kaliplar ve kullanimlar icerisinde irat edilmesi ile olusmaktadir. Dua
ve beddua ciimlelerinde asil olan nidadir (el-Meydani, 1996, s. 256). Ancak dua ve beddua
ifadelerinin zimninda var olan nida eger kuldan Allah’a olursa dua olarak isimlendirilmek-
tedir. Ancak Kur'an'da ozellikle beddua ifadelerine bakildiginda ayetlerde gecen beddua
ifadelerinin sahibinin bizzat Yiice Yaratici olmasi hasebi ile duada oldugu gibi yakaracak ve
nidada bulunulacak bir merci yoktur ve bizzat ayette ifade edilen cirkin islere vurgu yapma
amaci tasimaktadir.

Il. Mazi Fiilin Beddua igin Kullanildigi Bazi Ayetlerin Edebi Analizi

Kur'an'da beddua ifade eden ayetlere bakildiginda 6zellikle mazi fiil kullanilarak ifade edi-
len beddualarin 6n plana ¢iktigi gorilmektedir. Kiyametin kopmasi esnasinda gergeklese-
cek hadiseler ifade edilirken de kullanildigi gibi, edebi acidan bakildiginda Kur'anf bir Gslup
ozelligi olarak gelecekte olacak bir hadise icin muzari fiil kullaniimasi gerekirken o6zellikle
mazi fiil formunun secilmesi, muhataba etkin ve kalici bir mesaj verme amacini tasimakta-
dir. Bu mesaj sudur: Henliz yasanmis olmasa da ileride meydana gelecek kiyamet hadise-
leri o kadar gercektir ki sanki daha 6nce mesajin muhataplari tarafindan yasanmis ve sahit
olunmus olaylar gibidir (el-Kazvini, (trs), s. 99). el-Kazvini'nin de ifade ettigi gibi, iltifat ve
mecaz sanatlari vasitasiyla bir lafzin baska bir lafzin yerine kullanilmasi ya da bir Gsluptan
baska bir isluba gecis yoluyla olusturulan dinamik anlatim teknikleri, muhatabin dikkatini
ve zihni canlihigini mesaj Gizerinde yogunlastiran ve zevk-i selimini harekete geciren unsur-
lardir (el-Kazvini, s. 96). Bu tespiti daha da net bir sekilde ortaya koyabilecek 6rneklerden
birisi de Mesed Suresinde gecen:

T s Te . 2 .83 oL S9F . G oo T o g
CPEBIE Sl CasEidbas el Si o Lhiged

“Helak olsun Eb( Leheb! (Oztiirk, 2012, s. 611) Zaten helak olacak/oldu da! (ez-Zemahseri,
1998, s. 455) Mali ve kazandiklar ona fayda vermedi/vermeyecek. O, alevli bir ateste yana-
cak” (Mesed, 111:1-3) “Helak olma” ya da “helakte streklilik” anlamina gelen &5 fiili (el-Is-
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fahani, s. 72) sarf acisindan mazi fiil kalibinda olsa da bu ayette beddua anlaminda “helak
olsun”anlaminda kullaniimistir. Ayetin literal anlami “Eb Leheb'in elleri helak oldu” seklin-
de olmakla birlikte edebi acidan bakildiginda Eb( Leheb'in elleri ile kastedilenin mecazen
Eb( Leheb'in kendisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir (ez-Zemahseri, 1998, s. 455). ClinkU ayetin
inis sebebi olarak zikredilen rivayetlere gore; Ebl Leheb Hz. Peygamber’in davetini ilettik-
ten sonra ona hakaretler etmis ve tas atmak sureti ile dismanligini gostermistir. Ayrica Hz.
Peygamber’e yiiksek bir sesle U l: “canin ¢iksin!” diye de beddua etmistir. (ez-Zemahseri,
1998, s. 456). Ayette 6zellikle helak olma anlamini ifade igin ;.7 fiilinin kullaniimasi, ya-
sanan olayda Eb0 Leheb’in Hz. Peygamber’e hakaret ederken kullandigi bu ifadeye de bir
gondermedir. Ayrica Ebd Leheb'’in tas atan eline yapilan beddua ile el zikredilip, elin sahibi
olan kisi kastedilmistir. Ayrica ayetin indigi zaman diliminde Eb( Leheb'in hayatta oldugu
g6z online alinirsa ayetin tarihsel baglami geregi “helak oldu” ifadesi, beddua anlaminda
“helak olsun” seklinde anlasilabildigi gibi, (el-Ferra, 1983, s. 298) istikbal anlaminda “helak
olacak” seklinde de anlasilabilir (el-Beydavi, 2000, s. 582). Her iki anlamda da mazi fiilin kul-
laniimasi helak olmanin ileride muhakkak surette meydana gelecegini ifade etmektedir.

Kur'an'da mazi fiil kullanilarak ortaya konan beddua ifadelerinin en cok géze carpanlardan
biriside |3 fiilinin ve migstaklarinin etken ve edilgen olarak kullanildigi ctimlelerdir. Mis-
rikler, miinafiklar, yalan s6z ve sdylemlerde bulunanlar ve ilahi vahyi carpitip batil yorum-
larda bulunan Yahudi din adamlarina beddua etmek icin kullanilan J; ve 4l v.«.Ll; ifade-
lerinde ozellikle katl fiilinin kullanilmasi calibi dikkattir. Yukarida da bahsedildigi gibi lanet
ifadesi yerine &zellikle canini alma anlamindaki | fiilinin ve mifaale babindaki |56 mazi
fiilin kullanilmasi, genel olarak rahmetten uzak olma anlamindaki lanet kavramindan (el-Is-
fahani, s. 451) daha spesifik bir anlamin gozetildigini cagristirmaktadir. Clinki Kur'an'da
lanet kelimesi, genellikle kafirler icin kullanilirken katl fiili, yalancilik, nankorlik ve hakikati
carpitma gibi k6t eylemler ve sdylemler icin kullaniimistir. Ornegin Abese Suresi 17. ayeti
olan ’;J’.ZST (A Z)Lﬁ‘\)\ J:: “Kahrolasi (kafir/inkarci) insan! Ne nankordir o!”' (Abese, 80:17) ifa-
desinde gegen J; kelimesi mazi ve mechul bir fiil olarak “6ldiirildi” anlaminda iken bu
ifade de beddua olarak “kahrolsun”ya da “cani ¢ikasica/ciksin” anlamindadir. Ayette her ne
kadar kafir yerine insan kelimesi kullanilsa da bu ifadede kastedilenin butin insanlar degil,
nankorligi inang diizeyinde olan miusrik ve kafirler oldugu ilk dénem mifessirlerinden
itibaren kabul edilmistir (et-Taberi, 2001, s. 111). ez-Zemahseri'nin de ifade ettigi gibi bu
ifade ile yapilan beddua, Araplarin en cetin ilenglerinden birisidir. Clinkl diinya hayatinda
bir insanin karsilasacagi en siddetli sikinti 6limdir (ez-Zemahseri, 1998, s. 315). Yine aye-

1 Buayette gegen ej.%ST L ifadesine anlam verirken k-f-r kelimesinin sozliik anlami olan nankorlik yapma tercih
edilip “ne nankordur o!” seklinde meal verenler oldugu gibi kavramsal anlami olan inkar etme tercih edip “ne
inkarcidir!” seklinde veren mealler de vardir. Ornegin bkz. (T.D.V. 2007, s. 584)
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tin devaminda gegen “ne de nankordiir o!” ifadesi ile birlikte dusiiniildigiinde bu beddua
ifadesinin kullaniima sebebi de ortaya cikmaktadir. Dikkat edilirse ayette birisi insai olan
beddua ile ihbari olan taacciib climlesi atifsiz olarak yani araya herhangi bir unsur girme-
den kullanilmistir. Dolayisiyla nankorliik vasfinin cirkinligine hem taacciib hem de beddua
climlesi ile isaret edilerek bedduanin sebebinin nankorliik oldugu vurgulanmaktadir. Bu
ayette, nankorlik ile kahrolma ya da canin ¢cikmasi bedduasi arasindaki sebep-sonug iliskisi
anlam agisindan tam bir baglanti ortaya koydugu icin (kemali ittisal) atif yapilmaya gerek
duyulmamistir.? Ayette “cani ¢iksin” anlamindaki ifadenin mechul/edilgen kullaniimasi da
bedduanin siddetini arttiran etkenlerden birisidir. Clinkl burada fiilin failini izhar etmeden
direkt olarak mechul siga kullanmak fiilin icinde miindemig olan eyleme vurgu ifade eder.
CUnkd meant ilminin temel konularindan birisi olan miisnediin ileyh bahsinde ele alindi-
g1 Uzere ciimlede asil unsur misneddin ileyhtir ve fiil cimlesinde fail; isim cimlesinde ise
mubteda musnedin ileyhi olusturur (et-Taftazani, 2013, s. 301). Clinkd fail ve miibteda ol-
madan climle olmaz ve bu iki dge her daim isim olmak zorundadir. Dolayisiyla bir fiilde asil
unsur olan failin/misnedin ileyh cimlede atilarak yerine failin belli olmadigini ifade icin
vaz edilen mechul fiilin kullaniimasi anlamin fiilin gosterdigi eylem Gzerinde yogunlasma-
sini saglamaktadir. S6z konusu ayete donilecek olursa; ayette beddua ifadesini saglayan
fiilin edilgen formda kullaniimasi, dikkatleri failden ziyade katl eylemine yogunlastirarak
nankdorlugiin cirkinligini vurgulu bir sekilde ortaya koymaktadir.

Kur'an'da J;; fiili kullanilarak yapilan baska beddua ifadeleri de vardir. Bunlardan birisi de
yalanci misrikler icin beddua edilen ez-Zariyat 51:10. ayette gecen J,; Z)}éljil “kahrolsun
o yalancilar!” ile el-Miiddessir 74:19. ayette gecen 333 s J.; ; “kahrolasi nasil da 6l¢tu
bicti!”ifadeleridir. Son ayette kastedilen kisinin Hz. Peygamber'in azili diismanlarindan biri-

si olan Velid b. Mugire oldugu ifade edilmektedir (et-Taberi, 2001, s. 429).

Mazi fiilin beddua olarak kullanildigi bir diger ifade de “Allah onlarin canini alsin!” anlamina
gelen 4l V.@.ULE ifadesinin gectigi ayetlerdir. Bu ve buna benzer ifadelerin gectigi ifadelere
bakildiginda 6zellikle beddua edilen kisilerin haktan ve hakikatten dénmelerine vurgu ya-
pildigi gérilmektedir. Ornegin;

15238 Ll 358 éjieujgggé‘%@;ﬁ GU3 411 2 C’:.,d\ oL BTG 4l 2 55 3 i 36
05565 A AHH 5 e

2 Butip anlatimlara meani ilminde fasl denmektedir. Bunun ziddi ise vasl olarak adlandiriimaktadir. Vasl ve fasl
hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. (et-Taftazani, 2013, ss. 434-478.)
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“Yahudiler, ’Uzeyr, Allah'in ogludur’ dediler. Hristiyanlar ise, ‘isa Allahin ogludur’ dediler.
Bu onlarin agizlari ile séyledikleri (gercedi yansitmayan) sozleridir. Onlarin bu sézleri daha
once inkar etmis kimselerin sdylediklerine benziyor. Allah onlari kahretsin! Nasil da (haktan)
cevriliyorlar!” (Tevbe, 9:30) ayetinde Yahudi ve Hristiyanlarin Allah Tedld’ya ortak kosmalari-
ni ve bu eylemlerini utanmadan da dillendirmelerinin ¢irkinligi anlatilirken mesaji daha da
etkin kilmak amaci ile beddua ifadesi kullanilmistir. Yine baska bir ayette ayni beddua ifa-
delerinin minafiklar icin kullanildigi gérilmektedir (Mlnafik(n, 63:4). Bu iki ayette Yahudi
ve Hristiyanlarin Allah’a ortak kosmalari ile minafiklarin inanmadiklari halde inandiklarini
sOylemeleri arasinda ortak bir husus olan hakki ve hakikati inkar etmeye vurgu yapilmakta-
dir. Bu tespiti, ilk ayette ifade edilen Yahudi ve Hristiyanlarin Allah’a sirk kosmadaki sézlerini
musriklerin sozlerine ve sdylemelerine benzetmeleri hususu teyit etmektedir (ez-Zemah-
seri, 1998, s. 34). Bu iki ayette de beddua ifadesi olan insai ciimle ile hakikatten cevrilmeyi
ifade eden ihbari cimlenin atifsiz olarak kullanilmasi da dikkat cekicidir. Yine hakikatten
cevrilmenin muzari ve mechul kullanilmasi da hakikatten ¢evrilmenin kafir ve musriklerin
kendi secimleri ve sdylemleri sonucunda gerceklestigini ve bu ideolojiye sahip olan kisile-
rin kiyamet kopuncaya kadar olacagini ortaya koymaktadir.

Ozellikle katl fiilinin kullanildigi malum/etken ve mechul/edilgen mazi fiil formundaki bed-
dua ifadelerine bakildiginda bunlarin kiftr ve inkarcilik vasiflarinin cirkinligine vurgu yap-
mak icin kullanildiklari goriilmektedir. Ayrica mazi fiilin anlam 6zelligi olan tekit/pekistirme
ve tahkik/kesinlik 6zelligi ile birlikte dustintldigiinde kufir ve inkarcilik vasfinin manevi
agidan 6lim mesabesinde oldugu etkili ve kesin ifadelerle zihinlere yerlestirilmektedir.

II. isim Ciimlesinin Beddua icin Kullanildigi Ayetler

Arapcada ihbari cimleler isim ve fiil ciimleleri olmak (izere iki cesittir. ihbari fiil climlesi
eylemin mazi ya da muzari zamanlardan birisi icinde gerceklestigini ifade ettigi icin mu-
kayyettir. Ancak isim climlesi, haberin miibtedaya isnadinin sabit ve daimi oldugunu ifade
ettigi icin fiil cimlesine oranla daha kesin bir yargi bildirmektedir. Nahivde eger baska bir
anlami kastetmeye engel bir karine yoksa fiil cimlesinin mazi ise ge¢gmis zamanda ve muza-
ri ise simdiki ve gelecek zamanda istimrar ve teceddid, isim climlesinin ise stibut bildirdigi
ifade edilmistir (Ebu’l-Beka, 1998, s. 341).

isim climlesinin beddua olarak kullanildigi ayetlerin hemen hemen hepsinde i. keli-
mesi kullanilmistir. Ozellikle Kur'ani bir kavram olan 0-g-d kokiuinin sézlik anlami “kiz-
ma ve azarlama ile birlikte kovmak ve uzaklastirmak” tir (el-Cevheri, 1979, s. 1296). islami
bir kavram olarak lanet Allah icin kullanildiginda ahirette cezaya carptirmak, diinyada ise
rahmetinden ve yardimindan uzak ve mahrum kalmak anlamindadir. insanlarin birbirine
kullanmalari durumunda ise bir kisinin diger bir kisiye beddua etmesi ve ilenmesi anlamina
gelmektedir (el-Isfahani, s. 451).
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Ornegin;
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“Cennet ehli cehennem ehline sdyle seslenir: ‘Bize Rabbimizin vadettigini gercek buldunuz
mu?’Onlar da:'Evet’derler. (Bundan sonra) aralarindan bir cagirici (bir melek):‘Allah’in laneti
zalimlerin Uzerine olsun!’diye bagirir” (Araf, 8:44) ayetinde ahirette hesap gorildikten son-
ra cennet ve cehennem ehli arasinda gecen bir diyalog igerisinde kullanilan beddua dikkat
cekicidir. Bu ayete muhatap olanin zihninde cennet ve cehennem ehli arasinda cereyan
eden bir hadise diyaloglarla adeta bir dram halinde somut ve canli bir sekilde canlandiril-
makta ve pasaj bir melegin beddua narasi ile son bularak etkin ve kalici bir anlam oriintisa
olusturulmaktadir. Bu metin icerisinde beddua ifadesi son bulan olay 6rgusu ahirette yasa-
nacak olan hadiselerin ne kadar sahici ve hakiki oldugunu hissettirmektedir. Yine belagat
agisindan dikkat ceken bir diger husus; ayetin basindan beri muhatap icin istikbalde ger-
ceklesecek olan hadiselerin hikaye tslubu ile anlatimi seklinde hep mazi fiil kullaniimasidir
(ez-Zemahseri, 1998, s. 445).

IV. Masdarlarin Beddua Olarak Kullanildigi Ayetler

Mefulu Mutlak, tekid ya da fiilin kac¢ defa ve ne sekilde meydana geldigini ifade icin kulla-
nilan fiilin kendi masdaridir (ibn Akil, 2012, s. 505). Kur'an'da 6zellikle fiili hazfedilmis mas-
darlarin beddua anlaminda kullanildigi gorilmektedir. Nahiv acisindan bu tip ifadeler fiil
climlesi olsalar da, meani ilmi acisindan bakildiginda bu climlelerin beddua anlamindaki
insa ciimleleri oldugu anlasiimaktadir. Ayrica ciimle icinde mefullii mutlak olarak kullanilan
masdarlar sifat ya da tesniye ve cemi olmadiklari zaman fiilin anlamini tekid anlamindadir.
Ayrica Kur'an'da beddua anlaminda kullanilan ve mefulii mutlak olarak irab edilen masdarla-
rin hepsinde fiiller hazfedilmistir. Nahvi acidan bakildiginda mefulii mutlagin fiilinin dua an-

laminda kullanildigi zaman, fiilinin hazfedilebilecegi ifade edilmistir (ibn Akil, 2012, Is. 513).

Ornegin Miilk Siresi 67:11. ayette gecen {3;;.1!\ %Gw/‘i G ld r-ﬁf:‘i \,;}lol; “béylece gii-
nahlarini itiraf ederler/edecekler. Artik (Allah’'in rahmetinden) uzak olsun, o alevli cehenne-
min mahkamlar!” ayetinde gegen Gsl5 ifadesi fiili hazfedilmis bir mefulli mutlak olmak
lizere beddua anlaminda kullanilmistir. S6zliikte bir seyin dagiimak ve eskimek anlaminda

1

gelen s-h-k kéki bu ayette beddua anlaminda “rahmetten uzakta olsun!” ve “yok olsun!’,
“clrayup gitsin!” anlaminda kullanilmistir (el-Isfahani, s. 226; el-Aldsi, s. 12). Bu ayette lirewd
masdarinin dua olarak anlagiimasini saglayan bir diger unsur da fiilin hazfedilmesidir. Arap-

larin, fiili hazfedilmis bir masdari dua ya da beddua ifadesi olarak kullanmalarinda muba-
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laga kasti vardir. Bu ifadede, 6zellikle mansup bir masdarin nekra olarak kullanilmasi ile
siddetli ve etkili bir beddua ifadesi ortaya konmus ve cehennemde kéfirlerin pismanliklari
onlarin dilinden hikaye yolu ile anlatildiktan sonra beddua ifadesi ile anlati sonlandirilarak
muhataplarin ayni hataya diismemeleri konusunda hem ihbar ve hem de insa yolu ile di-
namik bir anlatim sergilenmistir. Ayrica bedduanin muhatabi kafir ya da musrikler seklinde
ozel bir grup degil de seytanlari da kapsayacak sekilde olmasi da dikkat ¢ekicidir (Elmalil,
1971,s.5219).

Sonug

Kur'an-1 Kerim, Araplarin ortaya koyduklar dil kiiresi icinde yine Araplarin asirlar boyun-
ca olusturduklari dil birikimini 6zellikle Gslup agisindan kullanarak beseri formda ve ancak
kendine 6zgii s6z dizimi ile mikemmel bir surette ilahi bir dokunusla essiz bir dil varligina
sahiptir. Onun bu 6zelligi, lafiz ve anlam arasindaki dil baglantisini higbir beserin eriseme-
yecedi tarzda kurmasi ve iletmek istedigi mesaji en etkili yollarla aktarmasi ile yakindan
ilgilidir. Ihbari ve insai ciimle kaliplarinin her tiirlisiinii beser Uistii bir sézdizimi ve anlatim
ile muhatabi olan insanliga yine onun kullandigi dil varhgr icinde kullanan Kur'an, mecaz
ve iltifat gibi anlam ve anlatim degisimleri ile dinamik ve etkin bir Gslup 6zelligi kullanarak
indigi donemdeki Araplara dil boyutu ile meydan okumustur.

Ozellikle sahislara degil, ahlaki davranis ve tutumlari hedef alan Kur'an beddua ve lanet
ifadelerini yalanci, inkarci ve hakikati carpitmayi kendine meslek edinmis kisiler icin etkili ve
carpici bir sekilde kullanarak, muhataplarini bu tip insani helake gétiirecek yollara tevessil
etmemeleri konusunda uyarmistir. Dolayisiyla Kur'an'da gegen fiil ve isim cimlesi seklinde
ortaya konan beddua ifadeleri Allah Teald'nin ulGhiyetini inkar etme anlamindaki kifriin
ve ona baska ilahlar ortak kosma anlamindaki sirkin cirkinligine vurgu yapma amaci ile
kullanilmistir. Yine 6zellikle mazi fiil formundaki s fiili kullanilan ve “cani ¢iksin!” anlamina
gelen beddua ifadeleri, inkarciigin manevi agidan adeta bir 6lim mesabesinde degerlen-
dirilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Son olarak, Arapca bir ifadede mitekellimin vermek istedigi mesaji anlayabilmek icin sade-
ce sarf ve nahiv bilgisi ile yetinmek - 6zellikle bu ifade Kur'an ayetleri s6z konusu ise — eksik
bir yaklasim olmaktadir. Clinkl ayetlerin ifade 6rgiisi icinde yer alan anlatim teknikleri ve
Uslup ozelliklerini kavramanin temel sarti, 6zellikle nahiv ve meani ilimleri arasindaki dil-
bilimsel baglantilarini yakalayabilmekten ge¢mektedir. Dolayisiyla beddua ifadelerindeki
anlatim ozelliklerini kavramak icin ilgili ayetlerin baglamini ve verilmek istenen mesajin
ozellikle dini ve insani kavramsal boyutlarini birlikte degerlendirmek gerekmektedir.
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Celdleddin Devvani'nin
Isbat-1 Vacib Anlayis1

Esma Cubukeu®

0z: Bu makalede Celaleddin Devvaninin (6. 1502)'nin Tanr'nin varliginin isbat hakkindaki goriisleri incelenecektir.
Tanr'nin varliginin kanitlanmasi meselesi felsefi-teolojik gelenekte oldugu gibi cagdas din felsefesinin de en tar-
tismali konularindan biri olmustur. Tanr'nin varligini kanitlamak igin gelistirilen deliller klasik islam diisiincesinde,
dzellikle ibn Sina (6. 1037) sonrasinda, isbat-1Vacib baghdi altinda ele alinmaya baglanmistir. isbat-1 Vacib meselesi,
felsefe ile kelamin imtiza ettigi geg donem islam diisiincesinde filozoflar ile kelamailar arasindaki gériis ayrliginin
kristalize oldugu en sicak tartisma alanlarindan biri haline gelmis ve bu konu hakkinda farkli miiellifler tarafindan
mistakil risaleler yazilmigtir. isbat-1Vacib konusunda iki ayri risale kaleme alan Devvaninin goriileri Miisliman
diisiince geleneginde dnemli bir yer tutmaktadir. 0, gengliginin baharninda yazdigini sdyledidi birinci risalede (Ka-
dime) filozoflarin ve kelamalarin Tanr'nin varliginin kanitlanmasi konusunda ortaya koyduklan delilleri ayrintili
olarak ele almaktadir. Devvani, daha sonra yazdig risalede (Cedide) ise, dnceki risalede inceledigi delillerden en
acik ve giiclii olanlarini 6zetlemistir. Bu makalede, Cedide risalesi baglaminda Devvani'nin ishét-1 vacib anlayisi ve
delilinin formu agiklanacakir.

Anahtar Kelimeler: Devvani, Tann, ishét-1 Vacib, Burhan-t limmi, ibn Sin, Metafizik.

Teistik Kanitlar

Felsefe ve teoloji literatlirinde Tanri’'nin varh@ini kanitlamak icin gelistirilen deliller farkh
bicimlerde tasnif edilmistir. GlinUmuz din felsefesinde teistik deliller konusunda agirlikh
olarak Kant (6. 1804)'in tasnifi dikkate alinmaktadir. Kant teistik delilleri a priori ve a poste-
riori bilgi ayrimina (Kant, 1998, s. 127) kosut olarak iki kategoriye ayirmis, ontolojik delili a
priori, kozmolojik ve teleolojik delilleri ise a posteriori delil kategorisine dahil etmistir (Kant,
2004, s. 156; Erdem, 2016, s. 12.). Kant'in degerlendirmesine goére, ontolojik delil, Tanri'yi
kavramsal analiz ile kanitlamayr amaclar. Kozmolojik delil, herhangi bir seyi bastan mevcut
varsayarak, teleolojik delil ise mevcut diinyanin tecriibesinden hareketle onun yaraticisi-
na ulasmayi amaglar; kozmolojik delil ile teleolojik delil arasindaki temel fark, birincisinde
Tanr’'nin varhigina genel diinya kavramindan, ikincisinde ise mevcut diinyadan hareketle
gidilmesidir (Kant, 1998, ss. 156-159).
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Bati felsefesinde ontolojik delili ilk ortaya koyan kisi olarak kabul edilen Anselmus (6.
1109)'a gore, kendisinden daha yiicesinin dusunilemeyecedi bir varlik tasavvur edilebi-
lir. Bu varligin sadece zihinde mevcut oldugu kabul edilirse o, kendisinden daha yiice bir
seyin dusuiniilemeyecedi bir varlik olmaz. Kendisinden daha ylicesinin disiinilemeyecegi
bir varligin tasavvur edilmesi onun hem zihinde hem gercekte olmasini gerektirir. Oyleyse,
mimkuin en yiice varlik gercekte vardir (Peterson, 2009, s. 105).

Aristo (m.0. 384-322), kozmolojik delil kategorisinde degerlendirilen hareket delili ile ev-
rendeki hareketin nedenini arastirarak bir ilk Muharrik’in varligina ulasmaya calisir. O, ev-
rendeki hareketten, ona ilk hareketi veren hareket etmeyen bir hareket ettiricinin olmasi
gerektigi sonucunu cikarir (Aristoteles, 2001, 266a 5; Aristoteles, 1996, IV. Kitap, 1012b 30, s.
233). Havanin insani, glinesin havayi, nefretin glinesi harekete gegirmesi ve bunun bir sonu
olmamasi s6z konusu olamaz. ilk terim, ara terim ve son terimin oldugu bu dizide ilk terim
zorunlu olarak kendisinden sonraki terimlerin nedenidir. Bu dizinin nedeni son terim olmaz
¢linkli o sonda oldugui icin hicbir seyin nedeni degildir. Ara/Orta terim de olamaz ¢linkii o
sadece bir terimin nedenidir. Ara terim bir veya ¢ok, sonlu ya da sonsuz da olabilir. Bdyle bir
dizide de orta terim ayni 6lctide orta terimdir. Yani bir ilk terim olmazsa, neden de olmaz
(Aristoteles, 1996, II. Kitap, 994a 5-10-15, ss. 147-148.). Oyleyse evrendeki hareketin nedeni,
ona ilk hareketi veren, hareket etmeyen bir hareket ettiricidir. Aristo’'ya gére, ilk Muharrik,
ebedidir, boliinemez ve onun parcalari yoktur (Aristoteles, 2001, 267b 25).

Kozmolojik delil kategorisinde degerlendirilen, sonradan yaratilan her seyin bir yaraticisi-
nin olmasi gerektigi gortisiine dayanan hudus delili ise Musliman kelamcilar tarafindan
benimsenmistir. Bu delilin en 6nemli savunucularindan Gazali (6. 1111)’ye gore, huds de-
lilinin esasi alemin hadis olmasina dayanir. Ona gore, alemin kadim olmasi imkansiz oldugu
icin alem hadistir (Gazali, 2010, s. 18.). Her hadisin ise nedeni vardir. Hadislerin sonsuza ka-
dar hadislere dayanmasi muhaldir (Gazali, 1981, s. 30.). Dolayisiyla, tiim hadisler baslangi¢-
ta Allah tarafindan yoktan var edilmistir (Gazali, 1981, s. 32).

GUnlmuz din felsefesinde William Lane Craig, hud(s delilini, kelami kozmolojik delil olarak
adlandirmaktadir. Craig’e gore, kelami kozmolojik delilin esasi evrenin ge¢miste sonlu bir
zaman Once ortaya ¢iktigini ortaya koymaktir (Craig ve Sinclair, 2009, s. 102). Ona gore,
evrende zamansal varliklar vardir. Bunlar kendileri disindaki zamansal varliklar tarafindan
var edilmistir. Bu zamansal varliklar dizisi sonsuza kadar gidemez. Bu dizinin bir baslangici
olmalidir. Oyleyse zamansal varliklarin bir nedeni vardir ki o da Tanr'dir (Craig, 1980, s. 104).

Klasik donemde teistik kanitlar konusunda yapilan ayrima baktigimizda burada burhan-1 inni
ve burhan-i limmf ayriminin esas alindigini séyleyebiliriz. Burhan-1 inni, yaratiimiglarin Tanri'ya
sahit tutulmasi ile eserden muessire, malGlden illete ulasilan; burh@n-1 limmi ise Tanri’'nin yara-
tilmislara sahit tutulmasi ile miessirden esere, illetten malGle ulasilan delildir. Burhan-i inni a
posteriori, burhan-1 limmi ise a priori delil kategorisinde degerlendirilebilir (Erdem, 2016, s. 12).
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ibn Sing, isbat-1 vacib konusundaki bu delilleri aciklarken Fussilet sdresinin 53. ayetine (Onla-
ra ayetlerimizi afakta ve nefislerde gosterecegiz. Rabbinin herseye sahit olmasi sana yetmez

mi? Fussilet 41:53. J$ e 41 805, & 331 5o i 10 1 o el 35 6691 3 6l g
1:@.3 5‘}3) atifta bulunur. Ona gore ayetin, “Onlara ayetlerimizi afakta ve nefislerinde goste-
reéegig” kismi eserden miuessire gidenlerin, yani yaratilmiglari Allah’a sahit tutanlarin yoluna
isaret eder. Ayetin devamindaki, “Rabbinin her seye sahit olmasi sana yetmez mi?” ifadesi
ise miessirden esere gidenlerin, yani Allah’t yaratiimislara sahit tutanlarin yoluna isaret eder
(ibn Sina, 2014, s. 167). ibn Sing, ikinci yolu, birincisinden daha saglam ve giivenilir oldugu
icin, siddiklar'in yolu olarak nitelendirmistir (ibn Sina, 2014, s. 167).“Siddik” terimi Kur’ani bir
terim olup, manevi mertebe olarak peygamberlerden sonra gelmektedir (Nisa, 4:69; Hadid
57:19). ibn Sina, Allah'in varliga sahit tutulmasi ile hem felsefi acidan saglam bir aciklama or-
taya koymakta hem de dini acidan yiiksek bir duyarlilik sergilemektedir (Erdem, 2011a, s. 54).
ibn Sina’ya gére, Tanr’'nin burhani yoktur, tersine O, her seyin burhanidir. Tanri, maddeden
ve harekete konu olmaktan miinezzehtir. Bu sebeple, O'nun varligi ancak maddeden ayrik
seyleri inceleyen metafizik biliminde kanitlanabilir (ibn Sina, 2013, s.9).

Klasik islam disiincesinde tabiatci filozoflar ile kelamcilarin biiyiik bir kismi birinci yolu ta-
kip etmislerdir. Buna karsilik ibn Sina ve onu takip eden ilahiyatci filozoflar ise ikinci yolu
esas almislardir. Yine Orta Cag Bati diisiincesinde Thomas Aquinas (6. 1274) da testik kanit-
lari inni (demonstration quia) ve limmi (propter quid) biciminde siniflandirmistir. Aquinas,
burhan-1 inni'nin, Tanr’nin varh@ini kanitlamada en acik yéntem oldugunu savunmustur
(Aquinas, 1948, s. 25). Ona gore, Tanri’'nin bilgisine sadece onun eserlerinden yola ¢ikarak
ulasabiliriz (Aquinas, 1948, s. 25). Buna karsilik islam filozoflarindan T{si (6. 1274) burhan-i
inni'nin Tanr’'nin fiillerini sinirlandirdigini 6ne stirmistir (Tasi, 1996, s. 115). Ona gore, Zo-
runlu’'nun fiillerinin failin ilmine delalet etmesinin anlami, Zorunlu'nun fiilleri kadar alim ol-
dugu sonucunu ortaya cikarir. Oysa malumat, onun tim efaline delalet etmez. Onun bilip
yaratmadigi seyler de vardir. Zorunlu'nun zati, onun ilmidir. Ancak zati, duyumlayabilece-
gimiz sekilde degildir. Bu sebeple, malumata dayanarak Zorunlu'nun fiillerini aciklamak,
O’nun bilgisini sinirlandirmaktir (Tasi, 1349, s. 159).

Devvani’nin Delilinin Formu

Devvani ge¢c dénemde yasamis bir alim oldugu icin bu risalesinde kendinden énceki islam
disiincesindeki gorusleri, “filozoflar” ve “kelamcilar” ifadeleriyle ortaya koydugu gorilmek-
tedir. Devvani, hem Tanri'nin varligi hem de sifatlar konusunda paradigmatik bir farklilik
gordigu icin bu ifadeleri kullanmaktadir. Her ne kadar bazi tartismalarda 6zel isimler zikret-
se de, “filozoflar” ifadesi ile ibn Sina ve Farabi cizgisindeki ilahiyatc filozoflari, “kelamcilar”
ifadesi ile de Fahreddin Razi ve onu takip eden Es‘ari kelamcilar kastetmektedir. Burada,
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“filozoflar” ve “kelamcilar’, islam diisiincesindeki ulGhiyet konusundaki iki temel yaklasimi
anlatmak icin kullanilan genel ifadeler olarak anlasilabilir.

Devvani, isbat-1 vacib yéntemine ibn Sind'da oldugu gibi (ibn Sina, 2013, 1/35, 36) varhgin
dogasini analiz ederek baslar. Devvani'ye gore akil, varlidi, zatindan dolayr zorunlu (vaci-
bu'l-viic(id bi zatihi) ve zatindan dolayi varligi ve yoklugu olurlu (mimkind’l-viic(d bi zatihi)
olan olmak Uzere ikiye ayrir. Bu ayrim, dis diinyadan bagimsiz olarak aklin, varligin dogasina
yonelik yaptigi bir zihinsel faaliyet olmasi sebebiyle a prioridir. Devvani, olurlunun varhgi-
nin duyularla algilanabilir olmasi sebebiyle acik oldugunu, Zorunlu'nun ise duyumlanabilir
olmadidi icin aciklama gerektirdigini ifade eder. Ona gére, olurlularin bazen var olduguna
bazen yok olup gittigine sahit oluruz. Olurlu varlik, zatinda ne varligi ne yoklugu barindi-
rir. Varhigi ve yoklugu 6zsel olarak barindirmadigdi icin bir illet olmaksizin varliga ¢cikmasi
distindlemez. Bu durumda varlik, ancak Zorunlu'nun varhgd ile agiklanabilir. Zorunlu’nun
varligini inkar etmek, varhgi inkar etmektir. Varligin sadece olurludan ibaret oldugu kabul
edilirse, bu, varligin tahakkuk etmedigi anlamina gelecektir. Dolayisiyla aklin, varligin doga-
sina yonelik yaptigi bu analize gore, bir Zorunlu Varlik vardir (Devvani, 2001, s. 118).

Devvani'ye gore, bizi isbat-1 vacib'e ulastiran iki yol vardir: Birincisi devr ve teselsiliin ipta-
ling, ikincisi ise Zorunlu'nun varligini ispat ettikten sonra O'nun kabul edilmemesi halinde
olasi celiskileri ortaya koymaya matuftur. ikinci yolu benimseyen Devvani, delilini, Zorun-
lu'nun yoklugunun imkansizligi Gzerine kurdugunu belirtir (Devvani, 2001, s. 70; Cezairi,
1272, s. 8). Devvani Zorunlu'nun varligini, O'nun varhiginin kabul edilmemesi halinde or-
taya cikabilecek celiskileri ortaya koyarak aciklar. Eger varlik olurlulardandan ibaret sayihr-
sa, olurlunun nasil varliga ciktigi sorusu glindeme gelir. Birinci ihtimale gore, olurlu kendi
kendine var olmustur. Olurlu 6z itibariyla varligi ve yoklugu barindirmadigi icin bu apacik
imkansizdir. ikinci ihtimale gére, olurlu, kendisi disinda bir illet nedeniyle var olmustur. Var-
Ik sadece olurludan ibaret kabul edildiginde bu illet de bir olurlu olacaktir. illetin olurlu
olmasi ihtimali, teselsll ve devr ortaya ¢ikaracagindan, sagmadir. Clinkli bu durumda ya
olurluilletler zinciri sonsuza kadar giderek teselsul olur ya da her biri illet olarak devrederek
kisir bir devr/déngl ortaya cikar (Devvani, 2001, s. 118). Teselsil, malilun illete ihtiyag duy-
dugu, illetin de bir illetinin oldugu bir silsilenin imkansizligidir. S6z gelimi, her malilin bir
illeti vardir. Builletin de bir illeti vardir. Bu silsiledeki iki ucu ele aldigimizda, C illet olmayan
bir malil, B onun illeti ve A bu illetin illeti olsun. ilk illet olan illeti olmayan A, kendisi disin-
dakinin illeti, B yalnizca bir tek seyin illeti, bir tarafin illeti diger tarafin maluld, C ise higbir
seyin illeti olmayan B'nin maluld. B, ilk illet ile son malil arasindaki aracidir. Bu araci sonlu
veya sonsuz bir diziliste bir veya birden fazla olabilir. Sonlu bir diziliste ilk illet ve son maliil
arasindakiler tek bir araci gibi olup bir tarafin illeti iken bir baskasi tarafindan malildir.
Sonsuz bir diziliste ise, bir u¢ olmasa bile toplam maliile nisbetle illet iken illete nisbetle ma-
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lGldir. Toplam aracinin illeti olur. Ugsuz bir araci sonsuza kadar gider. Bu ugsuz araci, malil
olmayan bir ilk illete ihtiyac duyar (ibn Sina, 2013, 1/ 71, 72). Kisir déngi ise olurlu varhgin
dogrudan ya da dolayl olarak kendi kendisinin illeti olmasidir. Bir seyin kendi illetinin illeti
olmasi, onun ayni zamanda kendi kendisinin illeti olmasi anlamina gelir. illetin maliilden
once gelmesi gerektiginden bir seyin kendi kendisinden 6nce gelmesini gerektirdiginden
imkansizdir (Demirkol, 2011, s. 95). Bu illetler zincirinin ya da illetler dongtisiiniin eleman-
larindan her biri olurlu varlik olarak varliga ve yokluga esit konumda oldugundan bu varhk
kiimesi varligi yokluga tercih eden bir varliga ihtiyag duyar ki varligin olurludan ibaret kabul
edilmesi halinde bu imkansizdir. Béyle bir durumda varligin, varligina ¢ikisini izah etmek
imkansiz hale gelecektir. Oyleyse, varligi aciklayabilmek icin, zdtinda yokluk barindirmayan,
zati geregdi varligi zorunlu olan, Zorunlu Varlik vardir (Devvani, 2001, s. 118).

Olurlu, varliga ve yokluga esit konumda oldugundan, ondan yokluk olumsuzlanmadikga,
onun varhda ¢ikmasi imkansizdir. Olurlunun varhiga ¢ikmasi, ondan yoklugun olumsuzlan-
masina, yani, olurlunun zorunluluk kazanmasina baglidir (Devvani, 2001, s. 119). Olurlu-
nun zorunluluk kazanmasinin anlami sudur: Olurlu, zati bakimindan leys, illeti bakimindan
eys'dir. Olurluya illetin ilismedigi durumda o varlik ve yokluga esit uzakliktadir. Olurlu varl-
da ¢ikmak icin Zorunlu Varlik’a ihtiya¢ duydugu gibi leysiyyet mertebesineyken de Zorun-
lu'ya muhtactir. Olurunun muhtachid illetin ona ilismemesi anlamina gelmektedir. Varliga
gelmemis olan olurlunun leysiyyet mertebesinde kalmasi illetin ona ilismemesinden ileri
gelmektedir. Olurlu, Zorunlu'nun ona ilismesiyle varlik kazanmakta ve illeti bakimindan
(vacibu'l-viictd li-zatihi) zorunluluk kazanmaktadir. Olurlu, illeti bakimindan zorunluluk
kazanmis (vacip li-gayrihi) olsa bile, zati bakimindan halen olurludur (mimkind’l-viicad
li- zatihi) (Erdem, 2011b, s. 101; Erdem & Pehlivan, 2012, s. 94). Varlik kimesinde zorunlu
bir varlik olmaksizin, olurlunun zorunluluk kazanmasi ve ondan yoklugun olumsuzlanmasi
distndlemez. Zorunlu olmasaydi, olurlular asla varliga ¢tkamazdi. Zorunlu varligin bulun-
madidi bir durumda, olurlular imkan olarak, varlia ve yokluga acik durumda kalacaktir.
Olurluda yoklugun caiz olmasi, olurlulardan olusan varlik kiimesinin yoklugunu kabul et-
meyi gerektirir. Varlik var olduguna gore, varligi aciklayabilmek icin, varhk tarzi yoklugu ka-
bul etmeyen Zorunlu Varlik’a ihtiya¢ vardir (Devvani, 2001, s. 119). Clinki olurlularin biri,
digerine illet olma konusunda zorunlu olmaksizin tercih edilebilir degildir ¢clinku zati geregi
her biri olurludur. ilk olarak, olurlunun varligi zati bakimindan tercih edici dersek, varlig zati
bakimindan zorunlu, yoklugu zati bakimindan imkansiz olur. Varhigin tercihi yoklugun yok-
lugunu, yoklugun tercihi ise varhgin yoklugunu gerektirir. Bu sebeple olurlunun bir tercih
edici olmaksizin varliga ¢cikmasi imkansizdir. Devvani’ye gore bu ¢eliski, Zorunlu'nun varligi
ile ortadan kalkar. Boylece, var olmak, Zorunlu'nun varligini gerektirir. Olurlunun zati baki-
mindan varlik ve yoklugu barindirmadigini ifade eden Devvani'ye gore, olurlunun varligi
Zorunlu Varlik sayesindedir (Devvani, 2001, s. 120). ikinci olarak, “Olurlu kendisinin illeti-
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dir” varsayimi, olurlunun varhginin kendisini dncelemesini gerektirir ki, bu sagmadir. Eger
olurlu, kendisinin illeti degilse, varligi ve yoklugu kendinde barindirmadigindan nedensiz
var olmasi gerekir ki bu da imkansizdir. Devvani, Farabi (6. 950)"ye atifla su sonuca ulasir:
“zorunluluk olmadan varlik silsilesi ortaya cikarsa, silsilenin en basindaki ferdinin kendi ken-
dine ortaya ¢ikmis olurlu bir sey olmasi gerekir. Bu ise, bir seyin kendi kendini var etmesini
gerektirir ki bu sagmadir. Ya da onun kendisi bakimindan yok olmasi gerekir ki bu daha
sacmadir” (Devvani, 2001, s. 121).

Devvani, Zorunlu Varlik'in kabul edilmemesi halinde ortaya ¢ikan, olurlunun kendi kendi-
sinin nedeni olmasi varsayimini ele alarak devam eder: ilk olarak, olurlunun varliginin yok-
luguna tercih edilmesi gerekcesiyle varligi kabul edildiginde, onun zatindan ¢ikan bir ter-
cih edilirlik ortaya ciktidi icin, bir illete ihtiya¢ duyulmaz. Ancak, olurlunun varhgi bu tercih
edilirlige dayandiginda olurlunun yoklugu, tercih edilirligin (varhgin) zattan zevali halinde
s6z konusu olabilir. E§er olurlunun varhig, yokluguna tercih edilerek, varligi zatindan kabul
edilirse bu durumda onun yoklugu sahih olmaz. Clinki o, zati geregi vardir. Tercih edilirlik
zatin gerektirdidi bir sey olursa baska bir sebep onu yok edemez. Boylece olurlu icin yok-
luk sahih olmaz. Tercih edilirlik, tercih edilirligin tercih edilmesine dayanir. Bu olurlular igin
tercih edilirlik geriye dogru gider. Zorunluluk olmadikgca her tercih edilirlik bir baska tercih
edilirlige dayanacaktir. Tercih edilirligin tercih edilmesi Zorunlu olmaksizin zati bir riicha-
na dayanmaz. Bu tercih edilirlik, hem riichan olmali hem de o riichana engel olan seyin
(yoklugun) yoklugu da olmalidir (Devvani, 2001, s. 121). Olurlunun varlidi riichan olunca, o
varlikla vasiflanmis olur. Clink varlik, tercih edilirlikten biridir. Bu sebeple varlik olurlunun
vasfi olur, olurlu varhgin aynisi olmaz. O zaman zat, bu nitelemenin kaynagi olur. Bizzat
kendisi, varlikla nitelemenin nedeni olur. Zorunlunun sinirina ulasmadigi varsayildiginda
olurlunun yoklugu da caizdir. Olurlunun varliginin tercih edilebilirligi baki olmakla birlikte
yoklugu caiz olur. Eger yoklugu caiz olmasaydi onun zorunluluk sinirina ulasmis olmasi ge-
rekirdi ancak zorunlu sinirinda olmadigi icin yoklugu caizdir. Dolayisiyla, olurlunun varligini
aciklayabilmek icin bir Zorunlu'ya ihtiyac vardir (Devvani, 2001, s. 122).

Devvani, varligin, olurlu ve Zorunlu'dan olustugunun kabul edilmesi ancak bu varlik kiime-
sinin kendisi disinda bir illetinin oldugunun kabul edilmemesi halinde ortaya cikabilecek
celiskileri ise sdyle aciklar: Birinci ihtimale gore, kiimenin illeti kimenin bir parcasi olabilir;
kiimenin parcalari birbirine muhtactir. Bdyle bir durumda parcanin aynianda hemiillet hem
malul olmasi gerekeceginden bu imkansizdir. ikinci ihtimale gére, illet, kiimenin disinda bir
seydir. Varlik zaten bu kiimeden ibarettir. Bu kiimenin disinda baska bir varlik ihtimalinin
illet olmasi diistiniilemez. Uclincii ihtimal: Bu kiimenin illeti onun disinda bir sey degildir.
Yani, kiimenin illeti kimenin kendisidir. Devvani'ye gore kiimenin illeti ya da nedeni, ki-
menin kendisi olamaz. Clinki bir seyin kendi kendinin nedeni olmasi, bu seyin kendinden
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once gelmesini gerektirir ki bu imkansizdir. Eger illetten, tam illet (Tam illet: kendisiyle bir-
likte maltliin de varligini gerektiren, bir seyin varliginin kendisine dayandigi seydir. Bkz:
Circani, 1983, s. 154) yani kiimenin parcalarinin biitiine dayanmasi kastediliyorsa, butiiniin
kendisinin tam illet kabul edilmesinde bir sakinca yoktur. Clinkii kiimenin, elemanlarinin
her birine dayaniyor olmasi, kiimenin kendi kendinin illeti oldugu anlamina gelmez (Dev-
vani, 2001, s. 122). Eger illetten, fail illet (Fail illet: Kendi zatindan farkli bir varlik veren seydir.
Fail illetin varlik verdigi seyde var olma kuvvesi arazi olarak bulunur. Bkz. ibn Sina, 2013,
11/1) kastediliyorsa, Devvani'ye gore bu varlik kiimesinin parcasi olan zorunluy, illet kabul
edilmelidir. Olurlu parcalarin varhigi, Zorunlu’ya dayandidi icin, fail illet olurlu degil, Zorunlu
olmalidir (Devvani, 2001, s. 122).

Delilin Mahiyeti ile ilgili Tartismalar

Devvani delilini bu sekilde acikladiktan sonra kendisinin delilinin inni ve limmi delilden
hangisine dahil oldugu ile ilgili tartismalara deginir. Devvani'ye gore, kendisinin yontemi,
kelamcilarin metodu olan, tecriibi varliklari devr ve teselsul ile Zorunlu Varlik’a delil getir-
mekten farkhdir. Bu yontem, varlik mefhumundan hareketle, varligin olurlu kategorisine
nisbetle, Zorunlu olmaksizin, olurlunun varliga ¢ikmasinin mimkiin olmadigini, Zorun-
Iu'nun yok sayilmasi durumunda ortaya cikabilecek celiskileri ortaya koyarak, Zorunlu Var-
lik'i ispat etmeye dayanan limmi bir delildir (Devvani, 2001, s. 119). O, konuyu ele alirken
muhtemel bir itirazI glindeme getirirek ise baslar:

Eger sdyle dersen: [isbat-1 vacib konusundaki] Delil ya inni ya da limmi olabilir; Vacib

Teala asla nedenli olamaz, aksine O, kendisi disindaki herseyin nedenidir. Dolayisiyla,

O’nun varhgini kanitlamak icin ortaya konan biittin deliller inni olacaktir; iki yol arasinda
birisinin inni, digerinin limmi olmasi bakimindan bir fark yoktur. (Devvani, 2001, s. 119)

Devvani’nin bu konu hakkindaki gorislerini yorumlayan Hatice Toks6z ve Mustafa Akman,
Devvani'nin bu pasajda muhtemel bir itiraz olarak zikrettigi gorisiin kendisine ait oldu-
gunu varsayarak onun inni ve limmi delil arasinda fark olmadigi, her delilin nihayetinde
inni oldugu gorisinde oldugu sonucuna ulasmislardir (Toksdz, 2014, s. 51; Akman, 2017,
s. 108). Halbuki Devvani, asagida gorecegimiz gibi, Akman ve Toksdz'lin aktardigr gorisi
bir elestiri olarak zikretmekte ve bunun yanlisligini savunmaktadir (Devvani, 2001, s. 120).
Akman, Devvani'nin isbat-1 vacib konusunda hudus ve imkan delillerinin ikisini de kullan-
digini ve imkan delilinin tek basina yetersiz kalacagini savundugunu aktarmistir (Akman,
2017,5.109). Oysa Devvani, Kadime risalesinde savundugu bu gorislerini Cedide risalesin-
de nakzettigini ifade ederek (Devvani, 2001, s. 118), asagida aciklanacagd gibi isbat-1 vacibin
kelamcilarin delilinden farkli, ince ve derin bir yontem olduguna dikkat ¢cekmistir (Devvanti,
2001,s.119).
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Devvani'ye gére, kendisinin savundugu, Farabi ve ibn Sin&'ya dayanan isbat-1 vacib yolu
son derece ince ve derinlikli olup, bunu kelamcilarin yéntemi ile karistirmamak gerekir. Bu
konuda kafa karisikhdi yasayanlar olurludan hareket etmesi sebebiyle delilin inni oldugunu
ileri sirmektedirler (Devvani, 2001, ss. 119-120). Ornegin Fahreddin Razi, olurlunun varli-
gini dis diinyaya mahsus kabul ederek isbat-1 vacib yonteminin inni oldugunu savunmus-
tur (Razi, 1987, s. 54). Devvani, daha 6nce kendisinin séyledigi; “Olurlunun varligi apagiktir,
¢lnku biz olurlunun varken yok olduguna sahit olmaktayiz” (Devvani, 2001, s. 119) s6zi
gerekgesiyle delilinin inni oldugu iddiasina itiraz eder. Ona gore, delilin hareket noktasi dis
dinyada bilfiil bulunan olurlu varlik degildir; aksine bu delil herhangi bir varligin var olma-
sina dayanir ve bu da apaciktir. Burada ibn Sin&'nin, “Bir seyin var oldugu apaciktir” énerme-
sine atifta bulunan Devvani'ye gore, varlik ya zorunludur ya da olurludur; eger zorunlu ise
amag gerceklesmis olur; eger olurlu ise onun varhgini aciklamak icin yine Zorunlu'nun var
olmasi gerekir (Devvani, 2001,s. 119; 15 g 5 La ol elay ifadesi icin Bkz. ibn Sina, 1998, s. 22;
Bkz: Cezairi, vr. 9).

Cagdas dénemde, ibn Sin&'nin delilini tecriibi olup olmamasi bakimindan ele alan Toby
Mayer, onun delilinin hem ontolojik hem kozmolojik oldugunu savunur. Ona gore varlgi,
olurlu ve zorunlu olarak iki kategoriye ayirarak, Zorunlu’nun varligini kosulsuz kabul etmek,
ontolojik bir cikarimdir. Ancak, olurlunun bir nedenle var oldugu, bu nedenin ise Zorunlu
Varlik olduguni ortaya koymak, Mayer'e gore kozmolojik bir ¢cikarimdir (Mayer, 2001, ss. 35-
36). Devvani agisindan, delilin inni oldugunu savunanlarin yanildigi bir diger nokta, -Ma-
yer'in yaklasiminda oldugu gibi- kiyasta orta terimin oynadidi roliin yanlis yorumlanmasina
dayanmaktadir. Ona gore, zorunluluk ve olurluluk varligin tabiatinin iki yéntddr; varligin
bir tabiatindan, yani olurluluktan zorunluluga delil getirdigimizde, bu, Zorunlu’nun olurlu-
nun malilld oldugu anlamina gelmez. O, bu distincesini agiklamak igin soyle bir 6rnek verir:

Her birlesigin bir birlestiricisi vardir.

Alem birlesiktir.

O halde alemin bir birlestiricisi vardir (Devvani, 2001, s. 120).

Bu kiyasta alem, kiicuk terim; birlesik, orta terim ve birlestirici ise biiylk terimdir. Mantikta
orta terimin roliinl hatirladigimizda orta terim biytik terimin klicik terime nispet edilmesi-
ne aracilik etmektedir. Buna gore, buyiik terim kicuk terimin malili olmaktadir. Yukaridaki
ornege baktigimizda, birlesik, birlestiricinin aleme nispet edilmesinin illeti oldugu icin bir-
lestiricinin birlesigin malill oldugunu soyleyebiliriz. Ancak orta terimin rolini nefsi’l-emr
agisindan degerlendirdigimizde baska bir boyuta daha dikkat etmemiz gerekir. Salt formel
acidan dislindigumizde, yukaridaki kiyasta oldugu gibi, birlesigin birlestiricinin illeti
oldugu dogrudur; ancak nefsi’'l-emrde birlestirici birlesigin illetidir. Bunu daha acik ifade
etmemiz gerekirse, varligin tabiatinin olurluluk cihetinden Zorunlu'ya delil getirdigimizde
olurlunun Zorunlu'nun illeti oldugu dogrudur; ancak nefsii’l-emr agisindan baktigimizda
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Zorunlu mutlak olarak kendisi disindaki herseyin illetidir. Dolayisiyla olurludan Zorunlu'ya
delil getirdigimizde bu, Zorunlu’'nun orta terimin kiyasta oynadigi rol hasebiyle sadece for-
mel agidan maliil oldugu anlamina gelir. Devvani agisindan, bir sey bir acidan illet baska bir
acidan malil olabilir. Zorunlu mutlak anlamda olurlunun illeti oldugu igin delil inni degil
limmidir (Devvani, 2001, s. 120).

Devvani isbat-1 vacib konusunda ibn Sin&'nin yolunu takip ettigi gibi delilin limmi oldugu
konusunda da onun mantikta yaptigi ince ayrimlara miiracaat etmektedir. Ancak her iki fi-
lozofun delilin limmi olusuna iliskin gorisleri hakkindaki bir farkliiga da isaret etmemiz ge-
rekir. ibn Sina el-Mebde’ ve’l-Medd adli eserinde kendisinin savundugu delilin, sibh-i limmi,
yani limmiye benzeyen bir delil oldugunu ifade etmektedir (ibn Sina, 1998, s. 33). Buna
karsilik Devvant, delili dogrudan limmi olarak nitelemektedir. Delilin dogrudan Zorunlu'dan
yola ¢cikmadigini, varlik olmasi bakimindan varligin tabiatinin analizine dayandigini géz
éniine aldigimizda, ibn Sin&'nin sibh-i limmi ifadesinin daha isabetli oldugunu belirtmemiz
gerekir (Erdem, 2016, ss. 294-304).

Tanri’nin Basitligi

Devvani, Zorunlu'nun ispatindan sonra O’'nun basitligini ve O'nda varlik-mahiyet ayrimi
yapilip yapilamayacagini ele alir. ilahi basitlik meselesi Tanr’'nin zatinda bélinmeyi kabul
edip etmedigi, yaratilmiglar gibi O'nun da bilesik/miirekkep olup olmadigi gibi tartismalari
icermekte olup bu konu felsefi-teolojik gelenekte tartisilan en temel meselelerden biridir
(Recber, 2010, ss. 59-60). Klasik islam diisiincesinde ilahiyatci filozoflarin ve mutezili kelam-
alarin savundudu ilahi basitlik teorisine gore, Tanri, yarattiklarindan farkli olarak bilesiklik-
ten, karmasikliktan, uzaysal ve zamansal acidan boéliinmeye konu olmaktan her bakimdan
uzaktir. Basit olan, madde-form, kuvve-bilfiil ve varlik-mahiyet gibi bilesikligi gerektiren
ayrimlara konu olmaz. Tanri'nin zatindan ayri sifatlar olmayip, o sifatlariyla 6zdestir; Tan-
r'nin zati, mahiyeti ve varligi 6zdestir (Regber, 2013, s. 66). Buna karsilik, agirlikh olarak Esari
kelamcilarin savundugu anlayisa gore, tipki yaratiimislarda oldugu gibi Tanri’'nin da bir ma-
hiyeti olmalidir. S6z gelimi, Gazali'ye gore, mahiyetsiz ve hakikatsiz bir varlik diisiiniilemez;
mabhiyetin nefyi, hakikatin nefyidir. Mevcudun hakikati nefyedilince, varligi diistiniilemez.
Dolayisiyla, Tanri'nin mahiyeti vardir (Gazali, 1981, s. 110).

Devvani, Tanri'da varlik-mahiyet ayrimi olup olmadigi meselesini Zorunlu ve olurlunun var-
lik tarzlarini karsilastirarak agiklar. Ona gore, eger Zorunlu’'nun mahiyetine varligin eklendi-
gi ve bilesik oldugu kabul edilirse, O'nuniilisenlerden (avariz) bagimsiz distinildiginde ne
var ne de yok olmasi gerekir. Boyle olan bir varlik ise ancak olurlu olabilir. Zorunlunun ma-
hiyetine varligin eklendigi diisiiniildiglinde bunun ya onun zati sebebiyle ya da baska bir
sey sebebiyle olmasi gerekir. Birincisi olursa, onun kendi zatindan 6nce var olmasi gerekir ki
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bu imkansizdir. Eger ikinci secenek kabul edilirse, onun nedenli olmasi gerekir; nedenli olan
da zorunlu olamaz. Devvant acisindan, “zorunluluk, zatin varligi gerektirmesinden ibarettir;
eger O'nun zati varhgini gerektiriyor ise O, zati bakimindan zorunludur; dolayisiyla O'nun
varlig, bir nedene ihtiyag duymaksizin mahiyetine eklenmistir” denilmesi dogru degildir.
Devvani’nin gorisiine gore, nedensellik (illiyet) ve gereklilik arasinda sadece ibarede fark
oldugu icin bu kabul edilemez. Ona gore, Zorunlu’'nun varligini gerektirmesi, kendisinin il-
leti olmasini gerektirir. “Zorunlu’nun varligi gerektirmesinin anlami, etkilenme ve etki etme
olmadan onun var olmamasinin mimkiin olmamasidir. Dolayisiyla Zorunlu'nun varhgi,
kendisi icin illet olmaksizin mahiyetine eklenmistir” Denilmesi dogru degildir. Ona gore,
var olmama imkaninin yoklugu, ya zata ya onun disinda bir seye nispet edilir. Var olma-
mayl mimkin kilan seyin zat oldugu kabul edildiginde, zat illet olur. Zati disinda bir sey
oldugu kabul edildiginde ise, kendi disinda bir seye ihtiya¢c duydugunda O, Zorunlu olmaz
(Devvani, 2001, s. 124). Devvani'ye gore, “Zati bakimindan yoklugunun imkansiz olmasi ne-
deniyle o varliginin aynidir. Dolayisiyla Zorunlu kendinin illetidir” denilmesi dogru degildir.
Devvani’nin Zorunlu Varlik anlayisina gore, Zorunlu'nun kendi kendinin illeti olmasi imkan-
sizdir. Clinkii Ona goére Zorunlu, varhgin aynidir. O'nun yoklugunun mimkiin olmamasinin
manasi varliginin pekismesi anlamindadir. Bu sebeple Zorunlu, zatiyla kaim, sirf varlktir.
Zatinda, biitiin nispetlerden uzaktir. Alemin yaratilmasi gibi fiiler dikkate alindiginda, o, bu
kayitla birlikte zorunlu olmus degildir. O, vacib bi zatihidir (Devvani, 2001, s. 125).

Devvani’nin anlayisinda zorunluluk, teklik ve basitliktir. Ona gore Tanri, cins, fasil gibi bile-
siklikten uzak, basit bir varliktir. Devvani, atom teorisini (Demokritos'un atom doktrinine
gore evren, maddeden ve bosluktan olusmustur. Madde ise atomlardan meydana gelmistir.
Sonsuz bir boslukta, stirekli hareket halinde olan atomlar sonsuz ve sinirsizdir. Atomlar bé-
linemez ve parcalanamaz. Atomlarin ¢carpismasi ya da birlesmesiyle de evren olusur. Evren
maddeden ibarettir ve maddenin 6tesinde bir sey degildir. Bkz: Berryman, 2010) reddede-
rek basit bir varligin parcalarina boliinemeyecegini 6ne strer (Devvani, 2001, s. 138). Ona
gore, tek ve basit olanin parcalarinin varsayilmasi imkansizdir. Tek olmak, miktar ya da bas-
ka bir anlamda béliinmeyi ve coklugu kabul etmez. ibn Sind'ya atifla, tekligin mutlak olarak
her tir bolinmeyi disarida birakmak anlamina geldigini ifade eder (Devvani, 2001, s. 139).

Devvani, Zorunlu'nun basitligini acikladiktan sonra O'nun bilesik oldugu varsayiminin or-
taya cikardidi celiskileri ele alir: Zorunlu'nun, parcalarina bolindigu varsayildiginda iki ih-
timal ortaya ¢ikar. Onun parcalari ya zorunludur ya da olurludur. Parcalarin zorunlu kabul
edilmesi durumunda, birden fazla Zorunlu ortaya ¢ikar. Zorunlunun birden fazla olmasi im-
kansiz oldugu icin, parcalarin zorunlu oldugu varsayimi imkansizdir. Parcalarin olurlu olma-
si varsayiminda ise Zorunlu'nun zati, bitiinden dnce olacadi icin, biitliniin varliktan sonra

gelmesi gerekir ki bu imkansizdir (Devvani, 2001, s. 139).
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Devvani'ye gore Zorunlu, miteekkid (pekismis) varlik oldugu i¢cin onun pargalari ya mite-
ekkid ya onun disinda bir sey olur (Devvani, 2001, s. 139). Miteekkid olmak, Zorunlu olmay
da gerektirir. Birden fazla Zorunlu imkansiz olduguna gore, parcalarin miteekkid olmasi im-
kansizdir. Parcalar, muteekkid olmadigina gore, miiteekkid disinda hersey olurlu olacagin-
dan, parcalar olurludur. Biitliniin parcasi, biitinden farkli olamayacadi icin bu varsayim da
imkansizdir. Oyleyse Zorunlu'nun, parcalarina bélinmesi imkansizdir (Devvani, 2001, s. 138).

Devvani, Zorunlu'nun tahlili parcalari varsayimini ele alarak bu varsayimi ¢urdtir: Tahli-
li parcalarin varsayimi, parcalarin dis diinyada varligini gerektirmez. Clinki parcalarin dis
diinyada varhgi gerektirmesi, Zorunlu'nun dis diinyadaki parcaya muhtag olmasi celiskisini
ortaya cikarir. Zorunlunun tahlili parcalari varsayildiginda, bu parca ya miteekkid ya da ma-
teekkid disinda olabilir. Miteekkid oldugunda, Zorunlu olur. Zorunlu olan ise bilfiil var olur
ve tahlili olmaz. Birden fazla Zorunlu Varlik imkansiz oldugu icin Zorunlu'nun tahlili parca-
sinin zorunlu olmasi varsayimi celiskilidir. E§er parca miteekkid degilse, olurlu olur. Bu par-
¢a, Zorunlu’nun parcasi oldugu icin dis diinyada var olmasi gerekir ve tahlili olmaz. Bu da
Zorunlu'nun, olurludan olusmasini gerektirir. Biitlin ve parcanin, Zorunlu ve olurlu olan iki
ayri seyden olusmasi diisiiniilemez. Oyleyse Zorunlu'nun, cins ve fasil gibi akli parcalarina
bolinmesi de imkansizdir. Clnki cins belirsizdir. Cins, ancak onu olusturan fasillarda elde
ettigimiz birseydir. Cinsi olan sey, mahiyeti olan seydir (Devvani, 2001, s. 138).

Devvant'nin, diger delili ise soyledir: Zorunlu'nun parcalarinin ya her biri o miteekkidin ay-
nidir, ya ikisi birlikte onun aynidir ya da hicbiri onun ayni degildir. Parcalarinin her birinin
onun ayni oldugunu varsaydigimizda her biri hem Zorunlu’nun ayni olur hem de her biri
onun disinda var olur ve bu imkansizdir. Parcalarin ikisi birlikte onun ayni oldugunda ise
Zorunlu birden fazla olur ve bu imkansizdir. Hi¢bir parcanin onun ayni olmadigi durumda
ise Zorunlu, bu parcalardan mirekkep olur. Parcalarina muhtag olan, Zorunlu ve miiteekkid
olamaz. Boylece Zorunlu'nun, akli ya da harici olarak bélinemeyecegi ortaya konmus olur
(Devvani, 2001, s. 139).

Devvani Zorunlu'nun basitligini acikladiktan sonra varlik ve mahiyet ayrimini ele alir. Mahi-
yet, bir seyi o sey yapan sey, bir seyin neligidir. insanin diisiinen canli olmasi gibi, insanda
ortaklasan seydir. Varligin dis diinyada hakikat kazanmasi mahiyetine varligin eklenmesiyle
olur (Ciircani, 1983, s. 195). ibn Sina, “O nedir?” sorusuna verilen cevabin mahiyete taalluk
ettigini ifade eder (ibn Sina, 2014, s. 20).

Devvani'ye gore ilahi basitlik, maddeden ve maddenin ilisenlerinden uzak olmayi gerek-
tirdigine gore, Zorunlu'da varlik ve mahiyet 6zdes olmalidir. Devvani, Zorunlu'nun varlik ve
mahiyetinin 6zdes oldugunu agiklamaya olurlunun varlik-mahiyet ayrimini ele alarak bas-
lar. Olurlu, ona ilisenlerinden bagimsiz olarak ele alindiginda, o varliga ve yokluga acik bir
konumdadir (Devvani, 2001, s. 139). Kendisi bakimindan varligi ve yoklugu gerektirmeyen
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olurlunun mabhiyetinin, Zorunlu'nun ona ilismeden &nceki bu konumu, varligin ve yoklu-
gun degillenmesi anlamina gelen leysiyyet olarak adlandirilmistir (Erdem & Pehlivan, 2012,
s. 114; Alper, 2010, s. 40). Olurlu varlik, zatinda varligi barindirmadigindan, mahiyetine varhk
eklenerek gergeklik kazanir. Bilkuvve olani hakikate donistiirmek icin olurlunun bilkuvve
(potansiyel) olarak varligi gerekir. Bu bakimdan tiim olurlular mahiyettir. Olurlu, mahiye-
ti bakimindan var degildir. O ancak bir fiille var olabilir. Bu fiilin kaynagi mahiyet olamaz.
Cunki kendisinde bilkuvvelik bulunan sey madumdur. Madum mevcudun ve bilkuvve olan
hakiki olanin kaynagi olamaz. Bu fiilin kaynadi olan hakiki fail, Zorunlu'dur. Hakiki illet, bil-
fiil gercekligin kaynagidir. Onda bilkuvve bulunmaz. Mahiyet bilkuvve oldugundan Vaci-
bu’l-Viicdd'un mahiyeti varsayimi imkansizdir (Devvani, 2001, s. 140).

Devvanti ilahi basitligin, varlik ve mahiyetin 6zdes olmasini gerektirdigi tezine varlik ve ma-
hiyet ayrimi varsayiminda ortaya ¢ikabilecek celiskileri ele alarak devam eder. Zorunlunun
mahiyetine varligin eklenmesi varsayiminda, Zorunlu'nun iliseninden bagimsizken ne var
ne yok oldugu bir konumda olmasini gerektirir ki bu konum Zorunlu’nun varligi icin muhal-
dir (Devvani, 2001, s. 124).

Zorunlunun mahiyetine varlik eklenmesi, onun varlikla sonradan vasiflanmasi anlamina ge-
lir. Zorunlu, zati varhigini gerektiren, sirf varlik ( > 5 s> 5) oldudu icin onu varlikla vasifla-
mak muhaldir. Varligi, mahiyetine eklenen varlik, bir illetle var olmustur. Zorunlunun varlig
ise bir illetten dolay degil, zatindan dolayidir. Buna gore Zorunlu'nun varlidi, mahiyetine
eklenmis degildir. Onun varhgi, 6zel varhginin (“Ozel varligi” seklinde terciime ettigimiz
“Vichdu'l-hass"tan kasit Zorunlu'nun varh@idir. ¢ &Y b 2 Yoklugun olumsuzlanmasi ile
mukayyet olan Zorunlu Varlik, la> 5 3> 5 sirf varllkt;r. Bkz: Erdem, 2016, ss. 141-142) aynidir.
O, varligin kendisidir (Devvani, 2001, ss. 124-125).

ibn Sina ilahi basitligi, Zorunlu'nun ézel varligindan hareketle, ihlas Suresi Tefsirinde ele
alarak soyle aciklar: Ona gore, Asf fU\ 3.1 J: ayetindeki hiive, mutlak hive'dir. Mutlak hi-
ve'nin mahiyet ve hiviyeti (Bir seyin hlviyeti, o seyi digerlerinden ayiran seydir. Bkz: Clr-
cani, 1983, s. 195) baska bir seye dayanmaz. Akseki'nin belirttigi gibi, Hlviyeti zatindan ol-
dudu icin, O, O'dur. Yani varligi, zatindan baska bir seye muhtag degildir (akt. Gliney, 2008,
s. 273). Olurlunun varhg, zatindan degil baskasindan oldugu icin, hiiviyeti baskasindandir.
Huviyeti baskasindan olan sey, lizatihi hiive hiive olamaz. Oyleyse, lizatihi hiive hiive olan,
huviyeti zatindan olan Vacibu'l-Viicad'dur (aktaran Guiney, 2008, s. 275). Mahiyeti, varligina
eklenmis olan her seyin varligi kendisinden degil, baskasindandir. Lizatihi hiive hiive olanin
varligi zatindandir. Oyle ise, onun varligi, mahiyetinin aynidir (akt. Gliney, 2008, s. 277; Dev-
vani, 1405, s. 40) Vacibu'l-Vicud, kendisinden baska bir hiiviyet olmayan hiviyettir. Onun
zatl, mahiyeti ve hiviyeti 6zel varligindan ibarettir. Onun zati, hiive'den ibaret olup, baska
sey degdildir (aktaran Gliney, 2008, s. 279). .15/}5 (",33 .)4.:/ (J/ ¢linkt kendisinden misli dogan
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her seyin mahiyeti onunla baskasi arasinda misterektir. Dogurmadi, ¢linkii dogurulmadi;
kendisinden misli sudur etmedi, ¢clinki kendisi baskasindan sudur etmis olmayip, Vicdu
lizatihidir, bizatihi Vacibu'l-Vic(d'dur (akt. Gliney, 2008, s. 305).

ibn Sina, Zorunlu’nun varlik ve mahiyet ayriminin imkasizhgini, mahiyete varlik eklenen
seyin nedenli olmasindan hareketle ele alir. ibn Sina, kendisine bir sey eklenen her seyin
nedenli oldugunu sdyler. Bu neden, ya onun mahiyetidir ya da mahiyeti disinda bir seydir.
Eger neden mabhiyeti ise, varliktan dnce olan mahiyetin herhangi bir varligi olamayacagin-
dan, bu imkansizdir. E§er neden, mahiyeti disinda bir sey ise, bu durumda o, Zorunlu ola-
maz. Oyleyse, Zorunlu'nun varligi, onun mahiyetidir (ibn Sina, 2000, s. 3).

Ciircani, Zorunlu’'nun, varligin en yiiksek mertebesinde olmasi sebebi ile O’'nda varlik ve ma-
hiyetin 6zdes oldugunu savunur. Ona gore varlik, teskik ile sdylendigi icin bircok ferde esit
olarak yuklenmemelidir. Clinki teskik ile sdylenen bir seyin fertlerinin, hakikatte esit olmala-
ri caiz degildir. Bu sebeple, Tanri ile yarattiklari arasinda var olmak bakimindan bir ayrim ya-
pilmalidir (Duran, 1991, s. 62). Ciircani’ye gore, varligin (¢ derecesi vardir: en asagi derecede
baskasi sebebiyle var olanin mahiyeti ve ona eklenmis varligi ve bu ikisine de varlik veren bir
nedeni vardir. Orta derecedeki varligin mahiyeti, varhgini gerektirir. Ancak, varhgi ve mahi-
yeti ayridir. Mahiyetine nazaran, varligin ondan ayrilmasi imkansizdir. Fakat ayri olmalarini
tasavvur etmek mimkindir. Bu, kelamcilarin cogunun gériistine gére, Vacibu'l-Viicdd'un
durumudur. En yiiksek derecede ise, varlik ve mahiyeti bir olan Zorunlu vardir. Zorunlunun,
varliginin ve mahiyetinin ayri olmasini tasavvur etmek imkansizdir. Bagkasi sebebiyle var
olani, baskasinin i1sigi aydinlatir. Ancak Vacibu'l-Viicid, ona eklenen bir 151k sebebiyle degil,
0zu geregi aydinliktir. O’nun varhgi, mahiyetinin aynidir (Duran, 1991, ss. 64-65).

Devvani son olarak, “Zorunlu olan vardir” énermesinden, O'na varli§in eklendigi sonucunu
ctkaranlarin gorusiind elestirir. Devvani’ye gére Zorunlu'nun var olmasi, kendi zatiyla kaim
olan varliginin pekismesidir. Bu 6nerme, varligin O’'na eklenmesi degil, O’'ndan yoklugun
olumsuzlanmasi anlamindadir. “Viicad” (s s> 4Jl) ve “mevcid” (s s> soJ1) kavramlarinin anali-
zini yapan Devvani'ye gore viicidun, mevcadla iliskisi arizi degil, nisbet iliskisidir. Ona gore
viicad, tim mahiyetlerin kendisine nisbet edildigi, zatiyla kaim olandir. ViicGd ve mevcid
arasindaki iliski, demir ve demirci, sems ve misemmes kelimeleri arasindaki iliski gibidir.
Demirci, demir kelimesinden tliremis olmasina ragmen demir, demirciye eklenmis bir sey
ya da onun kisiliginin bir 6zelligi degildir. Demircinin, demirle iliskisi nispet iligkisidir. Ayni
sekilde miisemmes (giinesten i1sinmis su) kelimesi semsten tiiremesine ragmen, sems, su-
yun icinde bulunan bir sey degildir. Bunun gibi, mevc(d, viicd kelimesinden tiremistir
ve viicd mevcidda bulunmaz. Clinkii mevcid, varligini baskasindan alir. Olurluda viictd,
mahiyetlere ariz olur ve olurlu varlk kazanir. Bizim ortak olarak ariz oldugunu sandigimiz
viuc(d, Vacibu'l-Viictd'a ariz olan bir sey degildir. O, zatiyla kaimdir (Devvani, 2001, s. 132;
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Pourjavady, 2011, s. 91). Olurlunun mahiyetinin varlikla niteleninceye kadar dis diinyada
varligi s6z konusu degildir. Bir seyin bir seye eklenmesi, o seyin 6dnceden varligini gerektir-
diginden dis diinyada var olmayanlar, nefsiil emrde sabit oldugunda varlikla nitelenebilir-
ler. Dolayisiyla mahiyetin varligi zihindedir. Varlik, mahiyetler icin vasif oldugunda, failin fiili
mahiyete varlik vermektir. Failden sadir olan sey, nisbi olan varlik verme isidir. Varlik, ma-
hiyete nisbi olarak ariz olur ve varlik mahiyetin parcasi haline gelir (Devvani, 2001, s. 133).
Devvant'ye gore, varlik kavrami “hem olurluyu hem Zorunlu’yu kapsar. Ancak var olanlarin
dayanaginin ilkesi olan viicid, Zorunlu Varlik'in hakikatidir. Genel varlik ise itibaridir. Var-
lik, kendi disindakilerden soyut olarak bizatihi kaim bir sey olarak farzedilirse kendi basina
varlik olur. Varligin aynisi olan seyin hakikatinin ise dis diinyada olmasi tasavvur edilemez
(Devvani, 2001, s. 129). Devvani son olarak, Behmenyar ibn Merzuban’a atifla sunlari aktarir:
Bazi seyler var olabilir bazi seyler yok olabilir. Bu sebeple onun, varligin kendisi olmadig bi-
linir. Varligin kendisi olan seyin de bizzat Zorunlu oldugu bilinir (Devvani, 2001, s. 130). Var
olmakhdin tiiremesinin ilkesi olan Viicd (s s> 41, bizatihi var olan, kendinde tek bir seydir.
Mevcid (s s> soJ1), viicGddan (s 4> ,l) daha genel bir kavramdir (Devvani, 2001, s. 131; ibn
Merzuban, 1375, ss. 281-285).

Neyrizi, Devvani'nin ibn Sind'dan farkli olarak yorumladigi viicd ve mevcad anlayigini de-
gerlendirirken onun olurlu anlayisinin da ibn Sind'dan farkli oldugunu iddia etmistir: ibn
Sind'ya gore Zorunluy, olurlunun varligini gerektirir. Neyrizi'ye gore Devvani’'nin mevcid an-
layisinda, olurlunun varhigr gercek degildir. Olurlunun, Zorunlu'yla iliskisi, isinin atesle iliski-
si gibidir. Olurlu, (3laul 5 4> JI s L) mutlak varligin parcasidir (Pourjavady, 2011, s. 92).
Neyrizi, Devvani'nin sadece Zorunlu'yu viictd olarak kabul etmesini dayanaksiz bulur. Ona
gore, viicld, her bir mevcid icin esit derecede gecerlidir. Filozoflarin hicbirinin viicGdu bu
anlamda kullanmadigini dile getiren Neyrizi'ye gére, Devvani'nin viic(d terimini, Zorunlu
icin kullanmasi mantikli degildir. Ona gére, viicidun diger anlami mevciddur ve ibn Sina ve
Farabi'de bu anlamda kullanmistir. Ona gére, Devvani'nin Viicid-u Mutlak anlayisi ibn Sina

Mutlak olarak degil MevcGdun Baht olarak tanimlanmalidir (Pourjavady, 2011, ss. 98-99).

Tanri'nin Bir'ligi

Devvani'nin eserinde isbat-1 vacib yontemi kadar 6nemli olan diger konu Tanri'nin birligi
meselesidir. Devvani, s6z konusu meseleye isbat-1 vacib yonteminde oldugu gibi metafi-
ziksel bir bakis acisiyla yaklasarak 6zgiin bir yorum getirmistir. Klasik Islam dustincesinde,
burhan-1 temanu’ olarak gegen, Kelamcilar arasinda yaygin olan tevhid deliline gére, birden
fazla tanrinin bulunmasi durumunda, onlarin arasinda yasanacak irade ¢atismasi yliziinden
tabiat dlizeni bozulacadi icin Tanr, tek olmalidir (Taftazani, 2012, ss. 117-118; Maturidji, s.
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20). Kelamcilar, burhan-1 temanu‘yu, ... Gl Al ‘51 ?@T legs O 3 ... (Enbiya 21:22) ayetine
dayandirarak, bu ayeti daha ¢ok tecriibi bir durum <;Iarak ci/egerlendirerek, “Eger birden faz-
la Tanri olsaydl, yerde ve gbkte karmasa cikardi” olarak yorumlamistir. ibn Sina, kelamcilarin
benimsedigdi bu kaniti glicli bir kanit olarak gérmeyerek kiiciimsemis, Tanri'nin bir’ligini
gerektigi gibi ortaya koyamadigini ifade ettikten sonra, dogru bir kanitlamanin dis diin-
yadaki varliklara degil, apriori, mantiksal dncullere dayanmasi gerektigini belirtmistir (Du-
man, 2015, s. 86).

Devvani ilgili ayeti metafiziksel agcidan degerlendirerek farkh sekilde yorumlamistir. Ona
gore, Tanrilar'in iradelerinin ¢atismasi varsayimi tevhide delil olamaz. Daha 6nce belirttigi-
miz gibi Devvani'ye gore, varlik ya olurludur ya zorunludur. Olurlu, zatinda varligi ve yok-
lugu barindirmadigindan, bir illete ihtiya¢ duyar. Varlik kiimesinde zorunlu bir varlk kabul
edildiginde, illete muhtag olan olurlunun varhgi da agiklanmis olur. Zorunlu varlk, kendisi
disindaki herseyin illetidir. O, bir illete ihtiya¢ duymaksizin vardir. O'nun varhg, zati geregi-
dir. O'nun yoklugu dustnulemez (Devvani, 2001, s. 125). Devvani'ye gore Zorunlu Varlk,
tanimi geregi tektir. Ona gore ilgili ayette gecen tevhit delili, birden fazla Zorunlu Varlik
fikrinin imkansiz olmasina dayanir (Devvani, 2001, s. 134). iki'den bahsedebilmek icin 6nce
bire sahip olmamiz gerekir; iki'yi olusturan bir’lerden her biri, digerine muhtactir. Zorunlu
Varlik ise bir illete ihtiyac duymaksizin vardir. Hem iki varlik oldugunu hem de ikisinin zo-
runlu oldugunu sdylemek celiskilidir. Varhgi zorunlu olan iki varlik varsayimi imkansiz oldu-
gu icin Tanri tek olmahdir. Devvani, soz konusu ayetin, mantiksal bir celiskiye isaret ettigini
savunarak, bu ayeti, “Eger birden fazla Tanr varsayimi dogru kabul edilirse, zihinde karmasa
cikar! olarak yorumlamistir (Devvani, 2001, s. 136).

Devvani, Ici (6. 1355)'nin eserine yaptigi serhte séz konusu ayeti ele alarak, Tanri icin coklu-
gun imkansiz oldugu tic durumu degerlendirir. ilk olarak, birden fazla Tanri fikrinin mantik-
sal imkansizligini ortaya koyan Devvani, Tanr’'nin halikiyyeti ve mabudiyyetinin de tekligi
gerektirdigini ifade eder. Ona gore, birden fazla Tanr varsayimi kabul edildiginde, onlarin
ihtilaf etmeleri imkani ortaya cikar. ihtilaf ettikleri durumda, onlardan birinin iradesinin ger-
ceklesmesi halinde digerinin iradesi aciz kalacaktir. Bu ise irade sahibi Tanri icin celiskili bir
durumdur. Devvani, burada s6z konusu ayeti, Tanri’larin iradelerinin ¢atismasi bakimindan
ele alirken delilini, yerde ve gokte karmasanin ¢ikmasina degil, mantiksal onciillere da-
yandirmistir. Devvani son olarak, Tanri'nin mabudiyyetinin tekligi gerektirdiginin kanitinin
semi deliller ve peygamberlerin icmai oldugunu ifade eder. Ona gore, tim peygamberlerin
tevhide daveti, mabudiyyet bakimindan tekligin kanitidir (Devvani, 1306, ss. 40-41).

Devvani, ikinci olarak, birden fazla Zorunlu Varlik varsayiminin, ayirtedilmezlerin 6zdesligi
konusunda ortaya cikardigi celiskili duruma isaret eder. Birden fazla Zorunlu Varlik varsa-
yiminda, bu zorunlular ya zati geregi ya zatlarina eklenen bir seyle birbirlerinden ayrilirlar
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ya da Zorunlu Varlik mefhumu onlarin mahiyetlerinin maliilii ya da mahiyetleri disinda bir
seyin mallli olur. Zorunlularin, zati geredi birbirlerinden ayrilmasi varsayiminda, Zorunlu
Varlik mefhumu, arazi bir yiiklem olmus olur. Zorunluluk mefhumunun onlara eklenmesi,
zatinin gerektirdigi seyin (zorunlulugun), varligindan (zatindan) énce olmasini gerektirirdi
ki bu imkansizdir. Zorunlularin birbirinden zatlarina eklenen seyle ayrilmalari varsayimi ise
eklenen seye olan ihtiyactan dolayi Zorunlu'nun malul olmasini gerektirir. illeti olan varlik
zorunlu olamayacadi icin bu imkansizdir. Devvani'ye gore, tevhidin delillerinden biri de var-
llgin mahiyete eklenmesidir. Birden fazla Zorunlu varsayildiginda, ikilligin eklendigi sey ya
zorunlu ya olurlu olur. Zorunlu olmasi imkansizdir. Clinkii eklenenin her ikisine de muhtag
olmasi zorunlulukla celisir. Olurlu olmasi da imkansizdir. Clinkl olurlu igin tam fail illete
ihtiyac vardir. Bu illet ya eklenenin kendisidir ya da zorunlulardan bir tanesidir. illet kendisi
ise bu illetin maltlden 6nce gelmesini gerektirir. Zorunlulardan biri ise biitlin, bir digerine
muhtac olacagi icin imkansizdir (Devvani, 2001, ss. 133-134).

Birden fazla Zorunlu Varlik kabul edildiginde, onlarin mahiyeti birlesirse, taayyun (bireyle-
sim) musterek olur. Birden fazla Zorunlu Varlik'i birbirinden ayiran seyin zorunluluk oldu-
gunu kabul edip mahiyetlerinin ortak olmasi sacmadir. ikisinin ayri mahiyetlerinin varligi
kabul edildiginde her birine Zorunlu Varlik anlami ilisir. Birbirlerinden farkli mahiyetlere
zorunluluk eklenmis olur. Varlik, Zorunlu icin pekistirilmis olur ki Zorunlu’nun varligi, onun

mahiyetinin ayni oldugu icin bu imkansizdir (Devvani, 2001, s. 126).

Birden fazla Zorunlu Varlik varsayildiginda, ya mahiyet bu ¢oklar arasinda ortak olurdu ya
da farkli olurdu. Mahiyetin ortak olmasi halinde; birden fazla Zorunlu'nun mahiyetce ortak-
lagmalari zorunlularin birbirlerinden ayrilmalarini imkansizlastirir. Mahiyetler farkh olursa,
bu Zorunlu Varliklara mahiyetler eklenmis olur. Her ariz ya eklendigi sey bakimindan ya da
bir baska seyin miidahalesi bakimindan maldldur. Malil olan ise Zorunlu olamaz (Devvani,
2001, s.127).

Devvani'ye gore zorunluluk zatin ayni oldugu igin, zorunluluk mefhumu da itibari bir mef-
hum degil, zatin aynidir. Birden fazla Zorunlu varsayiminda, iki Zorunlu’nun zorunlulugu,
zatin ayni olur. Her ikisi de zorunluluk ilkesinin kendinden ¢iktigi Zorunlu Varlk olur. Bu
iki Zorunlu'nun herbirinin bireylesimi gerceklesmemis olur. Dolayisiyla, iki Zorunlu Varhk
varsayimi imkansizdir (Devvani, 2001, s. 126). Devvani, ibn Sind'ya atifla, “Varligin zorunlu-
lugu yiiklem olarak farkli seylere béliinemez” (ibn Sina, 2013, 1/44) séziiniin tevhidin ézeti
oldugunu ifade eder (Devvani, 2001, s. 127). Devvani’nin Tanri'nin tekligi ile ilgili bu goris-
leri, ibn Sin&'nin gériislerine dayanmaktadir. ibn Sina, Zorunlu Varlik'in tek olmamasi haline
ortaya cikabilecek celiskileri bu minvalde ele almis, Zorunlu’'nun tek oldugu, varliginin ortak

olamayacagi sonucuna ulasmistir (ibn Sina, 2013, ss. 41-45).
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Devvani son olarak, ibn Kemmine (6. 1284)'nin, bu delilin mahiyetce ortak birden ¢ok Zo-
runlu'nun bulunmasinin imkansizhgini ortaya koydugunu ancak mahiyetleri farkl birden
fazla Zorunlu'nun bulunmasinin imkansizhgini ispat edemedigi yoniindeki gorisini aktar-
diktan sonra, tevhid tartismasinin metafizik tartismalarinin en incesi oldugunu, arastirmaci-
yi zorladigini, kafa karisikhigi ve siiphelerin kolay asilamadigini dile getirerek bu konuda s6z
soyleyenlerin mutlaka kusurunun olacagini belirtmistir (Devvani, 2001, ss. 127-128).

Sonug

Devvani, Tanr’'nin varhginin kanitlanmasi konusunu burhan-i innf ve burhan-1 limmf ayri-
mi temelinde ele alir. Bunu yaparken ibn Sin&'nin delilini takip eden Devvani, kelamcilarin
eserden miiessire giden yénteminden farkli olarak ibn Sin&'nin limmi bir delil ile Tanr’'nin
varligini kanitladigi sonucuna ulasir. Onun yorumunun giinimiz din felsefesi literatliriinde
ibn Sin&'nin isbat-1 vacib yénteminin apriori mi yoksa aposteriori mi oldugu tartismasina
1stk tutacak nitelikte oldugunu séyleyebiliriz.

Devvani, Tanri'nin bir'ligi ve basitligi konusunda ibn Sinaci bakis acisini biiyiik élciide pay-
lasir. Ona gore, Zorunlu Varlik olarak Tanri'da varlik-mahiyet ayrimi s6z konusu olamaz. Tan-
ri'da boyle bir ayrimin oldugunun kabul edilmesi halinde ya Tanri’'nin disindaki bir nedenin
Tanri'nin mahiyetine varlik vermesi ya da Tanri'nin mahiyetinin kendi varligini iktiza etmesi
gerekecektir. Birinci ihtimal Tanri’nin nedenli olmasini, ikinci ihtimal ise mahiyetin varlik ver-
me glicline sahip olmasi sonucunu doguracagindan her ikisi de gecersizdir. Kelamcilarin
Tanr’'nin birligini agiklamak i¢in basvurduklar “EALA fU\ ‘51 ”flgj g o8 )J/ (Enbiya 21:22)
ayeti, Devvani'ye gore aposteriori bir delile isaret etmez. O: bu ayéti apriori bir delil olarak
almistir. Onun 6zglin yorumununa gore, “Birden fazla Tanri fikri mantiksal bir karmasaya yol
actigi icin imkansizdir”.

islam dustincesinde metafizik metinlerde Arapga “viicad” (s s> 1) kelimesi “varlik’, “mev-
cd” (5 s> 5oJ1) kelimesi ise “var-olan” biciminde karsilanmaktadir. Buna gére mevcad, bilfiil
var olan tikel nesneleri, viictd genel varlik mefhumunu ifade etmektedir. Oysa Devvani'ye
baktigimizda o, bu iki terime tam tersi bir anlam vermektedir. Ona goére “mevctd” “varlik”,
“viicd” ise “var-olan” anlamina gelir. Devvani'ye gore Tanri, Zorunlu Varlik olarak salt var-
hktir (> > 5> ), varligin tiremesinin ilkesidir. O'na varligin zaid olmasi diye bir sey s6z
konusu olamaz. Herhangi bir olurlu hakkinda “mevcaddur” degimizde bununla varligin
onun mahiyetine eklendigini kastetmis oluruz. Bu anlamda olurlular i¢cin mevc(d terimini
kullanmak yerindedir. Ancak Zorunlu hakkinda boéyle bir kullanim dogru olmaz. Baska bir
ifadeyle, Devvani agisindan varlik olurlularin sahip oldugu bir seydir, Zorunlu'nun ise ta
kendisidir.
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M.G.S. Hodgson’in Islam Tarihi
Yaklagiminda Tasavvufun Tegekkiili

Hande Kayhan®

0z: Hodgson'a gore Islam tarihi yaziciliginda ana mevzu, Nil-Amuderya meskunundaki kiiltiirle mayalanmis insan-
dir. islam tarihinde bir insanin, inanisi gerekcesiyle ailesini, makamini veya yasadigi sehri terk etmesi gibi bireysel
davranilar, islam bilimleri icerisinde tasavvuf tarafindan incelenmektedir. Tasavvuf tarihgileri toplumsal aliskan-
Iiklara veya adete karsilik olarak verilen bu gibi tepkileri, bilimsel olarak ziihd dénemi kavramlastirmasi ile agikla-
maktadir. Bu anlamda sufi ya da sufi tavir, ilimlerin tedvin siireci bakimindan ele alindiginda bir ilim olarak Stinni
tasavvufu 8ncelemektedir. Bu agidan Hodgson'in insan ve mekan merkezli tarih yaklagimi, tasavvuf tarihi hakkinda
da farkli bir bakis acisi ortaya koymaktadir. Bu farklilik, Hodgson'in 6nce insana sonra insanin yasadig ve kendisiyle
etkilesim halinde oldugu mekéna dncelikle bir tarihci olarak odaklanmasina dayanmaktadir. Bu baglamda Hodg-
son'in, tasavvuf tarihini iki temel sorun etrafinda incelemeye ydneldigi soylenebilir. Oncelikle tarihgi, bugin birbi-
rinden ayn uzmanliklar ifade eden fikih, kelam, hadis ve tasavvuf gibi islami bilimleri, ‘bireysel dindarlik’ ve ‘dini
baglanmanin tiirleri’bashdi altinda bilimlerin tedvin siirecinden gdrece bagimsiz olarak beraber ele almaktadir. Bu
bakimdan her ne kadar kendisine ait bir istilah ve sistemli bir yontem ortaya koymus olsa da, Hodgson tasavvufu
oncelikle bir ilim olarak degil, dinf baglanmanin ve dindarligin tezahiiriinden olusan davranigin iki tiiriinden biri
olarak degerlendirmektedir. ikinci temel mesele ise islam'da tasavvuf olarak tesekkiil eden bu dindarlik seklinin,
bélgenin tarihi ile yani ge¢mis dinlerle, bunlanin toplumla ve kiiltiirle iligkisi cercevesinde ortaya konmasidir. Bu
esaslar etrafinda Hodgson, tasavvufu, tarihsel siireklilik baglaminda 6nce insanlik tarihinde dini baglanma seriive-
ninin igine yerlestirmekte sonra islam'in kendi degerleri ve tarihi etrafinda ele almaktadr.

Anahtar Kelimeler: Birey, Dindarlik, Tasavvuf, islam, Tarih.

Giris

Hodgson, islamilesmis medeniyetin tim bdlgelerinde hissedilen ve toplumsal degisime
bicim vermesi bakimindan bu medeniyetin kendine has 6zelliklerini olusturan li¢c temel
toplumsal hareket sayar: Tarima dayali siyasi otoritenin askerilesmesi, serl, hukuki ve sosyal
iliskiler, son olarak tasavvuf tecriibe ve 6gretisinin dogusu (Hodgson, 1995, C. 1, s. 360).
Nitekim tasavvuf, tarihte bir yandan sosyal ve kiiltlirel hayati etkileyen bir kurum olarak
karsimiza c¢ikarken Ote yandan entelektuel ve ilmi hayati etkileyen ilim ve nazariyat yoni
ile varlik gstermistir (Demirli, 2015, s. 10). Dolayisiyla Hodgson'a gére tasavvuf, islam’in

*  Istanbul Universitesi, islam Tarihi ve Sanatlari B&liimi, Yiiksek Lisans Programi, handetabak21@gmail.com
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Hicaz'dan ¢ikip yayildigi blyuk cografyada etrafindaki kadim geleneklerle kurdugu diyalo-
gun sirekliligini saglayan ve bu diyalogun getirdigi siirekli etkilesim ile birlikte islami me-
deniyetin ingsasini mimkdn kilan temel unsurlardan biri olarak degerlendirilmektedir.

islam’in Sertiveni'nde tarih, kiiltiirel birlik ve degisim kriteri dogrultusunda, kiiltiirel terkiple-
rin siyasi yansimasina uygun bir dille ifade edilerek tarihi ddnemlerine ayrilmistir. Tasavvuf
da Hodgson'in islam tarihi dénemlendirmesini yaparken tercih ettigi kiiltiirel degisim krite-
rine uygun bir sekilde, bu tarih tasavvuru ¢ercevesinde ele alinir. Bu bakimdan Hodgson'in,
islam’in diinya ve insanlik tarihi icindeki yerini tespit etmek icin kullandigi genis tarihi aralik,
dini baglanma sekillerinden biri olarak kabul ettigi tasavvufun tesekkdl stirecini incelemek
icin de gecerli kabul edilebilir. Tarihgi tasavvufun islam tarihi icinde, Abbasi yénetimi altin-
da temsil bulan Yiiksek Halifelik Devri'nde (750-945) oynamis oldugu rol ile islam’in Orta
Doénemi'nde (945-1273) oynadidi roll birbirinden ayirir. Ona goére tasavvufun genisleyen
islam cografyasinda kiiltiire yerlesen bir dinf baglanma tiirii haline gelmesi, Orta Dénem’'de
yasanan tarihsel gelismelerle birlikte gerceklesmistir. Oyle ki bu dénem insanlik tarihi icin-
de diistiinuldiginde Hodgson’a gore, gelismis bir mistisizmin kiiltlrel agidan yerlesmis bir
uygulama haline gelisi anlamina gelmektedir ve Mihver Cag' 6ncesinde boyle yerlesik bir
kiltirel etkiye nadiren rastlanmaktadir (Jaspers, 1965, ss. 1-25).

Hodgson’a gére islam tarihinde tasavvuf seklinde tezahiir eden dini yénelim, Mihver
Cag'da toplumsal hayatta bireysel bilincin gelismesiyle baglantili olarak olusan dini baglan-
ma sekillerinden biridir. Bu bakimdan tasavvufun ortaya ¢ikmasi gibi bir ifade dogru olmaz;
Hodgson tasavvufu, iran-Sami dini ynelimlerinde bireyselligin ortaya cikmasi baglaminda
ele almaktadir. Tarihgi, tasavvufu kendi bolgesi ile birlikte Hindistan, Cin gibi komsu bolge-
lerdeki dini egilimler ve islam tarihi icindeki diger baglanma sekillerinden ayirarak tanim-
lama yoluna gider. Bu nedenle bu makalede Hodgson'in islam tarihini incelemek icin belir-
ledigi tarih arahg: 6zellikle dikkate alinacak ve tasavvuf; Hasan-1 Basri, Rabia'tiil Adeviyye,
Zunnun-u Misri, Beyazidi Bistami, Haris el Muhasibi, Hakim Tirmizi ve Clineydi Bagdadi gibi

1 ‘Axial Age’Mihver Cag, Aiman Varoluscu filozof Karl Jaspers tarafindan, insanlik tarihinde tarim caginin mé 800-
ms 200 arasina tekabil eden ve insanligin, birey ve bireye ait olana odaklandigi tarihi bir siireci ifade etmek
icin Uretilmistir. Sehirlesmis cekirdek bolgelerin cografi ve kilturel olarak diger bolgelere eklemlenmesi Mihver
Cagi tarimsal cadin icinde ayri bir yere oturtur. Bu ¢ekirdek alanlar yeni yazili geleneklerin gelistigi ve tim
Okiimen'in yiiksek kiiltiiriine énciiliik eden alanlar olarak tarif edilmistir. Hodgson, Mihver Cag kavramina da-
yanarak Islam &ncesi diinyada, kiiltiirel gelenek bashgi altinda hakim olan ya da toplumsal anlamda kendisini
kanitlamis dort ana gelenek tespit eder. Bu dért gelenek ayni zamanda islam’in icine dogacag ve dolayisyla bir
sekilde etkilesime girecegi varolan sosyal diizeni ve anlam diinyasini da ortaya koyar. Bu ¢ekirdek gelenekler
sunlardir: Grekce ve Latince dilleri ile Anadolu'dan Italya'ya kadar uzanan bélgeyi kapsayan Avrupa terkibi,
Sami ve iran dilleri ile siirdiirilen Nil ve Amuderya arasindaki alanda merkezi Bereketli Hilal ve iran'in daglk
bélgeleri olan gelenek, Hindistan bolgesi ve son olarak Cin ve Cin'e komsu olan Uzak Dogu topraklarinda orta-
ya ¢ikmis olan terkip.
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tasavvufun kurucular kabul edilen sufilerin yasadigi ve islam’in erken dénemine tekabiil
eden Yiksek Halifelik Donemi (750-945) itibariyla ele alinacaktir.

Yiksek Halifelik Doneminde dindarlik Gslubunda cesitlilik hakimdir. Bu donemde toplumda
farkli dindarlik Gsluplarinin gelismesinin nedeni, islam'in 8ncelikle siyasi anlamda genisleme
ve yayllma siireci icinde olmasiyla ilgilidir; cok farkli gegmislerden gelen insanlarin islam’a
girmesi ile bu yeni Maslimanlarin gegmis baghliklarinin etkisini yeni yasantilarinda hisset-
meleri ve Maniheizm gibi islami cercevede varligini siirdiirmeye devam eden hareketler,
dindarlk Uslubundaki cesitliligin nedenleridir. Baska bir acidan bu durum, Hodgson'a gére
farkh hayat anlayislarinin yansimalaridir. Bunlar arasindaki farkliliklar toplumdaki katmanla-
r, farkl mizaclari ve iktidarla iliskileri yansitmaktadir. Tarihgiye gore Yiiksek Halifelik Donemi,
bir derinlesme stirecinden ziyade tiim cesitliligi ve yaraticiligiyla bir mayalanma stireci olarak
karsimiza cikmaktadir. Dindarlik Gslubundaki bu cesitlilik, islam tarihi bakimindan Hodgson
tarafindan iki ana dindarlik tipi merkezinde toplanarak incelenmistir: Mistik ve kerigmatik.

Islam’in Seriiveni'nin kaynakcasi incelendiginde Hodgson'in tasavvuf tarihi bakimindan bu
erken donemi ele alirken, ilk sufilerin sézlerini, bu dénem tasavvufunun 6zelliklerini, ta-
savvufun SUnni akide ve din bilimleri icindeki yerini tespit etmeye girisen Serrac, Kelabazi,
Kuseyri gibi ilk sarihlerin eserlerinden dogrudan faydalanmadigi gériilmektedir. islam’in Se-
riiveni'nde tasavvuf tarihciligi bakimindan tasavvufun ilk dénemiile ilgili bélimlerin temel
kaynaklarini R.A. Nicholson, A.J. Arberry, G.C. Anawati, L. Gardet, M. Smith, H. Corbin, L.
Massignon gibi dnde gelen oryantalist tasavvuf arastirmacilarinin ¢alismalari olusturmak-
tadir. Hodgson'in [slam’in Seriiveni'ni tasavvuf tarihi 6zelinde incelemeye deger kilan, tarih-
cinin Islam’l ve tasavvufu bdlgenin tarihsel arka plani icinde degerlendirme girisimidir. Bu
bakimdan makalenin ilk bélimiinde, Hodgson'in belirledigi tarihsel ve bolgesel cerceve
dahilinde birey, bireyin konumu ve dinle iligkisi ele alinacaktir. Bireyin dini egilimlerinin ve
bagliliklarinin tarihteki tezahirleri, Hodgson'in tasavvufu ele alirken faydalandigr kavramsal
cercevenin malzemesini olusturur. ikinci béliimde ise Hodgson'a gére sufi tavri olusturan
tarihi altyapinin nasil degerlendirildigi ortaya konacaktir. Buna ek olarak Hodgson'in tasav-
vufu tanimlamak icin kullandigi karsilastirmali tarih yaklasiminin sonuclari agiklanacaktir.
Tasavvuf tarihi bakimindan Hodgson'in incelemesinde, islam’in tarih sahnesine cikisindan
itibaren sufi tecrlibe ve tavrin, bolgedeki dini geleneklerden, tarihsel mistik egilimlerden
ve Islam tarihi icindeki batini hareketlerden ayrildigi noktalar hakkindaki tespitleri 6n pla-
na cikmaktadir. Hodgson, sorumluluk ve ahiret bilinci gibi islami degerleri kavramsallastir-
masi ve islam tarihini bu kavramlar etrafinda degerlendirmesi bakimindan énemlidir. Ho-
dgson'in tasavvuf tarihciligine katkisi, 6zellikle, kerigmatik yonelimlerle tasavvufun dahil
edildigi mistik yonelimler arasindaki iliskiyi kendine has tarih yaklasimiyla ele almasindan
kaynaklanmaktadir.
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iran-Sami Terkibinde Bireyin Dini Baglanma Sekilleri ve Mistik Yonelim

ilk tarimcil toplumlarda Hodgson'in Mihver Cag olarak belirledigi siirecte, kozmopolit sehir
hayati ve ticari egilimler ortaya cikip gelismeye basladiktan sonra, toplumsal hayatta yasa-
nan bazi degisikler bu dénemin belli basli 6zellikleri haline gelmistir. Ornegdin toplum, giin-
delik hayatlarinda tapinak merkezli dini kiiltiriin etkisinden ziyade, pazar yerinde gelisen
olaylarin etkisini daha ¢ok hissetmektedir. Hodgson'a gore Mihver Cag belirleyici bir d6-
nem kilan, bu suirecte dort buylk kiltiirel gelenegin toplumsal iliskilerinde birtakim ortak
ozelliklerin g6zlemlenmesidir. Bunlardan biri, yenilik¢i distinirlerin bireyin vicdanina ve akli
sorumluluklarina seslenmeleridir. iran-Sami geleneginde birey merkezli bu davet peygam-
berler tarafindan yapilmistir. Peygamberler, Hint dislindrleri gibi sadece bireysel olarak ben-
ligin kaynaklarini vurgulamamigslar ya da Yunan distnurler gibi doga sistemini arastirmaya
agirhk vermemislerdir. Hodgson, peygamberlerin bireysel davetinin niteligini sdyle aciklar:
iran-Sami peygamberleri ise ne bireyin ic diinyasi olarak benligi ne de dis diinyay!
¢ozlimlemislerdi. Cozlimledikleri bir sey varsa o da tarihin ta kendisiydi. Ozellikle, Ib-
rani yazarlar, tarihte manevi bir ilerleyisin s6z konusu oldugu yollu muthis bir biling
gelistirmislerdi. Peygamberler, kisisel vicdani, toplumlarin tarihinde yasayan olaylarda

ifade bulan kainatin manevi diizeni ile yiizlesmeye davet ediyorlardi; adalet miicade-
lesi bir tarihsel eylem meselesiydi. (Hodgson, 2018, C. 1, s. 168)

iran-Sami geleneginde Hodgson'in ‘teslimiyetci dinler’ olarak adlandirdigi bireyin vicdani-
ni sorgulama egilimi, Mihver Cag'da sehirli ve gitgide kirsal bolgede yasayanlar arasinda
da yayginlk kazanmistir. Bu genis bolgede teslimiyetci dinlerin yayilmasinin siyasi sebebi,
Mihver Cag sonrasi kurulan buyuk imparatorluklarin sagladigi gorece baris ortami iken si-
yasi yonuyle bagl olan sosyal aglarda entelektiiellerden olusan seckinler grubunun etkin
kdltdr Gretimi olarak gerekgelendirilir (Hodgson, C. 1, s. 168). Bu doneme hakim olan tesli-
miyetci dinlerin 6zellikleri hakkinda Hodgson soyle der:

Hiristiyanhgin takvim caginin ilk yiizyillarina kadar Afro-Avrasya Okiimeni'nin sehir-
lere sahip kusagdi boyunca, 6nceki dinsel geleneklerin cogunun aksine, belirli bir ka-
bileye veya sehre 6zgl taleplerde degil, 6ncelikle kisisel taleplerde bulunan 6rgutlt
dinsel gelenekler kurulmustu. Bunlar, apacik ve cogunlukla kendine yeten bir ahlaksal
ve kozmolojik inang topluluguna —yani bir kutsal yazilar kiilliyatinda somutlagmis, bu-
tln insanlar icin evrensel gecerlilik iddiasinda bulunan ve bir 6te diinya dislincesine
basvurarak beseri sorunlara genel bir ¢cd6ziim oneren bir inan¢ cemaatine- bireysel
olarak katilmaya (‘teslimiyet’e ve bazen de bu inanca bagli siradan insanlardan olusan
cemaate) 6nem veriyordu. (Hodgson, C. 1, s. 168)

Hodgson iran-Sami bdlgesindeki bu teslimiyetci dinleri iki din ailesi altinda gruplandirir:
ibrahimi ve Mecusi-Mazdaci. ibrahimi gelenek Sami dilleri ile ifade edilip Bereketli Hilal'de
yayginlik kazanmisken Mazdaci baglilik ise iran platosunda iran dili formlarinda yayginlas-
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mistir. Bununla birlikte diger tarihgilerden farkli olarak Hodgson, Mihver Cag’in son asa-
malarinda bu iki gelenegi birbirinden kesin cizgilerle ayirmanin glgliigine ve nasil kay-
nastiklarina dikkat cekmektedir. Ornegin Nil-Ceyhun arasinda kalan bélgelerle Hindistan
bdlgesi karsilastirildiginda tarihgiye gore cok farklh baglanma bicimleri olmakla birlikte, bu
teslimiyetci dinler toplumda ayni rolii oynamislardir:

Yaklasimlari dikkate deger bir cesitlilik sergileyen bu dinsel bagliliklarin hep birlikte

ele alindiklarinda tek bir dnemli sonuca yol agtiklari goriliyordu: Bunlar eski kabile

ve sehir kiltlerini ortadan kaldirmis (veya onlarin yerini almis ve onlari doniistirms),

kamu yararini gézeterek kendi térenlerini onlarin yerine gecirmis ve Okiimen'in sehir-

lere sahip kusaginin buytk kisminda insanlardan, her ciddi bireyin evrensellik iddiasi

taslyan ve hayati diizenlemeye yonelik bu geleneklerden birini, hayatinda nihai oto-

rite olarak kabul etmesini ve ona baglanmasini bekleme aliskanligi kazandirmiglardi.

(Hodgson, C. 1,s.169)

iran-Sami din ailelerinde ‘davranislarda ahlak’ ve ‘kisilerarasi iliskilerde adalet’ seklinde te-
zahir eden ahlak vurgusu, bu benzerligin bir 6rnegidir. Ornegin Hint geleneginde bireyin
hayatinda dogru ve yanlis, yeniden dirilme yani tenasuhler silsilesiyle dengelenecek bir du-
rum olarak kargimiza cikar. Ancak iran-Sami dini geleneginde birey, tek bir diinya hayatina
sahiptir ve bu nedenle kisinin ahlaki kararlar ve tercihlerinde sorumluluk 6n plandadir. Bu
durum, bireyin dini baghliklarinin, ebediyet ve ahiret inanci bilinci icinde stirduriilmesin-
den kaynaklanmaktadir (Hodgson, C. 1, ss. 171-174).

islam’i ve tasavvufu icine yerlestirecedi bolgeyi ele alirken Hodgson'in, bir tarihci olarak dini
nasil tanimladigini tespit etmek gerekmektedir. Hodgson, Mihver Cag'i ve 6zellikle Yiiksek
Halifelik Dénemi'yle birlikte bireyin bagliigini dini kilan bu baglanma seklini nasil tarif et-
mektedir? Tarihgiye gore, bu doneminde Misliman bir birey icin din ne ifade etmektedir?
Bireyin kararlarinin ve dini baghliklarinin toplumsal hayattaki etkisinin yogun bir sekilde
go6zlemlenmeye basladigi Mihver Cag doneminden itibaren ‘dini’ terimi, Hodgson'a gore ilk
anda su anlama gelmektedir: Bireysel baglanmanin, insanin kozmos ya da alemle irtibatina
veya insanin alemdeki yeri hakkinda getirilmis bir agciklamaya dayanmasi‘dini’ olarak tanim-
lanmaktadir. Farkl dini unsurlarin baskinliginda ortaya cikan kiltiirel sonuglarin hepsinde,
kdlttrel sonuglari dinf kilan ona goére insan ve kozmos irtibatinin kurulmasidir (Hodgson, C.
1, 5. 324). Dini olani bu temel anlamda kabul etmek suretiyle Hodgson'a gore bireyin dine
bagliligi, davranislari dogrultusunda en azindan Ug¢ temel farkli dini baglanma tiirG altinda
incelenebilir. Mihver Cag'dan itibaren iran-Sami dini geleneginde yerlesik olan bu ¢ tarz-
dan her biri, islami takvada belli bir yeri haizdir; biri digerinin tamamen disinda ya da ondan
tamamen bagimsiz ve farkli degildir (Hodgson, C. 1, s. 323).

ilk baglanma sekli‘paradigmayi izleyen baglanma’ olarak ifade edilmistir. Buna uygun dav-
ranislar, kozmos ile irtibatla var olan ve kabul gérmis paradigmayi izlemeye yonelen dav-
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ranis ve tecribeler olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Hodgson'a gore: “Sembolik veya karsilikli
etkilesim halindeki paradigmalar olarak efsaneler ve gorenekler araciligiyla, kalici dogal(ve
kiiltiirel) cevre, kozmos olarak ifade edilebilir” (Hodgson, C. 1, s. 325). Tarihci, Islam'da kible-
nin tagidigi sembolik anlami dinf bagliligin bu sekline érnek géstermektedir:
Mesela kul, camide ve secde aninda yliziini Mekke'ye cevirdiginde, sembolik olarak
kendini dogrudan Allah’a yoneltmis, O'na teslim olmus ve hepsi yliziini ayni sekilde

O'na geviren Mislimanlarla miinasebete ge¢mis halde tahayyiil eder; ve boylece koz-
mosun ahengini bir nebze kendi hayatina tasir. (Hodgson, C. 1, s. 325)

Bu tarz baghhg Hodgson daha ziyade dine tali bir Snem veren Misliiman ¢ogunluga atfe-
der. Paradigma unsuru aslinda diger iki baglanma tlriinde mevcuttur. Bu baglanma tarz,
dini farkindaliklarin artisi ve enfiisi uyaniklik hali ile birlikte bireyin 6ncelikle bir paradigma
arama ve ona baglanma tecrlibesine katkida bulunmaktadir. Hodgson'a gére siirecin de-
vaminda genellikle diger iki unsurdan birine, ikrara dayal kerigmatik yonelim ya da mistik
yonelime gecis yasanmaktadir (Hodgson, C. 1, s. 325).

Hodgson’a gore bu yonelimin 6nemi, Tarim Cagr'nin bitiintindeki dinf yasayis tarzi dikkate
alindiginda ortaya cikarken, Tarim Cagi'nin bittiniindeki dini yasayis tarzi ile kiyaslandigin-
da Yiiksek Halifelik Dénemi'nde ikrara dayali gelenek biiyiik bir rolii haizdir. Biiy(k islami
takva gelenekleri en ¢cok kerigmatik ve mistik gelenekler icinde sekillenmis ve gelismisler-
dir:"Muslimanlarin manevi hayatindaki sekil verici unsurlar en ¢ok bu iki tarzdan biri icinde
var olmustur; ve siradan biri, kendi manevi suurunu derinlestirdigi 6lctde, bu iki tarzdan
birine veya digerine yonelmistir” (Hodgson, C. 1, s. 325).

Dini baglanmanin ikinci unsuru ikrara dayanma unsuru tasiyan kerigmatik yonelimlerdir.
Birey, yasadigi toplumun ve sosyal cevrenin icerisinde Kur'an-1 Kerim merkezinde bir hayat
yasamak ve Allaha ydnelmesini saglamak icin bir yol bulmak zorundadir. Ote diinya bilinci
ve Kur’an-1 Kerim'in bireyin kendisine yukledigi sorumluluklar kabul edilmistir ve birey, bu
degerler 6l¢lisiinde toplum icinde kendi yolunu arar. Bireyin toplumla iliskisine yon veren
bu yonelim, icinde yasadigi toplumsal kosullar hakkinda farkindalik gelistirmesine neden
olmaktadir. Bu baglanmada 6n planda olan toplumsal hadiselere yonelik farkindalik, bire-
yin Allah ile kurdugu irtibatin strekliligini saglamak ve muhafaza etmek amaciyla bir zorun-
luluk seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle ikrara dayali baglanma tarzinin tezahirleri
siyasi ve sosyal tarihi hadiseler {izerinden takip edilebilmektedir. islami takva tisluplari ara-
sinda bu unsuru tasiyan dini yonelim ‘kerigmatik yonelimler’ seklinde tarif edilir. Din eksenli
gruplarin birbirlerinin dlslince ve dgretilerini bidat bulmalari, baska bir ifade ile bu grup-
larin kendi bidat tanimlarini yaparak yollarini cizmeleriyle gerceklesen entelekttiel kirilma-
lar ve buna dayanan toplumsal gruplagsmalar, dini baglanmada bu unsurun etkisine 6rnek
gosterilmistir. Hodgson kerigmatik yénelimleri, islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren
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toplumsal hareketlere sekil veren ve tarihi hadiselerin seyrindeki etkisi bakimindan baskin
bir yénelim olarak tanimlamaktadir. Ona gére isnaaseriye Siileri, ismaililer, Mutezililer ve
Hadis ehli, Mervanilere yénelik din eksenli muhalefetten dogup gelismeleri ile islam tim-
metinin tarihi gelisiminde asli bir rol oynayan ikrara dayali bir yonelimi temsil etmektedirler
(Hodgson, C. 1, s.358).

Son olarak tarihciye gére iran-Sami geleneginde kisisel takvada mistik egilim unsuru géz-
lemlenmektedir. Mistik yonelimde birey, kendi nefsini kesfederek terbiye etmeyi, enfisi bir
uyaniklik icinde olmayi ve nihayetinde de onu kontrol etmeyi 6grenir. Hodgson'a gére bu
derinlemesine kegsif, bireyin nefsinin arzularina ve varolusuna yukledigi anlamlardan siyrilip
Allah’a teslim olup dediklerini yapmasini kolaylastirmaktadir. Ozellikle Mihver Cag'a teka-
bil eden siirecte, varligi evrensel anlamda kabul edilen mistik yonelimler, insanlik tarihin-
de bireyin dini baglanma sekillerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hodgson, Mihver
Gag sonundan itibaren mistik hareketi, Eski Yunan, Cin, Sanskrit cevrelerde etkin; bununla
birlikte mistik hareketin Hint kiiltlirG disinda diger kulturler icindeki varhigini marjinal kabul
etmektedir. Mihver Cag sonrasi dénemde ise tarihciye gore gelismis bir mistisizmin halk
dininde normal bir malzeme olarak kullaniimasina alisiilmaya baslanmistir (Hodgson, C. 1,
s.219). insanlik tarihinde dini baglanmanin gecirdigi bu asamalara uygun olarak Hodgson
tasavvufu da‘mistik yonelimler' basligi altinda incelemektedir:

Baslangictan beri sair Muslimanlar, dindar bir adamin kendi i¢ diinyasindaki derunt

ibadet tarzini derinlestirip arindirmaya calistiginda karsilastigi daha sahsi problem-

lerle ilgilenen, daha ferdiyetci bir takva anlayisina dogru cezbedildiler. Bu dindarlik

tlirt kemale erdikge, ortaya cikan 6znel deruni biling hali, bdylesi bir takva ilham etti

ve Misliman immetin tarihi siyasi roll, onun icinde asgari bir yer tutmaya basladi.

Bu pek tarihi yonelimli olmayan Musliman hareketine Kufe'de tasavvuf denildi ve bu
isim asirlar boyu baska her yerde de kullanilageldi. (Hodgson, 1995, C. 1, s. 329)

Sonug olarak Hodgson'in tasavvufun tesekkil stirecini, ti¢ farkli vecheden degerlendirdigi
tespit edilmistir. Tarih¢i tasavvufu, Yiiksek Halifelik Donemi’ni hazirlayan tarihi kosullari orta-
ya koyana kadar ele almaz. Tasavvuf, ncelikle islam tarihi icinde erken dénemden itibaren
baskin olan kerigmatik yonelimlerle iliskisi ve tasidigi ortak noktalar itibari ile ele alinmuistir.
Bu bakis acisi ile Hodgson, islami takvada kerigmatik yénelimi temsil eden Hadis ehli ya da
genel bir ifadeyle din eksenli diisiinenler ile tasavvuf ehlinin Kur’an-1 Kerim, Stinnet ve islam
tarihi merkezinde paylastiklari ortak 6zelliklere dikkat cekmektedir. Sonrasinda ise tasavvuf,
farkli bir bakis acisiyla tarihsel olarak benzerlerinden farki itibari ile ele alinmistir. Yiiksek Ha-
lifelik Donemi boyunca Hodgson'in dncelikli amacinin, tasavvufun, benzerlerinden farkini
ortaya cikarmak oldugu soylenebilir. Bu benzerlerin ilki, insanlk tarihinde evrensel bir dinf
baglanma sekli olarak ortaya konan ‘mistisizm’dir. Mistisizme ek olarak oryantalist tasavvuf
tarihi okuyuculugunda tasavvufa irca edilen ‘gnostik egilimler, islam tarihinde Manici egi-
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limlerde 6rnegini bulan yiksek kiltiiriin gelenekleri ve ‘batinilik; mistik yonelimler olmalari
bakimindan tasavvufun benzerleri arasinda sayilir. Bunlar disinda tasavvuf, bu ilmin kendi
meseleleri incelenerek gorece daha ytizeysel bir sekilde ele alinmistir. Bir sonraki bélimde
Hodgson'in tasavvuf hakkindaki tespitleri bu vecheler Gizerinden incelenecektir.

Mistik Bir Yonelim Olarak Tasavvuf?

Hodgson mistik yonelimleri, insanlik tarihinde evrensel anlamda doért buylk geleneksel
medeniyette de gecerli olan dini baglanmanin bir sekli olarak ele almaktadir. Ona gore in-
sanlik tarihi distinildiginde dini tecriibelerin tek tanrili dinler dncesi eski mistik tecriibe
ile bagi yadsinamaz (Hodgson, 1995, C. 1, s. 361). Mihver Cag'dan itibaren de ylice agk misti-
sizmi dort bliylik medeniyette farkli formlarda gézlemlenmistir.‘Mistisizm’ve bir sifat olarak
‘mistik’ terimini tarih¢i soyle tarif eder: Fert ile dlem arasinda emredici ve kural koyucu 6zel
bir iliskidir; bir olay olarak az ¢ok gecici durumda bulunan bir tecrlibedir; bu tecriibe belirli
bir tenaslp icinde siliren ice doniik (ezoterik) sahsi bir tecriibedir: “O halde bu kelimeleri
kullanirken, boylesi tecriibelere eslik eden veya onlari ifade eden uygulama ve davranislara
ve en nihayet onu tanimlamak veya agiklamak icin kullanilan beyanlara atifta bulunulur”
(Hodgson, C. 1, s. 362). Tarihgi, farkl ciddi itikadi tecriibelerin icinde mistik boyutlarin olabi-
lecegine dikkat ¢eker; ancak Hodgson itikadi dikkatin odaginin, iceddniik sahsi tecriibenin
bizzat kendisi olmasi kosuluyla mistisizmden bahsetmektedir.

Tarihciye gore, Yuksek Halifelik doneminde birbirine yakin zamanlarda, Hristiyan Bizans'ta,
Hindu Hindistan'da ve Nil-Amuderya arasindaki islamilesmis bélgelerde mistiklerin tecrii-
besinin, ortak bir beklenti lizerinde bulustuklar gérilmektedir. Bu yeni beklenti bu kaltir
terkiplerinde benzer bir sekilde ifade edilmistir. Hodgson bu mistik beklentiyi yiice bir ask
mistisizminin edebi bir dille ifade edilmesi seklinde tarif etmektedir:
Daha eski dini tecriibe bicimleri terk edildiyse de, kuskusuz, dnceden ara sira ve diger
seylerle kaynasmis sekilde ulasilmis bulunan belirli ruhi vaziyetlerin vukua gelmesi

nispeten siradan mistikler arasinda simdilerde yaygin bicimde umuluyor ve beklenen
seyi gelistirecek yollar bulunuyordu. (Hodgson, C. 1, 5. 361)

Bu noktada tarihci, mistik olanla ifade edilen seyin, bireyin kendisini kendinden &te bir hal-
de hissettigi vecd tecriibesinden daha genis bir anlam tasidigini vurgulamak istemektedir.
Hodgson, ‘biling diizeyindeki olaganiistu bir kesif’ olmaktan 6te ‘mistik bir yol  olarak ‘tarik’e

2 Bunun disinda Hodgson'in, ingiltere merkezli Evanjelik Hiristiyanligin, Kilise'den bagimsiz ve bireyin Tanri ile
irtibatini 6nceleyen Quekeer mezhebine baglihg da islam’a bakis agisini etkilemistir. Ozellikle bireyin din ile
iliskisi, bilingsel tecrlibeleri, mistisizm ve tasavvuf hakkindaki ¢ikarimlarinda Hodgson, Louis Massignon'dan
etkilenmistir. Massignon ve Hodgson’a gore evrensel anlamda bir hlimanizmden bu dini baglanma sekli saye-
sinde bahsedilebilmektedir.
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ve kozmik anlamda bir birlik hali olan vecd haline ek olarak ‘glindelik mistisizm’ seklinde
tanimladigi daha genis bir deruni tecriibe ve davranis alanina dikkat cekmektedir (Hodg-
son, C. 1, s. 362). Hodgson'a gore vecd, bireylerin glindelik hayatinda manevi siireci hare-
kete geciren turli olaylari yasarken karsilasabilecegi tarihi askin bir durumdur. Mistik olsun
olmasin, Hodgson her bireyin hayatinda vecde benzer manevi hallerin oldugunu ayrintil
orneklerle gostermeye calisir. Glindelik hayatta vecde benzer biricik durumlari agiklarken
kullandigi 6rneklerden biri 6rnegin cesaret kavramina dayanmaktadir. insanhga ait evren-
sel bir deger olarak bir insanin cesaretli oldugu anlar 6rnek gostermekle Hodgson'in tim
insanlik icin temellendirmeye calistigi sey sudur: islami bir formda tasavvuf icinde ele ali-
nan, mistik bir tecriibe olarak vecd hali, evrensel anlamda insanin maneviyatina ait ve tim
insanlar icin gecerli olan bu insani halin tadilmasi bakimindan tecriibe edilmesidir (Hodg-
son, C. 1, s.364). Mistik slireclerin sonuclari kisiden kisiye degismekle birlikte sahip olduklari
ortak unsur mutasavvifin manevi bir yonelime sahibi olma egilimidir.

islam aleminde ytice ask mistisizminin gelisimi tarihciye gére, Mihver Cag'dan itibaren farkl
kaltir terkiplerinde ortak olarak gézlemlenmeye baslanan mistik yonelimin tasavvufi bicimi
icinde islam’la biitiinlesmesi ile irtibatlidir. Bu noktada Hodgson 6zellikle kaynaklari itibary-
la islam’la biitiinlesen ve islami bir nitelik kazanan bu mistik yénelime tasavvuf demektedir.
Mistik bir ydnelim olarak tasavvufun, onu, diger mistik siireclerden ayiran islami niteligini
anlamak, Hodgson’a gore tasavvufun kerigmatik yonelimlerle iliskisini anlamaya baglidir.

Kerigmatik Yénelimle iligkisi itibariyle Tasavvuf

Hodgson’a gore klasik Abbasi Devri ya da Yiksek Halifelik Donemi’nde Hadis ehlinde temsi-
lini bulan kerigmatik dindarlk tiirt, kendi anahtar dogmalarini ve 6zelliklerini Cemai Stinni-
ler Gizerinde hakim kilmistir. Abbasi imparatorlugu’nda yiiksek kiiltiire ait ve dini degerlerin
Ureticisi konumundaki sehir Bagdat olmus ve Hadis ehlinin belirledigi takva ve bireylerin
sadece takva Uzere birbirinden ayrilabilecedi merkezli dini dislince zanaat ehli, askerler
ve altsinif denebilecek hizmetliler arasinda karsilik bulmustur. Sii mezheplerin ise aristok-
ratik ve burjuva ziimreler tarafindan kabullenildigi gorilmektedir. Bu durum ayni zamanda
yuksek kilttr gelenekleri ve soya bagh degerlerin Sia'nin altinda korunmasi seklinde bir
sonucu beraberinde getirmistir. Abbasi yénetimi ile imparatorluga evrilen islam cografya-
sinin genisleyen topraklarinda, toplum ve yeni Misliimanlar 6ncelikle Bagdat'ta Hadis ehli
tarafindan sekil verilen merkezi degerlerle karsilasmistir. Bu anlamda Bagdat diger sehirler
tarafindan bir model olarak gorilmistir (Hodgson, C 1, ss. 355-356).

islami takvanin farkli bir tiirii olarak tasavvuf, bu dénemde sehirde Hadis ehli tarafindan
temsil edilen dini baghlk tirline rakip olarak ortaya ¢ikmaya baslamistir (Hodgson, C. 1, s.
358). Bu baglamda bir tiir elitlesmenin azami seviyede ve daha sonra teorik bir zeminde de
tasavvufta temsil bulmasi, cemaat vurgusunun sekillendirdigi bu strecin bir sonucu olarak
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gorilebilir. Stinni tasavvuf, ayricalikli gruplar ayricalikli yapan nedir sorusu etrafinda geli-
sen siyasi ve entelektiiel miicadelenin bir sonucu olarak cemaat vurgusu altinda sekillenen
bir sistem icinden gelismistir. Hodgson, Siiligin ve buna dayanarak tarihte imamet-cema-
at kutuplagmasinin islam’in bilgi taniminin gelisimine etkisini cok 6nemser. Bu durumun
tasavvufun tesekkil stirecindeki etkisi ona gore tasavvufun kullandigi dil Gzerinden takip
edilebilir: Zahir-batin kutuplasmasi ve birlikteligi. Bu baglamda Hodgson tasavvufun tesek-
kiliindeki arka plani islam medeniyetinin kendi tarihsel hesaplasmalarinin merkezinde yer
alan kavramlara odaklanarak ortaya koymaktadir. Hodgson’a gore kerigmatik yonelimlerin
tasavvuf izerindeki etkisinin gdzlemlendigi ana kavram ise sorumluluk kavrami olmustur.
Kavramin islam tarihindeki tezahiirii 6ncelikle siyasal alanda gézlenmistir. islami takvanin
merkez degeri olarak kaynagini Kur'an-1 Kerim'de bulan sorumluluk, islam medeniyetini
olusturan ve canli tutan, farkli gruplar arasindaki diyalogun surekliligini muhafaza eden
anahtar kavramdir. Ayrica birey ve toplum Uzerinde de sekillendirici bir etkisi olmustur.
Buna uygun olarak inan¢ geleneklerinin yoénetim bicimlerine karsi siyasal bir muhalefet
icinde gelismis olmasi, islam’'in sart kostugu siyasal sorumlulugun dogal bir sonucu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Hodgson, C. 1, s. 305).

Hodgson erken donemden itibaren teklifin sosyal yoniini belirleyen iki unsurdan bahset-
mistir: Takva ve emr-i bil ma’ruf nehy-i ani’l-miinker (izere olan bir kamu diizeni. ilk unsur
tim Muslimanlarin Allah’in huzurunda esit oldugunu, bununla birlikte tek mesru ayrimin
takva derecesi UGzerinden yapilabilecedi anlamina gelmektedir. Bunun bir sonucu olarak
seriat, 6rnegin soya dayali bir sinif yapisini ya da irk-Ustiin deger tanimi lizere sekillenen
milliyetci modern devlet bir aradaliklarini kabul edemez. Tarihciye gore: “Aslinda seriat agik
konusacak olursak, kamu islerine bakmakla ytkimlu bir teskilat seklindeki devleti bile ka-
bul edemezdi (Hodgson, C. 1,s. 277). Bireysel dindarlikta ve onun sosyal hayata yansimasin-
da takvayi destekleyen ikinci unsur‘emr-i bil ma'ruf nehy-i ani’l-miinker’ise bireyin, Allah’in
yerylzlndeki halifesi olmasina ve ilahi kaidelere dayanan, dolayisiyla 6ncelikle adaletli bir
diizeni talep etmesine dayanmaktadir. Hodgson Fitne Olaylarini takip eden siirecte takva
ve emr-i bil ma'ruf nehy-i ani'l-munker unsurlarinin anlasilma sekli Gzerinden kerigmatik
yonelimlere etki eden tarihsel siireci iki asamaya bolerek incelemeyi dogru bulmustur.

Bu siirecin ilk asamasinda yonetime muhalefet, onun bidat olmasi ile gerekgelendirilmistir.
Ona gore gerekgelerin cesitliligi ve bidatin ne olduguna dair tanimla orantili olarak sosyal
alanda farkli gruplar ortaya ¢ikmistir. Bu strecte din eksenli hizipler yerel kalmis, yonetimde
bulunan hanedani red veya kabul degisik seviyelerde olmus, bireysel dindarlik devlete bagh
herhangi bir kurumsal yapidan bagimsiz bir muhalefet karakteri tasimistir. ilk asamanin en
onemli 6zelligi, tarihciye gore din eksenli ayrismalar ve farkli gruplasmalarin genel anlamda
toplum icinde keskin birer ayrim ya da ayrilik olarak algilanmamis olmasidir. Abbasiler yone-

m 148



M.G.S. Hodgson'm Islam Tarihi Yaklagiminda Tasavvufun Tesekkiili m

timinin din eksenli gruplar tarafindan kabul edilmesi ve imparatorluktaki yogun devletlesme
streci ise Hodgson'in ikinci asamasini olusturmaktadir. Yani Abbasiler, din eksenli gruplar
tarafindan mesru yonetici konumunda kabul edilmislerdir. Ortak bir doktrini olmayan Ce-
mai-Suinni® ulemayi Abbasi liderligi altinda birlestiren, Siilige karsi muhalefette birlesmeleri
ve bu birligi Abbasi devlet ydnetimi altinda ortak bir yasayis tarzi benimseyerek ortaya koy-
malar olmustur (Hodgson, C. 1, s. 231). Hodgson bu durumu soyle ifade etmektedir:

Din eksenli gruplar, aslinda boylece toplumun genel egilimini benimsemis ve ce-
maate tabi olmayi tercih etmis oluyorlardi. Bir Misliman toplumun ¢ogunluguyla
minasebetlerini kesmeme tercihinde bulunan bu din eksenli dislinen kesim, zaten
kendisini ne zamandir bir kiitle olarak toplulugun cemaatin mensuplari olarak nitele-
yegeliyordu. (Hodgson, C. 1, s. 229)

Hodgson Abbasi liderligi altinda birlesmeyi uygun goren yerlesik cemaati kabul edenleri
ahlak¢l Mutezile; rakipleri Hadis Ehli ve Sufiler olarak bir arada ele alirken yerlesik Musla-
man dlizenine uymayi reddederek kendisini bir ideal icin riske atmaya hazir olanlari Harici-
ler ve Siiler (Zeydi Siileri ve énde gelen radikal gruplar, On iki imam Siasi, ismailiye) seklinde
gruplara ayirmistir (Hodgson, C 1, ss. 332). Hadis ehlinin ‘cemaatin birligi'ni ilaht bilgi degeri
tastyan bir ilke olarak kabul etmesi, din eksenli distinen gruplari birbirinden ayiran bir kiril-
ma noktasi olarak ortaya konmustur. Bu anlayislarinin kaynagi ise Kur'an-1 Kerim'dir:

Bir butlin olarak cemaate dayanip seri hukuku gelistirmeye cabalayarak Kur'an'in ve
slinnet tatbikatinin baskaca hicbir araciya gerek kalmadan dogrudan Allah karsisinda
sorumlu olunan bir hayat tarzina erisme meylinde bir cemaati hasil etmeye tek basina
yeterli oldugu seklinde bir faraziye ortaya koydular. Eger Allah bizzat seriat icinde hakika-
ten aracisiz olarak idrak edilebiliyorsa, bunun bdyle olacagi rahatca anlasilabilirdi. Bun-
dan dolayi, Kur'an'in, insanlar ve diger varliklar gibi, Allah’in mahluku degil, Onun Keldm-i
Ezelisi oldugu doktrini ortaya ciktigi zaman heyecanli bir kabulle karsilandi. Boylesi bir
fikir, bu insanlarin ister istemez sistemlerini ya cemaati gelenek lzerine ya da Mutezili-
lerin yapmaya meylettigi gibi mantik ytiriitme lzerine olmaktan ziyade, hadis metinleri
lUzerine kurmalarina yol agan nakilci egilimleri yiceltti. Hem gelenekgilige, hem akilci-
liga, hem de gercekten Siilerin kisisel baglicihgina karsi, Hadis ehli, mukaddes oldugu
kabul edilen metinlerin hepsinden 6nce Kur'an nasslarini yticeltti. Dolayisiyla Hadis eh-
linin dindarligi, en biyik ifadesini onlarin Allah kelami olarak okudugu Kur’an'in Allah'in
mahluklarindan biri olmayip hadiste agiklandigr Gizere ezeli bir kozmik varlik, Allah’in
zatina has bir sey oldugu doktrininde buldu. (Hodgson, 2018, C. 1, 5. 352)

3 Cemai Stinni Hodgson'in Ehl-i Stinnet ve'l-cemaat'i daha iyi ifade ettigini dustinerek rettigi bir terimdir. Stinni
teriminin ilk basta, Mervani ge¢misle olan irtibati da vurgulayarak Abbasileri kabul eden ve ‘Hz Peygamber'e(-
sav) dair hadis rivayetlerinde ifade edildigi tizere stinnet uygulamasina 6zel bir 5nem veren bir grup olan Hadis
ehli tarafindan benimsendigi dustintldigiinde ‘Ehl-i Stinnet ve'l Cemaat'in Stinnete verdigi énem bakimindan
bilgi degeri ortaya ¢ikar. Cemaatin birligi ilkesinin anlamini bulmasi ise Ehl-i Sia'nin muhalifi olarak konum-
lanmasi ile gerceklesmistir. Tarihsel olarak toplumsal birligi olusturan unsurda cemaatin, imam’a karsi cemaat’
seklindeki ayirt edici 6zelligi geregi Hodgson, Stinni terimi yerine Cema'i-Stinni tamlamasini tercih etmektedir.
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Yiksek Halifelik donemine tekabil eden bu ikinci asamanin Hodgson’a gére en énemli
ozelligi, bidatin bir hukuk sistemi icinde reddedilmesine dnem gdsterilmesi olmustur:

Din eskenli muhaliflerin varisleri cevabi, tabiatiyla Hz Muhammed(sav)'in Medine'de

tesis ettigi ve ashabinca yine Medinde'de siirdiiriilen(asil) cemaatin icinde buldular.

Fakat mesele, artik Mervaniler zamanindaki gibi 6ncelikle, tamamlayici sosyal kalip-

larla beraber siyasi bir norm olusturmak degildi. Ondan ziyade, temeli olusturacak

olan sosyal kaliplardi ve siyasi normlar bunlarin tiirevi olacakti. Bid'at'in reddi boylece,

bir hukuk sistemi icerisinde bina edilmis oldu. (Hodgson, 1995, C. 1, 5. 277)

Bir hukuk sistemi gelistirmek icin bakilan ilk yer Hz. Muhammed (s.a.v)'in Medine'sidir. Bidat
oldugu iddia edilen davranislarin savunusunu veya reddini bir hukuk sistemi icinde yap-
mak, delillendirme seklinde ya da bagka bir ifade ile bilim dilinde bir ortakligi beraberin-
de getirmistir. islami ideallerin ifadesi bu ortaklik bakimindan farkli gruplarin hemzeminde
bulusmasini saglamistir. Bu ideal, en saf sekli ile Medineli fakihler tarafindan ortaya kon-
mustur. Genisleyen cografyadaki diger fakihlerin kendi mahalli geleneklerini bu asil islam’la
aynilestirmeleri ile stirec devam etmis ve boylece Medine, hukuk yapmak igin yeni bir esas
konumuna gelmistir. Bu acilardan degerlendirildiginde Yiiksek Halifelik Doneminin entelek-
tlelleri Hodgson'a gore fikihgilar olarak karsimiza ¢cikmaktadir (Hodgson, 2018, C. 1, s. 322).

ikinci asamanin tasavvufun tesekkdil siirecine etkisine déndiigiimiizde sorumluluk kavra-
mi, takvada bireysel manevi gelisimin 6n planda tutulmasi ile seriat-hakikat merkezinde
gelisen bir catisma seklini almistir. Hodgson icin bu manevi yonelim tasavvuf ehli tarafin-
dan temsil edilmekle birlikte aslinda Hadis ehlinin tamamlayicisidir: “Bazi hallerde, tasavvuf
ehlinin kendini sinama (nefis murakabesi) dedigi seyle Hadis ehlinin ahlakciligi denebilecek
olan sey arasinda bir ¢izgi cekmek giigtiir. Bazi tasavvuf tistadlari da hadisle bizzat yakindan
ilgilenmislerdi ve pek cok mutasavvif, her haliikarda Cema’i-Suinniidi” (Hodgson, 1995, C 1,
s. 352). Hodgson'a gore tasavvuf ehlini Hadis ehlinden ayiran sey, onlar tarafindan temsil
edilen sorumluluk duygusunun kendiliginden ve ice doniik gerekgelerle ortaya konmasiy-
di. Tarihciye gére islam'da ferdi ve ferdin sorumlulugunu 6n plana cikaran bu dini yéne-
lim sayesinde birey; tarih, toplumsal kosullanma ve adetlerden siyrilmakta béylece islami
degerler, evrensel bir nitelige tasinmis olmaktadir. Ancak tarihsel baglam ve kerigmatik
agdan ziyade kozmik ve evrensel yonln vurgulanmasi nedeniyle tarih¢giye gore tasavvuf,
Hadis ehli tarafindan bir tehlike olarak gorilmustur: “Fakat bu sorumluluk duygusu, fazla
titiz olmayan evrenselciligi dizginlerinden de kurtarirsa, glinliik tatbikatta belirli bir cemaat
icindeki beseri hayat icin gerekli kiltiirel kaliplari mimkin kilan halihazir formdle edilmis
kurallara saygi ve bagliligi tehlikeye sokardi” (Hodgson, 1995, C. 1, s. 370).

Baska bir ifadeyle Kur'an-1 Kerim ayetleri icirisinde bizatihi Allah’a baglanma ile ifade edilen
ancak formiillestirilmemis olan kurbiyet baginin, tasavvuf ehli tarafindan bireysel gerekce-
lere dayanan formiiller icinde cemaatten gorece bagimsiz olarak ele alinmasi, Hadis ehli ta-
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rafindan tehlikeli bulunmustur. islam medeniyetinin siirekliliginin saglanmasi bakimindan
ise Hodgson, kerigmatik yonelimlerin anladigi sekli ile sorumluluk kavraminin olusturdugu
tehlikeyi soyle ifade etmektedir:
Boylesi bir sorumluluk her zaman icin, herhangi bir grubun gelenegine baglhhginin
strekliligini korumak icin gerekliydi... yeni herhangi bir anlayisin 6niine gecen bir
mevcudu koruma tavri empoze edebilir, herhangi bir kiltlrel gelenek icin esit de-

recede gerekli olan yaratici diyalogu bogabilir ve kendisine hizmet edilecek pek ¢ok
gelenegi hayatiyetinden mahrum kilabilirdi. (Hodgson, C. 1, s. 370)

Ote yandan seriat-hakikat problemi, ibadetlerin anlasiimasi noktasinda da iki grup arasinda
bir farklilik ortaya cikarmistir. Bu baglamda tasavvuf ehli, serf kavramlari batina yonelik bir
degerlendirmeye tabi tutularak ele almaya meyletmistir. Hodgson’a gore ‘din eksenli di-
stinen kesimden pek ¢ok insanin cemaatgci inhisarciligina zit olarak, mutasavviflar kolayca,
kisinin baglandigi dinden ziyade, o dinin icinde tezahir ettigi manevi ve ahlaki keyfiyetleri
nazari dikkate alan evrenselci bir bakis acisina dogru’ meyletmistir (Hodgson, C 1, s. 368).
Nihayet Yuksek Halifelik asrinda, tasavvuf ehli Bagdat'ta ve vilayetlerde seriat ve hadis ek-
senli Misliman dustndirler tarafindan en agir sekliyle sapkinlkla suglanmaya baslanmis;
tasavvuf ehli tarafindansa seriat eksenli diisiinen ulema, hakikatin 6ziinden ziyade kabu-
guyla ugrasanlar olarak avam gorilmus, asagilanmislardir. Hadis ehlinin diisiince ve uygu-
lama sahalarina egemen grup olmas, sufilerin Islami bilginin kuramsal gelisim kanallarina
ulasmalarina ve kendilerini olusmaya baslayan islami bilim dili ile ifade etmelerine engel
olmustur. Tasavvufla birlikte bu devirde ulema tarafindan tasavvufun benzerleri olarak sayi-
lan Manici ve Batini egilimler de Hadis ehli tarafindan fikih ve hadis usult énciliginde ge-
lisen ilmi zeminden bertaraf edilmistir. Bu bakimdan Hodgson, ulemanin tasavvufu birlikte
andigi gruplara dikkat cekerek onlardan farkini ortaya koymaya girismistir.

Benzerlerinden Farki itibariyle Tasavvuf: Yiiksek Kiiltiir Gelenekleri, Batini egilimler,
Vecd Olarak Mistisizm

islamin kiiltirel alanlarda tekel durumuna gelmesi Hodgson’a gére Kur'an-1 Kerim'e rakip
tliim sembollerin ve topluluklarin dislanmasi ile miimkiin olmustur:

islam &ncesi tektanrici tecriibe ve irfaninin tamami, islam’t bina etmede kullanildy;
ki bu ylizden o, en popiilistik bicimiyle iran-Sami tektanriciligi olarak tarif edilebi-
lir-yine de gelenegin baghlik noktasi olarak Kur'an'in yerini baska herhangi bir seyin
ihlal etmesine izin verilmedi...Kur'an'in temel emirleri glicll bir bicimde algilandi ve
iran-Sami birikimi, bu belge aracihigiyla kanalize edildi. O halde islam, cogu dindarca
hissolundugu Uzere, Kur'an’a ve Kur'anin mesajina mukabele ve sadakat olarak da
tarif edilebilirdi. (Hodgson, C|1, s. 326)

Bu bakimdan seriat eksenli dustince ¢izgisindeki din yanlisi gruplar ile ticari ortamdaki po-
pulist egilimin ortak bir hassasiyet hissi icinde hareket etmesi bu stirecin en dnemli unsu-
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rudur. Zira islam’in Cemai Siinni degerler (izerine yayillmasi ve cografi olarak genislemesi
Hodgson’a gore bu ortaklik sayesinde gerceklesmistir. Ona gore kilturel degisimler dindar-
lik Gslubundaki degisimleri de beraberinde getirmistir. Yiksek kiltiriin edep anlayisinin
merkezi saraydir. Merkez olarak saray kultiirel kodlar Uretir ve ¢evredeki iktidar odaklari,
baska bir ifade ile imtiyazli gruplar, saraya yani merkeze benzemeye calismaktadirlar. Mer-
kezin Urettigi degerler giyim, sofra-mutfak, mimari, edebiyat ile gorinir kilinmaktadir ve
cevre bunlari olabildigince taklit etmektedir. Merkez, cevrenin kiltiirel edebe adaptasyonu
sayesinde degerlerini koruyabilmektedir.

Yiiksek Halifelik Donemi Abbasi yonetiminde yliksek kiltir geleneginin karsilastig rakip
kiltiirler ya da muhalefet, Hodgson’a gére giiciinii islami zaman bilincini olusturan ebedi
zaman anlayisindan almaktadir. Muhalefet, merkezin ebedi zaman anlayisina gére yasama-
masl ve buna gore deger Uretmemesinden kaynaklanmaktadir. Kendi degerlerini Ureten
yuksek kultir, 6limi icermeyip disladigi ve kultirel kodlarini diinyevilestirdigi surece, sa-
rayin gelenegini sadece diinya hayatina dayanan degerlerle insa ettigi stirece, 6limu de
kucaklayan radikal bir dava bulma umudunda olanlarin muhalefeti ile karsilasmistir. Boy-
lece bireysel dindarlik ayni zamanda hakim gl¢ sarayin Urettigi kiiltlrel degerlere karsi 6n
plana ¢cikmistir. Zamanla Misliman sehirlerde yiksek kiltiirel cevreyi temsil eden gruplar,
merkezdeki yani saray adabinin ylzeysel oldugu elestirisi ile kisisel bir dindarliga meylet-
mislerdir. islam’in Seriiveni'nde Manici egilimler ve Batinilik, bu baglamda ele alinmaktadir.
Hodgson'a gore tasavvuf ‘seriat tarafindan hesaba katilmamis gizli anlamlari kesfetmeye
meyledenlerin kapi actigi batini bir takva bicimini’temin etmistir (Hodgson, C. 1, s. 359). Bu-
nunla birlikte Hodgson'a gére islam tarihinde batini egilimler en sistemli sekilde karsihgini
Sii mezheplerde bulmuglardir.

Batini ve Manici egilimlerin benzer 6zelligi, dncelikle hakikat ve kudsiyetin batini sayilmasi-
dir. Bunun sonucu olarak bu egilimlerin mensuplari “siradan insanlarin ham akillarinin he-
men hig talip olmadigi bir hikmeti ve kozmik izzeti kendi hakikatlerinin kazandirdigini 6n-
gormuslerdir: disaridakilere tam bir insan statiist ihsan edilmemisti” (Hodgson, C 1, s. 342).
Bu kabul Manici egilimlerde oldugu gibi ismaililik gibi batini yénelimlerin, niifusun kayda
deger bir bolimiine etki edememesi ve bu inancin elit bir zimrenin inanci olarak kalmasi
ile sonuglanmistir. Cemai Stinni anlayista ise bireyler arasindaki hiyerarsik derecelendirme
takva kavrami esasinca yapilmistir:

Gerceklik ve gecerlilik ancak bu cemaatteydi; fakat ona bagliliktan hissesini alan kim-
se, bu baglilik sayesinde sadece sosyal acidan degil, ayni zamanda kozmik agidan, ina-
nanlar arasindaki yegane gercek farkin takva derecesi oldugu bir diizlemde, bu bagh-
lig1 reddedenlerin Gstlinde oluyordu. Mislimanlar kendilerini, yeniden musriklesmis
zimmi topluluklarin ortasinda, Hz ibrahim as'in inancinin miidafileri olarak gérdiiler...
Bir Misliman bu donemde aktif siyasi idareci degilse bile, Mlsliman idareci zimre-
siyle esit bir konumdaydi. (Hodgson, C. 1, s. 342)
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Dolayisiyla tasavvuf; avam-havas, zahir-batin ve gaybi-kesif gibi kavramlarini, onlari daha
once kullanan bu gruplarin gerekgelerinden farkli bir sekilde Cemai Stinni takva esasi Gzere
tanimladigini gésterebildigi dlciide, islami niteligini ve varligini muhafaza edebilmistir.

Yiksek Halifelik Donemi’'nde Abbasi hiikiimdarliginda saray ve saraya bagl entelektteller
tarafindan benimsenen Manicilik kesif ve nefsin terbiyesi gibi konularla egitimli Misliman-
larin baglihgini kazanmasi élclisiinde ulemanin diismanhigini kazanmistir:

Haliyle, ara sira, hali vakti yerinde bircok kisi Maniheizm'de saray hayatinin debdebe-

sine, ediplerin ve sairlerin din fikirlerinin bunalticihgina karsi ruhi bir sikunet bulu-

yordu. Sundugu inang, alisilmis inang ideallerinden daha ciddi, ve yine de pratikteki

halkgiliklarinin da katkisiyla, din eksenli diistinen ulemanin ileri stirdigl hukuki sis-

temden daha deruni gorliniiyordu. Maniheizmin halk¢i temaydlleri hangi maddi ma-

kamda olursa olsun, herkese acik bir elit zimreye katilimin kabulline dayaniyor, niyeti

halis olmayan hickimsenin anlamayacagi deruni bir hakikat anlayisini 6ne siirmele-

riyle kivamini buluyordu. Diinyevi islerden el etek cekmeyi 6rgltlemesiyle, stiphesiz,

zaten diinyadan bikmis cogu zengin Miisliimana cazip gelmis olmali. iste bu cazibesi

yluiziinden de, ulemanin nefretini kazanmisti. (Hodgson, C. 1, s. 326)

Ruh-madde ve onunla paralel olan aydinlik-karanlik, iyi-seytani ve insani olusturan ruh-be-
den gibi ikili unsurlardan olusan alem tasavvuru, manici egilimlerde derin bir sekilde islen-
mistir. Insan bedeninde karanlikta ve hapiste olan ruh, ancak insanin asiri bir zahitlik ile bede-
ni reddetmesiyle gercek Ruhun isigina ulasabilecektir. Maniciler arasinda bunu basaran, ruhi
bir ziihde eristikleri sdylenen seckinlere hizmet edilmektedir ve amag bu askin hale ulasmis
olmaktir. Bu hedef icin yapilmasi gereken riyazete devam etmektir. Maniciler riyazet stirecine
girmemis diger insanlari cehaletin karanliginda kalmis insanlar olarak kabul etmislerdir (Ho-
dgson, C. 1, 5. 361). Tasavvufta ortaya cikan avam-havas ayrimi ise Hodgson'a gore oncelikle
tasavvufta, marifetin paylasilmasi ve anlasiimasi sorununa cevap vermek icin gelisen dilde
birligin saglanmasi siirecinde ortaya ¢ikmistir. Tasavvufun bireysel ve ice doniik yapisi bir din
bilimi olarak tesekkuliinii yavaslatmis, ayni zamanda sufiler arasindaki iletisimin ya da ortak
dilin kurulmasi bakimindan da bu yapi, diger ilimlere nazaran olumsuz bir etmen olarak de-
gerlendirilmistir. Tasavvufta bireysel tecriibelerden elde edilen marifetin paylasiimasi soru-
nu, sufilerin anlayabilecegi ortak terimlerin kullaniimasi aracihgiyla ¢6ztlmustdr. Bu ¢6zim
ise olasi bir durumu beraberinde getirmistir: “Bu belki de, boylesi metinleri okumak utzere
hicbir mistik tecrlibesi olmayan ya da ¢ok ciizi bir tecrlibesi olan birisi icin uygunsuzdu. Bu
metinler, elbette asla avam i¢in yazilmis olamazdi” (Hodgson, C. 1, s. 371).

Hodgson tarafindan mistik yénelimin islami formiilii kabul edilen tasavvuftaki hali ile ele
alinan bir diger mesele kesif bahsidir. Ona gére kesif islam dairesinde ruh-beden ayrimi
farkindaliginin bir tezahiirl olarak, dncelikle Sia fikriyati ekseninde gelisen zahir-batin ayri-
mindan dolayi karsimiza ¢tkmaktadir (Hodgson, C. 1, s. 333). Sia ve Cemai Suinni arasindaki
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ayrim ise ilmin 6zgilin kaynagiyla temasinin sirdirilmesi ilkesine bagh olarak yonetimin
ilahi kaynaga dayanmasi ya da daha saf olmasi noktasinda olusmustur. Batiniye Hz. Ali'nin
soyuna baglicikhgin daha sahsi ve batini vechelerini vurgular vurgulamaz, tasavvuf ehli
de hadis¢i hareketle irtibatli ve muhayyileye dayali bir dindarligin daha deruni ve batini
vechelerine vurguda bulunmustur (Hodgson, C. 1, s. 359). Ridde Savaslarinda peygamber-
lige 6zgl vahyin veya en azindan kilavuzlugun devam ettigi yonuindeki beklentiler, II. Fit-
ne Olayi ile birlikte Sia'nin bu beklenti tzerine kurulu bir imamet 6gretisi olusturmasi ile
sonuclanmis ve bu dénemde Kufe'de 6zel gaybi kesfe basvurulmustur. Gaybdan muteber
bilgi getirme fikri, batini egilimler icinde islenip cismani dirilisin kabul edilmesinden de gii¢
alarak, bu diinyada yasanacak ruhant dirilislerin mimkuin olduguna iliskin fikirlerin kapisini
aralamistir (Hodgson, C. 1, s. 217). Manicilikte oldugu gibi bu temas belli riyazi stregleri
gerektirmekle birlikte, batinilikte deruni anlama vakif olmanin ya da batina ulasmanin esas
kosulu imama sadik olmaktir. Bu nedenle tarihciye gore ‘batin kavrami’imama sadakatin
Kur'an-1 Kerim merkezinde temellendirilmesi cercevesinde ele alinabilir:

Bazilar Kur'an'in lafzi yoniiniin, zahiri inceliklerle ilgili oldugu her yerde daha manevi

bir mesaja dair sembolik bir anlam veya belki de bizzat Hz. Ali'nin soyuna baglici bir

davaya gizli bir atif tasidigini 6grettiler: sathi cogunlugun bildigi ve harfi sekliyle ele

aldigi zahir'in(dis anlamin) ardinda bir batin, yani cogunlugun géremedigi ve sadece
imama bagli olanlarin bilebildigi deruni anlam yatiyordu. (Hodgson, C. 1, 5. 217)

Bunlara ek olarak Hodgson'a gére batinilik iki esas unsur geregi tasavvuftan ayrilmaktadir. ilk
unsur, batiniligin ayricalikli bir tarih goriisti sunmasidir. Kliazma yani bin yil sonra diinyanin
altin bir cag yasayacagina olan inang, dlinyevi her tarihi olay Mehdi'nin gelisi ile mijdelene-
cek olan bu doneme hazirlik seklinde sunmaktadir. Bu kliastik goris araciligiyla olusturulan
ve yeni bir anlam kazandirilan ge¢mis ve gelecek tasavvuru, inananlarin bagliligini dinamik
tutmaktadir. Baska bir ifade ile toplum, ge¢mis ve gelecek kusaklar bu idea etrafinda di-
namik tutmus ve birbirine baglamistir (Hodgson, C. 1, s. 336). Cemai Stinni akidenin icinde
gelisen bireysel bir yonelim olarak tasavvufta bu tiirden bir tarihi batiniligin yeri yoktur. Farki
ortaya koyan ikinci unsur, Sii anlayisin, temelini Gulat nazariyecilerin diistincelerinden bes-
lenerek sekillendirmesine dayanmaktadir. Bu nazariyenin baskin etkisi ile sekillenen imamin
rolii ‘siradan insanlarin kurtaricisi’ seklinde ortaya konmustur. Buna karsin Sinni tasavvufta
ebedi manada avam ve havasin kurtaricisi ya da sefaatgisi olmak nazariyede Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v) mahsus bir eylem olarak agiklanmistir (Hodgson, C. 1, ss. 365-367).

Hodgson'a gore ilk Musliman mistiklerin tim{ind, drnegin Kerramiler g6z dniinde bulun-
duruldugunda, tasavvuf hareketiyle 6zdeslestirebilmek miimkiin degildir (Hodgson, C 1, s.
358). insanlik tarihinde maneviyatin evrensel bir tezahiirii olmasi bakimindan mistik yéne-
limlerin yontemleri inziva hali, daha genis bir idrak diizeyinde olan birinin huzurunda sada-
katle diz ¢cokme, kendi mahiyetini asan kimi seylerin azameti karsisinda kendi hakirliginin
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farkina varma, tefekkir ve tezekkiir, ibadet ve dua gibi hal ve uygulamalarla baslamis ve
yurattlmustdr. Tasavvufu, mistik yonelimlerle benzestigi bu ortak uygulamalardan ayiran
temel kaynak Hodgson'a gore Kur’an-1 Kerim ve onun kulu olmaya ¢agirdigi Allah'tir (Hodg-
son, C. 1, s. 367). Tasavvufta vecd ya da fena olarak ifade edilen anlarin yasanmasi mucizevi
bir hadise olarak degil, Allah'in varliginin siirekli bilincinde olma halinin neden oldugu bir
hadise olarak ele alinmaktadir: “Tasavvuf erbabi arasinda bu nokta, bir insanin tim hayati-
nin Allah'in iradesiyle sekillendirildiginin suuruyla yasadigi demlere tekabul eder” (Hodg-
son, C. 1, s. 365). GUnahlardan arinmak ve kisinin dogru yolu bulmasi siirecinde herhangi
bir araci kabul etmeksizin stireg icinde aktif olan yegane fail Allah’tir. Bu bakis acisi etrafinda
tasavvuf Allah’a itimat ve tevekkiil gibi kendine has kavramlarini Greterek diger mistik yo-
nelimlerden ayrilmaktadir. Bireyin iradesinin ortadan kalkmasi da bu baglamda anlasiimak-
tadir. Hodgson’a gore tasavvuf cercevesinde ele alinan tarik kavrami, bireyin icinde oldugu
sureci, diger mistik tecriibelerden ve dini baghliklardan ayiran bir diger 6nemli noktadir:

Tasavvuf ehlinin manevi ve duygusal disiplini, dncelikle normal kisilikleri anormal se-

viyelere dogru ilerletme egilimi gosteriyordu. Analiz, o halde, Tarik Gzere bulunanlarin

psisik durumlarini anlamaya ve ayni zamanda, buna bagli olarak insanin kainattaki

yerine dair bir anlayis getirmeye meyyaldi. Baslangi¢ noktasi, dogal olarak Kur'an'ds;

dolayisyla tasavvuf, buylik 6l¢ctide analizin yapilmis oldugu Kur‘an'dan tiretilen sartlar
icindeydi. (Hodgson, C. 1, s. 375)

Mesaili itibariyle Tasavvuf

Yiiksek Halifelik Donemi tasavvufunu temsilen tarihci tarafindan incelenen meseleler vecd
hali veya fena, sekr ve savf, haller ve makamlar, seyh-miirit iliskisi, tasavvufi metinler ve
satahat bahisleridir. Tasavvufun nazari zemininde daha ayrintili bir sekilde ele alinabilecek
olan bu meselelerin bir tarih¢i olan Hodgson tarafindan gérece yiizeysel bir sekilde ele
alindigi séylenebilir. Hodgson nazariyattan ziyade bu donemde tasavvufu inceleyebilece-
gi cerceveyi mutasavviflardan olusan bir grup tarafindan uretilmis sembolizm ve bu sem-
bolizmden meydana gelen tahliller olarak belirlemektedir. Clinkii ona gbre Beyazid-i Bis-
tami gibi ardinda yazili bir eser birakmamig ve mdritlerinin sistemli bir birlik olusturmadigi
sufilerin tasavvufa etkileri, bu sembolizmin sagladigi tarihsel siireklilik araciigiyla gercek-
lesmistir. Bu nedenle Hodgson'a gére mutasavvifin halka etkisi tecriibesinin yogunluguna
degil, bu tecriibenin umumi kanallara aktarilabilme kabiliyetine bagh olmustur. Hodgson
bir sufinin hayat ve onun anlami hakkinda sembolik tahlillere dayanan anlatisinin, zaman
icinde toplumsal kaynaklara ulasacak olan aktarimini séyle tasnif etmistir: Oncelikle bir
sufi maritlerini bir disiplin etrafinda 6rgltlemis olabilir, tasavvufi sembolik takdimini sozl{
bir terkip icinde vermis olabilir ve son olarak‘bilhassa vicdanlara yon veren insanlar olarak
pirlere rehberlik edecek hususi, manevi ve ruhi hallerin tahlilini’yapmis olabilir (Hodgson,
C.1,s.375).
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Tarihciye gore bu donemde sufilerin hedefi Kur'an-1 Kerim lafzinin ardindaki tarihUstii
manay! arastirmak ve ‘kelimelerin dogmus oldugu ortam disinda bile, o ortamda yasanan
manevi durumlari yeniden canlandirmak’tir (Hodgson, C 1, s. 360). Metodlar ise inziva,
ozellikle Kur'an-1 Kerim merkezinde tefekkdr, Allah'in isimlerinin tefekkdrd, riyazet ya da
nefis murakabesidir. Manevi yonelimdeki bu yogunlasmanin bir sonucu olarak istignanin
olusmasi beklenmis ve bazi sufiler, arzu ve nefretine gore yasama bagimliigindan nefsini
terbiye ederek kurtulmak icin agir riyazi talimler de uygulayabilmislerdir. Agir riyazi stirecler
hakkinda Hodgson sunu ekler: “Fakat mutasavviflar, genellikle zahitligi kendisi icin isteme-
ye-mesela, nevrotik micrimlik hisleri sonucunda zahit olmaya- karsi uyarida bulundular.
Butln istigna bicimleri, atletlerin disiplinleri gibi, daha mikemmel bir nefis murakabesi
saglamaya hizmet etmeliydi” (Hodgson, C. 1, s. 367).

Tarihgi tasavvufta seyh-murit iliskisini 6ncelikle muridin, istigna ile birlikte ortaya ¢ikmasi
mimkun olan taskinliklari ve hazlarina karsi seyhin, uyarici olmasi baglaminda ele almistir:
“Clnku, mutasavviflar, her bir kiside bilkuvve mevcut olan aski (muhabbetullah) uyandir-
maya calistiklar kadar, gizli glinahi da bulup ¢ikarmaya calistyorlardi. Bu, pratikte mritleri
kadar, sufi seyhinin de hedefiydi” (Hodgson, C. 1, s. 374). Buna gére goze gelen gorintu-
ler, gaipten birtakim sesler gibi anomalik psisik fenomenler riyazi stregleri takip edebilirdi.
Bu noktada, seyhler bunlara Gnem vermeme uyarisinda bulunarak miiridi farz olan sosyal
gérevlerini ve ibadetlerini yerine getirmeye davet etmektedir (Hodgson, C. 1, s. 367). Ote
yandan Hodgson, seyhin, miridinin gecirdigi siire¢ hakkindaki analizlerini, o kisinin ‘biling-
disi aklinin muhtevasina iliskin analizler’ seklinde tarif etmektedir. Hodgson burada, analiz
edilen bilingdisi akli nefis olarak kabul etmektedir. Bu baglamda hal ve makam kavramlari
da riyazet stirecindeki analizlerin sistemlestiriimesini saglamakta ve bireyin kendi gercek
durumunu kabul etmesine yardimci olmaktadir.

Bununla birlikte mistik tecriibelerin timiinde bilin¢disi nitelemesi ve suursuzluk halinden
bahsedilmektedir. Hodgson'a gore vecd dncelikle evrensel anlamda insanin maneviyati ile
ilgilidir ve bu bakimdan farkli mistik yonelimlerde yasanan tecriibelere benzeyebilir. Tarih-
¢inin vurguladigi nokta, dini baglanmada mistik tecriibelerin tiim insanlarin yasayabilecegi
ortak bir manevi tecriibe olmasidir:

Hem yogun bir rahatlama (huzur) duygusu hem de bir hakikat hakkinda killi bir vu-
zuh hissi ile tasinan vecd, ¢ok degisik baglamlarda zuhur edebilir. Fakat, vecd tarihi
mistik geleneklerde bir rol oynayincaya kadar, adeta topyekiin bir kendini kesfet-
me ve kendini disipline etme halinin bir parcasi yapilmistir. Bir vecd tecriibesinin en
muhtemel bicimde, bir manevi evrensellik gorisu ile tasinmasi boyle bir baglamda
gerceklesir. Daima mistik hayatin tabani, bu tarihi anlamda vuzuha ve ihlasa erisme
cabasidir: vardiklari seviye her ne olursa olsun mistikler, yani tasavvuf erbabi ve di-
gerleri, en 1sarli bicimde Nur ve Hakikat mecazlari icinde konusmuslardir. (Hodgson,
C.1,s.366)
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Bu baglamda Hodgson'in bir sufinin vecd tecriibesi 6zelinde, tasavvufta bilin¢disi niteleme-
sini nasil konumlandirdigi dnemlidir: “Bu seyler (vecd, suursuzluk hali) yoruma tabi tutula-
bilirse de, biz kisiligin normal bilincdisi seviyelerinin disina ¢ikan tiirden bir bilinglilik haliyle
ilgileniyoruz. Tasavvuf erbabi bunun farkindadir ve kalbin ‘sirr’ dedikleri seye miimkiin ol-
dugunca yakin olmanin yolunu arar” (Hodgson, C. 1, s. 374).

Ona gore Beyazid-1 Bistami'nin satahati ‘beyan edilen s6ziin zemini icinde kisisel kimligin
sorgulandidi ve yine de, ayni zamanda suurun fevkalade yogun oldugu garip bir tecriibe
tari'dir (Hodgson, C. 1, s. 372). Hodgson'a gore satahat ve tasavvufi metinler bir yoruma
tabi tutulmalidir. Bu yorumu gerektiren ana sebep yasanan vecd tecriibesinin bireyselligi
ve biricilikligi degildir. Bu durum bir etken olmakla birlikte esas sebep satahat ve vecdin bir
sonuctan ziyade Hodgson'a gore bir stireci tanimhyor olmasidir:

Bistami, bir digerinden sonra yeni bir ben merkezli zihin mesguliyetinden arinmak

icin kendisini zorlamakta oldugu uzun bir disiplin siirecini takip etmektedir. Kendine

ait isteklerle ilgili olma noktasina bu indirgeyis, Yaratici olan Allah’a iligkin islami an-
layisla giderek saf ve yogun bir iliski kurmakla 6zdeslestirilir. (Hodgson, C. 1, s. 372)

Bu nedenle tarihgiye gore vecd tecriibesi ile ilgili olarak mutasavviflarin ilk kriteri ‘onun bir
kisinin hayatinin, giindelik hayat da dahil, tim boyutlarina siirekli denk diismesi‘dir (Hod-
gson, C. 1,s.373).

Sonug

Hodgson’a gére tasavvuf, dncelikle iran-Sami bélgesinde Mihver Cag'da dini baghliklarin
birey merkezli gelisiminin islam medeniyeti icindeki yansimalarindan biridir. Bireysel dini
baglanma seklinin islam'daki karsiligi olan takva, Miisliiman toplumda kerigmatik ve mis-
tik yonelimler ile yasanmistir. Hangi yénelimle olursa olsun tarihgi, islam'da takvanin ta-
rihi yansimalarini anlamak icin anahtar olan kavramin sorumluluk bilinci olduguna dikkat
cekmektedir. islam tarihinde kerigmatik ve mistik yonelimler arasindaki diyalogun catis-
masi seriat-hakikat karsilasmasi seklinde ve bireyin dindarligi merkezinde ele alinmistir.
Ona gbre islam tarihini kusatarak seri hukuk etrafinda bir araya gelmeye meyilli kerigmatik
yonelimli gruplar ile bireyin tecriibelerini ve hakikatle iliskisini 6n plana ¢ikaran tasavvuf
ehli, Yiksek Halifelik Donemi'nde siddetli bir catisma icine girmistir. Cemai Sinni tasavvufu
sekillendirecek olan bu ¢atismayr anlamak icin, Abbasi yonetiminin entelektiellerini olus-
turan kerigmatik yonelimli fikih cevrelerinin tecriibelerine bakilmalidir. Bu bakimdan batini,
Manici egilimlerle birlikte Sii mezheplerin olusum strecini anlamak ¢ok 6nemlidir. Buna ek
olarak tasavvufun, islam'in klasik caginda Abbasi yénetimi ya da Bagdat merkezinde olus-
turulan yiksek kultir geleneklerine karsi, imparatorluk cografyasinin cevre bolgelerinde
etkin, muhalif ve rakip bir kilturel terkip olusturduguna dikkat ¢ekilmektedir.
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Hodgson’a gére islam‘a insanlik tarihinde evrensel bir yer kazandiran tasavvuf olmustur.
Cuinki islam distincesinde teklifin evrensellik boyutu, ferdin bireyselligini de muhafaza
ederek en iyi sekilde tasavvuf tarafindan temsil edilmektedir. Hodgson, tasavvufu cemaatin
icinde ferdin ayakta tutulmasi olarak anlar. Tasavvufu evrensel insanlik tarihi ile bulustu-
ran, dncelikle her bireyin biricik bir tecriibe ile dine baglanmasidir. Bu slibjektiflik bir disip-
lin olarak tasavvufun tesekkdl stirecini geciktirmistir. Tasavvufu insanlik tarihindeki diger
mistik yonelimlerden ayiran temel unsur, ana kaynaginin Kur’an-1 Kerim olmasidir. Buna
ek olarak tasavvufta, sufi tecriibenin yasanma sirecini ifade eden ‘tarik; diger mistik yone-
limlerden farki ortaya koyan temel kavramdir. Suirecin (tarik) kendisi, 5nem bakimindan da
bireyin 6niine gecer, zira bu yola birey fail olmadigini kabul ederek baslar ve yol boyunca
ancak, farkh tecrlbelerle tek failin Allah olduguna dair idrakini arttirmay1 amaclar. Bireyin
yasadigi tecriibelerden ziyade tasavvuf, Hodgson tarafindan tarik kavrami vurgulanarak
degerlendirilmektedir.
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Faiz Teorisi Ozelinde
Hanefi Mezhebinde Temel Cins Olciitleri

Hatice Aksoy*

0z: Bu calismanin konusu Hanefi mezhebinde faiz nazariyesi ézelinde cins kaviaminin mahiyeti olarak belirlenmis
olup bu konuda yapilan ve ulagilabilen calismalann ilgili bolimleri incelenmistir. Calisma sadece bir konu basligi
ve bir mezhep dzelinde yapilarak daha derinlemesine bir arastirma yapilmaya gayret edilmistir. Calisma bir giris ve
iki bolimden olusmaktadir. Girig kisminda calismanin cercevesi, kaynaklari, amaci ve yontemine yer verilmistir. Bi-
rinci béliimde cins kavraminin liigat anlami incelenmis olup, veriler temel olarak ii¢ ana grupta toplanmstir. ikini
olarak cins kavraminin mantikgilar nezdindeki anlami aragtinlmistir. Bu arastirmalar sonucu elde edilen veriler cer-
cevesinde cins kavraminin mantik ilminde kazandigi anlam serdedilmistir. Fikihta cins kavrami incelenerek birinci
biliime eklenmistir. ikinci bdliimde cins kavraminin fukaha nezdindeki anlami arastinlmitir. Hanefi mezhebinin
cins kavrami sinirlanini, faiz konusu 6zelinde nasil belirledidi ve problemlere nasil uyguladiklari incelenmistir. Bu
inceleme esnasinda tarihi siiregte cins algisinda bir degisimin olup olmadig da tespit edilmeye calisilmistir. Hanefi
mezhebinde faizin illeti olarak belirlenmis olan cins kavrami hangi maddeler arasinda faizin cari oldugu noktasin-
da dnem arz etmektedir. Isimleri, amaglar, asillari ayni olan cinsini tayin etmek agisindan bakildiginda konu bir
problem alani tegkil etmemektedir. Surasi var ki, ayni asillara sahip olan iki maddenin hangi durumlarda farkli cins
sayllacagi faiz hiikmiiniin verilip verilemeyecegi noktasinda Gnemli bir aynsma noktasidir. Cins kavrami, felsefe ve
mantik iiminde esyanin mahiyeti merkeze alinarak tanimlanmistir. Daha teknik ve 6zel anlam kazanmistir. Fikih
ilminde ise cins kavrami -incelenen konu 6zelinde- liigat ve mantik anlamindan ¢ok uzak degildir. Cins tespitinde
asillarinin bir olup olmadigina bakilmasi bu gikarim icin bir 6mektir.

Anahtar Kelimeler: Cins, Mantik, Faiz, Satim, Vade.

Giris

Konunun Sinirlari ve Kaynaklari

islam’in geldigi ddnemde Arabistan yarimadasinda ticaret dnemli bir gecim kaynagiydi. An-
cak ticari muamelelerde siklikla haksiz kazang, zayifin elindekini gasp, faiz gibi yollara bas-
vuruluyordu. Ticari hayatin geregi olan kredi/finansman bazen ortaklik ile bazen de faizli
kredi verme ile saglaniyordu. Bu kredilerin faiz oranlari verilen kredinin miktari ve vadesine
gore belirlenmekteydi (Bal, 2014., s. 106).
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haticeaksoy7989@gmail.com
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islam kendisinden énce var olan uygulamalari bazen ilga etmis, bazen oldugu hal lizere
devamini 6ngérmiis, bazen de islah ederek devamini saglamistir. islam’in kaldirdigi dnemli
uygulamalardan birisi de Cahiliye Araplarinin ticarette yaygin bicimde uyguladiklari faizli
islemlerdir. Clinkii faiz, islam’in ticaret icin koydugu temel kabullere ters olan bir zulim ara-
ciydi. Bu ilkelerin baslicasi, ticaretin helal yollardan ve karsilikli riza ile yapilmasidir. Faiz ile
birlikte, aldatmak, zayiflarin gézetilmemesi, nizaya sebep olan her tiirli belirsizlik kaldiril-
mis ve Miisliimanlara akidlerini/sozlerini ifa etmeleri emredilmistir (Ozsoy i., 1995).

Konunun Gnemi ve Sinirlandirilmasi
Faizli Akitler ve Cins

Faizin yasaklanma slirecinde inen ayetler (6rnegin, Bakara, 2/275-276) ve Hz. Peygamber'in
ifade ve uygulamalarinin da isaret ettigi hususlar dikkate alindiginda faiz, kesin ve net ola-
rak Allah’a ve Resulii’'ne savas agmaktir ve haramdir. Yine faiz yiyen kimselerin kabirlerinden
seytan carpmis kimseler gibi kalkacagi ve cehennem azabina diicar olacaklari tehditleri de
yasagin kesinligini ifade bakimindan énemlidir.

Klasik fikih gelenegimiz icin akdin fesat sebeplerinin basinda faiz gelmektedir. Faizli islem-
ler akdin sahih olarak kurulusuna manidir. Sahih bir akid icin faizin hangi mallarda cereyan
ettigi, illetinin neler oldugu 6nem arz etmektedir. Bu illetler icerisinde cins dnemli bir yere
sahiptir. “ittihad-1 cins ne ile bilinir?” sorusu biinyesinde, sonuca tesir edecek cevaplari ta-
simaktadir.

Faiz islemi, akid nazariyesinde miibadele mahiyetli islemlerde cereyan eder ve bu 6zelligi
islemin hukuki gecerliliginde etkili olmaktadir. Ayni cins oldugu belirlenmis iki malin miiba-
delesinde, faiz olmamasi icin esitlik sarti aranmaktadir.

Sinirlandirma

Cins kavrami sadece fikih ilminde degil diger islami ilimler icerisinde de farkli sekillerde
kullaniimistir. Nahivde “cins isim’, belagatta cins kavramindan tiireyen “cinas” konusu ele
alinmistir. Mantik ilminde cins kavrami bes tiimel icerisinde incelenmistir. Fikih alaninda
fukaha ve us(lci alimler cins kavramini, “arazlari farkl olan pek ¢ok seye verilen ortak isim”
olarak ele almislardir (Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-funcin, 2006).

Cins kavrami, pek ¢ok fikhi meselede mevzu bahis edilmistir. S6zgelimi zekatta, nisaba ulas-
mak konusunda farkli kalemden olusan mal varliklari icin ittihad-1 cins olmali mi mevzusu
cins kavraminin ele alinan konulardan biridir. BuyG bélimiinde riba konusunda ve selem
kisminda muslemun fihin belirlenen cinsten farkli olarak teslim edilmesi halinde reddet-
me hakki olup olmadigi bahsinde cins kavrami zikredilir. Gaspta, gasip ve mali gasp edilen
kisinin gasp edilmis malin; cinsinde, sifatinda kiymetinde vb. ihtilaf etmeleri durumunda
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zikredilir. Vasiyet bahsinde kisinin ‘falan cinse vasiyet ettim’ demesi babinda ele alinir. ice-
cekler ya da hadler bahsinde sarhos edici maddenin cinsi konusunda yer alir. Beyde mebiin
cinsinde ihtilaf durumunda yer alir. icare, ikrar ve daha pek cok fikih bahsinde bu kavram-
dan bahsedilir (Mv.F, “Cins’, 1404, s. 86).

Galismanin hacim ve sire kisiti g6z 6éniinde bulundurularak kavramin kullanim alanlari
sadece faiz nazariyesi ile sinirlandirilmistir. Ayrica cins kavraminin faiz nazariyesi 6zelinde
incelemelerinin yapildigi esnada bile zengin bir alana muhatap olunmus bu sebeple konu
sadece Hanefi mezhebiyle sinirlandiriimistir. Bu sinirlandirma ¢alismalari var olan zengin bi-
rikimin her bir alani icin uygulandiginda, kavramin birbiri ile uyumlu/farkh kullanimi ortaya

konularak bir kavram ¢alismasi tamamlanmis olacaktir.

Calismanin bazi zorluklar ile ylz ylize oldugu asikardir. Cins kavrami fur( fikihta pek ¢ok
konu basligi altinda yer edinmistir. Calismanin zaman ve sinirlari g6z éniinde bulundurul-
dugunda konu sadece faiz nazariyesi ile tahdit edilmistir. Cins kavraminin farkli ilim dal-
larinca kullanilan ortak bir terim olmasindan dolayi bu calisma icin mantik ilmi ve fikih
ilmindeki kullanimlarinin incelenmesi ile yetinilmistir. Zira genis bir kavramin farkli ilim dal-
larinda kazandigi anlam zenginlikleri sayilamayacak kadar yekiin tutmaktadir.

Cins kavrami faiz nazariyesi 6zelinde incelendiginde fikih kaynaklarinda riba 6zel bashgr al-
tinda yer almakla birlikte bazi eserlerde selem bahsinde, akdi ifsat eden unsurlar bahsinde
vb. farkli bolimlerde de ele alindigi gérilmustir. Bu durum calismanin netligi icin zaman
alicr bir etki olusturmustur.

Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu arastirmada, cins kavraminin faiz nazariyesi ve Hanefi mezhebi 6zelinde kullanimini, mese-
lelere uygulanis yontemi ele alinmistir. Calismanin en 6nemli amaci, mali miibadelelerde faiz
hassasiyeti gozetimini emreden Sari'in muradini bihakkin yerine getirmek icin “Hangi mallarda
faiz ameliyesi cereyan etmektedir ve bu mallarin tespitinde gelistirilen dlcitler nelerdir? Bu
Olcitlerin uygulama alaninda kullanimi nasil olmustur?” gibi sorulara cevap aramaktir.

Bu amaca ulasmak icin cins kavraminin, Arap dili agisindan kullanim alanlari tespit edil-
mistir. Akabinde kavramin mantikcilar nazarinda kullanimi serdedilmeye calisiimistir. Birinci
bolimin basliklar yukaridaki cerceve dlcusiinde ele alinirken ikinci bolimde Hanefi fa-
kihlerce kavramin faiz nazariyesi 6zelinde kullanimi, tanimlari, 6rnekleri ile kapsami ortaya
konulmustur. Cins kavraminin hilkme olan belirleyici etkileri zikredilmistir. Mezhep ici farkh
temellendirmeler ve ilkelere deginilmistir.

Galisma icin cins kavrami incelenirken faiz konusu ile iliskili olan kullanimlar dncelenmistir.
Cins kavraminin fikhin farkli béltimlerinde faiz nazariyesindeki anlamindan farkh kullanim-
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lari yontem geregi ele alinmamustir. Klasik kaynaklarda bahsi gecen tikel 6rneklerden ana
kaideler elde edilmeye calisilmistir. Bu ana kaidelerin istisnalari arastiriimistir. Bu ilke ve is-
tisnalar, elden geldikce tablolar yardimiyla netlestirilmeye calisiimistir.

Kavramsal Cerceve

Bu bolimde 6ncelikle cins kelimesinin s6zliik anlamini, varsa naslarda kullanim alanlarini,
mantikta ve fikihta terim anlamlarini ele alinacaktir. ikinci bélime hazirlik mahiyetinde cins
kavraminin faiz nazariyesindeki 6nemine deginilecektir. Konunun ana hatlar ve genel cer-
cevesi serdedilmeye calisilacaktir.

Dilde Cins

Cins (=) kelimesi pek cok tlre isaret eden bir isimdir (Clircani, 2003, s. 41). Cogulu
ey Jdl;a-T) olarak gelir. Cins kelimesi icin Ammice oldugu veya Arapca kokenli olmadigi
soylenmisse de bu goris kabul edilmemistir (FirGzabadi, 2013, s. 205).

Cins kelimesi, incelenen sézlik mielliflerince genel olarak ti¢ ortak paydada anlamlandirimistir:

a. Her canlinin ya da her seyin numunesi, 6rneklik kismi, bir kismi, ayni olan cesididir. Es-
yadan bir sinif ve kisma cins denir. Bu kullanimin ornekleri; kuslar bir cinstir, insanlar bir
cinstir, esya bir cinstir (ibn Faris, y.y, s. 486). Bu grubun bir diger drnegi ise; canlilarin cinsler
olduklari ve bu cinslerin ise insan, deve, inek... olmak tizere kisimlandiriimasidir (Feyyami,
1987, s.43).

b. Cins kavraminin ikinci kullanim neV'ileri biinyesinde barindirma manasinadir. Bir kisim
nesnedir ki esyadan bir sinifa veya esyanin bir kismina denir. Pek ¢ok ferdin ortak oldugu
sey anlamindadir. Bu kullanimi ile nev'den daha genistir (Razi, 1315, s. 62). Esyadan kisim-
lara ayirilmis olan cinslerin alt tirleri. Alt turleri birlestiren ortak 6zellikler sayesinde nev’
olusur. Bu nev'in altinda toplandidi ortak baslik cins kelimesidir. Bu kullanima 6rnek ola-
rak; tliyli deve, mutlakan, deve cinsinden bir nev'dir. Deve kara hayvanlarindan bir cinstir
(FirGzabadi, 2013, s. 205). Bu kullanimla da ilintili olarak bir diger anlam benzerliktir.

c. ikinci kullanimla da ilgili olarak cins, benzemek manasindadir. iki seyin birbirine benzer
olmasidir. “Bu suna benzer” denir ve cins, cenes, tecnis, mucanese kelimeleri kullanihr. Bir
kisinin temyiz glict ve akli yok ise o kisi i¢cin s6yle denir; rl \S; Ul uﬁalﬁ- Y VSL@.Jl wu’ OMé
Jae ¥y 58 4 S “falan kimse insana degil behdime benzer”. Yine taze hurmalarin tamami
olgunlastigi zaman tek tip ve benzer olmasi dolayisiyla cins kelimesi kullanilir: Q:Ljn e
Tty L 5o LSS s 5 13|« (Zebidh, 2007, 5. 274).

Cins kelimesinin, bir agcidan bu genel ti¢li anlam tasnifiile ilintili, bir agidan da kullanimi na-
dir olan baska anlamlari da vardir. Bu anlamlara bakildiginda ilk olarak: Cins kelimesi cim ve
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nun harflerinin fetha almasiile ( w:'; ) donmak manasindadir: s L1 5 sa : &b L 5. Sudondu
denir. Cim harfinin fetha ve nun harfinin siik(in almasi ile (J.Zé-) taze hurmanin her yerinin
olgunlagmasi ve kemal bulmasi manasindadir (Ibn Manz(r, 2009, s. 51). Sanki olgunlasip tek
cins oldu demek gibidir. Cenis kullanimi (.= ), soyunda k&kli bir cins olma anlamindadir:
8 aally Lol p i D e KuS s L anir g Gl | (Zebidi, 2007, 5. 123).

Tecnis kullanimi cins maddesinin tefil veznindendir ve iki seyi birbirine benzer kilmak ma-
nasinadir. Bu suna benzer diye kullanimi vardir. Mucanis ise benzer ve bir baska seyden
kaynaklanan demektir (Cevheri, ty., s. 446).

Cins kelimesi nesep, vatandas anlaminda da kullanilmistir. Araptir, vb.

Ligat anlamlarina bakildiginda; 1. grup anlam ve 6rnekler, tip ilminin ya da kelam ilminin
var olanlari gruplandirmasi gibi bir kullanimi akla getirir. Birbirine benzerlik gésteren seyle-
rin bir arada bulundurularak ortak bir isim almasidir. 2. grubu olusturan anlam ve érneklerin
filozof ve mantikgilar tarafindan kullanildigi gordilir. Teknik anlama temel teskil etmis olup
hiyerarsik bir siniflandirmayi yansitir. 3. grup olan birbirine benzer olmasi anlami fikihta kul-
lanimina yakindir. Fakih nazarinda muamelat 6zelinde bakilirsa akde konu olan nesnenin
hangi cins oldugu 6nem arz etmistir. Elbette kavramlarin kelime anlamlariile istilah anlam-
larinin iliskili olmasi zorunlu degildir. Zira her bir kelime farkli ilim dallarinda farkli pek ¢ok
anlam kazanabilmektedir. Ama bu arastirmada kelime anlami ile kazanilan istilah anlamla-

rinin ilintili oldugu tespit edilmistir.
Mantik ilminde Cins

Cins kavrami, mantik ilminde iki ana bagsliktan biri olan tasavvurat kisminda, tanim teorisi
altinda bes tiimel olarak incelenir. (Vaux, s. 193) Tasavvuratin mebadi kismi, &nerme olustu-
rabilmek icin ihtiya¢ duyulan kavramlari inceler. Bu kavramlarin mahiyeti tanim ile bilinebi-
lir. Tanim cins, tur, fasil, arazi amme ve arazi hassa olarak bes tiimel kullanilarak yapilir. Hal

bdyle olunca cins kavrami ilintili kavramlarla birlikte 5nem arz etmektedir.

Aristo Metafizika'da cins kavraminin farkli anlamlarindan bahsetmistir (Katipoglu, 1993, s.19).
Bu farkli anlamlardan sadece birisi terim anlami olarak kullanilmistir. Cins, timeller arasinda
diger bitlin timelleri icine alan ilk timeldir. Bir diger degisle tlrlerin altinda siralandidi sey-
dir. Ozelde farkli olan seylerin cokluguna uygulanabilen asil yiiklemdir. (Vaux, s. 193)

islam mantik tarihinde Farabi, cins kavramini ayrintili bir incelemeye tabi tutmustur. Ona
gore cins, “tur bakimindan farkli olan pek ¢ok seye ‘o nedir’ sorusunun cevabinda sdylenen-
dir”Bu tanimda, “tlr bakimindan farkli olan” diyerek “formlari ve 6z gerceklikleri farkli olan”
kastedilmistir. Daha agik ifadesi, “Bu nedir?” sorusuna cevap olarak verilen tiimel kavramlar
icerisinde kapsami dar olanina tiir (nev’), kapsami genis olanina cins denir. Ornegin, “Ah-

163 m



m 7. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi II

met, Mehmet nedir?” sorusuna, insandir diye verilecek olan cevap tiir; canlidir diye verile-
cek olan cevap cinstir (Farabi, 1986, s. 66).

Pek cok ferdin ortak oldugu anlama cins denir. insan ve at, canli teriminde ortaklik gésterir-
ler. Ama‘insan nedir’ diye sorulsa, canlidir diye cevap verilmez. Clinkii soranin amaci insanin
butiin gercekligi olup, canli terimi ise onun bir kismidir. (Ebheri, 1998, s. 61) Cins 6ze iliskin
bir ifadedir ve degisik bircok gercekligi gésteren kiillidir (ibn Sina, es-Sifa, 2006, s. 41)

Bes tuimel icerisinde yer alan cins kavrami Porphyrios Agaci ile netlik kazanir.

Cins

CEVHER

CiSiIM OLMAYAN CiSiM OLAN

CANSIZ | CANLI

DUYGUSUZ | DUYGULU

AKILSIZ | AKILLI

(INSAN)

Tiir

Cins, altinda tirlerin siralandigi, muhtelif nevileri ihtiva eden seydir. Ornegin “insan, at, kus
nedir?” diye sorulunca verilecek cevap “Canlidir” olacaktir. Burada canli bir cins ifadesidir. Bu
tanim cinsin kaplami dikkate alinarak yapilan tanimdir (Katipoglu, 1993, s. 19).

Cins kavrami iclemi dikkate alinarak tanimlanirsa: “cins vasiflar toplamidir. Aristo'nun tanimi
da iclem acgisindandir. “Cins bircok tiirde ortak olan ve cevher kategorisinde onlara yiiklem
olabilen seydir” (Katipoglu, 1993, s. 19)

Cinsin kisimlarina bakildiginda islam mantikcilari, daha 6zel ve dar kapsamli cinslere yakin
cins (el-cinst’l-karib), daha genel ve genis kapsamli cinslere uzak cins (el-cinsi'l-baid) de-
mislerdir. Bir tlriin hemen Ustlinde bulunan cinse yakin, digerlerine uzak cins denir. Yukari-
daki semada, insan tiiriiniin yakin cinsi canli; uzak cinsleri ise cisim olan ve cevherdir (Oner,
1974, ss. 22, 23).

Cinsin dereceleri: En Ustte bulunan, baskaca bir cinsin altinda gosterilemeyen cinse, cins-
lerin cinsi (cinsi’l-ecnas), bir alt tlire gore artik cins olmayip tur olan kisma turlerin turd
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(nev’ul-enva) denilmistir (ibn Sina, en-Necat, 2013, s. 15). Bu iki kisma ek olarak en kapsamli
olan cinse ytiksek cins (el-cinsii'l-ali), yakin cins ile ylksek cins arasinda kalanlara da orta
cins (el-cinsi’l-mutavassit) ismini vermislerdir (Farabi, 1986, ss. 66,67). Semada cevher Us-
tdn cins, hayvan asadi cins, digerleri orta cinstir (Gazzali, 2013, s. 110).

Cins, mantik ilminde tiimel bir kavramdir. Pek ¢ok ferdin ortak oldugu anlama cins denir. iki
ve daha fazla kavramin birbirlerine nazaran kullanimlarinda cins ve nev’ olmalart mimkiin-
dir. Cins kavrami, mantik ilminde 6nemli bir yere sahiptir.

Fikihta Cins

Fikih ilminde cins kavraminin kullanim alanlari ¢gesitlilik gostermektedir. Bu cesitlilik, kav-
ramin anlam yelpazesini zenginlestirirken kavrami baglamina gére dikkatle ele almayi da
gerektirmistir. Ornegin cins kavrami, zekat mallarinin tasnifi icin kullanilirken muamelat
bolimiinun faiz kisminda ise faizin cereyan ettigi mallarin tespitinde kullanilmistir.

Faiz konusu ile ilgili hadislerin en dnemlilerinden biri olan “esya-I sitte” hadisinde (Buhari,
1987.) Hz. Peygamber alti sinif maldan bahseder. Hadiste zikredilen mallarin her birinin ayri
cins mallar oldugundan bahsedilir. Hadisin bazi tariklerinde net ifadeler ile “Siniflar/cinsler
degisince pesin olmasi sartiyla istediginiz gibi degisin.” denilmistir. Bu rivayetlerden hareket-
le Hanefi ve Hanbeliler (ibn Kudame, ty., s. 126) faizde illeti, cins birligi ve 8lci birligi olarak
belirlemislerdir. $afii ve Malikiler (Derdir, ty., s. 28) ise hadiste sayilan cinsleri semeniyyet ve
taamiyyet olmalari agisindan bir Ust bashkta toplamislar ve illeti cins+gida ya da cins+semen
olarak belirlemislerdir (Maverdi, ty., s. 193). Bu yaklasim, mantik¢ilarin cins tanimina yakindir.

Bu veriler 1s1§inda cins kavraminin faiz teorisinde mihver nokta oldugu ifade edilebilir. Cin-
sin belirlenmesi, miibadele mahiyetli akitlerde islemin vasfini belirleyici olacaktir. Glinimiz
ticari islemlerinde, cins kavrami belki hareket noktasini olusturacaktir.

Degerlendirme

Cins kavraminin ligat anlami incelendiginde genis bir anlam yelpazesine sahip oldugu
gorulir. Bu kullanimlarin Gic noktada odaklanmaktadir. Bu ortak paydalar, anlamlandiran
sujeye gore farklilik gosterebilecek belirlemelerdir. Birinci payda benzer olmaktir. Varlikla-
rin benzerleri ile siniflandiriimasi anlaminda kullaniimistir. Kuslar benzerleri ile bir cins iken
insanlar baska bir cinstir. Ikinci payda nevileri biinyesinde barindirmadir. Kadin, erkek ne-
vilerini biinyesinde toplayan insan cinsi gibidir. Uciincii payda ise iki seyin birbirine benze-
mesidir. “Falanca kimse behaime benzer” demek icin kullanimidir.

Bu kullanimlara bakildiginda cins kelimesinin sézliik anlami ile mantik ve fikih istilahi olarak
kullanimi arasinda iliski oldugu gorulir. Alt tirleri yani nevileri kapsayan sey olarak kullani-
mi -ki bu ikinci kullanimi olusturur- mantikta kazandigi anlamin temelini olusturmaktadir.
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Cins, ortak ozellikleri haiz fertleri ve alt tiirleri kategorik olarak toplayan Ust/genel bir te-
rimdir. Fikih ulemasi icin cins, mahiyet yoniinden degil hiikim ve maksat yoniinden farkli
seyleri toplayan tiimeldir (Bardakoglu, 1993, s. 20).

Cins fukaha istilahinda cevhere bakilmaksizin arazlari farkli olan pek ¢ok seye verilen ortak
isim demektir (Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-fundn, 2006, s. 302). Pek ¢ok farkl arazlari tasi-
yan kisilere, kadin ve erkegin her birine ortak olarak insan isminin verilmesi gibidir. Burada
mantikgilarin kullanmis olduklari nev’kavrami fakihlerin kullanmis olduklari cins kavramina
karsilik olabilir. S6yle ki, mantikgilar icin nev’ kavrami: cevherlerine/6zlerine bakilmaksizin
arazlarda ortak olan pek cok seye verilen ortak isimdir. Fukaha ve usul yazarlari nezdinde
insan kavrami cins, canh kavrami ise nev'dir. Mantikcilar ise bu dnermenin ziddini isaret

ederler. Onlar i¢in cins mahiyet farkidir.

Mantikgilar esyanin zat, hakikat ve mahiyetini esas alarak cins ve nevi ayrimi yaparlar. Fukaha
ise ser'i maksadi ve ahkami 6n planda tutarlar. Kelimenin daha ¢ok sozliik kullanimindan ha-
reketle insana cins kadin-erkek kisimlarina ise nev’ derler. Cins kavrami icin bu genel ayrimi
zikretmekle birlikte fikih icin her bir konu ve mesele igin farkli degerlendirmeler de yapilmistir.

Mantik ilminde cins kavrami zihni bir gerceklige tekabul etmektedir. Tikel olan varliklarin
degil tiimel olan kavramlarin en genisi, cins kavrami ile ifade edilmistir. iki farkli tanimi son
tahlilde dikkati ceker. Kaplamin nazan dikkate alindigi tanimda, cins; altinda turlerin sira-
landigi seydir. iclemi &énceleyen tanimda ise cins; vasiflar toplamidir.

Fikih ilminde cins kavrami zengin kullanim alanlarina sahiptir. Bu ¢alisma icin bu alanlardan
faiz nazariyesi belirlenmistir. Hanefi mezhebinde cins kavrami, faiz teorisinde illet olarak de-
gerlendirilmistir. Bu belirleme, yapilan islemin fesadini engellemesi agisindan énemli bir yere
sahiptir. Bu 6nemi tayin icin ikinci bolimde cins konusu fikih ilmi 6zelinde ele alinacaktir.

Bir Fikih Kavrami Olarak Cins

Cins kavrami pek ¢ok farkli ilim dalinda kullanilagelmis bir istilahtir. Calismanin birinci bo-
[imiinde kavramin dil ve mantik alanlarinda kazandigi terim anlami izah edilmeye calisil-
mistir. Bu calismanin ikinci boliminde fikih ilmi icinde cins kavraminin anlam cercevesi
belirlenmeye calisilacaktir.

Cins-Faiz iliskisi

Bir islemin biinyesinde faiz unsurunun varligini tespit icin aranan illetlerden bir tanesi cinstir.
Cinsin illet olarak belirlenmesi ile bir isleme faizli bir islemdir, hilkmUniin verilmesi icin gerek
sart olmustur. iki esyanin da cinsinin ayni oldugu miibadeleler icin esit olma sarti getirilmis-
tir. Bu sart ile karsiliksiz bir menfaat engellenmis olmaktadir. Esyalarin cinsleri farkhlastigi du-
rumlarda ise -bu maddeler faize konu olan mallardan ise- sadece pesin olma sarti aranmistir.
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Cinsin bilinmesi ile faiz hlikmunin varligi ya da yoklugu s6z konusu olmaktadir. Bu temel fonk-

siyonu cins kavraminin sinirlarini, tayinini, asillarini ve istisnalarini belirlemeyi gerektirmistir.
Cins Tayini

Fakihler nazarinda faiz, sadece hadiste zikredilen alti madde ile sinirh degildir. Fakihlerin
blyuk kismina gore kiyasa kapali olduguna dair delil bulunmadigi stirece butiin asil me-
selelere kiyas yapilmasi mimkindur. Hadiste zikri gecen mallarin hangi illeti/leri tasidig
sorusuna farkli cevaplar verilmistir (Serahsi, 1421, s. 189).

Cins kavrami faiz nazariyesinde “manaca ayni olmak” anlamindadir. isim birligi, amac birligi
ya da benzerlik acisindan o seyin biinyesine dahil olabilen, eklenebilen sey ayni cinstir. inek
eti ile koyun etinin ayni cins olmamasi yukarida sayilan birliktelikleri biinyelerinde bulun-
durmamalari vechiyledir. (Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-fundin, 2006, s. 302)

Cins kavrami, Hanefi fukaha tarafindan faiz nazariyesinde illet olarak degerlendirilmistir
(Kasani, 1327, s. 183). Bu degerlendirmenin temel verisi esya-I sitte hadisidir. (MUslim b.
Haccac, 1374, s. 81-84) Bu hadiste Hz. Peygamber alti sinif maldan séz etmistir. Ve her bir
cinsin kendi cinsi ile degisiminin esit ve pesin olmasini emretmistir. Hadisin farkli tariklerin-
de“Siniflar (cinsler) degisince istediginiz gibi satin, sadece pesin olsun.” emri ile de cinslerin
farkli cinsler ile degisiminde esitlik sartinin kaldinldigi ifade edilmistir (Kasani, 1327, s. 183).
Esya-i sitte hadisinde: dzd- L dad| 5 CadJL Caddlaltini altin ile bugdayi bugday ile’ kismin-
dan Hanefiler cins illetinin varhina ulagmistir. (Serahsi, 1421, s. 199)

Faizde illet belirlemesi icin hadiste zikri gecen mallarin ve sifatlarin incelemesi yapilmistir.
Hanefiler, illet tespitinde bu zikri gecen mallarin kendi i¢lerindeki degisiminde mumaselet/
esitlik sartini zikretmistir. Bu sartin, manen cins; sureten kadr ile saglanabildigini ve illetin
de bu ikisi olmasi gerektigini soylerler. (Serahsi, 1421, s. 207)

Faiz nazariyesinde cins kavrami icin ayni cins olan mallarin durumuiile farkli cins olan mal-
larin durumu s6z konusudur. Hanefi fukaha nazarinda faiz konusunda zikri gecen mallari
kendi cinsleri ile esit ve pesin olarak degistirmek caizdir. Olcii ve tartida esitlik veya pesinlik
yoksa haram olur. (Serahsi, 1421, s. 200) Ayni cins olan mallar icin ribe’l-fazl gerceklesmesin
diye esit ve pesin olma sarti aranir. Farkli cins mallar igin faizin cereyan ettigi mallardan
iseler ribe'n-nesie olmasin diye pesin olma sarti aranir. Cins farklilasinca tek sart istenmistir.
TS | s Ole gl Calist 13] 5 a1y 0 S5 ol A (..:i..i". (Serahsi, 1421,s.211)

Faizin tahakkuk edip etmedigini belirlemek icin mallarin gruplanmasi ve cins faktora etkili
olmustur. Adedi mallar icin -mutefavit olsun veya olmasin- kendi cinsleri ile degisiminde
esitlik sarti aranmamistir. (Serahsi, 1421, s. 206, 214) Misli mallar icin ayni cinsin miibadele-
sinde egsitlik sart kosulmustur. Bu esitlik esyanin birbirine benzemesinden dolayi sart kosul-
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mustur. Benzemek ise seklen ve manen olmak tizere iki kisimdir. Seklen olan benzerlik mik-
tara bakilarak bilinebilir. Anlam benzerligi ise cins ile bilinir. Ayni cinsin kalite farki dikkate
alinmamalidir.“sl o Los 5 5 Lad" (Baberti, 1314, s. 295)

Olciitler

Klasik Hanefi furd fikih kitaplarinda zikredilen tikel 6rneklerin pesi sira hilkme tesir eden il-
keler de zikredilmistir. Bu ilkeler kaynaklarda buglinkii anlamda konu basliklari olarak yer al-
mamistir. Kazuistik ydontemle gelismis ve kaleme alinmis fikih eserlerinde Hanefi mezhebin-
de cinsi belirleme ol¢litiiniin bes oldugu soylenebilir (Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-fundin,
2006, ss. 302, 312) (Serahsi, 1421, ss. 316, 357):

1. Hikiimde birlik

2. Maksatta birlik

3. Suret ve manada birlik
4., isimde birlik

5. Asilda birlik

Fukaha nezdinde farkl pek ¢ok seyi bir isimde toplamak olarak tarif edilen cins kavraminin,
hangi farklilik alanini/vechini bir araya getirecegi tartisilmistir. imam-1 Azam (8.150/767),
mana ve suret birligi aranmasi gerektigini ifade etmistir. Eb0 Yusuf (6.182/798), hukkiimleri
farkh olan pek cok seyin bir araya getirilmesini cins birligi icin sart olarak zikretmistir. imam
Muhammed (6.189/805) ise maksat farkliligini sart olarak gdrmustur. Sirke ile sarap Ebu
Yusuf nazarinda farkh cinslerdir. Clinku sirke ser'i serif nazarinda mutekavvim bir maldir
ve sadaka, mehir olarak verilebilir ama hamr bunun ziddinadir. Hiir ve kéle ise tek cinstir.
Cuinki onlar insandir. Hir ile kéle, imam Muhammed nazarinda tek bir cinstir. Hiir ve kéle
her ikisi icin de zatin manasi ayrilmaz. Ama sirke ve hamr iki farkl cinstir. Matlup olan seyler
her ikisi icin farklilik arz etmektedir. imam-1 Azam ise suret ve mana degismedikce tek cins
olacagini belirterek hem sirke ve hamrin hem de hiir ve kdlenin tek cins oldugunu soyler.
(Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-funtin, 2006, ss. 302, 313)

Klasik Dénem Yansimalari

Esyanin cinsini belirleme konusunda zihinlere ilk olarak isim farkhhgi, sekil farklihgi vb. gel-
mektedir. Bu diistinme faaliyeti meselenin pek ¢cok 6rnegi icin yol gostericidir. Su kadari var
ki meselenin incelenen tiim tikel 6rnekleri icin gecerli olacak ilkeler belirlemeye ihtiyac var-
dir. Bu ilkeler icin klasik donem 6rnekleri incelenerek ilkeler asagidaki gibi tespit edilmistir.

1. iki malin hammaddelerinin/asillarinin ayni olmasi o mallari ayni cins yapmaz. Bu ilkenin
ornedi pamuk ve kumastir. Bir asildan/ham maddeden iretilen sey o asil ile ayni cins ol-
mayabilir. (Serahsi, 1421, s. 214) Ham maddeleri ayni olmakla birlikte amaclari farkli olan

m 168



Faiz Teorisi Ozelinde Hanefi Mezhebinde Temel Cins Oliitleri m

maddeler farkli cins olarak degerlendirilmistir. Vedari ve Zendici kumaslari, kaymak ile tere-
yagdl, kizarmis zeytinyadi ile kizarmamis zeytinyagi boyledir. Kizarmis yagin bu 6zelligi kendi
blinyesinde fazladan olan bir 6zellik gibi degerlendirilmistir. (Serahsi, 1421, s.315)

Eb( Yusuf ise kizarmis yag eksilirse farkli cins olup fazlalikh satimi caizdir. Ama eksilmemesi
durumunda o &zellik malda olan bir fazlalik degildir. Ancak esit olarak satilabilir.

2. Nitelik farki cinsi degistirmez. Ozelliklerinin farkli olmasi nesneleri farkl cins yapmaz. Bo-
zuk bugday ile iyi bugday gibi. (Serahsi, 1421, s. 214, XlI) Deve cinsinin alt tiirlerinin hep-
si deve cinsinden sayilir ve hepsinin eti deve eti olarak tek cinstir. Clnku asillari aynidir.
(Kasani, 1327, 5. 189)

3. Islevi ayni olsa bile farkli asillari ve amaclari olan seyler farkli cinstir. Hanefi fukaha naza-
rinda bedene surilen yagdlarin hepsi farkli cinstir. Bir ritil menekseyi iki ritil kina veya gl
karsiliginda satmakta bir beis yoktur. (Serahsi, 1421, s. 315, XII)

4. isimleri ayni olsa bile kaynaklari ayri olan maddeler ayri cinslerdir. Hanefi fukahaya gére
farkli hayvanlarin sttleri farkl cins sitlerdir. Her bir st farkl amac ile alinir. Yag yapmak igin
deve st degil sigir stitti alinir. Su kadari var ki, ayni cinsten olan hayvanlarin sitleri de ayni
cins sayilir. Sigir ve manda, Irap devesi ve Bihati devesi, koyun ve keci gibi ayni cins hayvan-
lar zekat icin nisaba ulasmada birbirlerine eklenmektedir. Bu durum ayni cins sayildiklarina
bir delildir. (Serahsi, 1421, s. 316)

5. Farkh cins hayvanlarin etleri de farkh cins sayilmaktadir. ClinkQ etlerin asillari, isimleri,
amaclan birbirlerinden farklidir. Asillari farkli olmasi bakiminda zekat nisabinda birbirlerine
eklenmezler. isimleri farklidir; tipki bugday unu, arpa unu denildigi gibi sigir eti, koyun eti
denilir. Amaclan farklidir ki insanlarin ragbetleri de farklidir ve bazi etler faydaliyken bazi
etler zararlidir. (Serahsi, 1421, s. 316)

6. Canli hayvan ile asli farkli olan bir etin miibadelesinde farkli cins olduklarindan 6tdiri faiz
cari degildir. Canli koyun ile koyun eti mibadelesinde Hanefi fukahadan bazisi ayni cins
sayarken bazilari farkli cins saymistir. Milbadele agisindan degerlendirmeleri ise seyhayn
(Ebu Hanife ve Ebu Yusuf) bu iki maddeyi farkli cins saymislar ve birbirleri ile gotuirii/toptan
mibadeleyi caiz kabul etmislerdir. Ayni cins sayan ulema koyunun vezni bir mal olmadigi
ve ribanin 6l¢l ve cins birlikteligi ile var olacagini ifade ederek miibadelesini pesin olmak
kaydi ile (riben nesie olmamasi acisindan) fazlalikli olabilir toptan satisini caiz saymislardir.
imam Muhammed ise tarik-1 itibar yolu ile saf etin vezni olarak canli koyundan fazla olmasi
sartiyla mibadelesi caizdir demistir. (Kasani, 1327, s. 189)

7. Hikiim olarak farkli olsa da bugday ve un/kepek icin ayni cins olma stiphesi vardir. Ol-
cekte denkligin saglanabildigi maddeler birbirleri karsiliginda satilabilir. Faiz konusunda
ihtiyath davranmak gerekir. Faiz sliphesi gerceginin yerine konulur. (Serahsi, 1421, 5. 317)
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8. imam Muhammed ve Eb( Yusuf’a gére birbirlerine dénistiiriilemeyen maddeler farkli
cinstir. Un, kavuta (kavrulmus bugday unu) cevrilemedigi gibi kavut da una donisturile-
mez. Bu iki madde hicbir zaman birbirinin dengi olamaz. Un ve kavutun isim ve amaclari da
zaten farklidir. Hammaddelerinin ayni olmasi farkli cins olmasina engel degildir. Ebu Hani-
fe'ye gére kavutun un karsihginda satimi hicbir surette caiz degildir. iki madde 6gutiilme-
den énce tek bir cinstir. Ogiitme islemi de cinsleri farkhilastiracak bir islem degildir. Faize
konu bir mal oldugu icin aralarinda degisim icin esitligin bulunmasi gerekir. Ama bu esitlik
Olcli ile saglanamaz. Bu iki madde zahiren farkli madde gibi goriinse de bugdayin icindeki
madde undur. Ve bu iki madde arasinda 6gutilmeden dnce de 6gutildikten sonra da cins
birligi vardir. Buradaki iki madde arasi farklilik tipki 6zIi bugday ile 6zsiiz bugday arasindaki
fark gibidir. (Baberti, 1314, s.318)

9. Higbir vakit un ve kavut birbirleri yerine kullanilamaz ve birbirlerine denk olmazlar. iki
madde arasindaki fark tipki Herat kumasi ile Merv kumasi arasindaki fark gibidir. Amaclari
bu iki kumas ¢esidi gibi farkhdir. Asillarinin ayni olmasi farkli cins olmalarina engel degildir.
Bedene siirlilen yaglar da boyledir. (Serahsi, 1421, s.319)

10. iki madde arasindaki cins birligi bazi durumlarda maddenin kendisine itibarla bazi du-
rumlarda da icindekine itibarla olur. Kendileri ayni cins olan maddelerin icindekilere bakil-
maz. Kurt yenigi bugday ile iyi bugday gibi bugdaylarin icindeki una itibar edilmez. Zahiren
farkli maddeler icin icindekilere bakilr. Tipki bugday-un ve zeytinyagi-zeytinde oldugu gibi
icindeki maddeler acisindan ayni cinstirler. (Serahsi, 1421, s. 320)

11. Bir malin icindeki seye itibarla cins birligi ancak her iki bedelin de ol¢tlur/tartiir olmasi
ve ragbet edilen bir 6zellik sebebiyle malin degerini degistiriyor olmasi sartiyla ytrarlik
kazanir. Et karsiliginda koyunun satisinda bir bedel tartilarak satilirken diger bedel adedi
olarak satilmaktadir. Hayvan alim satiminda hayvanin degeri kendisinde bulunan ete gére
degismemektedir. (Serahsi, 1421, s. 321)

12. Cins olarak farklilasmayi saglayacak sifat eksikligi hangi 6l¢iide olacaktir konusu icin Ha-
nefi fukaha, konusulan cinsin aksine bir seyin satimi isareten gosterilerek yapilmis ise ayni
cins kapsaminda sayilacak bir sey olsa bile konusulan sey satiimalidir. Satilan seyin sifatinda
eksiklik varsa ve farklilasma biiyiik oranda ise farkli cins sayilirlar. Ornegin Herevi kumas ile
Merevi kumas gibi. (Kasani, 1327, s. 163)

13. Aded-i mutekaribe mallar faize konu degildir. Ancak felslerin yine kendi cinsleri ile ayin-
larinin degisimi konusunda goéris farkhliklari vardir. imam-1 Azam ve Eb( Yusuf pesin olmak
kaydi ile istenildigi gibi degisimin caiz oldugunu ifade etmislerdir. Clinku ribe’l-fadl'in ille-
ti cins ile birlikte kadr (vezin, keyl) birligidir. Felsler kadr birligi tasimamaktadirlar. Felsler
para da degildir. Adedi bir sila’/ticaret malidir. Tipki glimiis ve bakir ibrikler gibidir. imam
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Muhammed ise boyle bir degisimin caiz olmadigini ifade etmistir. (Kasani, 1327, s. 185) Ve
gerekee olarak felslerin para olduklarini ve kendi cinsleri ile fazlalikli degisimlerinin faiz ola-
cagini sOylemistir. (Baberti, 1314, s. 315) Ayni sekilde bir yumurta iki yumurta ile pesin ola-
rak mubadele edilebilir. (Baberti, 1314, s.314)

14. Cins birligi 6zel amacg birligi ile olur. Genel amag birligi ile olmaz. Clinki tiim gida mad-
delerinin genel amac birligi gida olmaktir. Bugday ile arpa gida maddesi olmasina ragmen
fazlalikli olarak degisilebilir. Ozel amag birliginin olmamasi cinsin farkhlasmasini saglamak-
tadir. (Kasani, 1327, s. 189)

15. Asillari ayni olan ferler ayni cins sayilir. Asil farkliligi ferlerin de farkhhgidir. Farkli cins sa-
yilirlar. Ornegin deve etiile sigir eti farkli cinstir. Bu kaidenin istisnasi Ebu Yusuf'un gériisiine
gore asillari bir de olsa farkli da olsa kuslarin birbiri karsiliginda fazlalikli degisimi mimkiin-
dir. Clinku kuglar adeten/genellikle tartilmazlar. Hayvanlar icin ana ilke, cins birligi olsun ya
da olmasin asillarinin hitkmdiine tabi olmalaridir. (Kasani, 1327, s. 189)

16. isim ve menfaat farki oldugu icin et ve icyad farkli cins sayilir. Karin yagi ile sirt yagi da
farkli cins sayilir. Kegi kil ile koyun ylnu farkli cinstir. Clinki amaglari farkhdir. Bu durum
asillarinin ayni olmasi ile beraber ctizlerin farkhlasmasinda maksat farklhiligina isaret etmek-
tedir. Egrilmis yiin ile egrilmis kil da farkh cinstir. (ibn Abidin, 1272, s. 114)

17. Bir kole bagka bir kdle ile miibadele edilecekse cins birlikteliginden dolayr miibadele o
anda olmalidir. (Baberti, 1314, s. 301)

18. Sayet Uretimde degisiklik yoksa asillarin ayni olmasi ferlerin de ayni olmasini gerektirir.
Eger Uretimde degisiklik varsa asillari ayni olsa bile ferler farkl cins olur. Herevi ve Merevi
kumagslar 6rnek olarak zikredilebilir. Ayni sekilde koyunyinii ve keci kili da bu ilkenin érne-
gidir. Bu iki maddenin asillari bir olmasina ragmen uretimdeki degisiklik ferleri farkl cins
yapmistir. Bir de bu iki maddenin edinilme amaclan da farkhdir. (Baberti, 1314, s. 337)

19. Ekmek ile bugday farkl cins sayilmistir. (Baberti, 1314, s. 341)
20. ihtilaf-1 cins, 6zel isimden ve amac farkindan bilinir. (Haskefi, 1386, s. 174)

Faiz konusunda Hanefi mezhebinin cins kavrami ile ilgili ilkesi sudur; ‘Asillari ayni olan ferler
ayni cinstir. Asillari farkli olan ferler de farkli cinstir! Ana ilke bdylece belirlenmekle beraber
mezhep imamlarinin ince iscilik ve dikkatleri ile her bir mesele dakik bir sekilde tahlil edil-
mistir. Bu ince ve dakik iscilik sonucu, her bir vakianin hakkini verme ve hakkaniyetli sonug-
lar elde edilmesi amaciyla asagidaki tablo olusmustur.
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N
¢ Bir maddenin cinsini tayin igin ilk olarak o maddelerin
1 asillarina yani hammaddelerine bakilir.
. J
~N
« ikincil olarak asillari ayni olmasi durumunda o
2 maddeler ayni cinstir. Orn. kegi eti ile koyun eti.
d J
N
e maddelerin asillari farkli ise o maddeler farkh cinstir.
3
. J

*Temel esaslar dikkate alinarak yapilan bir tablo.

iki 1. Kullanilis gayelerinin farkhhgi ile cins farkhlagir.
maddenin  Koyun yunt ile tiftik kullanim yerlerinin farkihg
asillari dolayisiyla farkli cinstir.

ayni

O!makla 2. Bir maddeyi farkh bir madde haline getiren
b'rl'kte. iscilik, cinsi farklilastiran bir sebeptir. Bugday ile
farkli cins  ekmek asil birligine ragmen farkli cins sayilmigtir.
oldugu

durumlar

3. Zahiren farkli olan maddeler igin igindekilere
bakilir. Bugday ve un ya da zeytin ve zeytinyagi
icindeki asillara bakilarak ayni cins sayilmstir.

*stisnai durumlar nazari dikkate alinarak yapilan bir tablo

CANLI HAYVAN ILE AYNI CINS

BIRBIRLERINE DONUSTURULEMEYEN

KONU HAYVANIN ETININ DEGISiMI £ ASILLARI AYNI OLAN K]
isi (CANLIKOYUN-KOYUNET) ~ ADDENIN DEGISIMI
ISIM (UN-KAVUT ORNEGI)
EBU HANIFE FARKLI CINS AYNI CINS
EBU YUSUF FARKLI CINS FARKLI CINS
iMAM MUHAMMED AYNI CINS FARKLI CINS

* [Ikenin Istisnasi Olarak Mezhep ici Farkli Gériisler Acisindan Yapilan Bir Tablo
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CiNS
TAYiNINDE BiRINCIL VE iKiNCiL
MUHTEMEL AMNA ESAS OZELLIKLER
OLASILIKLAR

SR AMACBIRUS

S | V| W —

T\ T

* Cins acisindan yapilan bir tablo

H

IKi MADDE

ASILLARI
AYNL

CEEEEE EEEE

T T T T 14 madde

e S o omegidit
ZAHREN TARKIL
CINSTIR. OLMA. CINSTIR E
ma ore dmice | | onii
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asillarr ayni nitelikleri ayni/farkli cinsayni+  2.madde
" isimleri ayni cins +
" M amaclari . 6.ve 8.
farkh farkh cins -/+ madde
zahiren
“ amaclari farkl farkh cins- 1.ve 10.
madde
maddeler
" huklmleri  farkh cins . 7.madde
+(stphesi)
CiNSIGIN
IHTIMALLER
asillari ve
amaglari islevi ayni cins farkli-  3.madde
farkh
" isimleri ayni cins- 4.madde
" farkh cins- 5.madde
o.ze.lvafmag varsa cins + 14.madde
birligi

ilkeler ve Klasik Tezahiirler Baglaminda Giincel Ornekler

‘Arastirmanin ikinci bélimiinde ortaya konulmus olan cinsi belirleme ilkelerinin, giinimiiz
problemlerine uygulanmasi nasil olmustur?’ sorusuna bir cevap bulmak icin bu baslik altin-
da uygulamaya yansiyan bazi 6rnekler zikredilecektir. Bu amag ile faize dair yazilmis tezler,
akademik calismalar, teblig metinleri taranmistir. Hanefi mezhebi 6lcileri dahilinde verilen
ornekler toplanmistir. Bu 6rneklerin gerekgelendirmeleri, mezhep ol¢iitlerine goére tarafi-
mizdan yapilmistir.

“Bir litre normal benzin ancak pesin olmak sartiyla bir litre siiper benzinle degistirilebilir."
(Bayindir, 2015, s. 189)

Bu 6rnekte normal benzin ile stiper benzin ayni cins sayilmistir. Benzin olmak bakimindan
mibadeleye konu olan mallarin asillari aynidir. Asillarinin ayni olmasi grubunda alti farkh
durum bulunmaktadir. Normal benzin ile stiper benzin arasinda bulunan nitelik farki bu iki
maddeyi ayni cins olarak degerlendirmeye engel degildir.‘Esyanin cinsinin bilinmesi’ basli-
ginda zikredilen ikinci 6rnek gibidir.

“Bir litre benzin iki litre siit veya zeytinyagi ile degistirilebilir. Ancak miibadelenin pesin

olmasi gerekir, aksi halde faize girilmis olur. Clinkii benzin, s(it ve zeytinyagi hacim 6l¢ii

birimi ile islem gérmektedir.” (Deniz, 2006, s. 123)

Bu 6rneklemede benzin ile siit veya zeytinyadi farkl cins olarak saptanmistir. Bu ic mad-
denin asillar, isimleri, amaglar farkhdir. Bizim ilgili bélimde zikrettigimiz besinci madde
kategorisinde degerlendirilmektedir.
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“Ulkemizde Resat altinlarinin bir antika degeri vardir. Erzurumda kadinlar, genellikle altin
vererek bilezik alirlar. Elindeki on tane Resat altini vererek bilezik alacak bir hanim glinaha
girmemek icin altinlari terazinin bir kefesine, bilezikleri de diger kefesine koyacak, ikisi esit
agirlikta olunca bilezikleri hanim, altinlari da kuyumcu alacaktir... Ayar farki da béyledir.
22 ayar bilezikleri vererek 18 ayar kordon almak isteyen bir kimse yukaridaki gibi hareket
etmelidir” (Para, Faiz ve Islam, Tartismali Imi Toplantilar Dizisi, 202: ilgili kisim “Tartis-
malar” basligindan alinti olup metnin kime ait oldugu net olarak tespit edilememistir.)

Bu alinti da altinin evsafi cins farkliigina yol agmayacadi ilkesi isletilmistir. Her iki cesit al-
tinin da asillari, isimleri, hilkiimleri bir olmaktadir. Altinin dogasi itibari ile para olma vasfi
islenmis olan ya da olmayan her hal ve seklinde mevcut olmaktadir. Bu durum altinin her
hali ile ilgili faize konu bir mal olmasini glindeme getirmistir.

“Para kategorisinde; cinsleri ve miktarlar ne olursa olsun, iki para cinsinin degisiminde

paralardan biri veya ikisinin de vadeli oldugu her islemde faiz dogar. Para kategorisi; no-

minal (sayisal yazili) degere sahip tahvil, bono, police, senet, kambiyo senedi vb. kiymetli

evraki da igine alir. Bunlarin para veya baska bir kiymetli evrak karsiliginda pesin fakat

esitsiz miibadelesi fazlalik faizine, esit de olsa vadeli miibadeleleri vade faizine girer —ki

esas olarak vadeli miibadele fiyat farkiyla yapilir.” (Ozsoy i.,2012,s.88)

Bu metinde pesin ve esit degisim sarti aranarak tahvil, bono, police, senet, kambiyo senedi
tek cins yani para cinsi sayilmistir. Asillari farkli ama 6zel amag birligi var olan kategoriye
dahil olmustur. Ozel amac birliginin varligi tiim paralari ayni cins kategorisine dahil etmistir.

“Onbes metre polyester kumasi, yirmi metre polyester kumas ile miibadele etmekte fazla-
lik ribasi cereyan etmez.” (Dondiiren, 1993, s. 388)

Kumaglarin asillari aynidir. ilke olarak asillari ayni olan maddeler ayni cinstir. Pesin olarak
degisim yapilmalidir. Bu 6rnekte faiz cereyan etmez denilmesi kumaslari Hanefi fukahasi
zirai mal olarak degerlendirmesinden dolayidir.
“Bir ton on ikilik insaat demiri ile bir buguk ton altilik demir pesin veya vadeli olarak de-
gistirilse fazlalik veya vadeli miibadele faiz olurken, bir ton insaat demiri ile elli torba ¢i-

mento pesin olarak miibadele edilse, cinsler degisik oldugu icin faiz s6z konusu olmaz.”
(Dondiiren, 1993, s.391)

Asillar bir olan demir madeninin sifat farkliligi cinsi degistirici bir fark olmamaktadir. Tipki
ikinci 6rnekteki bugdaylarin evsaf farkliliklari gibidir. Demir ve ¢cimento asillari farkli olan
maddelerdir. Amaclari ve isimleri de farklidir. Farkli cinslerdir. Cins illetinde birlesmemekte-
dirler. Faizli olarak degerlendirilmesi 6l birliginin varlhigindan dolayidir.

“Bir ABD dolarini 800 TLye alir, 900 TL'ye satabilirsiniz. Yeter ki alisveris pesin olsun.” (Ulu-
dag, 1988, s. 106)

Burada paralar farkli asillara tabiidir. isimleri ve degerleri farklidir. Cins olarak da farklilardir.

“Demir, tren ve tramvay yapildigi zaman degismektedir. Hammaddenin ézelligi degismisse
birbirleriyle istenilen farkla degistirilmesi miimkdinddir.” (Eb(’'l-A'la el-Mevdudi, ty., s. 99)
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Asillari ayni olan maddelerin iscilik farki olacak sekilde islemden ge¢mesinin ardindan bu
maddeler farkli cins olur. Tipki herevi ve Merevi kumas 6rneginde oldugu gibidir. Ayrica bu
iki madde farkli kullanim alanlarina sahiptir.

“100 kg demir karsihiginda 10 adet marka ve evsafi belli televizyonun pesin veya vadeli
degisiminde faiz meydana gelmez.” (Ozsoy i.,2012,s.113)

Demir ve televizyon asillari ve amacglari farkli olan iki maddedir. Tabloda asillar ve amacla-
r1 farkli olan kismindan isimleri farkli grubuna dahil olmaktadir. Bu durumda farkli cinsler
olurlar. Birde Hanefi mezhebinde, cins ve 6l¢l birimi ortakligi olmayan misli mallarda faiz
cari degildir. Bu degisim icin faiz muamelesi dusiiniilememektedir.

“Istanbul'daki bir daire ile tasradaki birden fazla dairenin pesin miibadelesinde faiz iliskisi
kurmak miimkiin degildir” (Ozsoy i., 2012, 5. 115)

Bu 6rneklemede daireler asillari itibari ile aynidir. Asillari ayni olan grubunda isimleri ayni olan
kategorisine girer. Ve bu iki madde ayni cinstir. islevleri ayni grubuna da girebilmektedir. So-
nug olarak yine ayni cins sayilmaktadir. Burada zikri gecen ayni cins mallarin fazlalikli degisimi
mimkiinddr. Clinkl ev adedi ve kiyemf bir maldir. Sadece pesin olma sarti aranmistir.

“100 gram islenmis has altina esdedgerde bilezik isteniyorsa milyem hesabiyla 109,64
gram 22 ayar hurda verilmekte ve karsiliginda iscilik ve fire disildiikten sonra 108,34
gram 22 ayar yeni bilezik ainmaktadir. Aradaki 1,30 gramlik fark iscilik ve fireye karsilik
tutulmaktadir” (Ozsoy i., 2012, 5. 119)

Burada altin maddelerinin asillari aynidir. isimleri, islevleri, hitkiimleri aynidir. Dolayisiyla
ayni cins olmaktadirlar. iscilik farki gézetilmeden esit miktarlarda degisilmesi gerekmekte-
dir. Bu islemde ise iscilik farki altinin agirlik farkina karsilik tutulmaktadir.

Degerlendirme

Fikih ilminde cins, farkli pek ¢ok seyi bir isimde toplamak anlamindadir. Farkhlik vecihleri
fukaha arasinda degisiklik gostermistir. Ebu Hanife icin mana ve suret birligi, Ebu Yusuf icin
hiikiim birligi, imam Muhammed icin amac birligi iki maddeyi ayni cins yapan unsurdur.

Faiz nazariyesi icin isim, amag, hiikiim birligi tagiyan maddeler ayni cinstir. Bu ¢ 6zellik bir
arada olmadigi durumlar icin asillara bakilmistir.

Faizde ilke olarak, asillari ayni olan maddeler ayni cinstir. Asillari farkli ise farkli cinstir. Bu
ilkenin istisnasi, 1., 10., ve 14. maddelerdir. Birinci ve onuncu maddelerde, asillari ayni ol-
makla birlikte amaclari ve zahirleri farkl olan maddeler farkli cins sayilmistir. Ornegi kaymak
ile tereyadi ve bugday ile undur. On dérdiincii maddede ise iki farkli madde, asillari farkh
olmakla birlikte &zel amac birligi sebebiyle ayni cins sayilmistir. Ornegi, bugday ile arpada
genel amag birligine itibar edilmemistir.
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Glincel orneklerde de faizde cins kavrami 6nem arz etmektedir. Vasiflari farkli benzinlerin
degisiminde, isimleri farkli altinlarin degisiminde, paralarin degisiminde, madenlerin degi-
siminde cinsin belirlenmesi islemin sihhatini etkilemistir.

Sonug

“Hanefi Mezhebinde Cins Kavrami (Faiz Nazariyesi Ozelinde)” isimli calismamiz neticesinde
ulastigimiz sonuglar su sekildedir:

« Fikih bilginleri, faizi hak edilmeyen fazlalik, gelir olarak degerlendirmis ve haram hik-
minU vermistir. Clinkld toplumun ve bireylerin korunmasi amaclanmistir. Hicbir risk
almayan servet sahiplerinin faiz yoluyla haksiz kazanglari ve somiri vasitalarinin 6ni
kapatilmak istenmistir. Servetin belirli gruplar arasinda dénmesi, halkin biiytk kisminin
ekonomik tesebbiislerinin sekteye ugramasi istenilmeyen hallerdendir. Bu sebeple faiz
yasaklanmis ve akitler icin fesat sebebi olarak zikredilmistir.

« Hanefi mezhebinde faizin illeti olarak belirlenmis olan cins kavrami hangi maddeler ara-
sinda faizin cari oldugu noktasinda énem arz etmektedir. isimleri, amaclari, asillari ayni
olan cinsini tayin etmek agisindan bakildiginda konu bir problem alani teskil etmemek-
tedir. Surasi var ki, ayni asillara sahip olan iki maddenin hangi durumlarda farkli cins sa-
yilacagi faiz hikmuiniin verilip verilemeyecegi noktasinda énemli bir ayrisma noktasidir.

«  Cins kavraminin sézliik anlamlarindan bazilari ile istilah anlami arasinda iliski oldugu
tespit edilmistir.

+ Cins kavrami, felsefe ve mantik ilminde esyanin mahiyeti merkeze alinarak tanimlan-
mistir. Daha teknik ve 6zel anlam kazanmistir. Fikih ilminde ise cins kavrami -incelenen
konu 6zelinde- ltigat ve mantik anlamindan ¢ok uzak degildir. Cins tespitinde asillarinin
bir olup olmadigina bakilmasi bu ¢ikarim icin bir 6rnektir.

« Hanefiler cinsi belirleme 6lciiti olarak temelde asillarinin bir olmasi sartini aramiglardir.
ilkesel olarak, asillari ayni olan maddeler ayni cins, farkli olan maddeler farkli cins olur
diye belirlenmistir.

+ Herilkenin istisnalari oldugu gibi bu ilkenin de istisnalari olmustur. Asillari ayni olmakla
beraber fakl cins olan maddeler ya da asillari farkli olmakla beraber ayni cins olan mad-
deler mevcuttur.

+  Kazuistik karakterli 6rneklerden cikarilan ilkeler, bir tablo olarak sistemlestirilmistir. Bu
tablo Uzerinde istisnai durumlar daha netlik kazanmistir.

« Hanefi furG eserlerinin ilgili boltmleri farkli yzyillardan 6rneklerle incelenmis olup faiz
nazariyesi 6zelinde cins anlayisinda bir degisim gézlemlenmemistir.

«  GUnumiz uygulamalarinda cins belirleme dlcutlerinin birebir isletildigi gorilmustdr.
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ibni’'l-Arabi’yi Adabu’s-stifiyye Miiellifi
Olarak Okumak: el-Emru’l-muhkem’de
Tarikat Hayatina Iliskin Yorumlar

Kiibra Betiil Baydar”

0z: Hicri IV. yiizyildan itibaren miistakil bir telif tarzi olarak ortaya gikan adabu's-siifiyye literatilrii kapsamin-
da yazilan eserler doneminin farkl dini-tasavvufi tavirlan ve sosyal yapisina taniklik etmektedirler. Bu konulara
iliskin yazilan eserler de dolayisiyla eserin miiellifinin tarikat hayatina iliskin gdrislerine yer vermesinden 6tiirii
gerek donemin gerekse miiellifin icinde bulundugu ilim geleneginin tespiti noktasinda énemli birer bilgi kayna-
gidir. Daha cok nazari meselelerle 6ne cikan ve bu yonii dikkate alinarak okunan ibnii’l-Arabimin adab literatii-
riine dahil edilebilecek el-Emru-muhkem’i de bu nitelikte bir eserdir. ibniil-Arabi el-Emru’l-muhkem'de miirid
ve miirsid arasindaki hukuk ve bu kimlikleri tagtyanlarin tarikat kiiltiirii icerisindeki sorumluluklarina yer vermis,
bunu yaparken de diisiince diinyasinin izlerini muhatabina aktarmistir. Bu calismada seyrii siildke iliskin mese-
leler ibnii'l-Arabinin tarikat killtiiriine atfettidi anlam cercevesinde el~Emru’l-muhkem merkeze alinarak deger-
lendirilmistir. Ayrica bu calisma el-Emru’-muhkem'de ele alinan meselelerin ve kavramlarin ibnii'l-Arabi'nin adab
konulanini ieren diger metinleri ve kendinden dnce yazilmis benzer konulari ihtiva eden adab eserleri ile irtibat-
landirmak suretiyle konuya dair yorum farkliliklarina ve benzerliklerine isaret etmeyi amaclamaktadir. Kurulan
irtibatlar ibnii'I-Arabi'nin Fiitdihat- Mekkiyye'si ve Kuseyriin Risdle’si ile detaylandinimistir.

Anahtar Kavramlar: ibnii'l-Arabi, Adabu's-sifiyye, el-Emru’l-muhkem, Adab Literatiirii, Fiitahat- Mekkiyye

Giris

ibni'l-Arabi'nin tarikat hayatinin unsurlari hakkinda el-Emru’l-muhkem'deki degerlendirme-
lerine gecmeden 6nce konuyla iliskili temel kavramlara deginmek konunun ibnii’l-Arabi
cihetinden nasil anlasildigi sorusunun cevabini verecek ve deginilecek diger meselelere
iliskin fikirlerini anlamayi kolaylastiracaktir. Bu cervecede 6ncelikle tarikat adabinin temel
figUrleri olarak seyh ve mirid kavramlarinin anlam cercevelerine ve sorumluluklarina yer
verilecektir. Tarikat hayatina iliskin unsurlar el-Emru’l-muhkem’de yer verildigi anlam pers-

pektifinden ele alinacaktir.
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Seyh Kavrami ve Seyhin Sorumluluklari

el-Emru’l-muhkem’de mursid kelimesine karsilik gelebilecek farkli kavramlar kullaniimakta
olup bunlarin merkezinde “seyh” vardir. Seyhlik makamini metbG (kendisine tabi olunan),
tistdd, muallim, imam, siddik ve salik seklinde kavramlastirmaktadir. ibnii'l-Arabi el-Em-
ru’l-muhkem’de seyhlik makaminin misyonunun “Allah’a davet etmek suretiyle Hz. Peygam-
ber'e kamil varis olmak” seklinde (ibnir'l-Arabi, 2012, s. 13); Fiitdhdt'ta ise “salikin terbiye,
stltk ve seyhlik icin gereken seviyeye gelinceye kadar kesfinde ihtiya¢c duydugu her seyin
bilgisini kendinde toplamak” seklinde belirtmektedir (ibnii’l-Arabi, c. 8, s. 298).

Eserin tamami g6z onlinde bulunduruldugunda el-Emru’l-muhkem’de seyhlik makaminin
(seyhahet) genel olarak “seyh” kavrami ile karsilandigi, dolayisiyla bu kavramin farkli isim-
lendirmelerin hepsini kapsayabilecek nitelikte kullanilmis oldugu gériilmektedir. ibni'l-A-
rabi'nin seyh kavraminin sinirlarini gizerken belirttigi Gzere seyhin metb( olmasi zorunlu
olmamakla birlikte irsada ehliyetli olmasi temel kosuldur. Yine bu kavram c¢ercevesinde
Allah’a davet etmek suretiyle Hz. Peygamber’e kamil varis olmak misyonu ylklenmis olan
“seyh”metb0, mirsid ve varis kavramlarini da kapsayan bir odak noktasi olarak karsimiza ¢I-
kar. Boylece kendisine tabi olan bulunmadigi durumda dahi seyhin mirsid olabilecegi, Hz.
Peygamber'in varisi niteliginin geredi olarak Allah’a davet etme gorevini yerine getirecegi
belirtilmektedir. Seyhlik makami icin farkli kavramlar arasinda tanimlarda belirtildigi sekil-
de farkhliklarin bulunmasi séz konusu kavramlarin birbirlerinin yerine kullanimi agisindan
ilkeli bir perspektif tasimayi gerekli kilar. Clink{ ibnii'l-Arabi seyh kavramini hem bu maka-
mi ifade etmek icin hem de tarikat icerisinde otorite sahibi olan belirli bir sahsi nitelemek
icin kullanmaktadir. Bu durum, ibnii'l-Arabi'nin seyh kavraminin anlam cercevesini diger
kavramlara nispetle daha genis tuttugunu disindirmektedir. Metb(, varis, Gstad, mirsid
ve siddik kavramlarinin tanimlarinda éne ¢ikan unsurlar bunlarin seyh kavrami kadar kusa-
tici bir nitelik tasimadiklarini géstermekte, dolayisiyla ibnii'l-Arabi tarafindan cok sik kulla-
nilmamalarini anlamli kilmaktadir.

ibnii'l-Arabi seyhlik makamina iki yolla gelinebilecegini belirtmektedir. Birincisi dnceki bir
seyh tarafindan bu makama oturtulmak ki bu yol tarikat silsilesiyle, ikincisi Rabbinin dog-
rudan kisinin sirrina ilka etmesiyle oturtulmak (ibniil-Arabi, 2012, s. 18) ki bu yol marifet
makamlariyla ilgilidir.

el-Emru’l-muhkem’deki anlatima gdre seyhin gorevleri; nefsani, seytani, meleki ve Rabbani
havatir, havatirin kaynagini, miridin hareketlerini, miridde bulunan hakikatin aslina ulas-
maya engel teskil eden hastalik ve kusurlari, bu hastalik ve kusurlarin ilaglarini, bu ilaclan
muridin ne zaman kullanmasinin dogru oldugunu, mizaglari, maridin siilikuna engel ola-

bilecek ebeveyn, cocuklar, es-dost vs. gibi dis etkenleri, bunlarin idaresini ve bu baglardan
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mdiridi kurtarmayi bilmektir (ibnii’l-Arabi, 2012, 5. 16). Seyhin muridinin vakti ve davranislari
konusunda dikkatli olmasi temel sorumlulugudur (ibnii'l-Arabi, 2012, 5. 27).

el-Emru’l-muhkem'deki anlatima gore seyhin sorumluluklarindan biri de miiridi daima
imtihan etmesidir. Clnkl nefs acisindan sikintilarla dolu olan tarikat yolu miridin sada-
katinin ortaya ¢ikmasi noktasinda ancak azimete uyulmasi dolayisiyla digerlerinden ayrilr
(ibnii'l-Arabi, 2012, s. 18). Ayrica diinyevi isler konusunda miiridin terbiye edilebilecegi hu-
suslar da seyhin sorumluluklari icerisinde zikredilmektedir.

el-Emru’l-muhkem’de miridin hem tarikat miintesipleri ile olan iliskilerini hem de glindelik
hayatini diizenlemek seyhin sorumluluklari arasinda gosterilmektedir. Miridin bulundugu
meclislerin mirid icin uygunluguna karar verilmesi de seyhin bir diger sorumlulugudur.
ibni'l-Arabi'nin burada seyhin 6zel ilgisini yonelttigi miridden kasti halvet ve zikir ehli olan
dervisleridir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 26).

Miirid Kavrami ve Miiridin Sorumluluklarn

ibnii'l-Arabi el-Emru’l-muhkem’de miirid kavramini ele alirken, buna karsilik gelebilecek “tabi’;
“sadik’, “salik”, “tilmiz", “talip”, “ardis” ve "“mistersid” kavramlarina yer vermekte, fakat anlamca
daha kapsamli olmasi nedeniyle ilgili konulari mrid kavrami izerinden anlatmaktadir.

ibnii'l-Arabi miirid kavraminin hem giicliik ve sikintiyla seyrii siilak{inii tamamlamaya gay-
ret edenler hem de esyaya basiretle niifGz edenler icin kullanilabilecegini ifade etmektedir.
Ayrica muridi iradesinden soyutlanmak suretiyle Allah’a yonelen, Allah’in sevdigi ve razi ol-
duklarini yapan kimse seklinde tanimlar (ibnii'l-Arabi, c. 9, s. 319, 320).

ibnir'l-Arabi diger kavramlara gére daha kapsamli olmasi nedeniyle séz konusu derecede-
ki kimseleri nitelemek icin cogunlukla “miirid” kavramina yer vermektedir. ibnii’l-Arabi’nin
muridi ifade etmek icin kullandigr diger kavramlari birbirinden ayiran kiigtik farklar gerek
el-Emru’l-muhkem’de gerekse Fiitahdt'ta yaptigi tanimlarda goérilebilir ve hangi durumlar-
da benzer anlamlariyla kullanildigi da yine bu sekilde takip edilebilir.

ibnii'l-Arabi, el-Emru’l-muhkem’de miiridin bir seyhe intisap etmeden énce ve intisap et-
tikten sonra yerine getirmesi gereken birtakim sartlar ve sorumluluklara yer vermektedir.
Yapilan ikinci tanimda da (izerinde duruldugu gibi miiridin irddesinden soyutlanmasi ib-
ni'l-Arabi’nin tarikat dislincesinde 6n plana ¢ikan hususlardan biridir. Bu sinirlar, sorum-
luluklar ve sartlar tarikat adabi baglaminda distiinildigiinde seyh ve mirid arasinda itaati
temel alan bir iliskinin oldugu goriilmektedir.

Miridin seyri silik oncesinde birtakim sartlari yerine getirmesi gerektigi tasavvuf metin-
lerinde yaygin olarak islenen bir konudur. Bu baglamda seyhin miiridi mirid olarak kabul
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etmeden 6nce miridin tasavvuf yolunun zorluklarini tecriibe edecedi bir siire¢ gerekli go-
rilmektedir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 18). Bu siirec, seyrii stlukten ayri kabul edilebilecek bir
sure¢ olmadigi gibi tarikatin 6ziinde mesakkati icermesi dolayisiyla muridin bu yolun ge-
reklerini yerine getirip getiremeyeceginin gézlemlendigi bir sinama stirecidir (ibni’'l-Arabi,
2012, s. 18). Seyri sultkiin ilerleyen zamanlarinda da devam eden ve imtihan kavramiyla
da ifade edilebilecek bu stireg, mirid tarikat icerisinde yol almaya kararli oldugu middetce
devam etmektedir. Tarikatin zorluklara talip olma ydnu dolayisiyla seyri stl(ke niyet etmis
miridden seriatin asgari sarti olan amellerden daha fazlasini yapmasi beklenir ve ona bu
beklentiyle muamele edilir. Hakikate ulagmak icin yolun zorluklarini géze almak ve temel
kulluk amellerinden daha fazlasiyla amel etmek, dolayisiyla ruhsati birakip azimetle amel
etmek gerekmektedir.

ibnii'l-Arabi'nin el-Emru’l-muhkem’de éne cikardigi sekliyle miirid kendi tarikatinin tamhgi-
na noksansiz bir sekilde inanmali ve tarikatlar arasi bir Ustlinlik rekabetine girismemelidir
(ibni¥'l-Arabi, 2012, s. 31). Ayrica miiridin seyhiyle iliskisinde seyhin soyledikleri hakkinda
kalbinde bir siiphe barinmasina izin vermemesi tarikat adabinda merkezi bir 6neme sahip
olan itaat anlayisinin geregidir. Bu durum mdrsidin sirlara vukfiyetiyle ve miridin bilme-
digi hususlar bilmesiyle gerekcelendirilmektedir (ibni¥l-Arabi, 2012, s. 30). Dolayisiyla mii-
ridin kalbine gelen dustinceleri (havdtir) mursidinden saklamamasi gerekmektedir. Fakat
mdridin bunlari ifade etmesi noktasinda birtakim kurallar vardir. Ornegin bir meselenin
soru kalibinda seyhe arz edilmesi veya seyhe soru sorulmasi dogru bulunmamistir (ib-
nl’'l-Arabi, 2012, s. 28, 29). Mevcut sorularin himmet ile ¢6ziilmesi hedeflenmistir. Miridin
sormak istedigi soru veya seyhe arz etmek istedigi mesele ile ilgili olarak himmetini Allah’a
baglamasi ve meselenin boylelikle seyhe Allah tarafindan bildirilmek suretiyle ¢c6ziime ula-
silmasi hedeflenmekte eder bu sekilde bir sonuca ulasilamazsa muridin seyhini harekete
gecirecek himmetten yoksun oldugu sonucu cikarilmaktadir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 29). ib-
nd'l-Arabi meselenin blyukligiing, muridin kabiliyetinin yetersizligini ve ayni anda farkli
islerle ugrasiimasini himmetin tesirsiz kalma sebebi olarak belirtir. Clinkl harekette birlik
(ahadiyyet) himmetin olusmasi icin en dnemli faktordr.

Tarikat Hayatina iliskin Unsurlar

Tarikat kalttrQ icerisinde bazi kiyafetlere, nesnelere, hareketlere ve kavramlara 6zel an-
lamlar yiklenmis, bu unsurlar zaman zaman tecriibeye ve tecriibenin kendini gosterdigi
dasinilen nesnelere doniik bir kavrayis olusturmustur. Bu kavrayis neticesinde sufiler s6z
konusu unsurlara daha 6nce ylklenmis olan degerden farkh degerler yuklemislerdir. Stfiler
tarafindan yeni anlamlar atfedilmek suretiyle insa edilen kendine 6zgii sembolik dil, bu 6zel

anlamlarin seyrii siilok uygulamalari icerisinde yer bulmasina zemin hazirlamistir. Ornegin
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sema, kelime olarak isitme anlamini tasirken, tasavvufta zahiri ve batini seyleri isitmek, stfi-
nin kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini kalbe aktarmasi anlaminda kullaniimis; son-
raki donemlerde daha ¢ok ritimli ve ahenkli sesleri, siirleri ve masikiyi dinlemek anlami 6ne
cikmis; ayrica sufilerin tertip ettigi zikir ve masiki meclislerine de sema meclisi denilmistir
(Ceyhan, 2009, s. 455). Bu durum tasavvufun ilk donemlerinden itibaren kullanilan kavram-
lara zaman igerisinde daha 6zel anlamlar yiiklendigini gostermektedir.

Hirka Kavrami ve intisapla iliskisi

Safilerin giydikleri 6zel kiyafet (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 38-39) olarak tanimlanan hirka, sdfile-
rin tarikat kiyafeti olarak aba anlaminda kullanilmasina ilaveten bir seyhe intisap, bir sey-
hin sohbetinde bulunma, edeplenme anlamlarinda da kullanilmistir (Uludag, 1998, s. 373).
Hirkanin tarikatlar icerisinde yaygin kullanimiyla birlikte hirkayla ilgili merasimler, kurallar
ve edepler sekillenmeye baslamis, hirkaya iliskin bu unsurlara tasavvuf metinlerinde yer

verilmistir.

Hirkanin intisap anlaminda kullanildigi metinlerde kag seyhten giyilebilecegine iliskin ya-
pilan tespitlere gore hirkanin tek bir kisiden giyilmesinin zorunlu olmadigi, bir miridin
farkh seyhlerin sohbetlerine katilabilecegi ve farkli seyhlerden hirka giyebilecedi sonucu
cikmaktadir (ibnii'l-Arabi, 2000, s. 38). Tarikat ve teberriik hirkasi seklinde isimlendirilen bu
hirkalardan teberriik hirkasinin giyilmesi tarikat hirkasinda oldugu gibi seyri stilaki gerek-
tirmemektedir (Stihreverdi, 1993, s. 128-129).

ibnii'l-Arabi el-Emru’l-muhkem'de hirka konusunu intisap anlaminda islerken ayni zaman-
da hirkanin tarikat kiiltiirii icerisindeki yerine iliskin detaylara da atifta bulunmaktadir (ib-
ni'l-Arabi, 2012, s. 32, 42). Sema meclisinde vecd halinde hirkanin atilmasi meselesini bu
baglamda degerlendiren ibnii’l-Arabi, hirkanin tarikat kiiltiirli icerisindeki bu yéniine iliskin
birtakim degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu ¢ikarimlardan ilki seyhin hirkasinin dis-
mesi ikincisi de miridin hirkasinin dismesine iliskindir. Seyhin hirkasi diistigiinde hirkay-
la ilgili tasarrufta bulunmak seyhe ait olmakla birlikte ibnii’l-Arabi’ye gére seyh izerinden
diisen hirkayi icinde bulundugu topluluga paylastirmalidir. ibnii’l-Arabi miridin hirkasinin
diismesi noktasinda tasarrufu yine seyhe birakmaktadir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 32). Bu ko-
nuda ise hareket zakirbasidan kaynaklandigi icin hirkanin ona verilmesi tercih edilmistir.
Vecd esnasinda yere diisen hirkanin durumu hakkinda farkl gériisler mevcut olsa da genel
kanaat hirkanin vecde bagh olarak diserse diistiigu yerden alinmamasi ve hirkanin vec-
de neden olan kisiye verilmesi gerektigi yoniindedir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 41-42). el-Em-
ru’l-muhkem’de 6nceki metinlerde oldugu gibi hirkanin yere diismesi, atilmasi veya yirtil-
masi seklindeki hirkaya iliskin hususlar vecd neticesinde ortaya c¢ikmasi sebebiyle hirka
konusu vecdin tezahiirii ve semayla baglantili olarak ele alinmaktadir.
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Sema Konusu

ibnii'l-Arabi el-Emru’l-muhkem'de irsad edilmeyi isteyen miiridin uymasi gereken sartlardan
birinin seyhin emri ile durmak ve seyhin emri ile hareket etmek oldugunu soyler (ibni'l-A-
rabi, 2012, s. 37). ibnir'l-Arabi el-Emru’l-muhkem’de hareketin yalnizca bir farz veya fazilet
amaciyla olmasi gerektigini, miridin sema meclislerinde bulundugu esnada kendisine cez-
be geldiginde etrafinda cereyan eden olaylardan haberdar olacak sekilde bilinci yerindeyse
hareket etmemesi gerektigini sdyler. Fakat bu durum nefsinden kaynaklanmayan bir cezbe
haliyse muridin hareket etmesinde bir sakinca goriilmez. Fena halinden 6tiirl hareket etse
de miridin himmetini gliclendirmek icin mursidin miridi bu hal sonrasinda tazir etmesi
(azarlamasi) gerektigi diisiinilir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 32). Miirsidin izni disinda miiridin
hicresinden ¢ikip semaa katilma durumunu da mdrsidin miridi tazir etmesi icin bir neden
olarak belirtilir (ibni’l-Arabi, 2012, s. 17).

Miiridin vecde gelip sema ederken hislerinden arinmig olmasi gerektigini belirten ibni’l-A-
rabi, mridin bilincinin yerine gelmesi durumunda bulundugu sema halini terk etmesi ge-
rektigini sdyler. ibni'l-Arabi’'ye gére sema bir ilim getirmez. Eger ilim getirmisse o kimse
sema esnasinda fani olmamis demektir. Nefs semainin ilim vermedigini, akil semainin da
harekete gecirmedigini belirten ibnii'l-Arabi her ikisinin de kendisinde meydana geldigini
iddia edenlerin yalanciigina hitkmeder. ibnii'l-Arabi sema edenleri nefsiyle ve akliyla din-
leyenler olarak ikiye ayirir ve bu iki gurup disinda baska bir grup olmadigini belirtir (Konuk,
1987-1992, 5. 417).

Vecdin semain sebebi ya da sonucu olmasi konusunda sufiler farkli gorisler ortaya koy-
muglar, bu ayrimi dikkate alanlardan vecdin semain sebebi oldugunu dislnenler tevacid
kavramini, sonucu oldugunu diisiinenler ise vecd kavramini dne cikarmislardir. ibni'l-Arabi
vecdin semain sebebi oldugunu, semain da viicidun sebebi oldugunu diisiinmektedir (ib-
nii'l-Arabi, c. 8, s. 301-302). ibnii'l-Arabi el-Emru’l-muhkem’de her iki durumu da g6z éniinde
bulundurur. Kavvalden 6tiirli vecd hali meydana geldiginde sema edenlerin ruhlari mele-i
a'la ve onun izerindekiler icin sevke gelmekten bedenleri harekete gecer (ibnii'l-Arabi, 2012,
s. 41). Bu degerlendirme semain vecdin bir sonucu oldugunu gdsterir. ibnii’l-Arabi sema
meclisinde manevi halin galebesinden dolayi ayaga kalkan kimse ile toplulugun da ayaga
kalkmasi gerektigini belirttikten sonra vecd arzusuyla (tevaciid niyetiyle) ayaga kalkan kim-
senin bu istegini topluluga bildirmesi durumunda icinde bulundugu toplulugun da ayaga
kalkabilecegini sdyler. Bunun bir nevi yardimlasma oldugunu ifade eder (ibniil-Arabi, 2012,
s. 43). Baslangigta vecdin sonucu olarak ortaya ¢ikan semain sonraki donemlerde tevaciid
icin yapildiginin gozlendigi ve bu durumun sdfiler tarafindan kendi basina bir deger kabul
edilmedigi goriisiine gore semain tecriibeye dayali mahiyeti yerini yalnizca sekli unsurlar ih-
tiva eden bir tarikat ritiieline birakmistir (Knysh, 2011, s. 301). Sema neticesinde vecde gelen
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muridin itidal Gzere olmak istiyorsa vecd halinden ciktigi anda oturmasi gerektigi; aksi tak-
dirde en asagi mertebeye hizli bir sekilde diisecegini belirtir. Buna mukabil hissetmeksizin
bu halde ise onun da mertebesi en st mertebeye dogru cikar (Konuk, 1987-1992, s. 444).

Tasavvuf metinlerinde sema icin Allah’tan gelen varidin isitilmesi ve kalbe aktariimasi an-
lamlari kullanilmakla birlikte semain Kur'an, siir ve masiki dinlemek anlamlari da bulun-
maktadir (Ceyhan, 2009, s. 455-457). SUfi cevrelerde sifinin dinledikleri neticesinde sema
etmesi seklinde ortaya ¢iktigi dislintlen sema sonraki donemlerde sifiler arasinda kolektif
bir ritGel halini almistir.

Himmet ve Keradmet Meselesi

ibnii'l-Arabi himmeti kalbi gelecege yonelik temennilerden ve imitlerden arindirmak, mu-
ridin tek bir dislinceye odaklanmasi, diisiincenin yalnizca Hak'ta toplanmasi ve birligi ta-
lep etmek seklinde tanimlamaktadir (ibnii’l-Arabi, c. 9, s. 322). ibni¥l-Arabi’nin himmetin {ic
farkli yonune taalluk eden tanimlarindan birincisi, kalbin gelecege yonelik temennilerden
anindinlmasidr. ikincisi miiridin himmetini tek bir noktada toplamasidir (cem-i himmet). Bir
diger himmet tiri de himmeti sadece Hak'da toplamayi ifade eden hakikat himmetidir
(ibni’'l-Arabi, c. 9, s. 322-323).

Himmet meselesinin seyhe ve miride donuk yonleri kendi iclerinde degerlendirildigin-
de seyhin himmetle iliskisi genellikle miridi terbiye etmesi tzerinden, miridin himmeti
ise himmetini gliclendirmek icin seyhinin yardimci olmasi yéniinden anlatiimaktadir. Bu
bakimdan seyhin kendisinin de himmet sahibi olmasi gerekmekle birlikte seyhin muridin
himmetini gliclendirmesi veya halvetteki muiride yardim etmek icin bir takim girisimlerde
bulunmasi beklenir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 25-26).

Muridin himmeti konusunda ise kalbine gelen bilgiyi seyhine himmet yoluyla aktarma-
si veya himmetini seyhine yoneltmek suretiyle aklina gelen sorunun cevabini bu yolla
Allah’tan almasi gerekir. Bununla birlikte miirid, sorusuna cevap bulamamissa bu durum
onun himmetinin eksikligi dolayisiyladir. Clinki varliklara déniik ilahi yardim, yardimi alan
tarafindan bir eksiklik oldugu takdirde kesilir (ibnii’l-Arabi, c. 9, s. 183). Ayrica himmetin
yoneltilmesi esnasinda kalpte farkli ydonelimlerin bulunmasi halinde de ayni durum gegerli-
dir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 29). Seyhten izinsiz hareketlerinden 6tiirii miiridin azarlanmasi ve
miride himmetinin distik oldugunun sdylenmesi miridin himmetini gliclendirici bir unsur
olarak gériilmektedir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 20, 23, 32). Himmetin iliskilendirildigi bir diger
durum da miiridin kalbine gelen havatirdan seyhini haberdar etmesidir (ibnii‘l-Arabi, 2012,
s. 29). Tasavvuf metinlerine gore nefsani, seytani, meleki ve Rabbani olarak isimlendirilen
havatirin menseini seyh bilmeli ve miridin stilGkiine rehberlik etmede buna gore bir seyir
izlemelidir (ibnii'l-Arabi, 2012, 5. 28; c. 9, s. 430).
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Himmet konusunun esyada tasarrufla ilgisi dolayisiyla iliskilendigi kavramlardan biri kera-
mettir. ibni'l-Arabi’ye gére harikulade olarak tanimlanan olaylar sihir, micize ve keramet
olmak tizere (¢ sekilde gerceklesmektedir. Sihir, gercekte olanin farkl bir sekilde gorilduga
durumlardir. Kerametlerin gerceklikleri oldugu icin bu yonuyle sihre benzememektedirler.
Bir diger harikulade olay ise engellenemeyen ve insan gliciinlin benzerini getiremeyecedi
mcizelerdir. MGcizeler Allah tarafindan génderilir, nefsin bir kuvveti veya isimlerin 6zellik-
lerinden meydana gelmezler. Keramet bilgi ve himmet giicinden meydana gelir ve mesre-
bi (izere bulunulan peygambere gére kerametin mahiyeti degismektedir (ibnii'l-Arabi, c. 2,
5.217-222;c. 8,s. 226).

ibnii'l-Arabi kerameti ortaya cikis ve idrak edilisine gére iki sekilde ele almaktadir. el-Em-
ru’l-muhkem’'de kerameti hissi ve manevi olmak Uzere ikiye ayirmakta, avam ve havasin
keramete yikledikleri anlamlardaki farkliliklara da bu baglamda yer vermektedir. Avam,
kerameti nefsde yerlesik bir aliskanligin (ddet) bozulmasi karsiliginda Allah’in misli kadar
aliskanligi bozacagi seklinde tanimlamaktadir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 58).

Hissi kerametler, tayy-i mekan, ateste yanmama ve meyvelere mevsimi disinda ulasma
seklinde maddi yoniyle 6n plana ¢ikan ve avam tarafindan benimsenen kerametlerdir
(Uludag, 2002, 265-268). Ancak olaganistl hal izhar etmede istidrac ehliyle ortak olmak
hos karsilanmayan bir durum oldugundan 6&tiiri stfiler amellerine mukabil bu diinyada
bir karsilik almak istememektedirler (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 59) (Kuseyri, 2014, s. 85). Ayrica
peygamberlerin macizeyi izhar sorumlulugu oldugu gibi sdfinin kerameti izhar sorumlulu-
gu yoktur.

Siikat, Aclik, Uzlet ve Uykusuzluk

ibnii'l-Arabi makamlarin en Ustlinii olarak halveti zikreder (ibniil-Arabi, c. 7, s. 124). el-Em-
ru’l-muhkem’de ise halvete glici yetmeyenin aclik, uykusuzluk, stikGt ve uzlet Gzere olmasi
gerektigini belirtir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 30). ibnii'l-Arabi Fiitdhat'ta miirsid arayan miridin
bu siirecte yapmasi gereken dokuz ameli zikrederken aclik, uykusuzluk, susmak ve uzleti
zahir ameller seklinde kategorize etmistir. Zahir amelleri birbiriyle su sekilde irtibatlandirir:
Susmayi uzletin bir parcasi kabul ederken, achgin da uykusuzlugu icerdigini belirtir. Bu dort
unsurun aslinda tasavvuf yolunun temelleri ve direkleri oldugunu soyler (ibni'l-Arabi, c.
2,s5.343; c. 6, s. 115; EbG Talib el-Mekki, 2003, s. 381-402). Bununla birlikte el-Emru’l-muh-
kem'de ibnii'l-Arabi susmak, uzlet, aclik ve uykusuzlugu tévbeyi giiclendirdikten sonra hal-
vete gi¢ yetirilemedigi takdirde tavsiye etmistir.

ibnil-Arabi siikatu lisanin ve kalbin siikiitu olmak tizere ikiye ayirir. Hakikat talibinin dili susar
kalbi susmazsa yiikinu hafifletmis olur; dili ve kalbi susarsa sirri temizlenir; kalbi ile susar dil
ile konusursa hikmet dili ile konusur; kalbi de dili de susmazsa seytanin kélesi olur. ibni'l-A-
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rabi'ye gore dilin stikiitu avamin ve saliklerin sifati, kalbin stk(tu ise Allah’a yakin olanlarin
sifatidir. ibni'l-Arabi Fiitdhat'ta susmanin Allah'in insana séylediklerini duymak icin gerekli
oldugunu, ayrica Hak onunla konusurken saygi geregi susmanin kendisini marifete ulasti-
racagini belirtir (ibni’l-Arabi, c. 3, s. 302). Susmayi ayni zamanda basiretin de bir gostergesi
kabul eder (ibni¥'l-Arabi, c. 15, s. 164-165). Susmak ile kastettigi insanlarla konusmayi birakip,
kalbin zikriyle mesgul olmak yani nefsin ve dilin susmasidir. Dolayisiyla mutlak olarak susmak
imkansizdir. Clnkl batinda susmamak ve kalp aynasinda tecelli eden Allah'in zikri ile mesgul
olmak gerekir (ibnii'l-Arabi, c. 7, s. 206; c. 2, s. 345). ibni¥l-Arabi séz hastaliklarini ve tedavi
yontemlerini zikrederken, sustugunda giinahkar olunacak durumlarda ve bilinmeyen bir ko-
nuda tanikhk yapmak s6z konusu ise konusulmasini, konusmanin giizel bulundugu ortamlar-
da ise konusulmamasini tavsiye eder (ibnii'l-Arabi, c. 8, s. 150-151).

ibnii'l-Arabi Fiitdhat'ta uzleti haldeki, kalpteki ve duyudaki uzlet olmak lizere iice ayirir.
Koth 6zellik ve huylan terk etmeyi haldeki uzlet; kalbiyle rabbini zikretmek ile kendisi arasi-
na girebilecek her tlrli seyden ve kisiden kalbi uzak tutmay:i kalpteki uzlet; insanlardan ve
aliskanliklarindan cesitli sekillerde uzaklasmayi duyudaki uzlet olarak tanimlar (ibnii’l-Ara-
bi, c. 2, s. 344). Uzletle iliskilendirdigi susmak konusundaki gorisleri ise soyledir: Kalp hem
konusup hem de Allah'i zikredemeyecedi icin heniiz gerceklesmemis fakat gerceklesmesini
arzu ettigi meseleleri icinden konusmak kisinin kendisi ile Allah’i zikretmek arasinda perde
olur (ibnir'l-Arabi, c. 2, s. 344-345). ibnii'l-Arabi susmak ve uzletle kisinin kalp aynasina te-
celli eden Allah’in zikrinin amaclandigini ifade eder (ibnii'l-Arabi, c. 2, s. 344-345). ibniI-A-
rabi farz bir ibadete baslamadan 6nce yapilan nafile ibadetin kisinin kendisi icin bir sadaka
oldugunu ve farz ibadetini korudugunu, bunun gibi uzletin de halvetin koruyucusu oldu-
gunu séyler (ibnii'l-Arabi, c. 4, s. 125).

ibnii'l-Arabi'nin aclik ve uykusuzluk konularindaki genel tavri miiridin ibadete giic yetire-
bilecek kadar yemesi, boylelikle uykusunun gelmemesi seklindedir. insan uyudugu zaman
berzah alemine gocer, uyanikken elde edebilecegdi pek cok iyiligi kagirir. Uykusuzluga de-
vam etmesi durumunda kalp géziiniin aciimasiyla Allah'in diledigi iyilikleri gérebilir (ib-
nd'l-Arabi, c. 2, s. 345).

Sonug

Tasavvufun daha cok nazari meselelerine iliskin yazmis oldugu metinleriyle taninan ib-
nl'l-Arabi, el-Emru’l-muhkem’de tarikat adabina iliskin konulara yer vermis, bu ¢alismada
da eserdeki temel kavramlar ve meseleler ele alinmistir. Eserdeki konular ve baglam olarak
ibnii'l-Arabi'nin diger eserlerinden farkli olsa da meselelerin islenisi bakimindan ibnii'l-Ara-
bi'nin diger eserlerindeki Gslubu gérmek mimkiindir. Bu ¢alismada tarikat hayatinin ana
figUrleri olarak seyh ve miride ve bunlarin sorumluluklarina yer verilerek meselelerin anla-
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silmasinda kavramlarin kapsamlari acisindan muglakhgin ortadan kalkmasi hedeflenmistir.
Ayrica tarikat hayatina iliskin unsurlardan bir kac¢ defa yer verilmek suretiyle vurgulanan
veya diger kavramlarla irtibat kurularak glindeme getirilen hirka kavramina, sema konusu-
na, himmet ve keramet meselelerinin yani sira bir metot olarak siikat, aglik, uzlet ve uyku-
suzluk kavramlarina yer verilmistir. Bu kavramlarin ibni¥'l-Arabi'nin 4dab konularini iceren
diger metinleri ve kendinden 6nce yazilmis adab eserleri ile irtibati kurulmus, konuya iliskin
yorum farkliliklar ve benzerliklerine isaret edilmistir.
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Merve Giil*

0z: Bu calisma, bir propaganda sekli olarak ele aldigimiz ismaili da'vetin tarihsel seyrinden ziyade metodunu
incelemeyi amaglamaktadir. islam diinyasindaki varligini ve etkisini belki de yalnizca propagandaci dailere borclu
olan ismailiyye, tarih boyunca cesitli siireclerden gegmis; kimi zaman aktif bir sekilde da'vet faaliyetlerine giri-
sirken kimi zaman da bu isi takiyye ile gizlenerek yapmistir. Konunun daha iyi anlasilmasi adina ismaili da’vetin
tarihsel siiregteki durumunu kisa bir sekilde aktardiktan sonra da'veti yapacak kimselerin (dai) genel ozellikleri-
ni, cesitli mertebelerini, aldiklan egitimi, amaclarini, ulastiklan sonuglan, da'vet metodlari olan dokuz asamali
da'vet basamaklarini ve bir idari bilimler terimi olan propagandayi ismaili da'vet baglaminda sunmaya calisa-
cagiz. Calismamizda Ismaili da'vetin yayilma araci olan dailik teskilatinin iyi bir sistem mi yoksa kbtii bir sistem
mi oldugu da tartigilarak gerek Ehl-i Siinnet’in konuya bakis acisi gerekse ismaili kaynaklardaki veriler bir araya
getirilmistir. Bu anlamda ihtiya¢ duydugumuz propaganda konusu ile idari bilimler alanina basvurarak yer yer
analizlere gidildi. Boylelikle konumuza farkli bir boyut katmak istedik.

Anahtar Kavramlar: ismaili Da'vet, Dai, Hasan Sabbah, Takiyye, Propaganda, Telkin.

ismailiyye’de Dailik Teskilati

imamiye Siasinin altinci imami Cafer es-Sadik (6.148/765)1n biiyiik oglu ismail'in, Allah, Hz.
Peygamber ve Cafer es-Sadik tarafindan imam olarak tayin edildigine inanan Sii zimrelere
ismailiyye adi verilmektedir.

Calismamizin konusunu olusturan Ismailiyye mezhebi genel itibariyla nasslarin zahiri ma-
nalarini kabul etmeyen, gercek anlamlarini ancak Allah ile iliski kurabilen ‘masum imam’in
bilebilecegini savunan asiri firkalarin ortak adi olarak anilan ‘Batiniyye’icinde degerlendiril-
mistir. (ilhan, 1992, 5.190-194)

ismailiyye mezhebini kuranlar ileri gérisli siyasiler, biiy(ik alim ve filozoflar yahut psikoloji
ile ilgili uzmanhgi bulunan kimseler olsa gerektir ki bireysel diizeye inmek suretiyle genis
halk kitlelerine kendi akide ve prensiplerini benimsetme emelleri neticesinde idari otorite-
ler kurmaya muvaffak olmuslardir.

*  Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, islam Mezhepleri Tarihi Yiiksek Lisans Programi,
merve.asc@gmail.com
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Arapcada “seslenmek, cagirmak, da’'vet etmek”anlamlarina gelen da've veya dua kdkiinden

sifat olan dai, terim anlamiyla, “insanlari kendi din veya mezhebine ¢agiran kimse” demektir.

ismailiyye mezhebine yénelik da'vet calismasi yapan propagandaci sahislara genel olarak
dai adi verilmektedir. Ancak tek bir dai modeli yoktur. ismaili da'vet calismalarinda ve isma-
iliyye nazariyesinde oldugu Uzere dailik teskilatinda da sistemli ve hiyerarsik bir yap1 goze
carpmaktadir. Yetki ve sorumluluklari birbirinden farkh olarak faaliyet gosteren dailerin
mertebeleri su sekildedir:

Dai‘d-Dudt
En ylksek mertebedeki dai olup her tiirli ilim ve mezhep faaliyetlerini yiritme konusunda
bir Gst rlitbe olan hiiccete karsi sorumludur. Ayni zamanda imamin s6zclisi durumunda da

olan dai'd-duat icin basdai, lahik, bab, babi'l-ebvab (Biyikkara, 1998, s.21) ve dai-i ekber

Unvanlari da kullanilmigtir.
Dai’l-Beldg

Mertebe olarak ikinci sirada gelen dai olup dai'd-duatin genel sekreteri durumundadir. Ce-
sitli bolgelere gonderilecek emirlerin tebligiyle, sirlarin gizlilik icinde ilgili yerlere ulastiril-
masini saglamakla ve ilmi yeterliligi dolayisiyla anlagiimasi giic felsefi ve kelami meselelerin
ogretimiyle gorevlidir. (Blyukkara, 1998, 5.21)

Dai’l-Mutlak

Mertebe olarak dai’l-belagdan sonra olmasina ragmen hiiccetin muavini ve vekili konu-
mundadir. Bir bagka rivayete gore, bazen zii'l-massa veya nakib adi da verilen dai'l-mutlak,
faaliyetleri konusundaki emir ve talimati dai'd-duattan alan gérevli daidir. (Oz, 1993, s. 420)
Dai'l-mutlak, alt kademedeki dailerin idaresi ile ilgilenir.

Dai’l-Me’ziin

Gorevli oldugu yerde teblig edecedi bilgileri ve mezhep esaslarini dai'l-mutlaktan 6grenen
ve bulundugu yerden baska bir yere tayini konusunda dai'd-duata bagli olan daidir. (Oz,
1993, 5. 420)

Dai’l-Mahdud

Dai’l-mahsar ismiyle de anilan bu dai, bulundugu bdlgede zahiri bilgiyi 6gretmekle gorev-
lidir. Ayrica teskilatta dai’'l-mutlakin asistanidir. (Buytkkara, 1998, s.21)

Cenah

Bu ritbedekiler dai'l-mutlakin propaganda islerinde yaninda olmak ve faaliyet gosterilecek
olan bdlgede istihbarat temin etmekle yikimltddrler. (Oz, 1993, s. 420)

m 190



Ismaili Da'vet ve Propaganda m

Me’zinii’l-Mutlak

Mutlak izinli anlamina gelen bu mertebedeki dai, mezhebin kurallarini ve basit haliyle inang
esaslarini teblig etmek ve mezhebe yeni girenlerden biat almakla goérevlidir. (Buylkkara,
1998, 5.21; Kirmani, 1983, ss. 252-257)

Me’zinii’l-Mahdud

Me’zani'l-mahsur adi da verilen ve sinirli izinli anlamina gelen bu mertebedeki dailer mez-
hebin en alt seviyesini olusturur. Me'zin{’l-mahdud, mezhep sempatizanlarini mezhebin
gériislerine daha da yaklastirmak icin calisir. ilgilendigi sahsin sahip oldugu fikir ve inanclari
cesitli arglimanlar yardimiyla ¢tirlitip onun mezhebe girmesine engel teskil eden manevi
duvari yikmasi sebebiyle bu mertebedeki daiye mukasir (kirici) de denilmektedir. (Blyukka-
ra, 1998, s. 21; Kirmani, 1983, ss. 252-257)

Bunlarin yani sira mezhebe sempatisi olan veya mezhebe kazandirilma asamasinda olan
kisiye Mistecib (Blyiikkara, 1998, s. 21; Hamdani, 1976, ss. 91-103) veya Miistahdes (ihvan-i
Safa, t.y., ss.186-188) denmektedir.

ismaili Dai’'nin Vasif, Yetki ve Sorumluluklari

ismaili da'veti yapacak kimselerde bulunmasi gereken baslica dzellikler ilim, takva, siya-
set ve kabiliyettir. (Biiyiikkara, 1998, s. 32) ilim, onun muhataplarini egitmesini yahut ikna
etmesini saglayacak; takva, Allah dostu ve glivenilir biri oldugunu gosterecek; siyaset ve
kabiliyet ise, liderlik edecegi kimseler lizerinde en etkili tasarrufta bulunmasini ve kitleleri
yonlendirme hususunda propagandasinin basarili olmasini saglayacaktir.

Bu husus lizerine verilen ehemmiyetin bir neticesi olarak ismaili miellifler, dailerde bu-
lunmasi gereken Ustiin vasiflarin neler oldugunu aciklayan eserler kaleme almislardir. Dai
Cafer b. Mansur el-Yemen'e ait Terbiyetii’l-Mlistecib ve'd-Dai, Kadi Numan b. Muhammed'e
ait Kitabii'l-Himme fi Adab-1 Etba’i’l-Eimme ve son olarak Ahmed b. ibrahim en-Nisabari'ye
ait olan Mucezetii'l-Kafiye fi Suratid-Da'veti’l-Hadiye isimli eserler bu konuda 6rnek olarak
gOsterilebilir.

Mdcezetii'l-Kdfiye'ye gore dai; sabir, ilim, zeka, feraset, diristlik ve yiksek ahlak gibi sifat-
larla donanmis olmahdir. Liderlik vasfi tasimali, yoneticilik sanatini iyi bilmeli, cémert, ka-
rarl, nazik ve hosgorili olmalidir. Ona gore dai, davasi ugruna hayatini feda etmeye hazir
bir miicahit ve sifaya muhtac ruhlari tedavi edecek bir tabiptir. Dai, Ustlerine karsi saygil ve
itaatkar; altlarina karsi ise mitevazi ve lutufkar olmalidir. Dai, da'vet calismalarini yarittiga
bolgenin dini ve etnik yapisini iyi tanimali ve bélgede konusulan mahalli dili muhakkak
bilmelidir. (Makrizi, t.y., I, s.196) O tam bir insan sarrafi olmali, muhatap oldugu insanlarin
tepkilerini dnceden kestirip duygularini okuyabilmelidir. (Nisabari, t.y., s.24-25)
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Dai, aile hayatina ¢ok dikkat etmek zorundadir. Ailesine sahip ¢ikamayan ve aile Uyelerine iyi bir

egitim veremeyen bir dai, cemiyetteki liderlik ve idarecilik gérevini de yerine getiremeyecektir.

Dai adayinin, itibarsiz bir aileden olmamasi, hapis yatmak ve kot islere bulasmak gibi ma-
zisinde kara bir lekesinin bulunmamasi gerekir. Ayni zamanda dai olacak kimsenin vazifesi-
ni layikiyla yapabilmesi icin, sagirlik, korltk, topallik gibi kusurlardan; clizzam, uyuz, gibi cilt

hastaliklarindan salim olmasi gerekmektedir.

Dai, imama baglilik ve sadakatte yegane 6rnek olmalidir. Nitekim o, imamin icraatlarina

karsi elestiriyle bakamaz ve ona muhalif dlisemez.

Dai, astlarini tayin hususunda akrabalik, arkadaslik, s6z verilmis bir sey yahut alinmis bir
hediye olmasi durumlarinda bile tek kriterinin ‘adayin dini’ oldugunu unutmamalhdir.
(Nisabdri, t.y., ss. 28-32) Ayrica gorevinin karsihdi olarak elde ettigi mali fonlari dikkatli kul-
lanmali, sahsi ihtiyaclari icin harcamamalidir. (Oz, 1993, s. 420)

Dai, sorumlulugu altinda bulunan mezhep mensuplari arasinda gercek adaleti saglamali-
dir. Dai bu konuda adeta bir hakim gibi calisir. ismaililer, aralarinda cikan anlasmazliklarda
sultana yahut ismaili olmayan bir kadiya basvurmadan énce dai, bu problemi ¢cézmeli ve
adaleti saglamalidir. (Nisabari, t.y., 5.26-27)

Dailer yetki ve sorumluluklari agisindan incelendiginde, onlarin yalnizca bir mezhep propa-
gandacisi olmadigi anlasiimaktadir. Onlar, mezhebin gelisme ve yayilmasini saglayan ilmi
faaliyetler yaninda idarecilik gorevlerini yerine getirmis, gerektiginde ordunun basinda ku-
mandan olarak sefere cikmislardir. (Oz, 1993, 5.420-421)

ismaili dailer, imamin bir halife gibi devlete hakim oldugu dénemler disinda, da'vet faali-
yetlerini genellikle gizli ve ihtilalci bir yoldan yuritirken; imamin devlet baskani oldugu

donemlerde idari kademelerde yer almis ve buyuk itibar kazanmistir.

ismaili Dai’'nin Egitimi

ismaili propagandayi yapmakla vazifelendirilecek dai adayinin belirli bir egitimden gecme-
si gerekli gortlmustir. Bunun icin tesis edilmis egitim sisteminde tedrici bir yontemle veri-
len bilgiler, gerek bdlgedeki dainin sorumlulugu altinda mabhalli bir sekilde, gerekse Ezher

camisi, halifenin sarayi ve Darii'l-ilm adiyla bilinen Darii'l-Hikme gibi 6nemli merkezlerde

uygulanan programlar ile tedris edilmekte idi.

Dai, Nisablri'ye gore, takipgilerini egiten bir muallimdir. Nisab(ri Mlcezeti'l-Kafiye adh

eserinde dainin egitimi hususunda sunlari sdyler:
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Dai iyi bir egitim almalidir ki dini ilimlerin 1s1gini takipcilerine tasiyabilsin. ismailiyye
mezhebi agisindan o, hem ‘zahir’ hem de ‘batin’ ilimlerde bilgi sahibi olmalidir. Aldigi
bilgilerin alanini mimkiin oldugunca genis tutmali, boylece 6grencileri tarafindan
yoneltilen sorular karsisinda sikintiya diismemelidir. Ayrica dai, degisik mezheplerin,
bid'at ehlinin, zindiklarin ve materyalistlerin 6gretilerinden de haberdar olmahdir.
Dai, Ismaili imamlarin hayatlarini bilmeli ve kendisinden 6nceki meshur dailerin fa-
aliyetleri hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Genel olarak dai, tam bir ansiklopedik bilgi
almalidir. Iyi yazabilmeli, bunu yaparken de isabetli ¢cikarimlarda bulunabilmelidir.
Dainin ayni zamanda edebiyati da bilmesi gerekir. Clinki edebiyat ilime eslik etmezse
o ilim, gerekli olan zerafetten sahibini yoksun birakir. Bu zerafet, haddizatinda bir tak-
dir hissi uyandirir ve insanlari cezbeder. (Nisabdari, t.y., ss. 20-21)

Nisabari'ye gore dai adayinin egitimi, imamdan bir tayin alabilecek seviyeye gelene kadar
surer. (Nisabdri, t.y., ss. 27-28) S6z konusu egitim sisteminde déinin, bulundugu yerde egi-
tilmesi 6ngoruliyordu. Fakat bu mahalli egitimin yaninda 6zellikle Fatimi Devleti'nin parlak
donemlerinden itibaren, baskent Kahire'de merkezi bir egitim uygulamasi da mevcuttu.
Bunun en meshur 6rnegi, Halife Hakim bi Emrillah (6.411/1021) tarafindan 395/1005'te ku-
rulan ve Daru’l-ilim adiyla taninan Daru’l-Hikme'dir. Bu ilim merkezi zengin bir kiitiiphaneye
sahip olmasinin yani sira, her biri degisik ilim dallarinda uzmanlasmis hocalarin istihdam
edilmesiyle, cok amacl akademik bir miiessese haline gelmistir. Daru’l-Hikme'nin ismailiyye
mezhebi agisindan en dnemli misyonu ise dailere egitim veren bir merkez olarak ¢alisma-
sidir. (Makrizi, ty., s.342)

Daru’l-Hikme disinda merkezi egitimin verildigi yerler arasinda halifenin saray1 ve Ezher
Camisi vardir. Buralarda toplanan meclislerde ders vermek lzere dailer vazifelendirilmis-
tir. Mecalisi'd-Da’va veya Mecalisi’l-Hikme (da’'vet veya hikmet meclisleri) adi verilen bu
derslerde amac, ismailiyye mezhebinin halka tanitimi ve égretimidir. Bu meclislerde dinle-
yicilerin seviyelerine gore konular secilmis ve buna gore kitaplar okutulmustur. (Numan b.
Muhammed, 1978, s5.386-388)

Bu derslerden, dai adaylari kadar ilmi seviyesi heniiz yeterli olmayan mezhep sempatizan-
larinin da istifade etmeleri saglanmistir. Bu anlamda kadin ve erkek dinleyiciler icin ayri ayri
diizenlenen meclislerde basdai rehberliginde, daha 6nceden halifenin okuyup kontrol etti-
gi ve arkasini imzalamak suretiyle onaylamis oldugu ders notlari okutulmakta idi.!

Batiniligin, Fatimiler'de siyasi ideoloji haline gelmesi, da’vet ta'limine bliyliik ehemmiyet ve-
rilmesini beraberinde getirmistir. Daru’l-Hikme basta olmak Uzere bir¢ok ilim merkezinde,

1 S6ézkonusu konferans notlarindan bazilari el-Mecdlis ismi ile kitap haline getirilmis ve bu kitaplar giinimuze ka-
dar ulasmistir. Kadi Nu'man b. Muhammed (6. 363/974)'in Mecalis ve'l-Miisayerdt' (thk. H. el-Faki, Tunus, 1978),
el-Mieyyed fi'd-Din es-Sirazi (8. 470/1078)'nin Mecalisii'l- Miieyyediyye'si (thk. M. Galib, Beyrut, 1974-1984) bu
eserlere ornektir.
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ismaili diistincenin beslendigi batini te'viller, dainin almasi gereken egitimin olmazsa olma-
z1 haline gelmistir. O dénemde sarayin el-Muhavvel adi verilen kisminda da Dai'd-Duat’in
Ozel bir meclisi ve Kiirsi'd-Da’ve adli 6zel bir kiirstisti bulunmaktaydi. Ayrica Emir Ridvan b.
Tutus (6. 507/1113) déneminde de Halep'te da'vet faaliyetlerinin yonetildigi “Darii'd-Da’ve”
isminde bir kurum bulunuyordu. (Cagirici, 1994, IX, s.16-19)

Dailerin yetismesine yardimci olmak amaciyla cesitli eserler kaleme alinmistir. Mesela ibn
Havseb'’e veya oglu Ca'fer b. Mansari'l- Yemen'e nispet edilen, bir talebe ile bir alimin soru

cevap seklindeki konusmalarini konu edinen “el-‘Alim ve'l- Gulam” ve Ebu Hatim er-Razi'nin
“Kitabi'z-Zine"si, dailer arasinda el kitabi olarak kullaniimis eserlerdir. (Oz, 1993, ss. 420-421)

Bir ismaili Dai Olarak Hasan Sabbah (6. 518/1124)

464'te (1072) Rey'e gelen Irak basdaisi ibn Attas, Hasan Sabbah'in kabiliyetli birisi oldugunu
anlamis ve ona Fatimi Halifesi Mistansir Billah'in yanina gitmesini, Daru’l-Hikme'de ismaili
mezhebi hakkinda bilgi edinmesini ve esrar-1 ilahiyeyi 6grenmesini tavsiye etmistir. ibn At-
tag'in tavsiyesi lizerine Hasan Sabbah 464 (1072) veya 467 (1075)de isfahan yéresinde ibn
Attas'in vekili sifatiyla iki yil da’vette bulunmustur. (Ozaydin, 1997, ss. 347-350)

iran'da Nizari ismaili Devleti'nin kurucusu olan Ginlii dai Hasan Sabbah, Kum sehrindendir.
Babasi imamiye Siasi'nin énde gelen isimlerinden biri olan ve ayni zamanda alim kisiligi
ile taninan Ali b. Muhammed'dir. Babasinin ilmi birikiminden de yararlanan Hasan Sabbah;
1. (IX) yuzyildan itibaren dailerin 6nemli 6lcude faaliyet merkezi haline gelen Rey sehrine
yerleserek tahsiline burada devam etmis ve on yedi yasina kadar ailesinin mensup oldugu
imamiye Siasi'na bagh kalmistir. Bir giin Emire Zarrab adli bir FAtimi daisinin konusmalarin-
dan etkilenerek ismailiyye Mezhebi'ne intisap etmistir.

isfahan yéresinde iki yil da'vette bulunan Hasan Sabbah 471'de (1078) Kahire'ye ulasmis ve
Halife Mistansir Billah ile goriismistiir. (Ozaydin, 1997, ss.347-350)

Kendisi ile yakindan ilgilenen Mistansir onu hiiccet se¢mis ve ilerde Horasan'da da'vette
bulunmasini istemistir. Diger yandan Hasan Sabbah, Deylem'in daglk bdélgelerinde 3 yil
boyunca propaganda yaparak basina buyruk yasayan savasci bir kavmi kendi safina ¢ek-
meyi basarmistir. Sonunda Ridbar Vadisinde kendisine karargah sectigi ve ‘beldeti’l-ikbal’
dedigi miistahkem Alamut Kalesi'ne yerleserek 6 Recep 683'de (4 Eyliil 1090) Nizari-ismaili
Devleti’'ni kurmustur. Alamut Kalesi hem askeri bir karargah hem de idari bir merkez olmus-
tur. Hasan Sabbah'in sadakat ile bagli oldugu Mustansir Billah'in 6liminden sonra imam
olmasi gereken Nizar yerine Mista’li Billah gegince, isyan ederek Nizar adina hutbe okut-
mustur. Nizari ve Musta'li ayrimi olarak bilinen bu bélinmeden sonra Nizari akidesinin bir
geregi olarak firka diismanlari sadik fedailer tarafindan 6ldarilmeye baslanmistir. Hasan
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Sabbah; egitim ve 6gretimi yasaklamak suretiyle miridlerini cahil birakmistir. Ona gore Al-
lah akil ve disiince yoluyla degil, imamin rehberligiyle taninabilir; zira akil Allah’i tanimak
icin yeterli olsaydi herkes ayni fikre sahip olurdu. Bu sekilde Batinilik Hasan Sabbah ile yeni
bir hiiviyet kazanmis ve masum imam adina da’vette bulunan dailerin yerini devamli hasis
(esrar) kullanmaya alistirdiklari icin ‘hassas’ veya ‘hasisi’ denilen eli hangerli caniler almistir.
Hasan Sabbah adamlarina cennet vaad ederken kendilerini bekleyen mutlulugu diinyada
tatmalari icin esrar icirmis ve bdylece onlari her tiirli emrini yerine getirmeye hazir hale
getirmistir. Hasan Sabbah'in gayesi dini olmaktan ¢ok siyasidir. Ve bu amag ugruna Hasan
Sabbah'in fedaileri, bircok din ve devlet adamini kendilerine has metodlarla ortadan kaldir-
mislardir. Hasan Sabbah'in bu siyasi, dini ve askeri sahsiyetleri éldiirtmesi islam aleminde
bir teror havasi olusturmus ve ona muhalif emir ve kumandalar elbiselerinin altina zirh giy-
meden evlerinden ¢ikamaz olmuslardir. Parlak bir zekdya ve teskilatcilik vasiflarina sahip,
basiretli, kabiliyetli, cebir, geometri, astronomi, sihir ve dini ilimlere vakif bir kisi olan ve
diizenli 6rgutlyle etrafa dehset sacan fedaileriyle insanlarin dislince ve inan¢ diinyasina
hakim olmak isteyen Hasan Sabbah 6 Rebillahir 518 (23 Mayis 1124) tarihinde, araliksiz
otuz bes yil faaliyet gésterdigi Alamut Kalesi'nde dlmdstiir. (Ozaydin, 1997, ss. 347)

ismaili Da’vet Metodu

Da'vet, genel manasiyla islam dinini yayma ve Misliimanlari dini gérevlerini yerine getirmeye
cagirma anlamina gelen islami bir terimdir. Sézliikte da'vet, cagirmak, seslenmek, adlandir-
mak, dua veya beddua etmek, ziyafete cagirmak, propaganda yapmak gibi anlamlara gelir.

ismaili da’vet, muhatabinin diisiince diinyasini donduran sir, gizli imam ve devir nazariyesi
gibi manevi silahlara sahiptir. ismaili da'vetin savunuculari, 6zellikle immet icinde, basibos
topluluklari ve yenifikirlere meyilli kimseleri yanlarina ¢ekerek propagandalarini icra etmis-
ler ve bununla da genis halk kitlelerine hilkmetmeyi hedeflemislerdir.

Da'vet denilince ismailiyye'de iki ayri form akla gelir. Mistansir Billah'in 8liminiin
(487/1094) ardindan yasanan boéliinmeden sonra Mustalilerin cahismalarina ed-da'veti’l
kadime denilirken ismailiyye’'nin diger kolu olan Nizariyye'nin calismalarina ise ed-da've-
tl’'l- cedide denilmistir. Bu ikinci grubun en taninmis daisi Hasan Sabbah'dir. Ayrica Suri-
ye Nizarileri kendilerini ‘ashabi'd-da'veti’l-hadiye’ veya ‘miicahidan’ diye adlandirmislardir.
(Caginci, 1994, s. 18)

ismaililer gerek 120 yil kadar siiren setr devrinde, gerekse Fatimi Devleti’'nin kurulup ar-
dindan Hasan Sabbah'in etkin oldugu zuhur doneminde dailerin mezhebe adam toplama

amaciyla yaptigi da'vet calismalariyla blylime imkani bulmuslardir. Dailer geldikleri yeni
yerin ekonomik, dini, ticari, sosyokdlturel 6zelliklerini benimseyerek yahut benimsemis go-
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riinerek cevrelerinde ulasabildikleri kimselerle diyalog kurmaya ve onlari kendilerine ¢ek-
meye calismislardir. Toplumda yeni fikirlere meyilli kimselere yaklasip dini konularda soru-
lar sorup dislindiirdiikten sonra bu bilinmezleri bir bilen oldugunu, o kimsenin yani gizli
imamin mutesabih ayetlere manalar getirdigini, gliniin birinde cikip butiin kapal ayetleri
acacagini ve zulmi ortadan kaldiracagini soyleyerek onlari mezheplerine dahil etmeye ca-
lismis ve bunu blytik 6lclide basarmiglardir.

Bu basarinin asil sebebi dailerin da’vet faaliyetlerini problem ve kargasalarin oldugu yerler-
de yapmasidir. insanlarin Mehdi beklemesini temin eden, ayrica siyasi ve sosyal daginiklik-
tan faydalanan bu yéntem; da’vet metodunun biricik formal olmustur.

ismaililer'in metodunu tasvir edecek bir s6zii Sehristani'den &greniyoruz: “ismaililer’in her
devirde daileri ve her zaman her dilde ifade edecekleri yeni doktrinleri vardir.”

Bu esaslar ismaililer'in da'vetlerinin basini olustururken sonucunda da seriatla zit olanin
ortaya konulmasi vardir. Gazali'ye gére asil gaye budur. Gazali'ye gére ismaililerin da'vet
yollarrigin tek bir metot, tek bir fen belirlenmis degildir. Bu agidan bakildiginda gériilecek-
tir ki; da'vet ettikleri insanlarin kendilerine uymalarini ve imamlarina sevgi beslemelerini
sagladiktan sonra her grubun gorislerine uygun olacak tarzda hitap ederler, sakallarina
gére tarak vururlar. inanclarinda Yahudilere, Hristiyanlara ve Mecusilere uyarlar ve onlari
tasdik ederler. (Gazali, 1993, ss. 23)

ismaili dailerin da'vet metodlarinin zaman ve zemine gére degisiklik gésterdigini Ubeydul-
lah Mehdi (6 322/934)'nin basdaisi olan Eflah b. Harun el-MelGsi’'nin da'vet metodunda ra-
hatlikla gérebiliyoruz. Dai idris (6. 872/1468) Uydniil-Ahbarin da Eflah’in da'vetinin tesirini
arttirmak icin muhataplarinin psikolojik ve sosyal durumlarini nasil kullandigini séyle anlatir:

Eflah kadinlarla olan da'vet calismalarinda sdylediklerini teyit edici misalleri ytiziik, hal-
hal gerdanlik ve bilezik gibi takilardan, kadinlarin giydikleri elbiselerden, kil, yiin, doku-
ma aletleri gibi onlarin glinliik hayatta cok¢a mesgul olduklari esyalardan secerdi. Terzi
ile muhatap oldugunda igne, iplik, kopga ve makasi, cobanla ilgilendiginde ise sopa ve
abayi misal gosterir ve bu misallerle fikirlerini delillendirirdi. (Kuresi, 1975, 5.137)

ismaili da'vetin takip ettigi iki ayri ana metoddan bahsedilir. Birincisi genellikle cok sayida
Muslimani bir anda mezhebe kazandirmak gayesiyle faaliyet gosteren, ardindan mezhebe
giren kitleleri kiskirtarak mevcut yonetime karsi isyan ettiren ve bu yolla faaliyet gosterdik-
leri bolgeleri tam olarak denetime almayi planlayan dailerin sectigi metoddur. Bu dailer
genellikle Irak, Bahreyn, Yemen, Suriye ve Kuzey Afrika bolgelerinde 6beklenmis ve Misir'da
Fatimi, Bahreyn'de Karmati devletleri ile Yemen'de bagimsiz ismaili derebeyliklerinin ku-
rulmasina sebep olmustur. Bu metodla faaliyet gésteren dailerin da'vetinin merkezi olarak
da’vet kalelerinden bahsedilir. (Kalkasendi, 1987, s. 249) Daha ¢ok askeri faaliyet yiriiten ve
dismanlarindan korunmak icin miistahkem kaleleri Gs edinen bu teskilatlar; s6zli da'vet
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yaninda sik sik yapilan akinlar ve organize ettikleri isyanlarla daha ¢ok toprak parcasi ka-
zanma gayreti icindedir.

Bunun disinda ikinci ana metodu takip edenler ise kitlelerle muhatap olmaktan ¢ok yone-
tici sinifin mezhebe kazandirilmasini amaclayarak da'vetlerini gizlilik ilkesine gére yirGti-
yorlardi. Séz konusu da'vet calismalarinin yapildigi yer iran, Horasan ve Maverahiinnehir
bolgeleridir. Bu da'vet teskilatinin merkezinde da’vethaneler vardir ve buralarda genellikle
tebligi ve talim yoluyla da’veti yayma ¢alismalari yapilir.

Bunlarin disinda hem da’vethanelerin hem de da’vet kalelerinin fonksiyonunu icra eden
Dariu'd-dava isminde merkezi mekanlar da mevcuttur. (Biytikkara, 1998, s. 28)

ismaili da'vet hicbir zaman daha aziyla yetinmemis, her zaman ulasabildigi kadar farkh
gruplara, hatta halkin yani sira yonetici siniflarina ve ulemaya ulasmaya ¢alismistir. Bunun
bir 6rnegdi de Resailli ihvani's-Sefa'dir. Buna gére cemiyetin bittiniinde etkili olmak amaciy-
la cemiyette mevcut olan sosyal gruplarin her birisi icin bir temsilci atamaktadir. Hikiim-
dar cocuklari, vezirler, valiler, katipler, tliccarlar, sanatkarlar, edebiyatgcilar ve fakihler de bu
gruplara ornektir. Risale'de “Biz her sinifa ilmini ve basiretini onayladigimiz bir kardesimizi
onlar iginde bizi temsil etmesi icin tayin ederiz. Bu kardesimiz hem onlara hizmet eder, hem
de iyilik, nezaket ve sefkat ile nasihat eder” (ihvani’s Safa, t.y., s. 188) seklinde géze carpan
malumat bize ismaili da'vetin ulasmayi hedefledigi topluluklarin yani sira da’vetin metodu
hakkinda da ipuglari vermektedir.

ismaili da'vetin ilk drnekleri stiphesiz gizliimamlar dénemine rastlamaktadir. Bu dénemde
hareketin 6nde gelenleri yaklasik bir asir boyunca tek ve dinamik bir hareket meydana ge-
tirmek icin ilk ismaili gruplar arasinda gizli ve siirekli bir faaliyet icerisinde olmuslardir. Bu
yontemin bir geregdi olarak kendilerini Abbasi iktidarinin saldirilarindan korumak icin takiy-
ye yapmis, uzun bir siire imamet iddiasinda bulunmamislardir. Bu liderligin gizli faaliyetleri
yaklasik bir asir sonunda 260/874 yilinda belli bir neticeye ulagmis ve islam cografyasinin
farkh bolgelerinde es zamanli olarak ismaili dailer ortaya cikmistir. Bu ismaili dailer yeni bir
metodla da'vetlerini yaymak icin genis bir faaliyete girismislerdir. (Tan, 2009, s. 77) Bu yeni
metot icinde cogu zaman Muhammed b. ismail’in adina da’vette bulunulmasi, bize heniiz
hareketin buylmeye ihtiyaci oldugunu, bu sebeple taraftar kazanmak icin eski otoritenin
gliciini sonuna kadar kullandigini gostermektedir. Bu metot, dailerin gliclenip Abbasi hi-
lafetinin engel olamayacagdi devlet kurma deneyimlerini elde edene dek stirdirilmustir.
Bastan beri takiyye ile biyiiyen topluluk bir noktadan sonra ismaili hareket olarak kendini
gostermis, genis cografyalarda doymak bilmeyen bir hedef da'vet haritasi ¢ikarmistir. Bu
hedef haritanin delili olarak, merkezden cesitli bolgelere dailer tayin edilerek toprak ka-
zanma, cografi hakimiyet, halklarin idaresi ve mezhebin akidelerinin benimsetilmesi gibi
hedeflerine dyle ya da boyle ulastiklarini gdrmekteyiz.
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ismaili da'vetin metodu faydaci bir prensibe sahiptir. Bu yiizden ismaili dailer da'vet calismala-
rini kendileri icin en elverisli mekan ve sartlarin oldugu yerlerde gelistirmeye gayret etmisler-
dir. Bu anlamda baslangicta en buyiik basarisini halifeligin merkezine uzak kirsal bolgelerde
kazanan da'vet calismalari, sosyolojik anlamda 6zellikle kdylii ve gocebe halk kesimlerini etkisi
altina alarak Abbasi idaresine karsi alternatif bir hakimiyet olarak kendini gostermistir. Bunun
bir sonucu olarak merkezi da'vet ¢alismalarinin her zaman kirsal kesimlerde gii¢li destekgileri
olmustur. Bir anlamda merkezlerdeki ismaili da'vet, kirsalda elde edilen basarilar {izerine insa
edilmistir. Nitekim da'vet, Irak, Bahreyn ve Suriye'de faaliyetlerini yogunlastirirken; Yemen'de
daglarda yasayan topluluklarca desteklenmistir. iran, Horasan ve Maveraiinnehir'de ise durum
biraz farklidir. Buralarda kirsal kesimin destegi kazanilamayinca iktidari ele gegirmek amaglan-
mis ve yOnetici sinifina yonelik da’vet faaliyetlerine girisilmistir. Ne var ki burada da kalici basari
saglanamamistir. Neticede ismaili da'vetin siyasi anlamda basarisi &nce Bahreyn, sonrasinda
Yemen'de gergeklestirilmis, ancak en 6nemli ve kalici basari Fatimiler Devleti'nin kurulmasiyla
elde edilmistir. Kisacasi ismaililer, icinde bulunduklan sartlara gére metot degistirmis, toplu-
mun farkli kesimlerine yonelerek ¢ikar odakl bir yaklagim benimsemislerdir.

ismaili da'vetin ana karakteri olan takiyyenin temeli, naslarda semboller halinde sakl bu-
lunan batini manalari ilmi olmayan kimselerin anlayamayacagi inancina dayanmaktadir.
ismaili dailer bir sir niteligi tasiyan bu manalari mezhebe mensup olmayan ve dolayisiyla
ehil olmayan kimselerden saklama geregi duymuslar; boylelikle takiyye uygulamayi da'vet
metodlarinin kaginilmaz ve vazgecilmez bir prensibi olarak gérmuslerdir.

Gizli imamin takiyye ile gozlerden uzak bir sekilde da'vet faaliyetlerini siirdlirmesi, hakim
iktidarlar ve muhalif gruplardan saklanmasini, imametin ve mezhebin devamini, diisman-
lardan korunmayi saglamasi acisindan kendisi ve mezhebi icin biyik bir avantajdir. Takiy-
yenin neticesi olarak dailerin elde ettikleri cografi niifuz onlari mezhep liderligine kadar
gotirmus ancak bu yolla da mezhep icinde bélinmeler kaginilmaz olmustur.

ismaili da'vetin siirdiriiciisii niteliginde olan ve Hasan Sabbah'in énderlik ettigi Nizari Is-
maili da'vet, zaman icinde ilk sekline kiyasla son derece acimasiz bir hal almistir. Zorbalik ve
tehditlerle biyuyen silahli miicadele politikasi, da'vet-i cedide de denilen bu yeni formun
olmazsa olmazi olmustur. Oyle ki islam cografyasinin énde gelen askeri ve dini sahsiyetle-
rine karsi ses getirici suikastlar yapilarak glic gésterisine gidilmistir. Nizari akidesinin Fatimi
akidesinden farki, firka diismanlarinin sadik fedailer tarafindan éldiriimesi usultinin dint
bir vazife ve prensip olarak kabul edilmesidir. Talim 6gretisiyle Batinilige yeni bir hiiviyet
kazandiran Hasan Sabbah, adamlarina cenneti vaad ediyor ve kendilerini bekleyen miika-
fati diinyada iken tatmalari igin esrar iciriyordu. Bu sekilde her tiirli emre hazir olan fedailer,
bircok din ve devlet adamini kendilerine has metodlarla ortadan kaldirmis; bazi kimseleri
de propaganda veya tehditle yanlarina cekmislerdir. Neticede masum imam adina da'vette
bulunan dailerin yerini esrar kullanan eli hancerli fedailer almistir. Da'vet ¢alismalarinin me-
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todu olarak ter6rii secen Hasan Sabbah aslinda mezhebi bir da'vetten ¢ok siyasi otoriteye
da'vette bulunmustur. Ne yaziktir ki glinde bes-on Mislimanin kanini akitmayi da'vetinin
bir parcasi olarak géren bu komutan, biiyiik sultanlarin korkulu rilyasi olmus ve islam cog-
rafyasinin huzurunu kagirmistir. (Ozaydm, 1997, s. 347)

ismaili Da’vetin Dokuz Asamasi

ismaili dailerin vazgecilmez metodu siiphesiz tedrici yolla uygulamaya konulan dokuz
asamali da'vet slrecidir. NUbUvvet konusunda kafasi karistirilan muhataba son peygam-
ber olarak, Muhammed b. ismail'in yeniden ortaya cikarak gelecegi diisiincesi verilir. Sudur
nazariyesi ve birtakim kozmolojik yorumlarla da muhatabin zihnindeki inan¢ mefhumunun
tamamen belirsiz bir hal almasi saglanir.

Stiphesiz bu hedefin arka planinda dini gayelerden ziyade siyasi emeller oldugundan, ha-
reketin propagandacilari, muhataplarindaki dini inang, diisiince ve uygulamalari onlarin
diinyalarindan tamamen kazimakla ise baslamislar, boylelikle siyasi otoritelerine imkan
saglayacak kandiriimis insan kitlesini mezheplerine kazandirmayi hedeflemislerdir.

ismaili da’vetin basamaklarini anlatan mellifler arasinda ibn Nedim, Makrizi, Niiveyri, Ga-
zali, Devadari, Bagdadi, Clircani, Hammadi ve Deylemi gibi isimler vardir. Bunlar arasinda
tercih ettigimiz en belirgin 6rnek Gazali'nin naklettigi dokuz asamali da’vet metodudur.

Da'vetin dokuz asamasini Batiniligin lcyiizii adli kitabinda agiklayan Gazali, bu dokuz basa-
mada “Tuzaklarin Dereceleri” adini vermistir. Bunlar sirasiyla soyledir:

Rizk ve Teferriis Basamagi

Burada bir kimsenin dis gériinUs ve fiziki yapisina baktiginda derununu kavramasi gereken
dailerin, muhataplarinin ciddi bir metodla se¢mesi s6z konusudur. Bu asamada dai herkesi
ayni yola cagirmamali, onu eski inancini arastirmali, onun huy ve mizacina ve neye meyilli
olduguna gore bir yol izlemelidir. (Gazali, 1993, s. 13)

Te’nis Basamagi

Burada dainin hedefi muhatabin sevgisini kazanmaktir. Bunun icin ilk olarak da’vet edilecek
kimsenin sevdigi ve inandigi ve seriatinda bulunan bir isi, ibadeti onun gérecegi tarzda isle-
mek gerekir. Eger biitlin gece boyunca aglayarak tehecciid namazi kilmaya glicl yetiyorsa,
dai bu isi ev sahibinin yaninda bulunmadigi bir zamanda, ancak onun fark edecedi tarzda
isler. Sonra onun haberdar oldugunu hissederse ibadetini gizlemeyi istercesine yatagina
cekilir. Dai ve mezunlara gelen bir talimatta da’vete ilgi duyan (mistecip) bir kimsenin ya-
ninda gecelemeleri ve sesi glizel birinin o kimse ile beraberken kendilerine Kur'an okuma-
sini saglayacak tarzda arkadashk etmesi istenmistir. Blitiin bunlara dainin aglatacak tesirli
sozleri ve kalbe hos gelecek yumusak mevizeleri ilave edildikten sonra zamanin sultanlari-
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na, alimlerine ve halkin cahillerine sévmeler baslar. Ayrica bir ayet ve hadis zikredildigi za-
man bunun kelimelerinde Allah'in sirlart bulundugunu sdyleyerek imamin Ustiin bilgisinin
vurgusu yapilir. (Gazali, 1993, s. 14)

Teskik Basamagi

Bu asamada dai, muhatabinin evvelce samimi olarak bagl bulundugu inancini sarsacak
sekilde bir gayrete girisir. Bunun igin de seriat tarafindan kararlastiriimis ve anlasiimasi ko-
lay olmayan hususlarin hikmetlerini sormaya baslar. Kafa karistirici yorumlardan sonra dai,
“Sliphesiz burada bir sir vardir ve bu sirri peygamber ve ilimde derinlesmis olandan baskasi
bilemez” diyerek muhatabini gafil avlamayi amaclar.

Talik Basamagi

Burada dai muhatabina da'vette bulunurken siiphe uyandirdigi noktalarda agiklamasini
ogrenmek istedigi vakit onu rahatlatmaz. Bazi hususlari saklar ve onu ortada birakir. Onun
g6zunil korkutur ve isi buyik gosterir. Ona soyle der: “Acele etme, ben seni uygun bir sevi-
yede bulunca bu sirri agiklarim.” Sonra muhatabi terk ederse ondan tGmidi keser. E§er onu
kendisine candan bagl goriirse ona bir vakit tayin eder. Sirri aciklamadan dnce orug tutma-
sini, namaz kilmasini ve tevbe etmesini emreder. Bununla da yetinmez, muhatabindan bu
sirr saklayacagina dair yemin ister. Bu yeminden sonra kisinin hayirlilardan olacagini séyler.
Muhatabi yemin etmeye yanasmazsa dai onu saliverir. Eer kabul ederse ondan yeminine
vefa gostermesini ister. (Gazali, 1993, ss. 15-17)

Rabt Basamagi

Muhatabin diliyle hi¢bir zaman bozamayacagdi, bozmaya cesaret bile edemeyecegi en agir
yemin ve ahidler séz konusudur. Bir ahid érneginde ismaili dainin muhatabina séyledigi
sOzler soyledir:

Sen artik bana baglandin, esir oldun. Benim konusmana izin verdigim konularin di-
sinda az ya da ¢ok hicbir sey aciklamayacaksin. Katiyyen siniri asmayacaksin. Bize ve
Allah'in dostu olan imama karsi acik olsun gizli olsun her zaman samimi olmaya, Al-
lah'a ve O'nun dostuna kardeslerinden ve dostlarindan ve bizden kim olursa olsun,
hicbirine, hangi sebeple olursa olsun ihanet etmemeye en agir sozii verdin. Eger
yeminini bozdugunu bile bile bunlari yaparsan artik sen Allah’tan, O'nun evvelki ve
sonraki peygamberlerinden, Mukarreb meleklerinden ve gecmis peygamberlere in-
dirilen kitaplarin hepsinden beri olmussundur. Bitiin dinlerden ¢ikmis say kendini.
Eger tevilli veya tevilsiz bir sey lzerine yemin ettigin herhangi bir konuda yeminini
bozarsan Allah seni acik bir sekilde perisan etsin ve intikamini hemen alsin. Cezani
cabuk versin. Bunlardan birine uymazsan otuz defa yalin ayak yiriyerek haccetmen
boynuna borg olsun, malin miilkiin fakir fukaraya sadaka olsun. Yeminini bozdugun
anda butlin kolelerin hirdir. Eslerin de bir daha nikahlanamayacak tarzda ti¢ defa
bosanmis olsunlar. (Gazali, 1993, s. 17)
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Tedlis Basamagi

Yemin ve ahd almanin pekistirilmesinin ardindan dainin sirlart muhatabina bir defada comert-
¢e agivermeyip tedrici yollara basvurdugu basamaktir ve yedi ayri merhaleden olusmaktadir.

Birinci asamada dai, ilk dnce sadece mezhebi hatirlatmaya ve daha ileri gitmemeye 6zen
gosterir.

ikinci asamada ise dai, muhatabinin akil ve nakil gibi gercegi idrak etmesine yarayacak un-
surlari onun goziinde ¢lrutir. Bunun yerine koymayi hedefledigi batini ilme vurgu yapa-
rak tefekkdir, teemmil ve akil yiritmenin givenilir olmadigini vurgular. Mezhebe da'vet
edilen bu kisi, Kur'an ve slinnete siginirsa onlarin zahirinin bir mana ifade etmedigi, asil
s0zilin batinda gizli oldugunu sdyler. Bu hususta zahir olanin, batinin kabugu gibi oldugu
benzetmesini de yapar. Boylelikle dai, muhatabina talim yolunun ve imama tabi olmanin
gerekliligini anlatir.

Uciincii asamada dai kendini immetin hepsine muhalif, dinden ve mezhepten cikmis biri
olarak tanitmaktan ziyade, dogru mezhep ve yola en uzak, hurafeleri kabule en yakin bir
firkaya muntesip olarak gosterir. Onlarla kendini gizler. Ehl-i Beyt sevgisiyle sirin gorindr.
Nitekim daha agiklanmamis nice sirlar varken dainin sahsina yonelik bilgilerde de bu kadar
belirsizlik olmasi sasirtici degildir.

Dérdiinc asamada dai, muhatabina su sozleri soyler: “Batil apagiktir. Gergek ise isittikle-
rinde ¢ogu kimsenin onu inkar edecekleri ve ondan nefret edecekleri dl¢lide incedir ve
anlasilmasi zordur” Dainin bu sozleri sdylemesindeki amag, akil yiiriitmenin ve nakildeki
zahiri manalarin inkari ile muhatabin herkesten ayrilmasi ve baskalarindan farkl olmasini
kolaylastirmaktir. Oyle gériiliiyor ki bu noktada muhatabin kendisini miistesna bir sahsiyet
olarak gormesi istenmektedir.

Besinci asamada dai eger muhatabini ismaili topluluktan ayri kalmaktan sikilmis gériirse
ona bazi bilgiler verme yoluna gider.“Sana bir sir verecegim, iyi koru” der. Muhatabi “Peki”
diye cevap verirse dai su agiklamalarda bulunur: “Filan ve falan kimseler bu mezhebe ina-
niyor fakat bunu saklyorlar” Bu 6rnegin icinde muhatabin, zeka ve kavrayislarini takdir et-
tigi faziletli kimselerin adini zikreder. Yalniz bu kimselere kolayca ulasamamasi icin uzak bir
memleketten olmasina 6zellikle dikkat edilmelidir. Mezhep mensuplari arasinda takdir et-
tigi ylice sahsiyetlerin bulundugunu 6grenen mistecip, stiphesiz kendisini bulundugu yer-
den memnun goriip, mezhep mensuplar konusundaki merakini tatmin edilmis bulacaktir.

Altinci asamada dai, bahsetmis oldugu sahsiyetlerin icinde oldugu taifenin gigla bir sekil-
de ortaya ¢ikmalarini temenni eder ve bunun olacagini da ima eder. Bunun yani sira mez-
hep mensuplarinin iglerinin her tarafta yayilmasini, gorislerinin yticelmesini, dismanlarina
karsi zafere ulagsmalarini, ellerinin genislemesini ve her birinin dlinya ve ahiret saadetine
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ulasacak muratlarina ermelerini temenni ederek bunlarin olacagini ima eder. Bu ima ve
temennileri bazen yildizlardan cikarir, bazense mistecip ile ilgili baskalarinin gérdigini
haber aldigi uydurma riiyalardan c¢ikararak bunlarla irtibatlandinr. Artik mistecip siddetli
bir aidiyet duygusuyla bu toplulugu sevmekte ve bundan memnuniyet duymaktadir.

Yedinci asamada dikkat edilmesi gerekli bir husustan bahsedilir. Dainin uzun siire bir mem-
lekette ikamet etmesi durumunda faaliyetinin anlasilmasi onun oldirilmesine neden ola-
bilir. Bu ylizden dai, isini insanlardan gizlemelidir. Kendisini bir topluluga bir isimle, diger
bir topluluga baska bir isimle tanitmalidir. Yok edilme korkusundan dolayi daha tedbirli ola-
bilmek icin zaman zaman elbisesini ve goriinlsiini degistirmelidir. (Gazali, 1993, ss5.18-19)

Telbis Basamagi

Dai, mistecibe halk katinda yaygin ve kolaylikla kabul edebilecegi acik fikirleri telkin eder.
Miustecibin zamanla kabul edip benimsedigi bu dustinceler onda iyice yerlesir. Sonra dai,
yavas yavas bunlardan batil neticeler ¢ikartir. (Gazali, 1993, s5.19) Boylece muhatabin yanlis

muhakemeye varmasi amagclanir.
Hal’ Basamagi

Dai, dini hiikiimlerin batini manalarini anlama seviyesine gelen muhatabina artik dinin
zahirl ylkimluliginden kurtuldugunun mijdesini verir. Bu merhalede seri sinirlamalar
ve teklifle terk edilmis, devam edilmekte olan ibadetler ve salih amel birakilmistir. (Gazali,
1993,5.19)

Selh Basamagi

ibadet ve salih amelden uzaklasmis olan adayin islam itikadini reddetmesi beklenir. Dailer
inancin kalpten sokulip atilmasini, ‘el-Belagu’l-Ekber’ sdzlyle niteler. (Gazali, 1993, 5.19) Bu
durumda dinden tamamen cikmis olan kisi, ismaili dainin tiim emirlerine acik, imamin hu-
zurunda daima itaatkar ve samimi, vatan ve millet kavramlarinin karsisinda tam anlamiyla
bir diisman ve yakinlarinin nezdinde ailevi baglarindan koparilmis ruhsuz bir zavalli olu-
vermistir.

Tedrici bir metodla siirdiirilen da'vetin dokuz asamasini eserinde konu edinen maellifler,
bu siireci nitelendirirken genellikle olumsuz bir anlatima gitme geredi duymuslardir. ibn
Nedim, ‘Tebligin Yedi Asamasr’; Niiveyri, 'Karmati Da'vetinin Zikri’; ibnii'd-Devadari, 'Dokuz
Asamali Cirkin Da'vetin Zikri’; Gazali ise ‘Tuzaklarin Dereceleri’ seklinde basliklandirmaya

gitmistir.

Neticede bu nitelemelere gidilmesinden de anlasilacagi tGzere miuellifler Mislimanlari
Batinilerin tuzaklarindan sakindirmak ve sir icinde gizlenen bu suur hirsizliginin ortaya ci-
kariimasi icin bu konulari ele almislardir.
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Modern Propaganda Cesitleri ve ismaili Da’vet

Propaganda, herhangi bir diistinceyi yaymak ve ondan yana olanlari ¢odaltmak icin soz,
yazi ya da baska araglarla yapilan etki olarak tanimlanmakla beraber kisaca ‘yaymaca’ (Erkis
& Summak, 2014, s. 294) ifadesiyle de karsilanabilir.

Nitekim ismaili da’vetin savunuculari, faaliyet gésterdikleri her devirde kendilerine has dii-
stinceleri yaymayi ve beraberindeki kitleyi cogaltmayi hedeflemis, gerek s6z gerekse dav-
ranislarla mustecib adi verilen hedef kimseleri mezhebe kazandirmaya calismislardir. Bu
bakimdan ismaili da'vet tam anlamiyla bir propagandadir.

Bir propaganda érnegi olarak analiz etmek istersek ismaili da'vette ‘kitlelerin fikir ve davra-
nislarini degistirmek amaciyla hareket eden iletisimci’ (Gonllbol, 1993, s. 438) sahislarin, dai

adi verilen ve mezhebe adam kazandirmakla vazifeli kimseler oldugunu gortiriiz.

Propagandanin bir diger unsuru olan ‘yazi, s6z ve davranislarla anlatilan semboller'in (Gon-
libol, 1993, s. 438) ismaili da'vetteki karsiligi, akideler konusunda yapilan batini yorumlar
ile harf ve sayilara gizli manalarin verilmesi gibi imamin talimiyle geldigi sdylenen sirlardir.

Bu sirlar muhatabi susturma araci ve bir ikna mekanizmasi olarak kullantlir.

Yine ismaili da'vette propagandanin unsurlarindan olan ‘iletisim araci’ (Génliibol, 1993, s.
438) olarak karsimiza dainin bizzat kendisi ¢cikmaktadir. Herhangi bir reklam yahut kalip-
lagmis sloganlari yoktur. Aksine gizliden c¢alisirlar. Misliman bir vatandas olarak goriindir,
da'vetine muhatap olarak sectigi insanlarla bireysel iletisim kurar ve bdylelikle muhatap-
larint adim adim istedikleri yere cekerler. Bu isin en can alici noktasi ise paylasilan her yeni
bilgiyi sir adi altinda verip, karsiliginda aldiklari yemin ile hem muhatabi daha kolay ikna
etmis hem de mezhebi mesru gostermis ve gizliligini de korumus olmasidir.

Propagandanin olmazsa olmaz unsuru ‘hedef'tir. (Gonliibol, 1993, s. 438) ismaili da'vetin
hedefi cok aciktir: Muhataplarina belli metodlar vasitasiyla yaklasip onlari kendi mezheple-
rine kazandirmak, itikatlarini degistirmek, bir yoniyle diisiince diinyalarini ele gegirmek ve
bu yolla kitleleri idaresi altina alacak bir siyasi gli¢ olusturmak.

Bir propagandanin iyi ya da kotli olmasi hususuna gelince; iyi propaganda Ulkelerin taniti-
mi ve deger yargilarinin 6n plana ¢ikarilmasi gibi 6rneklerde gorulirken, kétli propaganda
ise psikolojik yonlendirme, yanlis bilgilendirme ve beyin yikama gibi olumsuz baglamlarda
kendini gésterir. Bu acidan ismaili propagandayi kétii propaganda olarak nitelendirmeyi
uygun bulmaktayiz.

Propaganda yapimcisi bir mesajin hedefe ne tir bir iletisim araci ile iletilecegine karar ve-
rirken baslica iki noktayi dikkate almak durumundadir. Bunlardan ilki mesajin sézel, gorsel
veya davranissal sembollerden hangisi veya hangileri ile ifade edilecegidir. ikincisi ise me-
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sajin muhataplarinin egitimi, kilttr diizeyi, aliskanhklari ve bedenileri gibi faktorlerdir. Bu
zaviyeden bakarsak bir propaganda olarak ismaili da’vet gerceklestirilirken dailerin yahut
mezhep onde gelenlerinin daha ziyade sézel ve davranigsal 6gelerle da'vetlerini 6n plana
¢ikardigini goriiyoruz. Bunun da gostergesi olarak miistecibe yaklasan ve tedrici yolla onu
yanina cekmeye ¢alisan dailerin bu ¢cabasinda Misliiman gortinme ve dine diskinligiyle
taninma arzusu, diistindiiriict diyaloglarla muhatabina yaklasmasi ve mezhebi bilgiler -sir-
lar- vererek bu diyalogu daha ileriye tasima gayreti vardir. Bu anlamda dailerin faaliyet tarzi
sozel ve davranigsaldir.

Modern propaganda cesitleri arasinda ismaili da'vetin benzerlik gésterdigi ve bu sayede
daha iyi analiz edilebildigi noktalar bulunmaktadir.

Sahasi Bakimindan Propaganda

ic ve dis propaganda olarak ikiye ayrilmaktadir. Biz ismaili da'vetin daha cok dis propaganda
kapsaminda ele alinmasi gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii ismaililer her ne kadar faaliyete
basladigi cografyada propagandasini surdiirse de bununla yetinmemis, tim dénemlerin-
de dis tlkeler odakli calismislar, islam cografyasinin tamamina yonelik mezhebi amaclar
gtitmuslerdir. Ozellikle Fatimi halifesi olan imamlarin ‘Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi ola-
rak gdsterilmesi, bir propaganda olarak ismaili da'vetin cihan hakimiyetini hedeflediginin
ispati niteligindedir. Bunun géstergesi olarak ismaililerin ilk zamanlarda Abbasilerin baski-
sindan ¢ekindikleri icin merkezden uzak yerlerde (Yemen ve Magrib) faaliyet gosterdigini
ve Fatimiler zamaninda Yemen, Hindistan, Sind, iran, Rey, Taberistan, isfahan, Azerbaycan,
Circan, Horosan ve Misir kirsalinda (Biylikkara, 1998, s. 15) da'vet faaliyetlerinde bulun-
duklarini séyleyebiliriz. Alamut hakimi Hasan Sabbah déneminde ise tiim islam cografya-
sinda korku ve dehset sacan teror faaliyetlerini zikretmemiz, bu da'vetin bir dis propaganda
oldugunu izah etmesi agisindan yeterli olacaktir.

Konusu Bakimindan Propaganda

Siyasi, ekonomik, kiiltlrel ve askeri propaganda olmak tizere dorde ayrilir. Bunlar arasinda
daha cok kiiltiirel propaganda ile uyumlu gériinen ismaili da'vet hedefleri bakimindan si-
yasi propagandaya drnektir. Séyle ki kiiltiirel propagandada tipki ismaili da'vette oldugu
gibi bir milletin yahut dinin; digerlerinden sempatizan kazanmak icin sectigi propaganda
tiridir. Bununla beraber ismaili da'vetin yukarida belirttigimiz sekliyle cihan hakimiyetini
hedeflemesi, diger bir deyisle kitleleri yonlendirmek ve siyasi otorite olarak onlara hiikmet-
mek istemesi, bizde siyasi bir propaganda oldugu kanaatini uyandirmaktadir.

Kapsami Bakimindan Propaganda

Propagandanin kimleri hedef aldigi ile ilgilidir. Genel, sinirli ve ferdi olmak Gzere Uge ayrilir.
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ismaili da'vet bir propaganda érnegi olarak genel propaganda tiiriine érnektir. Nitekim bir
kisiyi, bir diplomati yahut sinirli bir cografyanin halkini degil, olabildigince genis kitleleri
kendine hedef se¢mistir.

Dogrulugu Bakimindan Propaganda

Beyaz, siyah ve gri olmak Uizere lice ayrilir. Propaganda ile iletilen mesajin kaynaginin agikca
ortaya konulmasi, onun beyaz propaganda oldugunu gosterirken; kaynaklari belirsiz, ya-
lan, uydurma ve asilsiz olmasi, propagandanin siyah oldugunu gosterir. Gri propaganda ise
beyaz ile siyah propaganda arasinda yer alan ve haberin ya da mesajin kaynaginin bazen
acikea verildigi, bazense gizlendigi, yalan ve gercegin i¢ ice girdigi propaganda tiiriidur. Bir
propaganda &érnegi olarak Ismaili da'vet, Miisliimanlarin zihin ve géniil diinyalarini ele ge-
cirmek suretiyle dinden uzaklastirmayi ve boylece onlari mezhebi blinyeye katmayi hedef-
ledigi icin siyah propaganda ile tanimlanmasi uygun dismektedir. (Bektas, 2002, ss. 35-40)

Bicimi Bakimindan Propaganda

Enformatik propaganda, psikolojik savas ve kiiltiirel propaganda olmak tzere Uge ayril-
maktadir. Burada ismaili da'vet ile benzerlik gésteren propaganda cesidi, psikolojik savastir.
Psikolojik savas da yine ismaili da'vet gibi ideolojik, politik ve toplumsal alanlarda yapila-
bilmektedir. Amag ise hedef llkenin halkinin idareye olan bagliligini bozmak veya kendi
degerlerinden uzaklastirmaktir. Bu acidan ismaili dailerin hedef ve faaliyetlerine cok benze-
mektedir. (Ar1, 2000, ss. 287-297)

Siiresi Bakimindan Propaganda

Kisa, orta ve uzun siireli olmak tizere {ice ayrilir. ismaili propaganda bu zeminde kategorize
edilmek istense onun tabiatina en uygun olan propaganda ¢esidi, uzun siireli propaganda-
dir. Gerek giitmiis oldugu amaclari gerekse faaliyet alani, ismaili propagandanin doyma bil-
meyen bir yapisi oldugunu gostermektedir. Nitekim bir buguk asir siiren tarihsel seriiveni
bunu aciklar niteliktedir. (Aziz, 2011, 5. 77)

Bir Propaganda Olarak ismaili Da’vetin Amaclari

Modern sekliyle propagandanin amaglarinin muttefik devletlerin destegini kazanmak veya
kuvvetlendirmek, olaylar veya fikirlere karsi tutum olusturmak, dismanhga yol acan devlet-
lerin program ve politikalarini zayiflatmak ve diismanlarin propagandalarini nlemek veya
karsilik vermek (Erkis & Summak, 2014, s. 302) seklinde siralayabiliriz.

Burada ismaili da’vetin amacina en uygun diisen maddenin, propagandanin olaylar veya
fikirlere karsi tutum olusturmak yahut tutumu degistirmek oldugunu gérmekteyiz. Dailer,
amaclarina ulasmak icin mezhebe kazandirmayi hedefledikleri kimseyi yanlarina ¢cekme-
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yi, onun karsisinda dinine bagli ve glvenilir intibaini yakaladiktan sonra da fisildadiklari
stphelerle onun aklini ve kalbini bulandirmayi hedeflerler. Zamanla ibadetten ve itikattan
koparilan sahsa gizlilik icinde ve yemin karsiliginda mezhebi sirlar verilir ve béylece onu is-
maili imama itaate getirmeye calisirlar. Netice itibariyle ismaili dailerin amaclari, Miisliman
toplumun icinden mezheplerine itaat edecek yandas toplamaktir.

ismaili Da’vet icinde Gériilen Telkin Metodlari

Telkin, propagandacinin muhataplari tarafindan bir fikrin elestirisiz kabul edilmesini sagla-
mak, tutum veya inanclari degistirmek, yerlesik aliskanliklarin oldugu gibi siirmesini temin
etmek veya bir eylemi yapmaya razi etmek icin yaptigi s6zli yonlendirmedir. (Ankara Sos-
yal Bilimler Universitesi Sosyal Bilimler SézItigu, 2014)

Propagandanin en etkili yolu olan telkin icin kullanilan yontemler ise su sekilde siralanabilir.
(Erkis & Summak, 2014, ss. 302-303)

Kaliplagsmis imajlarin Kullaniimasi

Propagandaci tarafindan bazi insanlarin kategoriler icine yerlestirilmesi, gercek durumu
unutturabilir. Ozellikle i¢ politikada kullanilan bu teknik, siyasetcilerin kusurlarini értme
amaci tasir. ismaili dailer acisindan bakarsak, dini daha iyi yasamak icin sorular soran Miis-
liman tipi yahut dindar ve zahit bir kimse imaji, kabul gdrmeyi kolaylastirmaktadir.

isimleri Bir Baska Lakapla Degistirme

Propagandaci, muhataplarini etkilemek icin genellikle lehte veya aleyhte olan deyimler
kullanir. Cesitli lakaplar ile onlart yorum diinyasina ceker. Kisacasi reklaminin nasil algilan-
masini istiyorsa dyle yansitir. ismaili propagandada bunun karsihdini cok acik bir sekilde
gizli imam meselesiyle aciklayabiliriz. Ozellikle imamlar hakim iktidar ve muhalif gruplar-
dan saklanmak, imametin -dolayisiyla- mezhebin devamini ve diismanlardan korunmasini
saglamak icin “setr” adini verdigimiz karanlk evrede gizlenmeyi se¢gmislerdir. Ne zaman gti¢
elde etseler zuhur dénemini baslatip devletler ve derebeylikler kurduklarini goririz. Zuhur
donemlerinde imamlar isimlerini gizlemese de, ismailiyye’nin tim donemlerinde, imam
adinin propaganda amagli bir lakap olarak kullanildigi disiinilebilir. Amag gizliden de olsa
otoriteye baghhgi canh tutmaktir.

Bu konu hakkinda ibn Haldun, giicii olmayan imamin kendisini gizleyip dailerini devreye
soktugunu, glic elde eden imamin ise kendisini ortaya ¢ikardigini vurgular. Bu durumun en
glzel 6rnegi ilk Fatimf halifesi Ubeydullah el-Mehdi (6. 322/934)'dir. Mehdi, Kuzey Afrika'da
daileri vasitasiyla kendini izhar etmistir (ibn Haldun, 1996, s. 188). Tabiri caizse ismailiimam-
lar islerine gelince zuhur dénemine gecerken, tehlike gordiiklerinde ise setr déneminde
faaliyetlerini strdirmuslerdir.
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Secme

Propagandaci karmasik gercekler yiginindan yalnizca amacina uygunluk arz edenleri se-
cer. Boylece karmasikliktan kurtulmaya calisir ve muhatabina belli noktalarda secip verdigi
fikirleri empoze eder. Ornegin ismaili da'vette tedrici bir yol izlenmesinin sebebi biitiin ar-
glimanlarin bir anda verilmeyip, hedefe saglam adimlarla ve sabirla ilerlemek arzusudur.
Bir adimda sliphe verilerek itikadi sarsmak amaclanirken, diger bir adimda kisi mezhebin
batini yorumlarina vakif olmaya baslayinca kendisinden ibadet yikimliluginin kalktigi
soylenir. ibaha ve inkara kadar giden yolda kendinden emin olarak ilerleyen dai, muhatabi-
nin zihnine bir anda yiiklenmemek icin her zaman en fazla bir yeni bilgiyle gelir.

Tiimiiyle Yalan

Yalan, propagandacilarin her zaman icin bitmeyen sermayesidir. Bu yolla zihinleri aldatmak
onlarin hedeflerinin bir parcasidir. Nitekim ismaili dailerin, ilk etapta kendilerini ibadetleri-
ne bagli 6rnek bir Misliiman olarak gostermesi bariz bir sekilde yalandir. Ardindan verilen
mezhebi bilgiler ve batini teviller ise tam anlamiyla kandirmacadir. Haramlari helal yapilmis
bir mistecip, taabbudi anlamda yoniini sasirmis vaziyettedir. Clinkl onun icin yalan ve
gercek birbirinin yerine ge¢cmis durumdadir.

Tekrar

Propagandaci ifadelerini ne kadar ¢ok tekrarlarsa o kadar iyi sonug alir. Muhataplari ayni
dislincelere defalarca maruz kaldiklarinda ister istemez bu propagandanin agina diserler.
Tekrar tekniginin bir degisik sekli, sloganlarin ve anahtar kelimelerin kullaniimasidir. Orne-
gin Ismaili da'vette kullanilan sir kavrami gerceklik vurgusu yaparken, imam kavrami mes-
ruiyetini kanitlarcasina Allah tarafindan onanan bir otoriteyi haber vermektedir. En nemli-
si de‘da’vet’ kavramidir. Kendi mezheplerinden olmayanlari icinde bulunduklari dogru yola
cagirmasi seklinde bir intiba uyandirmaktadir. Mezhep atmosferine kapilan kimselerin bu
glicli kavramlarin tekrariyla ikna olmasi pek muhtemeldir.

iddia

Propagandacinin her zaman zihninin bir kdsesinde bulundurdugu gticli iddialari vardir.
ismaili dai basta géstermese de bir siire sonra muhatabina mezhebi bilgileri inandirici se-
kilde bir iddia olarak verir. Zaten ¢oktandir bu iddianin zihinde alacagi yeri hazir etmistir.
Zamani gelince slpheler vasitasiyla bosaltilan disiince diinyasina yerlestirmekle vazifeli

oldugu ameli, itikadi ve bircok meseleyi oraya birakir. Propaganda kapsaminda verilebile-
cek her tirlu yeni bilgi aslinda basli basina bir iddiadir.

Diismanin Tanimlanmasi

Propagandacinin her zaman kendi vechesinden lehte konusmasi yeterli degildir. Bunun
icin muhatabina karsit gorus, diistince yahut inanglarin aleyhinde konusmalar ile yaklasir.
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Ornegin Mislimanlarin cogunun batini ilimlerden yoksun olarak yasadig diistincesi vur-
gulanarak islam alemi, muhatabin géziinde kiiciiltiilmeye calisilir.

Otoritenin Teyidine Siginma

Otoriteye siginma, telkinin en vazgecilmez teknigidir. Kendisine siginilan otorite taninmis
bir politik kisilik yahut dini nder olabilmektedir. ismaili dailerin sigindigi otorite siiphesiz
imamin kendisidir. Gizli ya da zahir olsun imamin varligi, muhatap icin ciddi bir motivasyon-
dur. Sirh bilgilerin, batini yorumlarin ve kimseciklerin bilmedigi ibaha serbestliginin kaynagi
olan imam, ayni zamanda Allah’in yeryiziindeki temsilcisi olarak gosterilir. Boylelikle ciddi
manada megsruiyet elde edilmektedir.

Nitekim ismaili dailer muhataplarini cok iyi tanimakla ise baslamislardir. insan psikolojisinden
anlamalari, onlarin 6ngoriide bulunarak hareket etmelerini saglamistir. Hitabet yetenegi, kisi-
sel dzellikleri ve mesleki tecriibeleriyle birlesince kuvvetli bir ikna giicl ortaya ¢ikmaktadir. Bu
gibi kisilere has yeterlilikler yaninda Ismaili da’vetin sahip oldugu giiciin arka planinda necva
(Seyyid, 1995, ss. 228-236) ile beslenen ekonomik boyut, sahip oldugu Gye (dai) sayisi, akil ve
ruh diinyalari ele gecirilmis halk kitleleri ve yonetici sahsiyetlerin Gstiin vasiflari vardir.

Sonug

islam diinyasindaki varligini ve etkisini belki de yalnizca propagandaci dailere borglu olan
ismailiyye, tarih boyunca cesitli siireclerden gecmis; kimi zaman aktif bir sekilde da'vet faa-
liyetlerine girisirken kimi zaman da bu isi takiyye ile gizlenerek yapmistir. Ne var ki ismaililer
icin tim zamanlarini icine alan mezhebi bir form tesbit etmek oldukga zordur.

ilk ddnemlerde mezhebe taban tabana zit olan siyasi otoritelerin varligi, onu gizlenmeye,
dolayisiyla gizli imam mefhumuna yoéneltmistir. Bu durum da mezhebi gelisimin bir geregi
olarak dailik muUessesesini beraberinde getirmistir. Fatimi doneminde ise siyasi glicin elde
edilmesiyle birlikte hayatin her alaninda kendini gdsteren teskilatlanma, zamanla mezhebi
platformda da goérilmeye baslanmistir. Bunun en belirgin 6rnegi stiphesiz dailik sistemi ve
dailer icin acilan egitim kurumlari olmustur. Nizari ismaili ddneminde ise daha ziyade talim
ogretisi vurgulanmig, imamin ilahi bilgi kaynagi olarak gortilmesi dolayisiyla mezhep, Ta'li-
miyye adiyla anilir olmustur. Bu dénemde Nizari ismaililer savasci bir giic olma tercihleriyle,
kendilerini islam diinyasina kéti tanitmislardir.

Takiyye konusunda gayet basarili olan ismaililer, bu sayede siyasi anlamda mezhebin giic-
lenmesi icin derebeyliklerin yani sira devletler kurmaya da muvaffak olurken, ilim sahasin-
da ise yetistirdikleri filozoflarla kendilerine muhalif gériislere meydan okumuslardir. Ozerk
dailerin -derebeyliklerin- varligi, bir yandan idare kolayhgi saglamis, fakat bir yandan da
merkezden kopuslara neden olmustur.
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ismaililerin propaganda ile amaclamis olduklari sey stiphesiz Misliimanlarin dini duygu ve
duisiincelerine hakim olmak suretiyle, onlari sosyal ve siyasal anlamda istedikleri ydone yon-
lendirme arzusudur. ismaili liderler ve emrindeki dailer, maddi anlamda ekonomik ve insani
glic olusturmak, manevi anlamda ise mezheplerine itaat edecek yeni bir toplum insa etmek
suretiyle Misliman toplumlardan faydalanma hedefi gitmuslerdir.

Dailik teskilatinin iyi mi yoksa koti bir sistem mi oldugu konusundaki kanaatimiz ise soyledir:

islam diinyasinda kendisini dini vechesiyle tanitan ancak vazgecilmez siyasi emellere sahip
olan ismailiyye mezhebinin, daima savunuculugunu tstlenmis daileri bulunmaktaydi. Bu
dailer mezhebin gelecegini insa edecekleri icin cogu zaman kaliteli bir egitime tabi tutul-
makta, yeterlilik kazandirildiktan sonra ise belli merkezlere da'vet faaliyetlerini ytriutmesi
icin gonderilmekteydi. Bu calismalarinin neticesinde ulastigi sonuglar agisindan bakilirsa
dailik teskilati basarilidir denebilir. Ancak bu basari ismailileri ilgilendirir. islam diinyasi icin-
se bu mezhep gerek dinin hedefinden saptirilmasi gerekse siyasi emeller tasimasi dolayisiy-
la tam bir tehlike arz etmektedir.

Muslimanlarin akidelerini batini tevilleriyle yerle bir eden ve da'vet adi altinda ibahaya ka-
dar giden bu faaliyetin savunuculari, amaglarina ulagmalari agisindan basarili olsalar da arz
ettikleri tehlike agisindan Musliman toplumlar icin tam bir felaket ortami olusturmusglardir.
Ozellikle Nizari ismaili déneminde Hasan Sabbah ve fedailerinin islam diinyasina yaymis
oldugu korku ve dehset bu baglamda stiipheye mahal vermemektedir. Dolayisiyla dailik tes-
kilat1 yalnizca kendi mezhebinin biiylimesini hedefleyen ve bu ugurda islam esaslarini hice
sayan acimasiz bir propaganda érnegidir.
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Miisliimanlarin Iktisat Diisiince ve
Tarihindeki Yeri

Seyma Yesilyayla®

0z: Birey ve toplumlarin hayatinin idamesini sajlayan ekonomik faaliyetlerin temelinde yatan saik ve diisiincele-
rin gelisim seyrinin bilinmesi, iktisadi faaliyetler alaninda mevcut ya da ortaya ¢ikacak problemlerin ¢ziime ka-
vusturulmasi noktasinda énemli bir rol iistlenmektedir. iktisat diisiince ve tarihinin seyri incelenirken belirli top-
lum veya bireylerin katkilarinin cercevenin disinda tutulmasi, bu alanda yapilacak calismalara saglikli bir zemin
teskil etmeyecedi gibi zamanla artacak mevcut sorun ve problemlerin ¢6ziimi imkansiz bir hal almasi tehlikesine
sebebiyet verebilir. Ekonomik alanda biiyiik gelismelere ragmen yoksulluk ve esitsizligin oniine gegilememesi,
ihtiyag ve degisimin siireklilik kazanmasi ile meydana gelen olumsuzluklar, daha &dil ve ahlakl bir yapiya dair
ekonomik arayislara sevk etmistir. Bu noktada tarihi tecriibesiyle islam, adalet ve ahlak arayisinda alternatif bir
giic olarak kendini gdstermektedir. Son yillarda islam iktisadi alaninda artan akademik calismalarin mevcudiye-
tine ragmen Miisliimanlarin, iktisat diisiince ve tarihine katkilarini ele alan calismalarin beklenen diizeye heniiz
ulasmadigini belirtmek gerekir. Erken donem Miisliiman &limlerin iktisadi fikirlerini gerek klasik gerekse modern
kaynaklarda yer aldign sekliyle inceleyerek islam tarihinde iktisat diisiincesi ve gelisiminin cesitli evrelerini tanim-
layip alana dair katkilarini tespit etmek, bu bildirinin dncelikli hedefleri arasindadir.

Anahtar Kavramlar: iktisat, iktisat diisiincesi, iktisat tarihi, Miislimanlar, islam iktisad.

Giris

islam disiincesinin tesekkiil déneminde yapilan calismalari glinimiize tasima noktasinda
gereken basarinin yakalanamamis olmasindan, bugiin islam cografyasinda {izerinde du-
rulan iktisat ilmi, Bati iktisat teorilerinin bir tekrari olmaktan, iktisadi hadiseleri Bati iktisat
onculleriyle inceleme ve yorumlamadan ileri gitmemektedir. Bu durum ise Batinin tecriibe-
sinden neget etmis kavramlari Dogu ve islam deneyimine adapte etmeye calisirken icinden
¢ikilmaz bir kavram ve realite kopusuna sebep olmustur. Ayrica iktisat realitesi tespit ve
teyit edilmeden deger hiikkmi alanina gecilip bireyler birkag iktisadi doktrin alternatifinden
birini secmeye zorlanmaktadir. islam’in ortaya koydugu iktisat diizeni ya sirf teorik ya da sirf
Utopik bir sistem olarak incelenerek soyut bir cercevede ele alinmis ve bu diizenin dogru
anlasiimasinin éniine bir set cekilmistir. Halbuki islam’in sundugu iktisadi perspektif, islam
devletinin Medine'de kurulmasiyla baslayip, gelisen iktisadi olaylar cercevesinde belli bir

¥ Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis, Temel islam Bilimleri Bliim(, islam Hukuku ABD, Doktora Program,
seymayesilyayla@hotmail.com.
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iktisadi yapi ortaya cikarmistir. Dolayisiyla Islam’in iktisat tarihi hem iktisadi diisiince tarihi
hem de iktisadi olaylar tarihi olarak incelenmelidir. Nitekim islam’in iktisat doktrini, zaman
icerisinde cesitli olaylar neticesinde bir iktisat diizeni ortaya ¢ikarmistir. Kendine 6zgu bir
iktisadi icyapi olusturan islam toplumunun bu konuyla ilgili temel cizgileri belirlenip 6z-
glinligl ortaya konulursa bu alanda daha ziyade pesin hikimler verildigi anlasilacaktir.
(Karakog, 2017, s. 7-8) Bu nedenle, tebligde Misliman alimlerin islam iktisadi ile alakal
gorus ve dislincelerini gerek klasik gerekse modern bazi eserler yardimiyla pesin hiikiim-
lerden uzak bir sekilde inceleyerek Misliimanlarin iktisat diisiince ve tarihi acisindan ih-
raz ettikleri konumu tespit etmek hedeflenmektedir. Fakat bilindigi izere genis bir alani
kapsayan iktisat ilmiyle alakal tim meseleleri ve bu konular baglaminda biitiin Misliman
alimlerin goris ve distlincelerini burada incelemek calismanin sinirlarini asacagi icin daha
ziyade Joseph A. Schumpeter'in (6. 1950) iktisadi diislince tarihinde “the great gap (buyik
bosluk)” seklinde niteledigi 500 yillik (M. VIII-XlILyuzyil) bosluk (Schumpeter, 1997, s. 70) su-
resince islam diinyasindaki iktisadi hareketliliklerin bir kismina deginilmistir. Schumpeter’in
aksine islam diinyasinin s6z konusu dénem ve sonrasinda bircok alanda oldugu gibi iktisat
alaninda da 6nemli gelismeler kaydettigi goriilmektedir (Orman, 2014, s. 247-299; Islahi,
2007, s. 1-22; Islahi, 2015, s. 5-7).

iktisadi diistincenin bir sonucu olan iktisadi problemlere ¢éziim aramak tarih boyunca var-
ligini stirdUren bir realite olarak karsimizda durmaktadir. Bu suirecte bireyler veya toplumlar
arasinda dustince etkilesimi sayesinde sosyal hayatin dnemli bir parcasi olan iktisadin da
payini almasiyla iktisat diistince ve tarihi ile ilgili blyuk bir miras ortaya ¢ikmistir. Mslu-
manlarin da tarih boyunca farkh milletlerle cesitli baglamlarda etkilesimde bulunmasi, Sc-
humpeter'in iktisat diistince ve tarihinde 500 yillik entelektiel bir ataletin yasandigini ifade
ettigi durumu, tekrardan goézden gecirme ve revize etmeyi kaginilmaz kilmaktadir.

Degisim bircok alanda oldugu gibi ekonomi alaninda da meydana gelmis, bunun sonu-
cunda birey, toplum ve kurumlarin degerleri de donlsmdstir. Devasa gelismelere ragmen
yoksulluk ve esit olmayan gelir dagilimi gibi iktisadi olumsuzluklarin dniine gegilememesi,
daha adil ve ahlaki yapiyi icinde barindiran bir diizen arayisina girilmesini giindeme getir-
mistir. Kokleri oldukca eskiye dayanan islam’in sundugu iktisadi perspektif, mezkr arayisa
¢6zlim olma noktasinda kendisini glicli bir ses olarak gostermistir. Ana akim iktisadin cari
olmasi dolayisiyla pratikte cok fazla karsilik bulmasa da islam iktisadinin adil bir diizenin
ozelliklerini tasidigr bilinmektedir. Yukarida zikredildigi Gizere bugtine tasinamayan eser-
lerin sayfalari arasinda unutulmaya yiiz tutmus islam iktisat disiince ve tarihinin bu nok-
tada ¢dziim iretme potansiyeline sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim islam
Ulkelerinin ekonomik ve siyasi anlamda diinyada faal olduklari donemlerde uyguladikla-
ri politikalarin arkasinda yatan zihniyet, sadece ge¢misin degil glinimuzin karsi karsiya
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kaldigi olumsuzluklara da ¢6ziim getirme imkani sunmaktadir. Fakat bu alanda arastirma
yapanlarin biyuk bir kisminin Misliiman ilim adamlarinin bu alana katkilarina deginmemis
oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Oysa iktisat dlislince ve tarihinde 500 yillik bir atalet
yasandiginin kabul edildigi donemde Musliimanlarin iktisat da dahil olmak tzere bir¢ok
alanda entelektiiel manada biiyiik bir gelisme kaydettikleri goriilmektedir. iktisat diisiince
ve tarihinde kayip halkalar olarak nitelendirilen donemlerde yasamis Misliiman ilim adam-
larinin iktisadi diislince ve analizlerini arastirma konusu yapan bircok ¢alisma yapildigi da
bilinmektedir (Islahi, 1982; Ghazanfar and Islahi, 1997; Ashker and Wilson, 2006; Orman,
2014;Tug, 1933, s. 755-809).

islam iktisadinin Tekevviin Evreleri

Temel 6gretileri Kur'an-1 Kerim ve Siinnet'e dayanan islam iktisadi (Hasanuzzaman, 2017,
ss. 1-64), farkli zaman, mekan ve sartlarda Muslimanlarin iktisadi diistincesini sekillendiren
yorum, ¢ikarim ve uygulamalar neticesinde ortaya ¢ikmis tarihsel ve ekonomik problemle-
rin ¢céziimiinde dnemli rol oynamistir. Islam'da iktisadi diisiincenin 6zetle iic evrede olus-
tugunu séylemek mimkindur (Islahi, 2017, ss. 13-24; Islahi, 2005, ss. 11-12). Olusum evresi
(M. 632-718) denebilecek ilk asama, vahyin kesilmesi ile Asr-1 Saadet déneminin sona erdigi
zamani kapsayan surectir. Bu donemdeki iktisadi diistince daha ziyade Kur'an ve Siinnet’e
dayali olusmustur. Kur'an ve Siinnet’te bulunan temel iktisadi 6gretiler daha sonra kiyas
ve ictihat faaliyetleriyle genisletilmistir. Bu siirecten sonra belli kisilerin etrafinda olusan
ekoller ile sistematik bir yapi kazanan bircok ilim dali gibi fikih ve usdl ilimlerinin dogusu
gerceklesmistir. Bu ekollere mensup alimler, calismalarinda farkl baglamlarda iktisat ile ala-
kali cesitli konulara temas etmislerdir. Bunlar islam iktisat diistincesinin olusmasi noktasin-
da oldukca 6nemli veriler sunmaktadir. Fikih kaynaklarinin gesitli bélimlerinde ele alinan
iktisadi meseleler yani sira mustakil calismalar da yapilmistir. Eba Yusuf'un (6. 182/798) Ki-
tabii’l-harac, Muhammed es-Seybani’nin (6. 189/805) Kitabii'l-kesb, EbG Ubeyd el-Kasim b.
Sellam (8. 157/774) ve ibn Zenceveyh'in (6. 251/893) Kitabii’l-emvil ve ibn Ebi'd-Diinya’nin
(6. 208/823) Islahii’l-mal gibi eserleri bu calismalara 6rnek olarak gosterilebilir. Bu eserle-
rin iceriklerinin piyasa, arz ve talep, narh, para, faiz, vergilendirme, kamu maliyesi, isletme,
zirai iliskiler, zekat, miras, mulkiyet, yoksulluk, zenginlik gibi bircok konu ile ilgili olduklari
gériilmektedir (Eba Yusuf, 1979; Seybani, 1997; Kasim b. Sellam, t.y.; ibn Zenceveyh, 1993).
Terciime faaliyetlerinin yogun oldugu ikinci evrede (M. VIII-XI. asir) yabanci fikirler, Arap-
¢a'ya cevrilmis, boylece Muslimanlar, diger milletlerin calisma ve tecribelerinden istifade
ederek ekonomi ile ilgili calismalari ‘ilm-i Tedbir-i Menzil’ seklinde terciime edip ev halki-
nin 6tesinde piyasa, fiyat, arz-talep kavramlarinin kapsam ve cergevesini genisletmislerdir
(Spengler, 1964, s. 304). Yeniden terclime ve aktarma dénemi olarak nitelendirilen Gglinci
evre (M. XII-XV. ylizyil), islami fikirlerin Latince ve diger Avrupa dillerine cevrildigi dénemdir.
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Fakat bu durum terclime faaliyetleri ile sinirli kalmayip bircok yabanci 6grenci, Misliman-
larin egitim merkezlerine gelmis ve cesitli hocalardan dersler alip kendi tlkelerine dondik-
lerinde elde ettikleri birikimi calismalarinda kullanmislardir (Islahi, 2017, ss. 21-24).

Miisliiman ilim Adamlarinin Calismalarinda inceledikleri iktisadi Mevzular

islam iktisat dislince ve tarihinin gelisim evreleri oldukca 6zet bir sekilde ele alindiktan
sonra kisilerden ziyade olgular Gizerinden Mislimanlarin bu alana katkilari incelenecek ve
iktisat tarihinde bosluk birakilan zaman diliminde ihraz ettikleri konumu tespit edilmeye
cahsilacaktir. Fakat bitiin ilim adamlarin ve iktisatla ilgili goriuslerinin burada ele alinmasi
imkan dahilinde degildir. Daha ziyade Musliimanlarin, blyik bosluk olarak nitelendirilen
500 yillik bir stirede sosyal yasamin zorunlu bir parcasi olan iktisat alanina dair neler yaptik-
larina birkac 6rnek Gzerinden temas edilecektir. Burada deger teorileri, piyasa, fiyat tespiti,
Uretim ve dagitim, para ve faiz, devlet, finans, bilylime gibi konular ile ilgili ¢esitli meseleler,
Musliman ilim adamalarinin bakis agilari dogrultusunda incelenmeye calisilacaktir.

Deger Kurami

iktisat ilminde ‘deger’ konusu énemli olsa da bu konuda iktisat ilminin kurucular sayilan Ba-
til bilim adamlarinin agiklamalarinin yeterince agik olmadigi ifade edilmistir. Nitekim Adam
Smith Emek Deger Teorisi isimli dnemli bir calisma yapmissa da deger konusu baglaminda
bazi konular agiklamakta zorlanmistir (Roll, t.y., s. 162). Bu durum, zikri ge¢en konunun
Smith dncesinde ele alinmadigini gdstermez. Clinkl Smith dncesi dénemlerde deger te-
orisi, unsur ve temel yapi taslari ile ilgili aciklamalarin mevcut oldugu gériilmektedir. isla-
mi gelenekte ise bu konu gesitli sekillerde ele alinmistir. Marjinal fayda, Gretim maliyeti ve
emek konulari baglaminda ele alinan deger mevzusu ile ilgili Muslimanlarin bilgi sahibi ol-
dugu anlasilmaktadir. Bir malin son biriminin tiiketiminden elde edilen tatmini 6lcen mar-
jinal fayda kavrami, Muslimanlarin eserlerinde terminoloji olarak kullaniimamissa da bu
manayi samil bir kullanima rastlanmaktadir. izz b. Abdisselam’in (6. 660/1262) Kavdidii’l-ah-
kam isimli calismasinda imam Safii'den naklettigi “fakir bir adam bir dinara ederinden cok
daha fazla deger atfederken, bir zengin yiizlerce dinar dikkate almamaktadir” (ibn Abdis-
selam, 2010, Il, 222-223) seklindeki agiklamasi bu durumun bir gostergesidir. Ayni sekilde
ibn Haldan'un (6. 808/1406) degerin, emekten elde edilen bir fazlalik oldugunu diisiindiigi
gériilmektedir (ibn Haldun, 2001, I, 476, 505).

Piyasa ve Fiyat Tespiti

Piyasa, fiyat, arz ve talep gibi meseleler de iktisat alanina dair 6nemli olan konulardandir.
Bircok ilmi calismadan Musliimanlarin, bu konular hakkinda 6nemli bilgilere sahip oldugu
anlasilmaktadir. Fiyat tespiti noktasinda Hz. Peygamber'in (s.a.v) tutumu, piyasanin serbest
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ve esnek birakilmasi yoniinde olmustur. Bu durum ise piyasanin tamamen insanlarin te-
keline birakildigr anlamina gelmez. Ayni zamanda Hz. Peygamber (s.av) kdylilerin Griin-
lerini pazara getirirken bazi tliccarlar tarafindan yolda iken satin alinmasini yasaklamistir
(ibn Mace, “Ebvabii't-ticare”, 6). Yani piyasa fiyatina miidahale, bazi mallara halkin ihtiyaci
oldugu halde reticilerin bu mallari normal fiyatindan satmak istememesi ya da hi¢ satmak
istememesi gibi belli durumlarda mimkiindiir (Nevevi, t.y., XIll, 33,41, 43; ibn Teymiyye, t.y.,
s.34; Erdem, 2017, ss. 1-27; Qazi, 2017, ss. 104-106). Eb( Yusuf'un arz ve talebin fiyat tespi-
tine etkisi ile ilgili “ucuzluk ve pahalilik kesin bilinen ve sabit kalan bir sinir degildir. Ucuzluk
sadece malin ¢cogalmasinda olmadigi gibi pahalilik da sadece azliginda degildir. Bu durum
goklerden gelen bir karardir. Mal fazla olup fiyat artabilir, mal az olup fiyat disebilir” (Eb0
Yusuf, 1979, ss. 48-49) seklindeki degerlendirmesi fiyat tespitinde baska unsurlarin da et-
kili oldugunu goéstermesi acisindan dnemlidir. Dimeski, fiyatlarin, piyasa gucleri tarafindan
ortalama veya adil bir fiyat olarak belirlendigini ifade ederek arz ve taleple alakali 6nemli
bir degerlendirmede bulunmustur (Dimeski, 1318, ss. 9-12). Musliman ilim adamlari, yone-
timin fiyata miidahale etme noktasinda farkli gorusleri benimseyerek bu baglamda énemli
bircok yorum gelistirmislerdir (Esen, 2002, ss. 128-132).

Uretim ve Dagitim

Malum oldugu uzere Uretim ve dagitim faaliyetleri ekonominin en dnemli konularindan-
dir. Bu mevzular baglaminda Musliiman ilim adamlarinin sektorler, is birligi, kar, Gcret gibi
meselelerde énemli aciklamalar yaptiklari gériilmektedir. imam Muhammed (6. 189/805),
Uretim faaliyetlerini hizmetler, tarim, ticaret ve sanayi olmak lzere dort kategoriye ayirmis
ve sektorler arasindaki baglantilara ve bagimliliklara deginmistir (Seybani, 1986, s. 40). Ben-
zer bir kategori ve aciklamayi imam Gazali (6. 505/1111) ve Dimeski de yapmis ve sektdrler
arasindaki is birligi ve is bolimu gibi 6nemli noktalara temas etmislerdir (Gazali, 1982, IlI,
225; Ghazanfer and Islahi, 1997, ss. 141-142; Dimeski, 1318, s. 4). Ornegin imam Gazali, gida
Uretimi ile ilgili agiklama yaptiktan sonra is bolimd ile alakali “tek bir somun ekmek, belki
bin is¢inin yardimiyla nihai seklini alir” dedikten sonra “kiiciik bir igne bile kullanish ola-
bilmesi icin yaklasik olarak yirmi bes defa, her seferinde farkli bir islemle igne yapicilarin
elinden gecer” (Gazali, 1982, IV, 118-119) seklindeki ifadeleriyle igne 6rnegini kullanarak
daha da derinlestirdigi bu tartismayi ylzyillar sonra Adam Smith de 6rnek olarak vermistir
Ghazanfer and Islahi, 1997, s. 25). Misliman ilim adamlarinin kar hakkini risk ile iliskilen-
dirdikleri anlagilmaktadir (Gazali, 1982, IV, 118; ibn Kayyim, 1988, V, 723-724; ibn Kudame,
1997, VI, 182). Ucretler hakkinda ibn Teymiyye, emek piyasasinda fiyat tespiti (Jis¥1 3 o),
muadil Gcret (i ,2,¢), mal piyasasinda fiyatlama (J1 Y1 & =-3) ve muadil fiyat (Jell ya3)
seklinde terimler kullanarak detayl aciklamalar yapmistir. Piyasada bir bozuklugun mevcut
olmasi durumunda muadil licret, muadil fiyatla sabitlestirilir. Ornegdin “eger insanlar ciftcile-
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rin ya da tekstil Gretiminde veya insaatta olanlarin hizmetine ihtiya¢ duyuyorsa, ancak onlar
hizmetlerini vermeye hazir degillerse, yetkili makamlar bu durumda muadil ticretleri sabit-
leyebilirler”. ibn Teymiyye, bu iicret kontroliiniin amacinin, isci ve isverenlerin birbirlerine
haksizlik etmelerinin dnlemeye yonelik oldugunu, “belirlenen adil ticret, isveren ve iscilerin
talepleri dogrultusunda degismeyecek sekilde dizenlenir” seklindeki aciklamalariyla dile
getirmistir (ibn Teymiyye, t.y., ss. 26, 29).

Para

islam’in ilk yillarinda para basilmamis olmakla birlikte bu ise ilk egilen Hz. Omer (r.a) olmus-
tur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde agirliklarn birbirinden farkh G¢ tir dirhem
kullanimda idi. Hz. Omer (r.a) ise bir heyeti bu konuyla ilgili diizenleme yapmalari icin g&-
revlendirdi. Fakat bu durum para basimindan ziyade para ayarlamasi olarak kabul edilir.
Hz. Omer'den sonra, cok sayida kisi para basmissa da devletin para basimi Emevi halifesi
Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705) devrine denk gelmektedir (Erkal, 2009, s. 129; Dondiiren,
2016, s. 371). Para konusu Misliman ilim adamlarinca farkli baglamlarda ele alinmakla be-
raber hakim olan goris, paranin bir amag olmayip, bir deger 6l¢lsii ve miibadele vasitasi
oldugu yéniindedir (Gazali, 1982, 1V, 91; ibn Kayyim, 1991, lll, 178). Gazali'ye gére “diinyanin
dlzenini ayakta tutan”para, (iki nakit/dinar ve dirhem), maddelerinde hi¢bir fayda olmayan
bir “tas"tan ibaret olmasina ragmen insanlarin vazgecemeyecegi seyler arasindadir. Clinki
insanlar yeme, giyim ve diger ihtiyaclarini karsilarken bircok maddeye ihtiyac duyarlar. Ba-
zen insanin ihtiya¢ duymadid bir sey yaninda varken, ihtiya¢ duydugu baska bir sey elinde
olmaz. insanlarin karsilikli olarak ihtiyaclarini gidermek icin ellerindekilerini miibadele (mu-
avaza) etmeleri, fakat bunun icin de karsilikli miktarlarin belirlenmesi gerekir. Tum seyler
arasinda tam bir uygunluk, miinasebet olmadigi icin de muameleler son derece guiglesir. Bu
durumda farkli maddeler arasina adaletle hilkiim verecek bir araciya ihtiyag¢ hasil olur. Boy-
lece her maddenin yeri ve derecesi belli olur. E§er bu yapilabilirse neyin neye esit oldugu ve
olmadigi ortaya cikar ve glicliik ortadan kalkar. Yiice Allah bu gliclig i ortadan kaldirmak ve
diger mallarin kendileriyle degerlendirilmesi icin “iki hakim” ve “iki arac1” olarak dirhem ve
dinarlar yaratmistir. iki nakdin esitlestirme fonksiyonu, onlarin kendi maddelerinde arzuya
sayan bir tarafi bulunmamasi sayesinde mimkiin olmaktadir. Eger onlarin maddelerinde
arzu edilen bir taraf olsaydi, “arzu edilen bu tarafin 6zelligi, dyle bir arzu tasimayanlar icin
gecerli olmayacak ve uyusma saglanamayacaktl” (Gazali, 1982, IV, 91). Gazali, paranin mal
niteligi tasimamasini, baska bir deyisle kullanim degeri olmamasini sart kosmaktadir. Para-
nin mal niteligi tasimasini, kullanim degeri icin aranir nitelikte olmasini, para fonksiyonunu
layikiyla ifade edebilmesine engel olarak gérmektedir (Orman, 2014, ss. 158-159). Para ile
ilgili uzun aciklamalar yapan Gazali, dnemli tespitlerde bulunmustur. Ornegin Gazali'nin
bir tespiti Gresham yasasini hatirlatacak mahiyette aciklamalari icermektedir. Ona gore dir-
hem ve dinarlarin ayarlarinda farkhlk oldugu takdirde, bu durum, onlarin mal niteligine

216



Miislimanlarin Iktisat Diisiince Ve Tarihindeki Yeri m

birtiinmelerine sebep olur (Gazali, 1982, IV, 92). Dirhem ve dinarlarin mal niteligine blrin-
melerinin, onlarin tedavil fonksiyonlarini engelledigini séyledigi de g6z dniinde tutulursa,
Gazal'nin bu goruslerinin Gresham' hatirlattigi soylenebilir. Boylece “piyasada kiymet itiba-
riyle birbirinden farkli iki 65deme araci bulundugu vakit, kot para iyi parayi kovar” seklinde
ifade edilen Gresham kanununun dayandidi ilke, Gazali'nin gorislerinden de ¢ikarilabilir
(Orman, 2014, ss. 159-160).

Devlet, Finans ve Biiyiime

islam iktisat geleneginde devlet, finans ve biiylime konular ile ilgili cesitli baglamlarda
onemli aciklamalar bulunmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v) ile birlikte teskilatli bir devletin te-
melleri atilmistir. Erken dénemlerden itibaren devletin yonetimi, devletin iktisadi roll, kamu
maliyesi ve biylime gibi farkli meseleler ile ilgili olduk¢a zengin ve kapsamli malumatlar ele
alinmistir. Mesela devlet ve ekonomi ile ilgili calisma yapan yazarlar, calismalarinda ticari ve
iktisadi uygulamalari da kontrol eden hisbe kurumuiile ilgili cesitli bilgiler sunmanin yani sira
bazi alimler bu kurum ile ilgili mistakil eserler kaleme almislardir (Islahi, 2017, s. 79). Endst-
ri denetimi, endistriyel anlasmazliklarin ¢6ziimd, ticari uygulamalarin denetlenmesi, agirhk
ve Olcl birimlerin standart haline getirilmesi, ekonomiye hile karistirmanin engellenmesi,
ihtikarin dnlenmesine yonelik tedbirler, gerekli durumlarda Ucret ve kiralarin sabitlenme-
si gibi konular hisbe teskilatinin gérevleri arasinda oldugu belirtilmistir (ibn Teymiyye, t.y.,
ss. 21-22, 24, 39-40). Musliman ilim adamlari, calismalarinda devletin iktisadi roli hakkinda
onemli agiklamalarda bulunmustur. Bu baglamda inancin korunmasi, yoksullugun ortadan
kaldirilmasi, ihtiyaclarin karsilanmasi, adaletin tesis edilmesi, baris ve huzurun ikame edilme-
si, ekonomik faaliyetlerin iyilestiriimesi gibi sorumluluklarin devletin uhdesinde oldugunu
belirtmislerdir (EbG Yusuf, 1979, ss. 6, 17; Maverdi, 1989, ss. 22-23; Gazali, 1982, lll, 227; ibn
Teymiyye, ty., ss. 11, 15-16). Vergilendirme, kamu bor¢lanmasi, kamu harcamalari gibi kamu
maliyesi ile aldkali meselelerin erken dénemden itibaren biiytk bir titizlikle calismalara konu
edildigi gorilmektedir. Vergi hukuku ile ilgili cesitli meseleler Mekke ve Medine dénemin-
de tedricen gelismistir (Tug, 1967, ss. 25-30; Erkal, 2009, s. 35). Mesela Eb{l Yusuf'un vergi-
lendirme sistemi ile ilgili distinceleri zikre sayandir. Ona gore sabit toprak vergisi (harac-i
vazife) yerine nisbi tarim vergisini (harac-i mukaseme) kullanmak daha yararlidir. Nitekim
sabit oranli vergi, Giretimin beklenenden distik gerceklesmesi sonucunda birtakim sikintila-
ra sebep olabilir. Uretimin tahmin edilenden fazla olmasi durumunda da kamu gelirlerinin
diismesi muhtemeldir. Bunun sebebi ise irline nisbi verginin konulmasi, taraflar icin daha
adil ve makul olmasidir. Clinki mahsuliin beklenenden iyi ve kot olmasi herhangi bir kayba
yol agmaz (Eb0 Yusuf, 1979, s. 50-54; Kallek, 2015, ss. 82-84). Eb(G Yusuf'un vergi politikasi ile
ilgili ilkeleri s6yle siralanabilir (Ayrintili bilgi icin bkz. Kallek, 2015, ss. 82-89):

1. Vergilendirme yapilirken halkin 6deme kapasitesi géz 6niinde bulundurulmalidir (EbG
Yusuf, 1979, ss. 40-41, 51-52, 135).
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2. Vergiler, devlet tarafindan belli bir standarda baglanmali, vergi memurlarinin keyfi uygu-
lama ve isteklerine acik kapi birakilmamalidir (EbG Yusuf, 1979, ss. 87, 93, 115).

3. Vergi tahsilinde halka zulim ve iskence edilmemelidir. Ayrica vergi mikelleflerini somu-
rip onlara iskence ederek kackinlara zemin hazirlayan kabale (iltizam) sistemi terkedilmeli
ve suistimaller cezalandinimalidir (EbG Yusuf, 1979, ss. 105-106, 114-115, 134).

Erken donem Musliman alimler, kamu borclanmasi ile aldkali agiklamalarda bulunmamis-
lardir. Ancak sonraki alimlerin devletin bor¢lanmasi konusunu inceledikleri goriilmektedir.
Ornegin Eb Ya'la el-Ferra (6. 458/1066), kamu borclanmasina olaganiistii durumlarda baska
¢6zim yolu bulunmadiginda basvurulabilecedi seklinde agiklamalarda bulunmustur (Ferra,
2000, 253). Cliveyni ise gelir 6demeleri geciktiginde, ihtiyac ve zaruret halinde hiikiimetin
acig1 kapatmak icin borclanabilecegini belirtmistir (Cliveyni, 2014, ss. 389-394). islami gele-
nekte kamu maliyesi Uzerine yapilan ¢alismalarda kamu harcamalari konusu da ele alinmis-
tir. Kuran'da zekat, ganimet taksimi ve harcamalardan mukellef kisilerle ilgili htikiimler yer
almistir (Enfal, 8:41; Tevbe, 9:6). Miusliman ilim adamlarinin bu baglamda en cok ilgilendik-
leri konu, kamu menfaati olarak goriilen gelirin kazanilmasi meselesidir. Kamu geliri, fey, ga-
nimet, harag, sUr ve ¢esitli gelirlerden meydana gelmektedir. Devlet hazinesinden sadece
toplumsal fayda icin harcama yapilabilir (Gazali, 1982, I, 139). Maverdi (6. 450/1058) devlet
ve ekonomik kalkinma baglaminda din, askeri gii¢ ve ekonomik kaynaklarin énemli rolleri
olduguna dair aciklamalarda bulunmustur. Ona gore devlet politikasi, tilkenin kalkinmasi-
ni, vatandaslarin korunmasini, ordu yonetimi ve gelir idaresini temel almalidir. Bir Glkenin
kalkinmasi kirsal ve kentsel bolgelerde sug islemeyen bir toplum, dnemli sanayi faaliyetleri,
istihdam araglari, icme suyu kaynaklari, temiz cevre, genis yollar, planh sehirler, egitim ve
egitim kurumlari gibi etmenlere bagli gerceklesmektedir (Maverdi, 2012, ss. 245-274).

Sonug

islam medeniyetinin yaklasik 14 asirlik bir stirede insanliga bir hayat nizami teklifi sunma-
sinda etkili olan cesitli yonleri vardir. Bu baglamda 6nemli bir konumu ihraz eden iktisat du-
stincesinin acikliga kavusturulmasi ekonomik faaliyetlerin ve iktisadi problemlerin saghkli
bir platformda ele alinmasi noktasinda oldukca énemlidir. inanc, ahlak, hukuk alanlarinda
kendine 6zgii bir perspektif getiren islam, ayni ruhun kendinde de uygulanisindan baska
bir muhtevaya sahip bulunmayan ekonomi alaninda da farkli ve orijinaldir. Bu prensipten
hareket edilmemesi daha en basindan islam’in iktisat teorisi ve doktrinini arastirmaya ve Is-
lam toplumunun iktisadi icyapisini incelemeye, tarih boyunca gelisen, ilerleyen, duraklayan
islam ulkeleri iktisadi olaylarinin tarihini yazmaya kalkismak olumlu neticeler vermeyebilir.
Diger acidan ekonomi alanina dair ¢alismalarda iktisadi diistincenin inang, ibadet, ahlak,
hukuk, sosyal hayat ve genel diinya goriisiinden bagimsiz ele almanin saglkli sonuclar ver-
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meyecegini géz dniinde bulundurmak gerekir. Ayrica Islam tilkelerinin bugiin icinde bu-
lunduklari durumlarindan hareketle islam’in sunacag iktisadi bir perspektifin olmadigini
sdylemek miimkiin degildir. Nitekim islam’in bircok alanda oldugu gibi ekonomik alanda
da etkili oldugunu goézden kagirmamak gerekmektedir (Karakog, 2017, ss. 13-14).

Bir toplumun deneyim ve birikimlerinin bilinmesi ve tarihi stirecte Ustlendigi roliiniin de-
rinligine arastirilmasi, bu toplumun bugiin ve geleceginin anlasiimasi icin gerekli bir du-
rumdur. Dolayisiyla herhangi bir toplumun iktisat tarih ve distincesi, onun tarihi tecriibe-
sinin arastirilip anlagiimasina baghdir (Dari, 2007, s. 7). Yukarida degindigimiz lzere temel
ilkeleri Kur'an ve Siinnet’e dayanan islam iktisadi da islam devletinin tesekkiil etmesiyle
farkl tecriibe ve calismalardan istifade ederek zamanin ekonomik faaliyet ve sorunlari nok-
tasinda bir perspektif gelistirmistir. Bazen fikih, tarih, siyaset gibi ilmi sahalarda telif edil-
mis ¢alismalarin bir bélimiinde iktisadi anlamda tecriibelerin aktarildigi gesitli konular ele
alinmigken bazen de iktisatla aldkal cesitli meseleler mustakil eserlerde incelenmistir. Bu
calismalara dikkat-i nazar edildiginde islam iktisadinin 6zellikle biyiik bosluk olarak nite-
lendirilen 500 yillik bir sirecte icinde bulunduklari zamanin ve mekanin dolayisiyla sartlarin
gereklerine gore temel ilkeleri de g6z 6niinde bulundurup hareket ederek iktisadi pers-
pektiflerini paylasmislardir. Bu calismalarin, islam iktisadinin gelecege dogru yolculugunda
dnemli bir hareket noktasi oldugunu séylemek miimkiindiir. islam iktisadinin cari diizenler
disinda insanhgin mutluluk ve huzurlu olmasina 6nciilik edecek potansiyele sahip oldugu
sdylenebilir. Nitekim islam, insanin ekonomik sorunlarina kapsamli ve yeterli bir bakis acisi
sunmaktadir (Khan, 1994, s. 2). Netice itibariyle Musliimanlarin iktisat diistince ve tarihinde
yukarida zikredilenlere binaen 6nemli bir konumda olduklarini séylemek mimkiinddir.
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Abdiilkerim Surus’da
Cagdas Problemler ve Din’

Qari Feriaghun Batoor**

0z: BBC Farsca web sitesinin sundugu rapora gore Abdiilkerim Surus, dini dilsiinirler arasinda en ¢ok tartisilan,
iran toplumunun son otuz yilindaki Sii diisiiniirlerinin en etkileyicisi ve reformisti olarak tanimland. Surus, fel-
sefe, sosyoloji, din-siyaset iliskisi, modernite ve liberal demokrasi gibi alanlari ve konular kapsayan ¢ok genis bir
spektrumda dile getirdigi 6zgiin fikirleriyle diisiince diinyasinin ilgisini ceken cagdas bir distiniirddr. Surus, 2004
yilinda Hollanda'da Erasmus Odiiliinii kazanmistir. 2009 yilinda ise “Foreign Policy” dergisi tarafindan yiiriitiilen
kamusal bir anket sonucunda dergi, onun adini diinyanin en iyi yiiz aydinlan listesinde yer vermistir. Calismada
takip edilen yontem sudur: Biz konulan tasviri bir zemine oturttuktan sonra inceleme ve analizlerimizi yapmaya
calistik. Arastirmamizin saglam olabilmesi icin kaynak temini sirasinda genelde Surus'un kendi kitap ve arastir-
malarina, dzelde ise kendi iilkesinde nasil anlasildigini tespit edehilmek icin daha ¢ok iranli yazarlarinin eserlerine
bakmay uygun gordiik. “Abdiilkerim Surusda Cagdas Problemler ve Dinin” ele alindigi bu calismada, Surus'un
tutarsiz gibi goriinen fikirlerinin nedeninin ilerleyen siirecte akademik sahadan cok siyasi bir miicadele icerisinde
olmasindan kaynaklandigini gordiik.

Anahtar Kavramlar: BBC, Sosyoloji, Felsefe, Modernite, Liberal Demokrasi.

Giris

1945 Tahran dogumlu olan Surus; pliralizm, sekiilerizm, demokrasi, velayet-i fakih, vahiy ve
Kur'an; dini yénetim, ruhanilik, iran islam devrimi ve ahlak gibi konulari kapsayan genis bir
spektrumda dile getirdigi 6zgiin ve cesur fikirleriyle her cevreden biiyik ilgi ve takdir géren
¢agdas Misliman dustinirlerden biridir. Ona gore; modern Mislimanlarin karsilastiklar

<o

problemleri ¢éziime kavusturabilmek icin “islami yenilenmeye ihtiya¢ olmadigi” kanaatin-
dedir. Degismekte olan modern diinyayla beraber dini yeni bir yapilanma anlamsizdir. De-

istirilmesi gereken sey din degildir, belki bizim dini algilama bigcimimizdir.

Surus’a gore siyasetteki temel 6lcit, insan haklari olmak durumundadir. Yazilarinda genel
katilim ve demokrasi kavramlariyla ilgili su diistincelere siklikla atif yapar: “Liberal demok-

rasi anlayisinin Kur'an ve Siinnetle uyumlu olamayacag asikardir. Ancak hukuka dayali bir

¥ Bucalisma 27.07.2017 tarihinde Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi'nde sunulan “Abdiilkerim
Surug'da Cagdas Problemler ve Din” adli yliksek lisans tezimiz esas alinarak hazirlanmustir.

** Necmettin Erbakan Universitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi Bélimdi, Doktora Program,
fraighoonbator@yahoo.com
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demokrasi anlayisinin islam fikhi ile birlikte bir islami demokrasi anlayisi olusturmasinin
mimkun olduguna inanir ve bunu temellendirmeye calisir. Distinsel yonelim olarak Molla
Sadra (Sadreddin Sirazi) ve Karl Popper'e yakin diyebilecegimiz Surus, geleneksel ulama
ile ters duser. O, Ali Seriati'yi bir aktivist, dislinir ve yazar olarak kabul eder ancak onu da
bircok konuda elestirmekten ¢ekinmez.

Surus, Karl Popper'in bilim ve siyaset felsefesinden etkilenmis, iran'da ikinci Popper olarak
anilmistir. Marksist anlayisa karsi ¢iktigr gibi geleneksel din anlayislarina da elestiriler getir-
mistir. Temel dini konularda yeni yorumlar, diistinceler gelistirmistir. Bu nedenle onun go-
rusleri her zaman ¢ok tartisilmis ve din adamlari arasinda degisik tepkilere maruz kalmistir.
Surus, 2004 yilinda Hollanda'da Erasmus Odiili'nii kazanmustir. 2009 yilinda ise Foreign Po-
licy dergisi tarafindan yiratilen kamusal bir anket sonucunda dergi, onun adini diinyanin
en iyi yliz aydinlari listesinde yer vermistir.

“Abdulkerim Surus'da Cagdas Problemler ve Din” adli calismamiz tasviri bir ¢alisma niteligi
tagimaktadir. Biz konulari tasviri bir zemine oturttuktan sonra inceleme ve analizlerimizi
yapmaya calistik. Arastirmamizin objektif ve saglam olabilmesi i¢in kaynak temini sirasinda
genelde Abdiilkerim Surus’'un kendi kitap ve arastirmalarina, 6zelde ise kendi Ulkesinde
nasil anlasilacagini tespit edebilmek icin daha cok iranli yazarlarinin eserlerine bakmay uy-
gun gordik.

Abdiilkerim Surug’un Hayati, Modern Durum ve Dindarlik Baglaminda Eserleri

Abdiilkerim Surus'un hayatina gecmeden &nce sunu belirtmek gerekir ki, Surus iran islam
devrimi sonrasinin en dnemli yenilik¢i aydinlarindan birisidir. O, pliralizm, sekilerizm, de-
mokrasi, velayet-i fakih, vahiy ve Kur'an; dini yénetim, ruhanilik, iran islam devrimi ve ahlak
gibi konular kapsayan genis bir spektrumda dile getirdigi 6zgln fikirleriyle distince diin-
yasinin ilgisini ceken ¢agdas bir diistintrdir (Surus, 1990).

Abdiilkerim Surus’un Hayati

Asil adi Hiseyin Haci Ferec Debbag'dir. Abdiilkerim Surus ismiyle meshur olmustur (Yegin,
2013, s. 105). 1945 yilinin Aralik ayinda Tahran'da orta sinif bir ailede dogmustur. Onun do-
gumu Muharrem ayina denk gelmesinden dolayi babasi ona Hlseyin adini vermistir (Yatuk
Kitap Ferda, 2017).

Abdiilkerim Surus'un cocuklugu ve gencligi Tahran sehrinde gecmistir. ilkokulu Tahran seh-
rinin gliney tarafinda bulunan Kaime'de okuduktan sonra Murtezevi Okuluna ge¢mis ve
burada bir sene devam ettikten sonra babasinin istegi Uizerine yeni insa edilen Alevi Oku-
luna devam etmistir (Sahimi, 2016). Surus, bu okulda Reza Roozbeh (d.1921-6.1973) aracili-
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giyla felsefe ve Murtaza Mutahhari (d.1920-6.1979), Ali Seriati, Tebatebayi ve Mehdi Bazer-
gani gibi 6nemli sahsiyetlerle tanismistir. Ayrica Alevi Okuluna kayitli olmasindan dolayi,
Hiccetiye Cemiyeti'nin dislince diinyasindan da faydalanmistir. Hiiccetiye Cemiyeti'nin
diinya goéristine yaklasan Surus, bu cemiyetin iran'daki devrimci din alimlerine ve ézellikle
de Sii dlimlere karsi dile getirdigi olumsuz kanaatleri paylasmistir Okulunu bitirdikten sonra
Tahran Universitesi'nde Eczacilik bélimiini kazanmis ve burayi dért yilda basarili bir sekil-
de tamamlamistir. Daha sonra bir miiddet ¢alisma hayatiyla mesgul olmustur (Mina, 2010).

Riza Sah Pehlevi Kralligi'nin son yillarinda, Surus’'un Londra'da yayinladigi Diyalektik Celis-
kinin Elestirisi ve Getirisi (Tezat Diyalektiki) adi altinda ilk kitabi cok gecmeden iran'da da ya-
yinlandi. Bu kitap, Murtaza Mutahhari'nin ilgisini cekerek onun sevdigi kitaplarindan biri ol-
mustur. Bu eserle ilgili Muhammed Ali Ricai (d.1933-6.1981), Surus’a s0yle demistir: “Senin
kitabin hapishanede bizim elimize gecti ve su misali atesleri sondlrerek Misliman gengle-
ri yeni bir silahla donatti” Bu kitap akademik Gslubu sayesinde hapishanede devamli tartis-
tiklar Marksistlerin iddialarina karsi islamcilarin séylemini gliclendirmistir (Akacani, 2008).

1979 islam Devrimi’nden sonra ingiltere'deki egitiminin son yilini okumadan iran’a dénen
Surus, bir taraftan Tahran Universitesi'nde epistemoloji dersleri vermeye baslamis, diger bir
taraftan da Mesbah Yezdi (d.1934) ile birlikte Iran Radyo Televizyon Kurumu’nda, iran solcu
kesiminin temsilcileri olan ihsan Tabari (d.1916-6.1989) ve Ferruh Nigahdar'la (d.1946) ide-
olojik tartismalarda bulunmustur. Bu tartismalarda ¢ok basarili olmustur. Eserlerinin birco-
gu bu ve benzeri konusmalarindan meydana gelmistir. Bir konu Ulzerinde retorik ve tartis-
ma her zaman felsefeci ve kelamcilarin konusmalarinda en 6nemli araglarindandi. Surus da
kendisini yeni kelam kurucularindan farz ederek retorik ve tartismayi goz ardi etmemistir
(Rehimi, 2007).

1985-1987 yillari arasinda Surus ve Gulam Ali Haddad Adil'in (d.1945) yazdigi eserler okul-
larda “islami Vizyon” bashgiyla ders kitaplari olarak okutuluyordu, sohbetleri de IRIB (iran
Milli Radyo Televizyon Kurumu) tarafindan da yayinlaniyordu. Surus, 6zellikle islam Devri-
mi'nden sonra cok daha belirgin hale gelen miidahaleye karsi cikarak, iran toplumunun din
anlayisinda deregulasyon yapmak istemistir. Yani devletin din ve din anlayislari Gzerindeki
etki ve baskilarinin dogru olmadigi savunmaktaydi ve din adami sinifinin etki ve yetkilerinin
azaltilmasini savunmaktaydi (Suah, 2007).

Surus, Hasimi Rafsancani (d. 1934-6. 2017) déneminde 6gretmenlik gérevinden uzaklasti-
rildi. Surus bir mektupla Rafsancani’yi sdyle uyardi: “Universiteler baski altinda, bu neden-
le Universitelerden bliylk alimlerin ¢citkmasini ummamali” dedi (Suah, 2007). 1995 yilinin
Ekim ayinda, Tahran Universitesi'nde genglerle birlikte sohbet ederken Ensar Hizbullah’a
ait kisiler tarafindan su iki husus nedeniyle suclandi: 1. Liberal kiltlri yaymak, 2. Gengleri
dinsizlestirmek.
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Bundan sonra, Surus'un hayati hi¢ giivende degildi. iran’l terk etmek zorunda kalarak
ABD'ye yerlesti. Surus ABD, Almanya ve Hollanda Universitelerinde, Mevlevilik ve bilim fel-
sefesi dersini verdi. iran'dan herhangi bir konferansa davet edildiginde kendisi katilmayarak
yerine makale génderirdi. Hollanda'nin Gagdas islam Arastirmalari Enstittist’'nde arastirma-
lar gerceklestirdi. Amsterdam Universitesi'nde siyaset felsefesi dersleri verdi (Surus, 2009).

Daha sonra ABD'ye giderek, Kolombiya Universitesinde ilmi arastirmalar yapmistir. Washin-
gton'daki Georgetown Universitesi'ne égretim gdrevlisi olarak atanmustir. 2001-2002 yillari
arasinda Harvard Universitesi ve Princeton Universitelerinde dersler vermistir (Surus, 2016).

Surus, 2004 yilinda Hollanda'da Erasmus Od(ili'ni kazanmis, 2009 yilinda ise Foreign Policy
dergisi tarafindan ydirittlen kamusal bir anket sonucunda dergi, onun adini diinyanin en
iyi yuz aydint listesine almistir (Kelam, 2009).

Surus, 2010 yihnin Haziran ayinda bir mektup araciligiyla buyiik Ayetullahlara Kum'dan Ne-
cef’e hicret etmelerini 6nerdi: iran'da dini istibdadin baskisi altinda yasamak yerine, Irak’in
Necef sehrine hicret ederek ictihat faaliyetlerine orada devam etmelerini istedi. iran'da
yonetimin gayri mesru oldugunu savunan Surus, tarihte Kacarlar déneminde sahin milli
iradeyi yok sayan tutumuna o dénemin taklit mercii biiylik Ayetullahlarin Kum'dan Necef'e
hicret etme tehdidiyle karsilik verdigini, bu etkili ydntemin iran'daki dini istibdada gem vu-
racagini hatirlatiyor. Surus’'un bu mektubu yayinlanir yayinlanmaz basta Devrim Muhafiz-
lar olmak (izere muhafazakar ve tutucu din adamlari kuruluslar Surus'u tekfir ettiler. Onu
BatI'nin casusu, diisman gibi sifatlarla tanimladilar. iran'da pek cok cevre, Surus’'un tekfir ve
tehdit edilmesindeki bu acelecilik ve panigi, Surus’'un ulemaya cagrisiyla iliskilendirdi. Say-
gin ulemanin Kum'u terk edip Necef’e hicret etmesinin Tahran yonetimini cok gii¢ durum-
da birakacagi ve zaten agir yara almis mesruiyetini tamamen ortadan kaldiracagi seklinde
degerlendirildi (Tezcan, 2010).

Surug 2009 yilinin cumhurbaskanlik secimden sonra iktidara itirazlarini artirdi. 1 Ocak 2011
yilinda acik bir mektupla Ali Hamaneyi ve liderlik tarzini elestirdi. Bu mektupta, Surus daha
dncede Ali Hamaney hakkinda gésterdigi tepkileri dile getirerek, iran islam Cumhuriye-
ti'nin bu zamana kadar ortaya koydugu politikalari elestirerek ve buginki kétl durumun
Hamaney'nin politika eksikliginden ve kot yonetmesinden kaynaklandigini iddia etmek-
tedir (Surus, 2011).

Modern Durum ve Dindarlik Baglaminda Eserleri

Surug'un yazdigi birkacg eserini tanitirken fazla detaya girmekten kagindik. Sadece kitabin,
varsa baski bilgilerini vermek ve muellifin kitapta ele aldigi konulari saymakla yetindik. Eger
varsa, muellifin kitabi hakkindaki kendi tanitimini da eklemeyi ihmal etmedik.
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Diyalektik Celiskinin Elestirisi ve Getirisi (Tezat Diyalektiki)

Diyalektik Celiskinin Elestirisi Getirisi kitabini Londra'da yazdi. 1978 yilinda Sirat Yayinlari ta-
rafindan Tahran'da yayinlanmistir. Bu eser 203 sayfa olup, yazar dnsdziinde eseri hakkinda
sOyle demistir: “Diyalektik kanunlarinin incelemesi ve elestirisiyle ilgili iki konusma ve bir
yazi sunmaktayim. Okuyucu, bu iki konusma ve bir yazi sayesinde bir konuya giris, tahlil
ve elestiri yapmasinin yollarini égrenecektir” (Surus, 1978, s. 2). Ozet olarak; bu eserde bir
konuyu nasil elestirmemizin tarz ve yollarini 6gretir.

Evrenin Yatismaz Yapisi (Nehad Na Arém Cehan)

Tiirkceye Evrenin Yatismaz Yapisi olarak cevrilen kitab, istanbul'da 1984 yilinda insan Yayin-
lan tarafindan yayinlanmistir. Bu eser 118 sayfa olup su konulari kapsamaktadir: “Hareketin
Kategorisi’, “"Hareket Eden Nesnenin Kaybolusu’, “Birinci Delil’, “Ikinci Delil’, “Uctincii Delil’,

“Tanri Tanima”, “Cetin Bir sorun: Hud(s ve Kidem’, “Evren Kervani Bir Konaga Yonelmistir”,
“Degiskenin Sabite Baglanabilmesi”, “Rih ve Beden iliskisi”

Surus, eserinin tanitimini 6nséziinde soyle yapmaktadir:

“islam diinyasinda felsefenin ibn Riisd'den sonra son sdzii séyledigi kabul ediliyordu.
Bazi cevrelerde yalniz ictihat kapisina degil, felsefe kapisina da kapanmis g6zt ile ba-
kiliyordu. Artik sadece sdylenenler tekrarlanacak veya reddedilecekti. Ne var ki, miladi
16. ve 17. ylzyillarda, 6zellikle Sadruddin-i Sirazi'nin (Molla Sadra) temsilcisi oldugu
yeni bir uyanis akimi, Islam Felsefesini gercek temeli olan vahye dayandirmayi basar-
di. Boylece fikihgi, filozof ve arifin, birbirini anlamaksizin ayri dillerden konusmalari ve
gereksiz bir kor doglsline girmeleri nazari alanda 6nlenmis oldu. Fikihgi, filozof ve arif
vahiy temelinde anlastiktan sonra, ayni gercegi ifade edeceklerdi. Sadruddin-i Sira-
zi'nin felsefe alanindaki bu feyizli katkisinin etkileri glinlimiize kadar ulasan bir akimin
ve felsefe okulunun dogmasina yol acti. Hareketi maddenin nitelik ve arazlarina degil,
dogrudan dogruya cevherinde kabul eden bu goriis sadece oldukca 6nemli bazi ¢iz-
gileri ile elinizdeki kitapta tanitilmaya ¢alisilmaktadir” (Surus, 2012, s. 1).

Seriatin Teorik Genislemesi ve Daralmasi (Kabz Bast Teorik Seriat)

Seriatin Teorik Genislemesi ve Daralmasi kitabi, 1995 yilinda Sirat Yayinlari tarafindan Tah-
ran'da yayinlanmistir. Bu eser 688 sayfa olup, Surus'un dini bilgiyle ilgili makalelerinden
meydana gelmektedir ve yazarin aciklamak istedigi sey, dini bilginin bastan sonuna kadar
teorik genisleme ve daralmaya maruz kalmasidir. Yazar bu eserinin 85. sayfasinda dini bil-
giyle ilgili s6yle bir agiklamada bulunmaktadir:
“Dini bilgi eger retorik bilime yonelirse, epistemoloji ya da felsefeyi etkiler. Felsefe an-
layisinin gelismesiyle birlikte diinya ile ilgili insanin anlayisi da degisecektir. Diinya
insaninin yeni bir tavir almasiyla, dini bilgi de kendine yeni bir anlam kazanacaktir”
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Yazar, Seriatin Teorik Genislemesi ve Daralmasi kitabinda iddiasini su iki ilkede beyan etmek-
tedir: 1. Seriatin dogru ve yanlis anlasiimasi, bastan sonuna kadar insan bilimiyle ilgilidir. Dini
bilgi ve din disi bilgi arasinda surekli bir alisveris vardir. 2. Eger insan bilgisinde genisleme ve
daralma gerceklesirse, bizim seriat anlayisimizda da genisleme ve daralma olacaktir. Sonug
olarak Surus'a gore dini bilgi insani bilgiden bagimsiz ve kendi kendine yeten bir bilgi degil-
dir, yani bizim dini metinlerden kolektif anlayisimiz beser bilgisinin bir parcasidir. Bu teori,
zamaninda Kum Medresesi'nin muderrisleri tarafindan elestirilmistir (Surus, 1995, ss. 4-5).

Aydinlik ve Dindarlik (Raz-dani ve Rusen- fikri ve Dindari)

Turkcede Aydinlik ve Dindarlik olarak ¢evrilen kitabi, 1998 yilinda Kiyam Yayincilik tarafindan
Ankara'da yayinlanmigstir. Bu eser 153 sayfa olup su konulari kapsamaktadir: “Aydinlar’, “Dini
ifrat ve Tefritle Okuma’, “Liberalizmin Teorik Temelleri”,“Uc Kiiltir’, “Aydinlik ve Dindarlik”

Mdellif 6nsoziinde su bilgilere yer vermistir:

“Din Aydini” hicbir sekilde kendi icinde celiskili olan bir kavram degildir ve “dinsiz din-
dar”anlamina gelmemektedir. Din aydini, din disi diinyadan haberdar olan demektir,
yani‘caginin dindari’ diger bilgi tlrlerinde haberdar olan ve ayni zamanda kendi dini-
nin alimi; dini kdlttrin yeniden yapilanmasini ve insanligin yeni kiltir cografyasinda
yeni bastan anlasiimasini saglamanin; ibda, hidayet ve aydinlanmanin ve kilttrel du-
stinsel miicadelenin ¢abalayicisi; cagina 6zgi bir dini yeniden yapilanmanin ayrintili
inancinin sahibi; dini aydinligin, arilikile gtglalik, ibadet ile akil, yer ile gok baglantisi-
ni kurmaya yonelik endisesinin tastyicisi; dini toplumun afet ve hastaliklar karsisinda
(dini oldugu icin) hassasiyet tasiyan ve bu hastaliklar tedavi etmek icin korkusuz bir
doktor gibi ilaglar bulmaya gayret eden taklitten arinmis yigit bir hicretci, arastirmaci,
dertdas ve dustindr (Surus, 1990, s. 107).

Abdiilkerim Surus’da Cagdas Problemler ve Din

Abdulkerim Surus, felsefe, sosyoloji, din-siyaset iliskisi, modernite ve liberal demokrasi gibi
alanlari ve konulari kapsayan cok genis bir spektrumda dile getirdigi 6zgln fikirleriyle di-
stince diinyasinin ilgisini ¢ceken ¢agdas bir dustnurddr.

Pliiralizm (Cogulculuk)

Toplumsal yasamda her tiirlu diistincenin, egilimin, gercekligin var olmasini, esitligi ve 6z-
glirligu savunan gorustir. Bagka bir ifadeyle her tirli egilimin, disiincenin orgitlenme-
sini ve siyasal yasamda, Ulke yonetiminde s6z sahibi olmasini kabul eden siyasal diizendir
(Surus, 2005).

Surus, iran'daki tekci, mutlak¢i dini yorumlara karsi pliralizm teorisini desteklemistir. Ab-
dilkerim Surus dini plaralizm kavramini daha ¢ok irfani 6gretilerle agiklamistir. Surus bu
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konuda Mevlana ve ibni Arabi'den etkilenmis ve dini pliiralizmde dindarligi tic sekilde yo-
rumlamistir: Yasam kaynakli dindarlik, akil kaynakli dindarlik ve tecriibe kaynakli dindarhk
(Surus, 2005). iste bu (¢ tip dindarligi asagida su sekilde inceleyecegiz.

Yasam Kaynakli Dindarlik (Dindar-i Maiset Endes)

Surus, bu tur dindarhgi insanlarin cogunun kabul ettigi bir dindarlik tipi olarak agiklamistir.
Bu tip dindar insanlar dinlerini severler. Clinkl din onlarin diinya ve ahiretini insa eder. Bazi
din alimlerinin séyledigi gibi; “insanlarin diinya ve ahiret saadeti icin dinden baska bir seye

ihtiyaclari yoktur!” (Surus, s. 24).

Yasam kaynakli dindarlik mensuplari dini yasam icin isterler. Birinci derecede bu tiir dindar-
likta nemli olan iyi ve insani bir hayat sahibi olmaktir. Bu tuir dindarliga gore iyi bir sevi-
yede dindar olan biri, hayatin sartlarini kendine kolaylastirabilir. Bu tiir dindarligin daha iyi
anlasilabilmesi icin dini adalet 6rnek olarak verilebilir. E§er bir dinin takipgileri zulme karsi
olarak dini adaleti temin edebilirlerse ayrica insanlari haksizliga karsi birlesmelerini sagla-
yabilirlerse ve bitln bu davranislarini dinin ¢atisi altinda gerceklestirebilirlerse o zaman bu
tir dindarlik yasam kaynakh dindarlik olacaktir (Surus, s. 24).

Yasam kaynakli dindarligin 6nemli 6zelliklerinden biri de, din ve siyasetin bir arada olmasi-
dir. Din ve siyasetin bir arada olmasi yasam kaynakli dindarligin ayrilmaz bir parcasidir. Bu
tdr dindarliga gore din, diinyevi islerde 6nemli bir konuma sahiptir. Diinyayla alakal islerin
sadece din ile ¢ozulebilecedi inanci yaninda, ayrica politikacilarin basarili bir politika yira-
tebilmesi icin dindar olmasi gerektigine inanir. Yani politikasinda seriat hiikimlerini uygu-
lamay1 amag edinmelidir. Bu tiir dindarhida sahip olan kisi Ali Seriati'ydi. Ona gore: “Diinya
hayati icin faydali olmayan din, ahiret hayati icin de faydali olamaz.” Abdulkerim Surus, bu

tur dindarligi ikiye ayirmaktadir: Alimane ve Amiyane

Alimane: Bu tir dindarlikta kisi hem dini ve hem de diinyevi bilgileri iyi bir diizeyde bilir.
Ornegin; Ali Seriati (Surus, 2005, s. 25).

Amiyane: Bu tir dindarlik cahil kisiler arasinda yaygindir. Bu tiir kisiler dini sadece
diinya icin talep ederler ve bazen dini alet ederek kendi menfaatleri dogrultusunda
kullanirlar. Bunlarin en bariz 6zelliklerinden biri taklitci ve bilgisiz insanlar olmalaridir.
Bu tir taklitci dindarlik tarih boyunca yok olmayarak varhgini stirdtirmastir. Tarihgi
Will Durant: “Dinin ylz cani vardir” demistir. Yani tarihsel tecriibeler sunlar goster-
mistir ki; dini ne kadar yok etmeye kalkisirsaniz bilakis o kadar gii¢ kazanir. Surus, bu
konuda: “Batida dinin siyasete herhangi bir etkisinin olmamasina ragmen ruhanilik
ve kiliseler hala ayaktadirlar. Ruhanilerin varligi kisisel alanlarda; evlilik, bosanma,
dogum ve 6lim meselelerinde hala devam etmektedir ve kimse de bu iliskiye zarar
verememistir” demistir (Surus, 2005, s. 26).

227 m



m 7. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi II

Amiyane dindarlik, tarihsel acidan hic dokunulamamis ve kimse de ortadan kaldiramamis-
tir. Rus devleti 78 yil bu tiir din anlayisi aleyhine miicadele etmis, ancak yok edememistir.
Bu tur dindarlik geleneksel bir dindarlik tipidir. Bu tiir dindarlarin géziinde diinya efsanevi
bir sifat tasimaktadir. Onlar felsefe ve teknolojinin glinimiizdeki diinya diizeniyle ilgili acik-
lamalarini ya bilmiyorlar ya da ona itibar etmiyorlar. Yeni diinya diizeniyle ilgili herhangi
bir degisikligi kabul ve tasdik etmeyen, Peygamberlerin anlattigindan farkli 6zel bir Tan-
r anlayislari vardir. Buna érnek olarak, yilda bir kere iran'da gerceklestirilen Hz. Hiiseyin'i
anma torenlerini gosterebiliriz. Burada anlatilan Hz. Hiiseyin, tam tamina efsanevi bir kisidir
(Surus, 2005, s. 26).

Yasam kaynakli dindarlik daha cok bedensel, pratik ve fizikseldir. Diger bir anlamda ise bu
tlr dindarlikta daha fazla dini torenler dnemli bir rol oynamaktadir ve kisinin dindarligi on-
larla dlcUlecektir. Surus: “Bizim dindarlarin medar-i iftihari olan sey, her yil mukerrer hac-
ca gitmeleridir. Bunu Mevlana soyle aciklamistir: ‘Eb( Hureyre (r.a) her giin Peygamber’in
(s.a.v) yanina ugrardi. Peygamber de onu her giin ugramasini nehiy ederek soyle demistir:
Bir glin aradan sonra gel, eger bdyle sik sik gelirsen bizim dostlugumuza zarar gelebilir”
(Surus, 2005, s. 27).

Akil Kaynakli Dindarlik (Dindar-i Marifet Endes)

Bu tur dindarhigin ana kaygisini dogru ve yanlis olusturmaktadir. Surug'a gore din, bu tiir
dindarlikta hakikat mesabesinde goriilmektedir. Ona gore bu tir tahkiki dindarligin ana kay-
gisi dogru ve yanlis araciligiyla dini pliralizme girmektedir. Surus, Gazzalt'yi bir akil dindari
olarak degerlendirir. Clinkii Gazzali her gorise sek ve siipheyle yaklasirdi (Surus, 2005, s. 27).

Bu tiir dindarlik, dinde farkli bir seyi arar ve dinden istegi de farkhdir. Kelami ve felsefi bir din
anlayisi da denebilir. Diger bir anlamda ise, bu tlr dindarlikta ne zaman Allah kelimesi kast
edilirse o zaman Allah't bilme 6nem arz etmektedir. Ya da Peygamber denince, Peygamberi
bilme 6nemlidir. Bu tir dindarlikta seytan, ahiret, vahiy, gayb alemi, tabiat 6tesi kavram-
lar rasyonel bir bicimde arastirilarak kesin bir anlam cikarmaya calisilir. Onemli 6zelligi ise,
daha cok tahkiki 6n plana ¢ikaran bir tlr dindarlik tipidir ve ruhanilige kesinlikle yer yoktur.
CUnku ruhaniligin esasinda taklit vardir. Bu ylizden ruhaniligi timuyle reddetmektedir (Su-
rus, 2005, s. 27).

Tecriibe Kaynakl Dindarlik (Dindar-i Tecriibet Endes)

Surus, Hiristiyanhkta da dahil olmak Uzere bitiin dinlerde olan bu tir dindarhg, arifane
ya da Peygamberane olarak nitelendirmektedir. Bu tiir dindarligin takipgileri sayilan arifler,
batini deneyimlerinde ve hazlarinda Peygamberlere ortak olmaktadirlar. Onlar dindarlikta,
fikihtan fazla batini tecriibelerden ilham alirlar (Surus, 2005, s. 28).
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Peygamberlerin ibadetleri, tecriibe kaynakli dindarlhidgin mahsultdir. Fakat insanlarin iba-
deti tecriibe kaynakli dindarligin illetidir, yani insanlar bazi adimlari adimlayarak Peygam-
berlerin dindarligina ulasabilirler. Fakat Peygamberler ¢coktan o makamlara varmiglardir.
Onlar tam tamina ibadetleri yerine getirmekteydiler. Ornegin; birini sevdiginizde ona kars
her zaman saygili davraniyorsunuz, yanina gittiginizde mitevaz ve diizgiin duruslar sergi-
liyorsunuz. iste Peygamberlerin ibadetleri aynen boyleydi, Allah’a karsi teslimiyet ve kulluk-
larini tam tamina yerine getirmek, (Surus, 2005, s. 28)

Surus; “Dinin U¢ asamasi vardir: 1. Dini tecriibe, 2. Ahlak, 3. Fikih. Fakat Allah’in Pey-

gamberleri bu asamalar yukaridan asagiya dogru (tecriibe, ahlak, fikih) tecriibe

ederek gelmislerdir. Ancak diger insanlarin dini hayati icin ilk olarak fikih ilmini tah-

sil etmesi gerekir. Sonra fikhi hayatimiza uygulayarak ahlak sahibi olmaliyiz. Boylece

dini tecriibeye ulasabilmemiz mimkuiin olacaktir. Ayrica tecriibe kaynaklh dindarlik,

kalpten niifuz ederek bizim diger davranislarimiza yansir” demektedir (Muhammed,

2007).

Vahyi ve Kuran

Vahiy; Tann tarafindan Tanrisal bir buyrugun ya da dislncenin peygambere bildirilmesi
veya islamiyet'teki bir terim olan vahiy, Allah Teala’nin peygamberlige sectigi kisilerle, emir-
lerini iletmek amaciyla, niteligi bizim his ve idrakimizi asan bir tir tekellim seklidir (Mu-
hammed, 2007).

Surus’a gore; vahiy ilhamdir ve bu 6yle bir tecriibedir ki sairler ve ariflerde de vardi, fakat
islam Peygamberi bunu daha yiiksek bir diizeyde tecriibe etmistir. Vahiy, ilham gibi Pey-
gamberin nefsinde (ruh) vuku bulmaktadir. Her kisinin nefsi de ilahidir, fakat Peygambe-
rin nefsi baskalarinin nefsinden farklidir. Onun nefsi Allah’la birlesmektedir. Surus'a gore
Peygamberin Allah’la bu manevi birlikteligi onun Allah oldugu anlamini tasimaz. Fakat bu
birliktelik Allah derecesine kadar degil, beseriyet derecesine kadardir (Muhammed, 2007).

Vahyi bir riiya-1 sadika olarak degerlendirmek vahyin degerini azaltmaz, belki deger ve
onem katar. Mifessirlere gore Peygamber, kiyamet glininiin haberini Allah’tan Cebrail
vasitasiyla aldigini, daha sonra bize de aktardigini dile getirmistir. Fakat Surus’a gore Hz.
Peygamber’e kiyamet ve mahser sahnesi, cin, seytan, melek, ars ve kirsi gésterilmistir (Mu-
hammed, 2007).

Muhammed'e (s.a.v.) bahsedilen riiya-1 sadika, onun tecriibe dairesini dyle bir genisletti ki,
bltiin gegmis Peygamberlerin tecriibelerini de edinmesini sagladi. Muhammed (s.a.v.); va-
dinin sag kiyisindan agag yoniinden bir ses duydugu zaman (Kasas, 28/ 30). Hz. Musa'yla
(a.s.) beraberdi, cocugunu kurban edecegdi yere gétiirdiigii zaman (Saffat, 37/ 102). ibra-
him'le beraberdi, Allah’a 6fkelendigi zaman (Enbiya, 21/ 87). Zennun’la beraberdi (Muham-
med, 2007).
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Sonug olarak sunu diyebiliriz ki; Surus’'un “vahiy ve Kur'an” konusundaki goriisi reddedilebilir.
Peygamber'in (s.a.v.) gorevi Kur’an-1 Kerim-i meydana getirme degil belki onun gérevi Allah
tarafindan Cebrail’le vahiy edilen Kur'an-1 Kerim-i insanlarin hidayeti icin teblig ve aciklamakti.

Velayet-i Fakih: Makam-1 Muazzam-1 Rehberi (Biiyiik Onderlik Makami)

Sii siyasal diisiincesinde dini ve siyasi otorite islam Peygamber'in damadi Hz. Ali'nin so-
yundan gelen imamlara aittir. Ancak 12. imam Mehdi'nin gizlendigi ve ileride belirsiz bir
zamanda geri dénecegine inaniimaktadir. imam Mehdi'nin gizli oldugu siire icerisinde dini
ve siyasal liderligin kime ait olacadi sorunu uzun yillar Sii siyasal diislincesindeki tartisma
konularindan birisi olmustur. Humeyni 1970'lerde velayet-i fakih ya Hiikiimet-i islami isimli
kitabiyla sistemlestirdigi velayet-i fakih teorisiyle siyasal otoritenin imamlarin manevi varis-
leri olan din alimlerinin elinde olmasi gerektigini ileri sirmustir (Surus, 2009). Surus, vela-
yet-i fakih teorisini elestirerek soyle demistir:

“Velayet-i fakih teorisi dini diktatorliktir ve bu teoriyle demokratik bir dlizen olustu-

rulamaz. Hi¢ kimse velayet-i fakih teorisiyle adaleti temin edemez. Ayni Antik Yunan

filozoflarinin soyle dedikleri gibi: ‘Mutlak gli¢, beraberinde mutlak fesadi getirir! Eger

bir toplulugun basinda en dindar bir kisi dahi sorumsuzca bir glicle iktidara gelirse,

yillar sonra adaletten uzaklasacaktir. Bu nedenle Humeyni'nin velayet-i fakih teorisi
baslangicta ahlaksiz bir teoriydi.” (Surus, 2009).

Teokrasi (Dini Yonetim)

Teokrasi; dine dayali ydonetim bicimini tanimlamak icin kullanilan bir terimdir. Diger bir an-
lamla teokrasi, dini otorite organlarinin siyasi otorite organlari yerine devlet idaresini elde
tuttugu devlet bicimidir. Surug'a gore teokrasi (dini yonetim) teorisi ile ilgili konusulabilir,
fikir verilebilir, sorun bu teorinin uygulanmasindan kaynaklanmaktadir. Dini yonetim su iki
delille insa edilemez: 1. Zorla iman ve sevgi kazanilamaz, 2. Dini yonetimin esasi zorunluluk
Uzerinde insa edilmistir, halbuki bizim zamanimiz gercege ve dogruluga dayali bir zaman-
dir. Ginlimiiz insanlari hak ve hukuk pesinde olan insanlardir. Ayrica insan haklari bildirgesi
bu zamanda yazilmistir ve bir ana fikir olarak bitiin anayasalar bunun ¢ercevesinde kaleme
alinmistir. Prensip olarak dini diisiince, biitiin dinlerde ézellikle de islam'da zorunluluklara
dayanmaktadir. Surus, dini zorunluluklara inanmaktadir ve bunu séyle dile getirmektedir:
“Dini zorunluluga, anlamsiz bir emirdir demiyorum. Bazen hukuk, zorunluluk sayesinde an-
lamlandiririz ve bazen de zorunlulugu hukuk sayesinde, bazen dnceligi hukuka veririz ba-
zen de zorunluluga, fakat dini yonetimde oncelik her zaman zorunlulugadir” (Surus, 2011).

Surug'a gore ge¢misteki insanlar, dini ydnetimin temelinde olan zorunlulugu benimsemis-
lerdi. Bu ylizden de dini yonetim onlarin rizasini cabuk elde etmistir. Velayet-i fakih ve dini
yonetim, zorunlulugu temelinde barindirandir. Fakat glinimuzdeki distincelerin temelin-
de hak ve hukuk konusu yer aldig icin ikisi uygulamada birbiriyle terstir (Surug, 2009)

m 230



Abdulkerim Surusda Cagdas Problemler ve Din ®

Surug'a gore dini yonetim, teoride iyidir yalniz pratikte imkansizdir. Bu konuda sdéyle demis-
tir:"Guc vasitasiyla her seyi yaptirabilirsiniz, fakat iman olusturamazsiniz (Surus, 2009). Siz fa-
sist veya diktatorlk bir ydnetim bicimi kurabilirsiniz, fakat dini yonetimi ne pratikte ve ne de
teoride kurabilirsiniz ve ne de hakkinda bile disunebilirsiniz. Clinkl dini yonetimin hedefi,
fikhi yonetim bicimidir. Zor kullanarak fikhi bir yonetim bicimi kurabilirsiniz, fakat uygulama-
da kargasa ve catismaya donusur. Soyle ki: Bazilari fikhi yonetimde bulunan yakalama, tas-
lanarak 6ldirme, idam, el kesme, medya ve basini kisitlama vs. paradokslardan habersizler.

iran'daki dini yénetim tecriibesi sunu gésterdi: Yonetimde bulunanlar ne kadar ceza kanu-
nunu uygulamaya calistiysalar da, o kadar insanlarin Glkelerini terk etmesine ve dinsizles-
mesine sebep olmuslardir (Surus, 2009).

Sonug olarak liberaller, komunistler ve fasistler de ideolojilerini halka benimsetmek icin ik-
tidar tekellerinde tutabilme cabasindaydi. Onemli olan giicii elinde tutmak degil, bilakis
nasil ve hangi yollarla halka hizmet sunmak oldugudur (Surus, 2009).

Sekiilerizmin Cesitli Anlamlari

Toplumda ahiretten ve diger dini, ruhani meselelerden ziyade diinya hayatina odaklanil-
mas! yoniindeki harekettir. Surus'a gore sekilerizmi daha acik bir sekilde izah edebilmek
icin bizim ne Farsca ve ne de Arapgada herhangi bir kelimemiz vardir. Araplarda da denk
bir karsilik bulmayinca ayni kelimenin kendisini kullanmislardir. Latincede sekiilerizm sekd-
Iim koékinden gelmektedir. Yani 6liimden sonraki diinya degil, bu dlinya kast edilmektedir.
Sekdlerizm bir diinyanin ispati ve baska diinyanin reddi olarak tanimlanabilir. Sekilerizm
kavrami, islam aleminde Mislimanlar pek ilgilenmediklerinden dolayi bu kavram tanitil-
mamistir. Fakat bu kavram Batida ilerledi, aga¢ misali biitiin bati medeniyetini golgeledi ve
hala da onun gélgesinden yararlanmaktadirlar. islam edebiyatinda sekiilerizme kék olarak
yakin anlamda iki kavram vardir. Birincisi, “dehr” kelimesi ki Kur’an'da da ge¢mektedir. Miin-
kirlerin Kur'an'da soyle dedigi gibi; hayat sadece diinya hayatindan ibarettir (Casiye, 45/ 24).
Yani bizi g6gstine bastiran ve ilerleten bu diinyadan baska diinyamiz yoktur, ayrica Tanri ve
gayb alemi diye bir sey yoktur. Dehr yani zaman, sekilerizmin anlaminda bulunan zaman
ile tam tamina uygundur. Fakat sekiler insanlara dehri diye hitap etmek ya da dehri sek-
linde lakap takmak, dini ortamda kifiir ve sovme anlamindadir (Surus, 2004). Surusa gore
sekilerizmin dort anlami vardir:

Sekdilerizmin Birinci Anlami

Tarihgilere gore, ilk baslarda sekiilerizmin anlami, miinzevi hayattan uzaklasmak demekti
ve bu anlamda sekiilerizm, inzivaya ¢ekilip glinlerce Tanrisal meditasyon yapanlara ve uh-
revi kosullari diinya kosullarindan daha iyi olduklarini savunanlara karsi olarak dogmustur
(Surus, 2004).
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Surus, sekilerizmin bu anlaminin sadece Bati diinyasina has olmadigini belki islam diinya-
sindaki tasavvuf diisiincelerinde de oldugunu belirtir. Ornegin; Hafiz-1 Sirazi'nin, Gazzali'nin
dusuncelerine karsi cikisi tipki ortagag sekulerizmi gibiydi. Gazzali’'nin zliht bir hayati vardi
ve ona gore: “Diinya hayatindan elde ettigimiz her haz ve zevk, ahiret hayatinda olumsuz
bir etkisi vardir” demistir. Hafiz-1 Sirazi, Gazzali'nin bu nevi diisiincelerine ayrica Kimya-yi-Sa-
adet kitabina karsi ¢ikarak yanlis bir metot kullandigini dile getirmistir (Surug, 2004).

Sekdilerizmin fkinci Anlami

Surug'a gore sekilerizmin ikinci anlami ise, din adamlarinin toplum islerinden uzak durma-
larinin gerekliligidir. Bu séz islam aleminde pek anlam tasimaz ama Hiristiyanlik inancinda
anlamlidir. islam'da seri bir hiikkmiin yerine getirilebilmesi icin din adamlarinin onaylamasi
sart degildir. Ama Hiristiyanlikta serf bir hiikmiin yerine getirilebilmesi icin kardinalin onay-
lamasi 6nemlidir. Zira o kardinal Tanrinin yerytztindeki temsilcisi sayilir (Surus, 2009).

Sonug olarak Surus biitiin konferans ve derslerinde, islam dininin sekiiler bir din oldugunu,
bu dinde zevk ve hazlarin yasaklanmadigini ve herhangi bir Mislimanin, din adamlarinin
islerini yapabilecegini bu nedenle islam’la Hiristiyanlik arasinda farkliligin oldugunu séyle-
mistir (Surus, 2009).

Sekiilerizmin Ugiincii Anlami

Sekdlerizmin Gglinci anlami siyasi sekiilerizmdir; yani devlet, dini kurumlari devletin ku-
rumlarindan ayirir ve yénetim altinda yasayan tim mezhep ve dinlere ayni gozle bakar.
Onlarin cogalmasini da resmiyette tanir ayrica onlarin her birine karsi da tarafsiz bir tavir
sergiler. Surus'a gore siyasi sekilerizm, dini siyasetten ayirma yerine, siyaseti dinden ayir-
maktir (Surus, 2009).

Sektilerizmin Dord(incii Anlami

Sekdlerizmin dérdiinct anlami da felsefi sekilerizmdir. Bu tur sekiilerizm dinsizlik ve inang-
sizlikla esdegerdir ve materyalizmin bir tirldir. Bu tur sekilerizm dini distinceyle taban
tabana zittir. Bu tiir sekiilerizmde farkli inang ve dinlere sahip olan kimseler bir arada devle-
tin sundugu esit haklarindan faydalanamazlar (Surus, 2006).

Sonug olarak, siyasi sekiilerizm sayesinde insanlar bir arada, refah icinde yasayabilirler. Fa-
kat felsefi sekilerizmin hakim oldugu yerlerde insanlar farkli inanclarla birlikte yasamini
surdiremezler ve inang savaslarina sebep olabilirler.

Demokrasi

Siyasal denetimin dogrudan dogruya halkin ya da dizenli araliklarla halkin 6zgiirce seg-
tigi temsilcilerin elinde bulundugu, toplumsal ve ekonomik durumu ne olursa olsun tim
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yurttaslarnin esit sayildigi yénetim bicimidir. Surus'a gére demokrasiyi Islami kaynaklardan
(Kur'an ve Siinnetten) elde edemeyiz. Ama islami ideallere uygun olarak bir demokrasi mo-
deli cikarmak imkansiz degildir. Demokrasiye ait iki teoriden bahsedebiliriz: Hukuk ilkelerine
uygunlugu olan demokrasi ve liberal demokrasi. Surus liberal demokrasinin islam ilkelerine
uygun olmadigini sdylemektedir. Birinci teoriyi (hukuka dayali demokrasiyi) islam fikhiyla
birlestirerek bir islami model olusturmanin miimkiin oldugu géristindedir (Ali, 2009).

Ruhanilik

Ruhani; dini kendi tekelinde bulunduran ve din lizerinden ticaret yapan kimselere denilir.
Surug'a gore, birinin dini statlisiniin yuksekligi onun siyasette de Ustinliga anlamina gel-
memesi gerekmektedir. islam dini, sekiiler bir dindir.“Hic kimse ruhanilik adi altinda halk ve
Allah arasinda araci olamaz.” Ayrica sekilerizmin bir anlami da ruhanilerin Allah’la kul ara-
sindaki vasita olmalarina karsi olmasiydi, Surus burada bu anlamina atif yapar (Surus, 2003).

Koktendincilik

Dinsel kurallari temel alan, toplumsal yasami ve diizeni dinsel kurallara uydurmak isteyen,
dinin toplum yasaminin her alanini denetlemesini savunan, din kurallarinin toplum yasa-
minda egemen olmasi icin asiri dl¢lide ¢caba harcayan, bu ugurda terdr eylemlerine bile
girisebilen, Tannsal kurallar disinda hicbir seye yasam hakki tanimayan, ¢cagdisi, kati dinsel
bir akimdir (S6zlUk, Eksi S6zllk ).

Surus'a gére islami kdktendincilik anlayisi, Peygamberin irtihalinden sonra Hariciler'in orta-
ya ¢ikmasi ile baslamistir, tarih boyunca varligini stirdtirmustur. Ayrica gliniimuize kadar da
devam etmektedir. Surus, bu anlayisin nedenini fasizme meyilli olan kimselere baglamak-
tadir (Surus, 2009).

Ona gore Haricilerin ¢iktigi glinden beri davranislar siddet icermekteydi. Klicik bir mesele
yUziinden rahatca insan 6ldirilebilirdi. Hariciler saf mi'min topluluklarinin pesindeydi. Eger
birileri birazcik onlarin kurallarina baskaldirsa fiziksel iskenceye tabi tutarlardi (Surus, 2009).

Glnimiz Sii radikalizm anlayisi ayni kaynaktan beslenmektedir, bunlari engellemenin tek
yolu ise iktidara gelmelerine izin vermemektir. Surus, Ahmedinejad ve taraftarlarinin fasist
fikirlere sahip olduklarini sdylemektedir (Surus, 2009).

Sehitlik

Allah yolunda canini feda eden bir Miisliiman’a sehit denir. Sehitlik, islam'da en biiyiik mer-
tebedir. Sehitlerin Allah katinda kiymetleri pek yticedir. Ahirette en buyik riitbenin pey-
gamberlikten sonra sehitlik oldugu belirtilmistir. Bunun icindir ki, sehitlerin bitiin giinah
ve kusurlari Allah tarafindan af edilmektedir (Sorularla islamiyet, 2011).
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Surus’un elestirisi, sehitlik ve Kerbela Savasinin asiri derecede vurgulanmasi lzerinedir.
Ona goére imam Huseyin, imamlar serisinde kaide (kural) degildi, bilakis bir istisnaydi, fakat
kaideye donusturilmaustir. Siiler daha 6nce azinlikta olduklari igin, tarihin trajik yonlerini
one ¢ikarmazlardi. Bugiin bunun tzerinden bir tarih olusturmaya calisiyoruz ki bu dogru
degildir, biz, Siilerin yeni neslini aramaliyiz (Surus, 2009).

Modernite ve Endeksleri

Modernite; Avrupa'da yaklasik olarak miladi 17. ylizyil civarinda ortaya ¢ikan, zamanla tim
diinyaya yayilan toplumsal degerler sistemine ve organizasyonuna verilen isimdir. Genel
anlamda gelenek ile karsitlk ve ondan kopusun; bireysel, toplumsal ve politik yasam alan-
larinin tamamindaki donlisimu ya da degisimidir (S6zlUk, Eksi S6zIik).

Surug’a gore modernite, belirli bir sahsin veya bir toplulugun koordinasyonu sonucunda
ortaya ¢cikmamistir. Bilakis modernite tarihte gerceklesmis olan basarl bir sonuctur. Bazi
toplumlarin modernligi kendiliginden iken bazi toplumlar modernligi ithal etmeye calis-
maktadir. Bu ¢caba toplumlara daha iyi bir hayat sunmamistir. O, bazi tlkelerin modern diin-
ya bina etme konusundaki ¢abalarini basarisiz bularak Ulke siyasetine bir tiir acimasiz bir
dogmatizme yol agmis oldugu ihtimallerinin altini ¢izmistir (Surug, 2004).

Surug’a gére modernite, her yerde farkl sekilde olusmaktadir. Modernitenin farkli bicimleri
vardir, son ve Ustiin bir 6rnedi de yoktur. Surus, moderniteyle ilgili G¢ gostergeye isaret et-
mektedir ve eger onlari modernlikten alirsak geleneksele dondsir. Birincisi elektrigin icad;
elektrik sadece karanlik geceleri aydinlatmamis, belki giinimizdeki teknoloji diinyasini da
aydinlatmistir ve glinimuzdeki diinyayi elektriksiz dlistinemeyiz. Ayrica matbaa endstrisi
de elektrigin var olusundan meydana gelmistir (Surug, 2005). Modern diinyanin ikinci gos-
tergesi ise; hak kavraminin siyaset ve ahlak alanlarinda gecerlilik kazanmasidir. Bu kavram
geleneksel diinyada yoktu. Hak ve hukukun pesinde olan insanlarin dogusu, beser tarihinin
en 6nemli olaylarindandir, 6zgurligu ve esitligi isteme, insan haklari vb. dnemli kavramlar
bu insanlarin ¢cabalariyla kavramsallasmistir (Surus, 2005).

Modern diinyanin Uclincli gostergesi, daha ¢ok bilimsel calismalara dayali olmasidir,
bunun etkisi glinlimuzdeki diinyada ¢cok dnemlidir (Surus, 2005). Yeni diinya diizeninde
matematik, tecribeye dayal bilimin yardimindadir ve Allah da bliyik matematikci olarak
tanimlamaktadir. Bilimsel calismalar, matematik ve geometrinin tanitilmasiyla beraber ge-
listi. Gozle gorlinen felsefi calismalar bu bilimsel calismalar sayesinde ortaya ¢ikti. Surus'a
gére, iranli filozoflarinin gecmis iki asirda bilimsel calismalardan haberleri yoktu. Bu yiiz-
den de bilimsel calismalara deger verilmemistir. Fakat Molla Sadra’dan (Sadreddin Sirazi)
sonra iranh filozoflar felsefe ve bilimsel calismalarin iliskilerini anlamaya yénelmislerdir
(Surus, 2005).
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Sonug olarak Surus, insan haklariyla ilgili séyle demistir: “Biiylik islam distinirlerinin eser-
leri arasinda, 6zellikle iran dusiinirlerinde, hak ve hukuk kavramlari hakkinda modern an-
lamda bir vurgu yoktur. Clinkli bu mesele geleneksel inanisa bagli insanlar meselesi degildi.
“insan Haklari Evrensel Bildirisi” modern insanlarin cabasiyla olusmustur” (Surus, 2005).

Din
Dil alimleri, din kelimesinin Arapca deyn kokiinden masdar veya isim oldugunu kabul eder-
ler. islam dini ise Allah'in son peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.) vasitasiyla biitiin insanlara

génderdigi en son dindir. islam’in gelmesiyle, diger dinlerin hiikmii sona ermistir. islam di-
nini kabul eden kimseye Musliiman denir (Tigli, 2015).

Surus'un dinle ilgili gériisti, 1979 islam Devrimi'nden énceki déneme kadar uzanmaktadir
ve ozellikle de Ali Seriati'nin ideolojik bir islam anlayisina karsi dogmustur. “Din, ayaklari
yere basmayan bir ideolojiden daha stiindiir” ideolojinin insanlari bir ¢ati altinda yasa-
malari icin herhangi bir fikre sahip olmadigi ve basta gencler olmak tizere halkin her gecen
glin dine olan ilgisini kaybettigi konusunda Ali Bazergan’la hemfikirdir. Clinki ideoloji tipki
bir silah gibi savas siiresince ise yarar. istikrar saglandiktan sonra bu diisiinceyi muhafaza
etmek icin her zaman bir diismana ihtiyag duyar (Tigli, 2015).

Surus, yalnizca demokrasi degdil hicbir modern terimin Kur'an'dan ya da bagka bir dinden
elde edilemeyecedini savunur. Ancak, Mislimanlar modernle yiizlesme sirecinin ilk do-
nemlerinde boyle bir hataya dismduslerdir. Bu durum, ekonomi, yonetim, ticaret ve yargi
gibi hayatin her alaniyla ilgili meseleleri dinde arama (maksimum beklenti) seklindeki yan-
lis tutumdan kaynaklanmaktadir. Oysa seriat bize en asgari diizeyde lazim olani (minimum
beklentileri) vermektedir. Bunun ortasi yoktur. Bu minimum ¢izgiyi asan her sey maksimum
diizeydeki beklentiye girer. Minimum diizeyden cikarilmasi gereken sonug dinin bize ne
sundugunu iyi kavrayip, onu bizi kendi halimizde biraktigi konularda fazla bir beklentiye
girmemektir (Tigh, 2015).

Oyleyse dinin kamil olusundan ne anlamamiz gerekir? Surus, éncelikle dinin kamil olu-
suyla cami olusunu birbirinden ayirmak gerektigi kanaatindedir. “Buglin dininizi kemale
erdirdim.” (Kerim, Maide 5/3) Ayetinden pek ¢ok kisi her seyi icine alan, “yas kuru eksik bi-
rakmayan” (Kerim, Enam 6/59) bir din anlamaktadir. Oysa din, istediginiz her seyi icinde
bulabileceginiz bir sey degildir. Burada kamil olusla kastedilen sey, hedef ve fonksiyonunu
tamamlamak olarak anlasilmalidir (Tigli, 2015).

Oysa Surus'a gore dine atfedilen asil eksiklik islam’in fikhi yéniini cok fazla vurgulayip, ir-
fani ve ahlaki yoniinii geri plana itmektir. Fikih islam’i olarak tanimladigi bu yaklasim, dini
bilgi alanini tartismasiz kabul edip kutsadidi icin aslinda beseri nitelige sahip kurallarin da,
kesin olarak iman edilmesi gereken seyler olarak sunulmasina yola agmaktadir. Clinku fa-
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kihler aslini bilemeyecegimiz gerekgesiyle kurallarin hikmetini sorgulamadan kabul etmis-
ler ve bizleri onlari uygulamakla miikellef tutmuslardir. Elbette ki hi¢ diisinmenin olma-
digini sdylemek haksizlik olur; ama ser'i kuralin arkasindaki sebebi sorgulamaktan ziyade
uygulamaya 6nem verilmistir. Oysa guinimizde uygulanip uygulanmamasi gerektigine
karar vermek ancak arkasindaki hikmeti kavramakla mimkinddr (Tigli, 2015).

islam Devrimi

islam devrimi; 1979 yilinda iran'da Muhammed Riza Sah Pehlevi liderligindeki bir monarsi-
den, Humeyni yénetiminde Sii mezhebi gérislerini temel alan islam Cumhuriyeti kurulma-
sina dénisen hareketin adidir (Surus, 2009).

Surus'a gore, islam Devrimi teorisiz bir devrimdi. Bu devrim aracihigiyla “kraliyet diktator-
IGgu” yerine “dini diktatorligl” getirmistir. iran’in islam devrimi siirecinde sadece islam slo-
gani atilmaktaydi. Bu sloganin anlami da belirsizdi. Clinkii islam'da giiniimiizdeki diinya
problemlerini ¢6ziime kavusturulabilecegdi ayrica bir toplumu yonetebilecedi gibi ne agikca
bir ekonomiden bahsedilmistir ve ne de islam hukuku yeterli derecede biiyiime géstermis-
tir (Surus, 2009).

iran Universitesi

Universite; yiiksek diizeyde egitim, gretim, bilimsel arastirmalar ve yayin yapan fakaiilte,
enstitll, yuksekokul ve benzeri birim ve bélimlerden olusan, bilimsel 6zerkligi ve kamu
tzelkisiligi bulunan 6gretim kurumudur. Surus’un Universite hakkindaki gorust séyledir:

“Biz hala lniversite kavramina, dogru bir anlam veremedik. Universiteler bir taraftan
sanayi ve ilerlemeyi gerceklestirirken, diger taraftan da 6zgurlik anlayisinin da ilerle-
mesi gerceklestirmelidir. Fakat bu ihmal edilmistir ve arka planda birakilmistir” (Surus,
2003).

Hasimi Rafsancani ve digerleri yonetime gelince bazi 6gretmenleri yeterince dindar ol-
madiklari ve benzeri diger 6gretim uyeleri ve bilimsel kuruluslar buna hicbir tepki gos-
termemislerdir. (Surus, 2003) Surus, Hasimi Rafsancani'nin cumhurbaskanlgr zamaninda
bir mektup araciligiyla onu uyardi. Universitelerin ciddi bir baski altinda olduklarini dile
getirdi ve sdyle dedi: “Bdyle olursa iran Gniversitelerinden biiyiik distinirlerin ¢lkmasini
beklememeliyiz” Surus'a gore Universiteler, 6zglrligin ve ¢cagdashidin merkezleri olmak
durumundadirlar (Surus, 2009).

Din Aydinlar

Din aydini; dini iyi bir seviyede bilen ve anlayan, din tizerinden menfaat saglamayan, dini
siyasetten ayirandir. Surus bir din aydini olarak iran devriminden sonra hep dini aydinlan-
mayi calismistir. Ona gore 6rfi ve dini aydinlanmanin asil gorevi gelenek ve modernite ara-
sindaki bagi ortaya koymaktadir (Surus, 2012).
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Surus’a gore din aydinlari, dini makyavelistlere karsi cikarak yabanci disiincelerden fay-
dalanmayi mubah ve caiz kildilar. Surus, 24 Haziranda 2014 yilinda Kaliforniya eyaletinde-
ki 6grenci topluluklarina soyle demistir: “Dini makyavelistler bir toplumda baskalarindan
faydalanmayi haram saymislardir. Fakat din bilginleri bu yolu agmislar ve dindar kalarak
Bati diislincelerinden de yararlanilabilecegini séylediler. Din aydinlari bir dini toplumunda
ahlakin fikihtan daha 6nemli oldugunu, fikhin da dinin bir subesi oldugunu ama en 6nemli
subelerinden olmadigin sdylediler. Dini bir toplumda her seyden dnce ahlakin lazim oldu-
gunu, fikhin sonradan 6gretilebilecedini ama ahlakin, derin bir kiiltlrel cabayla 6gretilebi-
lecegini sdylemek mimkindur (Surug, 2012).

Ali Seriati

Surus’a gore Ali Seriati birinci derecede dert sahibi biriydi ve bu herkese nasip olmayan bir
bagistir. Toplumumuzda aydinlik taslayan bircok kisi ortaya ¢ikmistir (ve simdi de mevcut-
tur). Toplum bilimci olduklarini iddia edenler olmustur ve hala da bu iddialarini sirdirenler
vardir ama onlarda olmayan ve gdze carpmayan sey dert sahibi olmakti. Bunlar hayatin
onemsiz teferruatinda boguldular, dar bir cerceveye sikistilar ve aczlerine yenildiler. Top-
lumun buyik sikinti ve ihtiyaclarindan habersiz olup ki¢lik problemleri ¢6zmekle dmur
gecirmek sadece siradan kisilerin degil, kimi zaman ¢ok biiyiik sahsiyetlerin de miiptela ol-
duklar bir hastaliktir. Oysa dert ehli olmanin sarti, bu gelip gegici islerden el etek cekmektir
(Surus, 1989).

Surus, Londra'daki Westminster Universitesi'ndeki toplantisinda, Ali Seriati hakkinda soyle
demistir:“Seriati, ginden giine tarihsel olmaktadir” Bunun anlami, eserleri daha fazla gelis-
tirilebilir ve bu gelismeyle birlikte daha iyi taninabilir, demektir (Surus, 2009).

Surug'a gore, Seriati Oyle bir kisiydi ki; bu diinyadan gozlerini kapatmadan énce bir stri ki-
sinin gozlerinin acilmasina sebep olan, her konuda degisik fikirler veren ve insanligi hor ve
hakir olmaktan kurtarmaya calisan birisiydi.Ona gore Ali Seraiti'nin isi, soru sormanin diize-
yini degistirmek ve gencleri 5nemsiz ve tekrar edilen sorulardan kurtarmakti (Surus, 2009).

Sonug

Abdulkerim Surus’'un asil adi Hiseyin Haci Ferec Debbagd'dir. 1945 yilinda Tahran'da diinya-
ya gelmistir. Okulunu Tahran'daki Alevi Okulu'nda bagladiktan sonra bu okulda Reza Rooz-
beh araciligiyla felsefe ve Murtaza Mutahhari, Ali Seriati, Tabatabai ve Mehdi Bazergani gibi
dnemli sahsiyetlerle tanismistir. Okulunu bitirdikten sonra Tahran Universitesi'nde Eczacilik
boliminu basarih bir sekilde tamamlamistir.

1972 yilinda bilim felsefesi alaninda egitim almak icin ingiltere’ye giderek bilim felsefesi
ve analitik kimya alanlarinda egitimini gérdii. Orada diger iranli 6grencilerle birlikte kil-
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tiirel calismalar yapti. Bu baglamda bir grup iranli ve Afrikali Miisliman égrenciyle birlikte
Imambare isimli bir merkez kurdular. Diyalektik Celiskinin Elestirisi ve Getirisi (Tezat Diyalek-
tiki) isimli ilk kitabini bu donemde yayinladi. Marksist 6gretilere yonelik elestiriler iceren
kitap cok ge¢cmeden Iran'da yayinland.. islamcilarin Marksistlerle girdikleri tartismalarda
faydalandiklari temel kaynaklardan birisi oldu ve bu kitapla Murtaza Mutahhari ve Humey-
ni'nin takdirlerini kazandi.

1979 iran islam Devrimi'nden sonra ingiltere’deki egitiminin son yilini okumadan iran’a d6-
nen Surus, Tahran Universitesinde epistemoloji dersleri vermeye baslamistir. Ayrica basin
ve medyada, iran'in solcu kesimleriyle ideolojik tartismalarda bulunmustur. 1980 yilinda
imam Humeyni'nin emriyle, bir grup aydinla birlikte Kiltiir Devrimi Merkezi'nin kurulmasi
vazifesini Ustlenmistir. Surus iran'da 1988-1990 yillari arsinda Seriatin Teorik Genisleme ve
Daralmasi (Kabz Bast Teorik Seriat) adi altinda makaleler yayinlayarak dini, dini bilgiden ayir-
maya calismistir.

Surus, 1995 yilinda Hasimi Rafsancani doneminde liberal kiiltiiri yaymak ve gencleri dinsiz-
lestirdigi hususlarinda suclanmistir. Surus’'un artik hayati tehlike icinde oldugundan dolayi
Ulkesini terk etmek zorunda kalarak ABD'’ye yerlesti. ABD'de Mevlevilik ve Bilim felsefesi
dersini verdi. Surus 2009 yilinin cumhurbaskanlik seciminden sonra iran islam cumhuriye-
tine karsi elestirilerini siddetlendirdi. Ali Hamaney ve iranli Merci-i Taklidi'yi acik mektuplar
gondererek elestirdi.

Surus, iran'daki tekci, mutlakgi dini yorumlara karsi pliiralizm (cogulculuk) teorisini destek-
lemisti ve dini pliralizmde dindarligi; insanlarin cogunun kabul ettigi, ana kaygisini dogru
ve yanlhsin olusturdugu ve batini deneyimlere dayali arifane ya da Peygamberane dindarlik
triine bolmastdar.

Surus, Kur’an'in ortaya cikmasiyla ilgili islam Peygamberinin merkezi bir roliiniin oldugunu
disinmektedir ve soyle bir gérise sahiptir: “Vahiy ilham gibi Peygamberin nefsinde (ruh)
vuku bulmaktadir. Her kisinin nefsi de ilahidir, fakat Peygamberin nefsi baskalarinin nef-
sinden farkhdir. Onun nefsi Allah’la birlesmektedir. Surug’a gére Peygamberin Allah’la bu
manevi birlikteligi onun Allah oldugu anlamini tasimaz.”

O, siyaset ve mehdilik iliskisini arastiran nadir diistinirlerden birisidir. Surus bir siyasi seki-
lerizmin savunucusu olarak Siilerin siyasi mehdilik anlayisina din ve siyasetin birlesmesine
tamamen mubhaliftir.

Ona gore, birinin dini statlistinlin yiiksekligi onun siyasette de Gsttinligi anlamina gelme-
mesi gerekmektedir. islam dini, sekiiler bir dindir. “Hi¢ kimse ruhanilik adi altinda halk ve
Allah arasinda araci olamaz” Din aydinlari, ruhanilerin, tarihsel din anlayislarina karsi mu-
cadele etmektedir. Yanhs Kur'an ve Peygamber algilarina karsi cikmaktadir, dinin fikihtan
ibaret olmadigini ahlakin fikihtan dnde geldigini anlatmaya calismaktadir.
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Surug'un universite hakkindaki goruisu soyledir: “Biz hala Gniversite kavramina, dogru bir
anlam veremedik. Universiteler bir taraftan sanayi ve ilerlemeyi gerceklestirirken, diger ta-
raftan da 6zgurlik anlayisinin da ilerlemesi gerceklestirmelidir. Fakat bu ihmal edilmistir ve
arka planda birakilmistir”

Surus, “bilim adamlarinin cogu kendi koyduklari temelleri elestirmezler. Rahatca bu
temelleri gergek varsayarlar. Kendilerince yeni teoriler meydana getirirler. Birbirlerini
elestirmeleriyle mesgul olurlar. Halbuki temellerin elestirilmesi her zaman iyidir. Ama
gerekliligi, buhranli zamanlarda hissedilir. Bence bugiin dini buhran zamanidir ve din
aydinlari tam bu zamanlarda ortaya ¢ikarlar. Ruhaniler buhranli zamanlara hazirlikli
degiller. Eger ruhaninin biri buhranl zamanlarla karsilasirsa ya dinsiz olur ya da din
aydini olur. Din aydini éyle bir kisidir ki, dini endise buhranini muasir zamanda iyi
bir sekilde anlamis kisidir. Bu sebeple dindarliklari minimaldir. Yani savunulamayan
seylerden uzaklasarak seylere ulasmak icin calisirlar ve asillari korurlar. Bundan dolayi
biz hem Peygamber ve hem de Kur'an anlayislarina karsi elestirel bir goriise sahibiz.
Bu anlamda eger bizim dnceki goriisiimizi yanlislasacak bir seyle karsilasirsak o za-
man biz gorislerimizi gézden gegiririz. Elbette ki biz ayni boyle insaf ve secaati dinsiz
aydinlardan da isteriz. Oyle gériiliiyor ki, dinsiz aydinlar da kendi gériislerini tekrar
go6zetmeye hazir degiller. Onlara gore sanki din her zaman gerceksiz, hurafedir, sonsu-
za kadar boyle kalacaktir. Biz karsi tarafi boyle diisinmemeye davet ederiz” demistir.

Surug'a gore siyasetteki temel 6lcit, insan haklari olmak durumundadir. Yazilarinda genel
katilim ve demokrasi kavramlariyla ilgili su distincelere siklhkla atif yapar: “Liberal demok-
rasi anlayisinin Kur'an ve Slinnetle uyumlu olamayacadi asikardir. Ancak hukuka dayali bir
demokrasi anlayisinin islam fikhi ile birlikte bir islami demokrasi anlayisi olusturmasinin
mimkiin olduguna inanir ve bunu temellendirmeye calisir.

Sonug olarak sunu séylemek gerekir ki; Surug’un tutarsiz bir gortise sahip olmasi ve glinden
gline fikirlerinin degismesinin nedenini daha ziyade onun akademik sahadan ¢ok siyasi
bir miicadele icerisinde olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Surus’un “vahiy ve Kur'an”
konusundaki gorisii reddedilebilir. Peygamber’in (s.a.v.) gorevi Kur'an-1 Kerim-i meydana
getirme degil, belki onun gorevi Allah tarafindan Cebrail'le vahiy edilen Kur'an-1 Kerim-i
insanlarin hidayeti icin teblig ve aciklamakti.
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Muhammed Hamidullah’in

Disiplinlerarasi Yaklagiminin
Yazim Tarzina Tesiri

Yunus Balli*

0z: Muhammed Hamidullah, (1908-2002) islam tarih, kiiltiir ve medeniyetine dair yazdigi eserleriyle 6n plana
¢tkan cok yonlii bir limdir. Siyer, Fikih, Hadis, Tefsir, Dinler Tarihi, Cografya, Egitim Tarihi, Bilim Tarihi, Dil Bilim-
leri vesaire alanlari muhtevi eserler ortaya koymustur. Dogudan ve batidan on dil bilmesi, islam diinyasi ve Av-
rupa'daki ilmi cevrelerde bulunmasi, birincil kaynaklan yazma eserler diizeyinde kullanmasi, hem ilmi hem de
akademik dile olan bagliligi, buna zemin hazirlayan vasiflarindandir. 0, genclik cagindan itibaren miitehassis
derecede bircok islami ilme vakif olmus ve nesriyatta bulunmustur. Siyaset, toplum, kiiltiir, iktisat ve bilim tarihi
muhtevali eserler vermesi ve bunlari uyumlu bir sekilde kullanmasi, kaynaklarinin ¢ok cesitli olmasina da vesile
olmustur. Bu sekilde farkli disiplinlerin meselelerini meczedip tek bir makale veya kitapta sunmasi, haliyle eser-
lerinin yazim tarzina da yansimistir. Bu yargiya varmamizi saglayan husus eserlerine ve hakkinda yazilanlara dair
yaptigimiz okumalar olmustur. Bu vesileyle tebligde Muhammed Hamidullah'in hem disiplinlerarasi yaklagimini
hem de bunun yazim tarzina olan tesirini tespit ettigimiz kadariyla sunmaya calisacagiz.

Anahtar Kavramlar: Muhammed Hamidullah, ilmi Konum, Disiplinlerarasi Yaklasim, Yazim Tarzi.

Giris
Islam Diisiince Atlasi Projesi,' islam tarihini diisiinsel vechesi itibariyla yeni bir dénemlendir-
meye tabi tutmustur. Buna gére islam tarihinin ilk bes asri Klasik Dénem diye tavsif edilmis-

tir. Hamidullah'in yayin ve tedris hayatinin muhtevasina baktigimizda goriiriiz ki o daha ¢ok
hem bu donemin ilk asirlart hem de Cahiliye Donemi ile alakali eserler vermistir.

Sonraki donemler ise kendi icinde bolimlere ayrilmakla birlikte su sekilde tasnif edilmis-
tir: 12-16. asirlar Yenilenme Dénemi, 17-18. asirlar Muhasebe Dénemi ve son olarak 19-20.
asirlar Arayiglar Donemi... Muhammed Hamidullah bu son dénemde hayat stirmis (1908-
2002), besikten mezara kadar ilim tahsilinde bulunmus, bircok ilimde derinlesmis ve eser
vermis bir alimdir. Béylece arayislar déneminin bir cocugu olarak islam Medeniyetinin ilk
asirlarinin tespit ve yeniden diizenlenmesinde buyuik emekler ortaya koymustur.

istanbul Universitesi, slam Tarihi ve Sanatlari B&limdi, Yiiksek Lisans Programi, balliyunus02@gmail.com

1 Islam Diisiince Atlasi (iDA), ilmi Etiitler Dernegi'nde (ILEM) ibrahim Halil Ucer koordinatérligiinde 200%e yakin
yazarin katkisiyla meydana gelen bir diisiince tarihi yazimi projesidir. ibrahim Halil Uger (ed.), islam Diistince
Atlasi I-lll, Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari: 360, istanbul 2017. www.islamdusunceatlasi.org
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Makalenin birinci bolimiinde onun bircok ilimde nasil derinlestigini ilmi hayati ve eserleri
diizleminde tahlil etmeye calisacagiz. Burada hayatini ilmi sertiveni esas alarak aktaracagiz.
Eserlerine yonelik boltim ise Tiirkceye cevrilmis kitap, makale tiirli eserlerinin belli bir diizen
icerisinde sunulmasi seklinde olacaktir. ikinci béliimde, birinci bélimde sunulanin bir yan-
simasl olan yazim tarzina odaklanilacaktir. Sonug kisminda ise degerlendirme yapilacaktir.

Muhammed Hamidullah’in Disiplinlerarasi Yaklasiminin Misdaki: ilmi Konumu
Hayati Diizleminde limi Konumu

1908 Haydarabad dogumlu olan Hamidullah, ilk egitimini 1909-1913 yillari arasinda baba-
st Haci Halilullah Haydarabadi, annesi Begiim Sultan ve ablalarindan aldi. Arapga, Farsca
ve Urducayl 6grenmesinde ve dini bilgileri elde etmesinde onlarin blyulk gayretleri oldu.
1913 yilinda babasi tarafindan ortaokul ve lise ayarindaki Haydarabad Dogu Darilulimu’na
gonderildi. Akabinde Cdmia Nizamiye'de 6grenim gormis ve 1924'te yiiksek lisans dere-
cesinde olan “mevlevi fazil” diplomasini alarak mezun olmustur. Ayni yil girdigi Osmaniye
Universitesi Hukuk Fakdiltesi'nde lisans 6grenimine baslad. Lisanstan sonra ayni fakiiltede
devletler umumi hukuku ile alakal bir de yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Asistan oldugu
Osmaniye Universitesi tarafindan devletler umumi hukukuyla ilgili doktorasini tamamla-
mak icin Almanya’'nin Bonn sehrine génderildi. islam Devletler Hukukunda Tarafsizlik bashkh
tezini 1933 yilinda bitirmistir. 1935'de Sorbone Universitesi'nde ilk dénem islam diplomasisi
hakkinda bir baska doktora tezi hazirladiktan sonra bir siire Henri Laoust, Louis Massignon
ve William Marcais'in College de France'deki derslerine katilmis ve 1936 yilinda ulkesi Hay-
darabad Nizamhgr'na dénmdustir. Hamidullah tahsil hayati sirasinda ilmi birikimini arttira-
cak faaliyetlerde de bulunmustur. Bu manada 1929'da Hanefi alimlerin eserlerini nesretmek
amaciyla olusturulan “Meclisii ihyai’l-Maarifi'n-Nu’'maniyye”nin kurulusuna katilmistir. Yine
Dari'l-Musannifin Sibli Akademi'sinin Medrif dergisinde 1931 yilindan itibaren yazmaya
baslamistir (Yasaroglu, 2018, ss. 10-13).

Tedris hayatinin 6ne ¢ikan vasiflarindan biri beynelmilel bir hoca olmasidir. Hamidullah, Al-
manya’nin Bonn sehrinde Rheinische Friedrich Wilhelms Universitesi'nde doktora calismasi
yaparken Arapca ve Urduca dersleri vermis, islamic Culture dergisinin Avrupa muhabirligini
yapmistir. 1936-46 yillari arasinda Hindistan'da, Osmaniye Universitesi Hukuk Fakiiltesi'nde
islam hukuku ve devletler hukuku profesérii olarak gérev yapmis ve ayrica Dini ilimler Fa-
klltesi'nde dersler vermistir (Yasaroglu, 2018, s. 12). Hindistan'in 1948 yilinda Haydarabad
Nizamhgi'ni isgali ile birlikte Paris’e yerlesmis ve 1954'te, orada bulunan Centre National
des Recherces Scientifiquesde (CNRS) arastirmaci olarak ¢alismaya baslamistir. Buradaki
bilimsel calismalarin yani sira Cuma giinleri Paris Camii’nde halka acik dersler vermis, islam
Kiiltiir Merkezi (CC), islam Fransiz Dostluk Dernegi gibi bircok dernegin kurulmasina ve
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faaliyetlerinin devam etmesine oncliliik etmistir. CNRS'deki arastirmalarina emekli oldugu
1978 yilindan sonra da devam etmistir. Ayrica Fransa, Pakistan, Misir, Malezya ve Turkiye'de
dersler vermis, bu Ulkelerde ilmin nitelik, nicelik ve kurumsal olarak gelismesine katkida
bulunmustur (Yasaroglu, 2018, ss. 13-16).

Muhammed Hamidullah, genc yastan itibaren arastirmaciligi ile tebarliz etmistir. O, tez
calismalari sirasinda Avrupa ve islam diinyasinin belli basli kiitiiphanelerinde arastirmalar
yapmistir. 1932 yilinda, Tirkiye kitliphanelerine arastirma yapmak icin geldiginde, Serafet-
tin Yaltkaya, ismail Saib Sencer, Hellmut Ritter ve Osman Rescher ile gériismiistir. Kendisi
Urduca, Hintce, ingilizce, Fransizca, Almanca, italyanca, Rusca, Arapca, Farsca ve Tiirkce dil-
lerini biliyordu. Eserlerini ise ¢cogunlukla Arapga, Urduca, ingilizce, Fransizca ve Almanca
olmak iizere bes ayr dilde yaziyordu (Yasaroglu, 2018, s. 22). Yine islam diinyasi ve Avru-
pa'daki ilmi cevrelerde bulunmus ve onlarin eserlerini kaynak olarak kullandidi gibi kritige
de tabi tutmustur. Bu sekilde hem Hindistan'da geleneksel ilmi cevrelerde hem de cagdas
egitim kurumlarinda bulunmasi, ilmi ve akademik dile bagl kalmasina ve ¢agin ilmi gerek-
lilikleri olan disiplinlere vakif olarak eser telifinde bulunmasina vesile olmustur.

Eserleri Diizleminde ilmi Konumu

Nadira Mustapha, Hamidullah'in eserlerini 46 sayfalik bir katalogda toplamistir. Hocanin ya-
yinlanan her kitap ve makalesini, asli dillerinde oldugu sekliyle diizenlemistir. Tespitlerine
gore yedi dilde 1000 makale 174 kitabi vardir. (Mustapha, A Catalogue of Dr Hamidullah’s
Books and Articles in various Languages) Calismamiz kataloga kendisi vesilesiyle ulastigimiz
ilmi Etiitler Dernegi'nin ihtisas calismalarindan biri olan Muhammed Hamidullah Tarihgiligi
atdlyesinde yaptigimiz okumalarin bir semeresidir. Bu slirecte Tlrkgeye cevrilmis eserle-
rinin cogunu tespit ettik ve bir kismini okuduk. Asagida gorildigu Gzere disiplinlerarasi
yaklasimini daha iyi tavzih etmek icin bunlari konu temelli tasnif yoluna gittik. Burada di-
siplinden kastimiz Hz. Muhammed (s.a.v) ile birlikte tesekkil eden ilimlerdir. Bu ilimlerin
her birinin kendi icinde bir diinya oldugu ehlince malumdur. Muhammed Hamidullah bu
ilimleri tarihi vechesi itibariyle hem cok yonli bir sekilde ele almis hem de yeni arastirma
usulleri ile desteklemistir.

Siyasi, idari ve askeri tarih birbirlerinin ayrilmaz parcalardir. Muhammed Hamidullah bun-
lara dair cok cesitli calismalar ortaya koymustur. iki doktorasindan birisinin malzemesi ko-
numunda olan MecmU’atii’l-vesd’iki's-siydsiyye li’'1-‘ahdi’n-nebevi ve’l-hildfeti’r-raside isimli
eseri Hz. Peygamber ve Rasit Halifeler dénemi idari/siyasi belgeleri ile alakalidir. O, islam
oncesi Hicaz'in, Habesistan'in, Misir'in, Dogu Roma’nin, Gassanilerin, Sasanilerin devlet ya-
pisini, birbirleri ile olan savaslarini konu edinir. Yani sira Mekke'nin idari yapisini, Medine
Devleti ve anayasasini, Mekke'nin Medine ile yaptidi savaslari, Mislimanlarin Arap kabile
topluluklari ve Yahudiler ile olan iliskilerini, hilafet meselesini vesaire islemistir. Onun islam
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Peygamberiisimli eserinde, konu ile alakal su ana bashklar goze carpmaktadir: Muhammed
(s.a.v)'in ilk Dénemlerdeki Devlet Anlayisi, islami Dénemde Devlet Anlayisi, Askeri Teskilat,
Bayrak ve Sancak, Siyasi Temsilcilik (Diplomasi) ve Biiyiikelcilik Faaliyetleri, Resulullah’in iz-
ledigi Siyasetin Temel ilkeleri.

Konu ile alakal Tiirkceye cevrilmis bazi makale bagliklari: “Fethii’l-Endiilis (ispanya) fi Hila-
feti Seyyidina Osman, sene 27 li‘l-Hicre”, “Tarihi Tasvirlere Gére Malazgirt Meydan Muhare-
besinin Tasvirleri’,"Hz. Peygamber‘in Orduya Glizel Numunesi’,“Hz. Peygamber‘in Siretinde
Anilan Devlet Cesitleri’, “ilk islam imparatorlugu”.

Cahiliye ve Hz. Peygamber dénemlerinin toplum yapisini [slam Peygamberi ve Allah'in Elcisi Hz.
Muhammed kitaplarinda konu edinir. Hz. Peygamber déneminde dini gruplarla olan ilisiler, egi-
tim-6gretim, aile hayat, kabile hayati ve toplumu, dini hayat, sehir hayati ve yapisi, toplumun
yeni gelen dinle beraber yeniden organize edilmesi gibi meseleleri bu kitaplarda islemistir.

Konu ile alakali Tiirkceye cevrilmis bazi makale basliklari: “Hz. Peygamber Devrinde Ictimai
Hayat”, "Hz. Muhammed (s.a.v) Nigin Cok Kadinla Evlendi?’, “Hz. Peygamber Gayr-i Muslim-
lere Nasil Davrandi?’, “Medine Déneminde Peygamberin icraatindaki Hosgérii’, “Hz. Pey-
gamberin Sut Kardesleri’, "Hz. Peygamber’in Bliylik Dismanlarinin Psikolojisi”.

Hamidullah, Cahiliye ve Risalet donemi iktisadi yapisini da basarili bir sekilde resmeder. S6z
gelimi [slam Peygamberi isimli kitabinda “iktisadi Sistem” diye bir ana baslk vardir. Burada
45 sayfa boyunca; islam Oncesi Araplarin Unlii Fuarlari ve Bunlarin isleyis Tarzlari, Bu Fuar-
larin Dogurdugu Sonuclar, islam'da Devlet Vergilerinin Ortaya Cikisi, Devlet Gelirleri, Dev-
letin Yaptigi Harcamalar, Devlet Bagskaninin Harcamalari, O Dénemki Pazarlarda Uygulanan
Resmi Fiyatlar basliklari altinda, Hz. Peygamber doneminin iktisadi yapisini ortaya koymaya
calismustir. “el-ilaf veya islam'dan Once Mekke'nin iktisadi-Diplomatik Miinasebetleri” isimli
makalesi bu alanda yazilmis 6nemli bir makaledir.

ilk dénem islam edebiyati ve mesailine ydnelik calismalari ise onun kiiltir tarihciligi yénu-
nin bir yansimasidir. Fikih, Hadis, Kur'an, Siyer ilimlerinin tesekkiild, dil, vesaire Gzerine yap-
t1g1 calismalar bu yonuyle zikredilebilir. Tirk¢ede yayinlanmis “Kur’an-1 Kerim Tarihi’, “Muhta-
sar Hadis Tarihi”, “imam Azam ve Eseri”kitaplari bu minvaldedir. Yine “Siyer-i ibn-i ishak” isimli
tahkikine 43 sayfalik bir 6ns6z yazmistir. Basliklarindan bazilari: “islam'dan Once Araplarda
Tarih iImi’, Miisliimanlarda Tarih Kitaplarinin Yazilmast’, “ibn-i ishak’, ibn-i ishak’in Yontemi”,

Konu ile alakali Tirkgeye ¢evrilmis bazi makale basliklari: “Hz. Peygamber Zamaninda Hadi-
sin Tedvini”,“Akdeniz Cevresi Misliimanlarinin Tarih ilmine Kazandirdiklari’, “Hz. Peygamber
ve Sahabe Devrinde Kitabet Sanati’,“"Hz. Peygamber’in Kisra'ya Gonderdigi Mektubun Asl’,
“islami ilimlerde israiliyyat Yahut Gayri islami Menseli Rivayetler”, “Arap Miielliflerinde Farsca
Eski Metinler” “Kur'an-1 Kerim'in Afrika Dillerindeki Terciimeleri” “Siretu ibn ishak” “Akdemdi
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te'lif fi'l-hadisi’'n- nebevi Sahifetii Hemmam b. Minebbih ve mekanetuha fi tarihi‘ilmi’‘l-ha-
dis” “islam’da Sembol”, “islam’da Sembolik Anlatim”,

Muhammed Hamidullah'in esas ihtisas alani fikihtir. O, fikih/hukuk tarihi ve diistincesi ko-
nusunda pek cok eser birakmistir. iki doktorasindan bir digeri islam devletler hukukuna
dairdir. slamda Devlet idaresi ismiyle terciime edilen kitabi icinde bu tez mevcuttur. islam
Peygamberi kitabinda “Adalet Teskilati” diye bir bashk bulunur. Ciinkii islamiyet’le birlikte
yeni bir adli yapi tezahiir etmistir. Burada Hukuksal Kavramlarin Gelismesi, Adliye Teskilatin-
da Hiyerarsi, Muhakeme Usulii, Hapishaneler, Mahkeme, Hakimler, Olay Mahallinin incelen-
mesi ve Bilirkisilerin Gorislerinin Alinmasi, Hakimin Ustlendigi Gérevler bashklari yer alir.

Konu ile alakali Tiirkceye cevrilmis bazi makale basliklari: “Halife Hz. Omer Devrinde Adli Tes-
kilat -Ebu Musa el-Es‘ari'ye Génderilen Kazai Talimatnameler-’, “islam’da isbat Hukukunun
Dogusu’, “Hukuk llmine islam‘in Mihim Yardimlari’, “Serahsi’, “islamda Devletler Hukuku’,
“Safii'nin Hukuk ilmine Katkisi’, “Alp Arslan Devrinde islam Anayasasinin Durumu ve O De-
virdeki Hristiyan Anayasasi ile Mukayesesi’, “Usul al-Fikh‘in Tarihi’, “Sahabe Devrinde ictihad”.

Bilim Tarihi disiplini nevinden de eser ve mesele kaleme almistir. islam Peygamberi kitabin-
da “Fen Bilimlerindeki Gelismeler” diye bir ana baslik bulunmaktadir. Burada Evrenbilim,
Astronomi, Meteoroloji, Tibb-1 Nebevi, islam'dan Once Arabistan'da Tibbin Durumu, Saghk
Teskilati, Resulullah (s.a.s) Déneminde Gériilen Bazi Hastaliklar, insaat Miihendisligi, Sehir-
cilik, Mimarlik ve Askeri istihkdm Alanindaki Calismalar meselelerini islemektedir. Konu ile
alakali “Hicri Takvim ve Tarihi Arkaplani’, “islamiyet’te Nicin Ay Takvimi Kullanilir?”, “Efkaru
Ebi Hanife ed-Dineveri”isimli makaleleri zikredilebilir. Hocanin Erzurum islami ilimler Fakil-
tesi'nin 1974-75 egitim-06gretim yilinda verdigi Arapga baslikl derste soyle bir ifadesi vardir:
“Ben biraz botanik tahsili yaptim. Ve su neticeye vardim ki, Arap lisaninda, botanikle ilgili bir

tek yabanci istilah yoktur” (Hamidullah, islam Miiesseselerine Girig, 2007, s. 14).

ilk ddnem Islam tarihinde dinler ve bu din miintesiplerinin Miisliimanlar ile olan iliskile-
ri konusunda arastirma yapan bir kimse Hamidullah'in eserlerinde derli-toplu bilgiler bu-
labilir. O, Arap yarimadasi ve ¢evresinde yasayan dini gruplar ve onlarin dini metinlerine
eserlerinde yer verir. Putperestler, Arabistan’daki Yahudi ve Hristiyanlar, Mecusiler, Sabiiler,
Budistler ve diger Hint/Cin dinlerini ayri ayri ele alir. Dogup blyludugi cografya olan Hint-
Alt Kitasi dinlerine 6zellikle atifta bulunur.

Konu ile alakal Turkceye cevrilmis bazi makale bashklari: “Kuran-1 Kerim ve Diger Semavi
Kitaplarin/Sayfalarin Karsilastirmali Kisa Bir Tarihi”, “islam Hukukunun Kaynaklari Acisindan
Kitab-1 Mukaddes’, “Hz. Peygamber (s.a.v) Gayr-i Mislimlere Nasil Davrandi?”.

Hoca bir sehre vardiginda yaptid ilk faaliyet bir an 6nce kitliiphanenin yolunu tutmakti.
Bu nedenledir ki sadece birkag kisinin eline alip inceledigi yazma eserler onun kaynaklari
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arasindaydi. Arayislar Dénemi’nin bir ferdi olarak tahkik edip nesrettigi eserler, islam mede-
niyet birikiminin vuzuha kavusturulmasi noktasinda dnemli bir yerde durmaktadir. Yani sira
tahkiklerinin tek bir alana hasrolunmamis olmasi, kendisinin farkl disiplinlerdeki ihtisasini
da agiklamaktadir. Tahkikleri:

Hemmam b. Miinebbih'in (v. 101 veya 102) Sahife’si

Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin (v. 189) es-Siyerii’l-Kebir'i

Ebi’'l-Huseyin el-Basri'nin (v. 436) el-Mu'temed fi usali’l-fikh'

ibn ishak’in (v. 151) es-Sire'si

Belazuri'nin (v. 279) Ensabu’l-Esraf’i (Siret bolim)

Muhammed b. Omer el-Vakidi'nin (v. 207) Kitabu'r-Ridde ve Nebzetiin min Futuhi’l-Irak’
Resid b. Ziibeyr el-Gassani'nin (v. 563) ez-Zehd'ir ve't-tuhaf

Nu‘man b. Muhammed b. Irak'in (Hicri onuncu asir alimi) Kitabii Ma'deni’l-cevahir bitari-
hi’l-Basra ve'l-Cezd'ir'i

ibn-i Kuteybe ed-Dineveri'nin (v. 272) Kitabu'l-Enva fi Mevasimi’l-Arab’i
Ebu Hanife ed-Dineveri’'nin (v. 282) Kitabu’n-Nebat’

Ahmed b. ismail el-Kazeruni'nin (v. 590) Kitabu’s-Serd ve'l-Ferd fi Sahaifi’l-Ahbar ve Nusahi-
ha’l-Menkuleti an seyyidi’l-Murselin Muhammed'i

Muhammed b. Habib el-Hasimi el-Bagdadi’ye (v. 245) ait iki risale (el-Gavri, 2009, ss. 163-
201)

Turkiye'de hakkinda yazilmis tezler de onun ne derece kusatici, farkli disiplinlerde miite-
hassis bir alim oldugunu gostermektedir. Altisi yiiksek lisans, biri lisans tezi olan ¢alismalar
su sekildedir:

Muahmmed Hamidullah'in Din Anlayisi, Sevim Uluhan, 2014

Muahmmed Hamidullah ve Tarihciligi, Canan Kanbur, 2011

Muahmmed Hamidullah ve Cagdas Hadis Arastirmalarindaki Yeri, Hale Cercibasi, 2008
Caddas Islam Alimi Muhammed Hamidullah ve Fikhi Gériisleri, ibrahim Hamarat, 2007
Muhammed Hamidullah'in islam Kamu Hukuku ile iigili Gériisleri, Fatih Selgecti, 2007

Muhammed Hamidullah'in Kur’‘an'a Yaklasimi ve Kur‘an Eksenli Calismalari, Mehmet Selim
Ayday, 2006
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Muhammed Hamidullah'in Kelami Gériisleri ve Elestirisi, Omer Diindar, 2002, Lisans Tezi, Gazi
Universitesi (yeni ismi Hitit Universitesi) ilahiyat Fakdiltesi

Seyyid Abdulmacid el-Gavri'nin Arapca kaleme aldigi Muhammed Hamidullah’a dair bi-
yografide, “Muhammed Hamidullah'in ilmi Konumu” baslikl bir bélim yer almaktadir. Gavri
burada onun siyer ve sahabe bilgisinden bahseder. Ona gére Hamidullah, hi¢ zorlanmadan
bu konularda konusur. Bu konular ile ilgili belli basl her eseri okumustur. Delili ise onun
hem Urduca hem ingilizce hem de Fransizcada yazmis oldugu siyerler ve Siret-ii ibn-i ishak
gibi tahkiklerdir. Safii mezhebinden olmasina ve daha cok Malikilerin bulundugu bir yerde
yasamasina ragmen diger fikhi mezheplere dengeli bir sekilde yaklagmistir. Nitekim yazma
halinde olan bircok Hanefi fikih eserini tahkik edip nesretmistir (el-Gavri, 2009, ss. 77-79).

Ramazan Altinay cagdas islam bilimleri arastirmacisi olarak tavsif ettigi Hamidullah hakkin-
da sunlari yazmistir:

Hamidullah eserlerini, bizzat icinde yasadigi ve yakindan tanidigi farkl diinyalarin ve

inanis bicimlerinin kendisine kazandirdigi bir takim tecriibeler, degisik insan psikoloji-

leri, toplum yapilari ve cesitli kuillttir evrenleri hakkindaki derin bilgisi dolayisiyla cogu
Musliman muelliften farkh bir Gslupla kaleme almistir. (Altinay, 2000, s. 267)

Hoca'nin “islam’in Hukuk ilmine Katkilari” isimli makalesinde arastirmalarinin derinligini
aciklayan soyle bir ifadesi vardir:

Keza tarih 6ncesinden beri insanlik icinde devlet ardir. Hikiimet etme anlayisi mev-

cuttur. Fakat hitkkmet etme seklinin yaziyla tespiti islam'dan énce yoktur. Ben eski Hin-

distan, Cin, Yunan, Babil, Misir ve diger memleketlerin hukuk tarihlerini tetkik ettim.
Fakat hi¢birinde yazili anayasa olmadigini gérdim. (Hamidullah, 2015, s. 29)

Muhammed Hamidullah baglanti kurdugu alimlerin ilmi mesaisine mesai katmistir. Onun
ne Turkge telifi ne de tedrisi s6z konusudur. Tiirkcede yayinlanan biitlin kitap ve makale-
leri ya bir tarih ya bir fikih ya bir hadis ya bir tefsir vesaire mutehassisi tarafindan terciime
edilmistir. Turkiye'de verdigi dersler ve konferanslari Tirkce dilinde vermemistir. Onlarin da
tercimesi 6grencileri tarafindan aninda yapilmistir.

Muhammed Hamidullah’in Yazim Tarzi

Hamidullah'in ulasabildigim eserlerinin odaginda islam tarih ve medeniyeti vardir diyebi-
lirim. O, cocukluk cagindan itibaren islami ilimlerin farkli dallarinda temel bilgiler edinmis,
Osmaniye Universitesi Hukuk Fakiiltesinde islam hukukuna, 6zellikle devletler umumi hu-
kukuna yogunlasmistir. Bundan sonra da hukuki metinler telif etmesine karsin, islam Tarihi,
Dinler tarihi, Hadis, Kur'an tarihi ve daha baska muhtelif alanda telifte bulunmustur. Bu ko-
nuda Kamil Yasaroglu sunlari yazmistir:
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Hamidullah'in islam tarihine ilgisi bir Miisliman olarak sahsi merakinin yaninda dev-
letler hukuku veya islam'da devlet idaresi baglaminda siyere duydugu ihtiyactan
kaynaklanmaktadir. isaret edilen konulari hakkiyla ortaya cikarabilmek icin Hz. Pey-
gamber dénemini inceleyen Hamidullah, uzun yillar yaptigr arastirmalar sonucunda
hem disiplinlerarasi calismanin giizel bir 8rnegini vermis hem de islam tarihi alaninda
metot, muhteva ve Uslup agisindan énemli bir calisma olan islam Peygamberi isimli
eserini telif etmistir. (Yasaroglu, 2018, s. 91)

Eserleri bir disiplinin mevzuu icinde almakla birlikte diger disiplinlerin sahasina giren alakali
mevzulari da ele alir. [slam Peygamberi isimli eserinde Mekke ve Medine Dénemi siyasi olay-
larinin belli bir kronoloji takip edilerek ele alinmasi, 150 sayfayi ya bulur ya bulmaz. Halbuki
kitap 930 sayfadir ve yukarida gériildiigii Gizere tek bir alana hasrolunmamustir. Yine “islam
Hukukunun Kaynaklari Agisindan Kitab-1 Mukaddes”isimli makalesinde oldugu gibi bir eser-
de iki farkh disiplinin mesailini bir araya getirmis, meal-tefsirine fikih ve tarih birikimini yan-
sitmistir. Dolayisiyla ona gore meselenin sadece bir disiplinin mevzuu olmasi s6z konusu
degildir. Asil olan problemdir, basliktir ve bunun bir sistem ya da uyum icinde sunulmasidir.

Muhammed Hamidullah, tarih yazimina yardimci ilimler olarak cografya, takvim bilgisi ve
diplomatik gibi ilimleri kullanir. Birincil kaynaklardan Kur'an-1 Kerim, hadis kaynaklari, siirler,
siyer, ensab, tabakat, umumi tarihler, tefsir ve fikih eserleri haricinde kitabelere, mektuplara,
tabletlere, dinar ve dirhem paralarina, folklorik kalintilara ve arkeolojik kazilara da eserlerin-
de yer verir. Hz. Peygamber’in Savaslari isimli eserinde gorildugi lzere krokileri yer verir,
hadiselerin gerceklestigi yerlere gidip sahsi gézlemlerde bulunur ve glincel bilgileri kullanir
(Yasaroglu, 2018, ss. 100-107).

Siyer-i Ibn-i ishak’a yazdigi 6ns6ziin bir yerinde Fikih, Hadis ve Tarih disiplinlerini nasil mez-
cettigini goriyoruz:

islam'dan énce sahitlik, sadece kazai konularda uygulaniyordu. Hakim, hak isteyen-

den, olayi bizzat géreni istiyordu. ilk Misliimanlar sahitlik sininni genisletti ve bunu

tarihi olaylara da uyguladilar. Herhangi bir haber veya s6zil -bir veya iki cimlelik de

olsa- ancak onu goéren ya da o olay1 gérenden duyan (bu silsile halinde nakledilebilir)

kimse rivayet ettigi zaman kabul ediyorlardi. Mislimanlar bunu herhalde daha énce

de uyguladiklari icin pek yadirgamadilar, dogal bir sey saydilar. (ibn-i Ishak, 2012, s. 29)

Kitap ve makalelerinin yazimi ihtiya¢ ve buluslara binaendir. Bu da Mekke Sehir Devleti,
Hudeybiye Antlasmasi'nin sebep ve sonuglari, Medine Vesikasi/Anayasasi, Hilafet gibi me-
seleleri tekrar tekrar ele almasina neden olmustur. Bunda bazi eserlerinin konusmalarinin
yaziya dokiilmis hali olmasinin da payi vardir. Tarihi hadiseleri cagdas kavramsallastirmalar
ile modern okuyucuya sunar. Ornek kabilinden su basliklari zikredebiliriz: “Uluslararasi Hu-
kuk’, “Mekke Sehir-Devleti’, “Stirgtindeki Hukuki Hikiimet’; Siyasi Temsilcilik (Diplomasi) ve
Buyiikelcilik Faaliyetleri’, “islam’in ilk Déneminde Anayasa Sorunlari”.
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Hamidullah, kavram analizi yapmada, mesele ile alakali sahsiyetleri secmede ve konunun
iskeletini olusturan hadiseleri birincil kaynaklardan tespit etmede basarhdir diyebiliriz.
Kavram analizi 6rnegi icin “Vezirlik ve Merkezi idare” (Hamidullah, 2015b, ss. 69-79) ile “Ha-
ram kelimesinin anlami” (Hamidullah, 2015a, ss. 29-31) basliklarina bakabilirsiniz. Medi-
ne'de bulunan Yahudi kabile isimlerinin kelime manalarini verir. Tespitlerine gére Kaynuka
kuyumcu, Nadir yapraklarin tazeligi (yani ziraatla ugrasiyorlar), Kurayza ise deri tabaklama-
da kullanilan bir bitki manasina gelir. Dolayisiyla bu kabilelerin asil mesleklerinin bunlar
oldugu sonucuna varir (Hamidullah, 2015d, s. 163). Kisi 6rnegi olarak “Olagandisti Elgi: Amr
ibn Umeyye"(HamiduIIah, 2015d, ss. 372-377) bashgina bakabilirsiniz. Gercekten de Hami-
dullah diger siyer yazarlarinin aksine her firsatta bu sahabeyi zikreder. Olay tespitine 6rnek
olarak Hz. Peygamber’in Dogu Arabistan'daki Deba bolgesini ziyaretini ele alalim. Hamidul-
lah, Hz. Peygamber’in Deba'ya gitmesini Ahmed ibn Hanbel'in Miisned'inde gecen su hadis
ile tespit eder: “Sizin Ulkenizi enine boyuna dolagtim”.

Tarihi hadiseleri ele alirken rivayetleri neden/sonug iliskisine baglar. Mekke doneminde Hz.
Peygamber Taif'e gittiginde Taifliler islam’i neden kabul etmediler? Sonunda nicin Medi-
ne'ye bizzat kendileri islam’i kabul etmeye geldiler? Hz. Peygamber Taif'e biraz da dayila-
rinin kabilesi Abd Yelil vesilesiyle gitmisti. Ancak Taifliler ona siddetle karsilik vermislerdi.
Muhammed Hamidullah bunun sebebini séyle aciklar: “Taifliler, Mekkelilerden daha mater-
yalistti. Mekke, Taif Griinleri icin tek pazardi ve her yil sicak mevsimlerde Taif, zengin Mekke-
lilerin yaylalara gelmesi nedeniyle turistik bir kazang saglyordu. Sonug olarak Taif, Mekke'yi
kizdiracak ya da rahatsiz edecek bir caba harcayamazdi” (Hamidullah, 20153, s. 18).

Onlarin islam’a girisini de benzeri bir aciklamaya dayandirir. Zira Mekke'nin Fethi, Huneyn
Savasi ve Taif Kugsatmasi’'ndan sonra bdlgede yeni bir toplu durum olusmustu. O, bu duru-

mu ve Taiflilerin islam’a girisini séyle aciklar:

Taif cevresinde islam’in niifuz ve etkisi gliclenmis, genisleme ve sicramalarla yayil-
misti. Taif mallari icin tek Pazar olan Mekke, simdi Mislimanlarin kontroll altindaydi.
Belki de artik Taif kervanlari, kendi sehir sinirlari disina ¢itkamiyordu. Muhtemelen yil-
lik Ukaz panayiri, simdi Taiflilere kapatiimisti. Neticede, kusatmanin {izerinden bir yil
geg¢misti ki Taifliler, Medine'de bulunan Hz. Peygamber'e bir heyet gondererek, gerek
manen gerek siyasi olarak teslim olmak istediklerini bildirdiler ve artik kendi elleriyle
yaptiklarindan baska bir sey olmayan Lat ve Uzza gibi putlara tabi olmayi biraktiklari-
ni, Allah’in birliginin gerceklestigine inandiklarini ve ibadetin sadece O'na ait oldugu-
nu itiraf ettiler. (Hamidullah, 2015a, s. 122)

Benzeri bir 6rnek icin Hudeybiye Antlasmasi’nin olusum seriivenine bakabilirsiniz (Hami-
dullah, 2015d, ss. 211-220).
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Muhammed Hamidullah tarihi hadiselere farkli yorumlar kazandirmistir. Mesela Hz. Pey-
gamber'in vefati ile ortaya cikan hilafet tartismalarina farkli bir bakis ile yeni bir perspektif
kazandirmaya calismistir. O “Deruni hilafet” goriisi de diyebilecedimiz bu goériisiini soyle
aciklar:

isin dogrusu, Peygamber'in vefati lizerine bu gérevi eline alan Hz. Ebu Bekir oldu. Bu
sirada cok bashliga miisaade edilmedi. Tiim islam diinyasi icin yalniz tek halife sece-
negi benimsendi. Bir tarafta bu olurken buna paralel olarak diger yandan, Misliman-
lara rehber olacak deruni bir hilafet olgusu vardi ve bu tir halifelerin sayisini sinirla-
yacak hicbir kayit yoktu: Ebu Bekir, Ali ve daha baska bir¢ok sahabi bu vazifeyi birlikte
yurutiyorlardi. Kadiriyye ve Suhreverdiyye ve benzeri tarikatler, bu manada, Hz. Ali'yi
Hz. Peygamber’in en yakin halifesi olarak tanir; Naksibendiyye ise ayni manevi egitimi
(ruhi egitimi) Hz. Ebu Bekir'den gelen kanalla 6gretir. Bu sahada bir baskasi, birden
fazlasiyla rabitasini (siki miinasebetini) kurar. Mesela Miiceddidiye, kendilerini Pey-
gamber'e ulastiran silsilenin en son halkasi olarak Hz. Ali ve Ebu Bekir'i kosut halkalar
seklinde kabul ederler. (Hamidullah, 2015b, s. 128)

Yine onun “stirglindeki hikiimet” diye isimlendirdigi bir yorumu vardir. Burada o, Hz. Pey-
gamber'in Medine'de cesitli gorevlere yaptidi tayinlere isaret ederek Mekke sehir devletinin
asli unsurunun Maslimanlar oldugunu vurgulamistir (Hamidullah, 20144, s. 190).

Meselelerin glincel boyutlarina dair 6nerileri de vardir. 1955'te kaleme aldig, Tirkceye “Hi-
lafet Mefhumu ve Bugiinkii islam Devletleri Muvacehesinde Hilafetin Tatbikati Uzerine Bir
Gorus” seklinde tercime edilen makalesinde Hilafet'in nasil tesis edilebilecegine dair bir
dneride bulunur. Onerisi ézetle soyledir:

Esas ve temel azalar olarak, Cumhurbaskanlari veya tevaris yoluyla gelen idareciler
tarafindan temsil edilen Misliman Devletlerin baskanlarinin teskil ettikleri bir Yiiksek
Hilafet Kurulu tesis edilir. Bu komiteyi teskil eden azalar, mesela, s6zln gelisi, bir sene
minavebe ile Halife sifatiyla reislik mevkiini isgal eder; bu suretle rakip namzetlerin
ihtilaf doguran hareketleri bertaraf edilmis ve cesitli temaydle sahip devlet idarecile-
rini bu teskilata girmeye cezp edici bir care bulunmus olur. Bu cesit bir hal tarzi, ayni
zamanda, Mislimanlarin bir halifeye sahip olmalar seklindeki dini ihtiyaclarini da
karsilamig olur. (Hamidullah, 2015b, s. 200)

Benzer bir sekilde kendisine ictihad, icma ve kiyasin tarz ve yontemine dair bir soru sorul-
mus, o da bunlara islerlik kazandirmak adina Fakihler Cemiyeti'nin kurulmasi dnerisinde
bulunmustur. Cemiyetin isleyisi hakkinda detayli agiklamalarda da bulunmustur (Hamidul-
lah, 2015c, ss. 136-139).

Meseleleri islerken Mecelle'de gecen kiilli kaideleri isti'mal ettigi gibi (Hamidullah, 2012, s.
115/287) genel ilke istinbatinda da bulunur. Abbasi ihtilalinin basariya ulasmasinin gerek-
cesi olarak alinabilecek bir ifadesi vardir. Emevi idaresine karsi olan hosnutsuzluklar, Abbasi
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ihtilalina olan destegi arttirmisti. O, bu durumu su sekilde aciklar: “insan tabiati denemedigi
sey hakkinda iyi diislinceler besler ve onu zararli gordigi mevcut fiili duruma yeg tutar. Kim
bilir, tasarlanan yeni sey mevcut seyden daha koéti de olabilir” (Hamidullah, 2015b, s. 45).

Allah’in Elgisi Hz. Muhammed isimli eserinin 6nsoziiniin ilk ciimlesi su sekildedir: “Herhangi
bir kimsenin hayatina dair yazilacak her sey bunu bize bildiren veya nakleden kisinin karak-
teri ile renklenir, sekillenir” (Hamidullah, 2014a, s. 9). isra ve Mirac meselesini islerken sézii
Dante’nin ilahi Komedi'sine getirir. Dante zikri gecen eserinde bu meseleye genisce yer verir
ve islam peygamberini (s.a.v) sapiklikla itham eder. Buna karsin Hamidullah séyle bir ilke
zikreder: “Bir insan ne denli ylice ve soylu olursa, kiskan¢ diismanlari da ahmaklik derece-
sinde o denli sert ve zehir kusucu olurlar” (Hamidullah, 2015d, s. 121).

Hz. Omer'in Ebu Musa el-Es'ari'ye génderdigi bir mektup kazai talimatnamelere dairdir.
Muhammed Hamidullah bu mektuba dair bir makale yazmistir. Makalede mektubun hika-
yesine, metnine, hangi kaynaklarda gectigine, klasik alimlerin ve oryantalistlerin mektup
ile ilgili goruslerine, kendi degerlendirmesine ve en sonunda mektubun muhtevasina yer
verir. Oryantalist Emile Tyan'in kiyas ile alakali degerlendirmesine cevap verirken su kaideyi
hatirlatir: “iki ihtimal oldugu zaman, siiphenin ziyadesi, mutasavver ve farazi olaylara degil,
tarihi olaylara verilecektir” (Hamidullah, 2015b, s. 335).

Yine SemsU’l-Eimme es-Serehsi'nin bir ilkesine yer verir. Serahsi’nin Hudeybiye Antlagmasi
Uzerine soyledidi bu ilkenin geregini kendisi Hudeybiye'yi her islediginde g6z éniinde bu-
lundurur. ilke séyledir: “Uzak fayda ve menfaatler ugruna yakin menfaatler cignenip feda
edilmelidir” (Hamidullah, 2015¢, s. 71) .Hamidullah’a gére islam’in ortaya koydugu sistem
ve sartlar, Mislimanlarin Roma, Fars, Hindu gibi kendisinden dnceki herhangi bir hukuk
sisteminden giic almadan gelismesine imkan saglamistir. Oyle ki onlar diger iilke hukuk-
cularinin hayal bile edemedigi hususlari gelistirmislerdir. Bu noktada Hamidullah, su ilkeyi
zikreder: “ihtiyac, yeniligin, buluslarin anasidir” (Hamidullah, 2015c, s. 85).

islam’in bitiinselligi, onun meselelere biitiinsel yaklasmasina vesile olmustur. islam Pey-
gamberi, islam’in Dogusu, islam‘a Giris, islam’in Elcisi Hz. Muhammed isimli kitaplari onun
bitiinselci yaklasiminin giizel érnekleridir. Ornegin fslam’in Dogusu kitabinin -ki 1980'de
Pakistan'da bir Uiniversitede verdigi on iki konferansin yaziya gegirilmis halidir- bolimleri su
sekildedir: Kur'an'in Tarihi — Hadis'in Tarihi — Fikhin Tarihi - Fikih ve ictihad — Milletlerarasi
Hukuk — Din — Devlet ve idare - Savunma — Egitim Sistemi — Kanun Yapimi ve Yargi — Gelirler
ve Takvim - islam'in Tebligi.

islam medeniyetinin mesailini ayni alandaki diger medeniyetlerin mesailini hesaba katarak
isler. Béylece islam tarihini insanlik tarihindeki siirekliliginin bir parcasi kilar. Mesela islamda
Devlet idaresi isimli eseri devletler hukuku ile alakalidir. Kitapta ardi ardina gelen su (i¢ bas-
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ik meramimizi acikliga kavusturmaktadir: “islam’dan Once Uluslararasi Hukukun Tarihi”,
“islami Uluslararasi Hukukun Tedvin (Yazim) Tarihi” ve “Genel Uluslararasi Hukuk Tarihinde
islam’in Yeri”, Yine anayasa tarihi baglaminda Medine Vesikasi'ni kendisinden énceki calis-
malar ile birlikte degerlendirir (Hamidullah, 2015b, ss. 13-19). slam Peygamberi isimli kitabi
bashktan anlasildiginin aksine ne sirf Hz. Muhammed'i islam peygamberi olarak gériir ne
kitapta sadece onun hayatiniisler. Bilakis Hz. Peygamber’in hayatini peygamberler tarihinin
bir parcasi olarak ele alir ve mesela mucize meselesinde onlari da mevzubahis eder (Hami-
dullah, 2015d, ss. 114/456).

Hamidullah, Mukayeseci bir yazim tarzina sahiptir. O, islam ile diger dinleri, Kur'an-1 Kerim
ile diger kutsal kitaplari, islam peygamberi ile diger peygamberleri karsilastirir. Ayrica Is-
lam hukuku ile Roma Hukukunu, Medine Vesikasi ile diger anayasal calismalari karsilastirir.
Allah’in Elgisi Hz. Muhammed isimli eserinin ikinci bélimiinde “Neden Yeni Bir Din” diye bir
ana baslk vardir. Burada islam ile Mecusiligi, Brahmanizm'i, Budizm'i, Sabiiligi, Yahudiligi ve
Hristiyanhgi karsilastirir. Paris'te, hem Muslimanlarin hem de Hristiyanlarin dinleyici olarak
katildigi bir seminerde islamiyet ile Hristiyanligi mukayeseli olarak anlatir. Bu sunumu daha
sonra Islamiyet ve Hristiyanlik ismi ile kitap olarak da basilir. 1971'de Diyanet dergisinde ya-
yinlanan bir makalesinin bashgi su sekildedir: “Alp Arslan Devrinde islam Anayasasinin Du-
rumu ve O Devirdeki Hristiyan Anayasasi ile Mukayesesi”.

Hz. Peygamber Taif'e ilahi teblig icin gelmis, mukabilinde siddet gormustir. Sonunda bir
bahceye siginmis ve tek siginaginin Rabbi oldugunu ifade ettigi bir niyazda bulunmustur.
Hamidullah, s6z konusu duayi eserinde zikrettikten sonra dipnotta islam Peygamberi ile
Hristiyanhgin isa’sinin bu sartlardaki tavrini su sdzler ile karsilastirir: “Zira Matta ve Markos
incillerinde isa’ya carmiha gerildikten sonra sdyle bir ifade atfedilmistir: “Eli eli (ya da Eloi,
eloi) lama sabaktani=Allahim, Allahim! Nicin beni terk edip yalniz biraktin?” (Hamidullah,
2015d,ss. 111-112).

Ozellikle hukuki metinlerinde Latince ibareler kullanmaya ézen gésterir. Uluslararasi hu-
kuku tarif ederken su ibareyi kullanir. Ubi sociates, ibi jus=Toplumun oldugu yerde hukuk
vardir (Hamidullah, 2012, s. 11). Belli bir bélgede merkezi bir otoritenin olmamasi halinde
kullanilan Bellum omnium contra omnes=Herkesin herkese karsi savas hdlinde olmasi ifade-
sini kullanir ve Arabistan’in tabii durumu olarak bu ifadenin sik sik tasvir edildigini belirtir.
Sonrasinda bu gorus, belli bir dereceye kadar dogru olabilir” der (Hamidullah, 2012, s. 71).
islam’in egemenlik anlayisini ele alirken yine bir Latince ibare kullanir. Prensip olarak ege-
menligin Allah’a ait oldugunu, onu diledigine verdigini, uygulamada ise ilahi iradeyi temsil
edenin toplumun genel iradesi oldugunu ifade eder. Sonra Muhammed (s.a.v)'In “Vox vox
dei=Halkin sesi, Hakk'in sesidir” demek yerine “Allah’in eli, tek vicut olan toplulugun (ce-
maat) Uzerindedir” dedigini savunur (Hamidullah, 20154, ss. 732-733). Cahiliye déneminde
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Mekke'nin idari yapisindan bahsederken Mekke reisinin primus inter pares=esitler arasinda
birinci oldugunu ifade eder (Hamidullah, 20154, s. 38).

Jus soly=yerel, in extenso=genis olarak, jure belli=harp hukuku, corpus juris=hukuk mecmuasi,
sine qua non=olmazsa olmaz, de facto=fiili ve de jure=hukuki gibi ibarelere de eserlerinde

yer verir.

Sonug

Hoca émriinii ilme vakfetmisti. ilim tahsili, ilim tedrisi, ilim telifi ve rihle-i ilim onun hayat-
nin esaslarini olusturuyordu. Bunlarin disinda herhangi bir mesguliyeti yoktu.

Aslinda 20. asrin ilk yarisi diinya sathinda bir kriz asridir. Muhammed Hamidullah bu zor
donemde bagimsiz Haydarabad Nizamhgr'nda hayat stirlyordu. Avrupa’da 6grenim gori-
yor ve tez arastirmalari icin islam baskentlerine gidiyordu. Haydarabad isgal edilince Paris'i
merkez edindi. Bundan sonra Tiirkiye, Misir, Pakistan ve Malezya'da da uzun soluklu ilmf fa-
aliyetlerde bulundu. Muhammed Hamidullah, cok yonlu ilmi kisiligi ile Arayislar Déneminin
insanina islam medeniyetinin baslangic dénemini yeni bir dille/diizenle, cagdas bir tislupla,
modern arastirma yazim ve yontemleri ile sunmaya calisti. Farkli Gilkelerden binlerce 6gren-
cisi oldu, genis bir okuyucu kitlesine ulasti.

Calismanin yontemi, bir yazarin eserleri Gizerinden ilmi konumunu tespit etmek ve bu ko-
numun yazim tarzina olan etkisini érnekler ile ortaya koymak seklindedir. Benzer sekilde
cagdas veya klasik diger alimlerimizin de yazim tarz tahlil edilebilir diye diistinmekteyiz.
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Hanefi Usuliinde
Stuinnetin Kaynag: Meselesi’

Ziibeyde Ozben**

0z: Siinnetin kaynagi meselesinin dayandii esas nokta, Hz. Peygamber'in ictihadi ve Kur'an disi vahiy alma-
sI meselesidir. Zira vahiy-siinnet iliskisinin tespiti, siinnetin dindeki konumunun belirlenmesi agisindan énem
arz etmektedir. Hanefi usulciiler de Kur'an't teblig etmesinin yani sira kendisi de birtakim hiikiimler koyan Hz.
Peygamber'in koydugu hiikiimlerin vahye mi yoksa kendi ictihadina mi dayandigi meselesini siinnet ve nesih
bélimlerinde yaptiklar iki farkli vahiy taksimati ile ele almislardir. Hanefiler 6zellikle Hz. Peygamber'in ictihadi
konusunu ele alirken yaptiklar vahy-i zahir ve vahy-i batin aynimi ile ictihadi da vahyin kapsamina dahil ederek
bu konuya farkli bir agidan ¢dziim iretmiglerdir. Hanefi usulciilerin siinnetin vahiy ile iligkisini kurdugu bir di-
ger yer ise vahy-i metliiv ve vahy-i gayri metliiv aynmini yaptiklari nesih bahisleridir. Hanefi usulciilerin vahyi
bu sekilde taksim etmelerinin sebebi ise Kitab'in siinnet ile neshi meselesindeki goriislerini temellendirmektir.
Hanefilerin dzellikle ictihadi vahiy kapsamina déhil etmeleri, onlara gdre ser hiikiimlerle ilgili stinnetlerin ta-
maminin vahiy kaynakli oldugu sonucunu dogurmaktadir. Ancak onlarin Hz. Peygamber'in ictihadini vahiy olarak
degerlendirmeleri, ictihadin ibtidai olarak dedil, neticesi itibariyla vahyin kontroliinden ge¢mis olmasina binaen
yapilmis bir degerlendirme olarak goriilmelidir.

Anahtar Kavramlar: Hanefi Usulii, Siinnet, Vahiy, ictihad.

Giris

Sunnetin kaynagi meselesi, siinnetin dindeki konumu, baglayiciigi ve ona verilecek de-
gerle dogrudan iliskili bir husustur. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim'i teblig vazifesinin yaninda
tebyin vazifesi ile de gorevli olan Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinin kaynagi teden
beri tartisilagelmistir. Sinnetin kaynagi hususundaki tartismalarin genel itibariyla Kur'an
disi vahiy meselesi ve Hz. Peygamber’in ictihadi ekseninde yapildigi gorilmektedir. Zira
vahiy en Ust seviyede bilgi kaynagi oldugu icin vahiy-stinnet iliskisinin tespiti, siinnetin
dindeki konumunun belirlenmesi agisindan dnem arz etmektedir. Siinnetin kaynag tartis-
masindaki taraflardan biri olan Hanefi usulcilerin fikih usulli eserlerinin siinnet ve nesih
boliimlerinde yaptiklari iki farkli vahiy taksimati, onlarin bu konuyla ilgili goruslerini orta-

ya koymaktadir. Siinnet ve hadis alaninda kendilerine has bir takim gorislere sahip olan

*  Buteblig devam etmekte olan “Maveratinnehir Hanefi Usul Eserlerinde Stinnet Anlayisi (V.-VIII. Asirlar)” bashkh
doktora tezinden Uretilmistir.

** Z{ibeyde Ozben, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri B&liimii Hadis Ana Bilim Dall,
Doktora Programi, zozben@sakarya.edu.tr.
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Hanefi usulciilerin 6zellikle sinnet bahsi icinde Hz. Peygamber’in ictihadi konusunu ele
alirken yaptiklari vahy-i zahir ve vahy-i batin ayrimi, onlarin bu konuya da farkli bir agidan
¢6zUm Urettiklerini gostermektedir. Zira bu tartisma aslinda Hz. Peygamber'in ser‘iahkamla
ilgili s6z ve uygulamalarinin kaynaginin vahiy mi, ictihat mi oldugu sorusu ekseninde ya-
pilsa da Hanefiler ictihadi da vahyin kapsamina dahil edip onu da vahyin bir cesidi olarak
zikretmislerdir. Bu kissmda Hanefi usulcUlerin vahye dair malumata Hz. Peygamber’in ic-
tihadinin imkanini temellendirmek Uzere yer verdikleri gériilmektedir. Hanefi usulcilerin
stiinnetin vahiy ile iliskisini kurdugu bir diger yer ise vahy-i metliiv ve vahy-i gayri metliv
ayrimini yaptiklari nesih bahisleridir. Hanefi usulcilerin vahyi bu sekilde taksim etmelerinin
sebebi ise Ehl-i hadis ile aralarinda ihtilaf bulunan Kitab'in stinnet ile neshi meselesindeki
goruslerini temellendirmektir. Bu calismada Hanefi usulcler tarafindan yapilan bu iki farkl
vahiy taksimati cercevesinde onlarin stinnetin kaynagina dair gorislerinin ve bu konuda
muhalifleri ile yaptiklari tartismalarin ortaya konmasi amaclanmaktadir. Hanefilerin yaptig
taksime gore Hz. Peygamber'in ictihadi da vahiy kapsaminda degerlendirilse de meseleyi
daha iyi yansitmasi itibariyla stinnetin kaynagdi olmasi acisindan vahiy ve ictihadin ayri bas-
liklar altinda ele alinmasi daha uygundur.

Siinnetin Kaynagi Olarak Vahiy

Vahiy kavrami, Allah'in bir emri, bir hlikm{ veya bilgiyi peygamberine gizli olarak bildirmesi
anlamina gelmektedir (Yavuz, 2012, XLIl, s. 440). En (st seviyede bilgi kaynagi olan vahye
muhatap olan Hz. Peygamber, Kur'an'i teblig ve tebyin vazifesinin yani sira kendisi de bir-
takim hiikiimler koymustur. Bu hikimlerin kaynaginin ne oldugu ise ulema arasinda tar-
tisma mevzuu olmustur. Hanefi usulcller de bu hiikiimlerin vahye mistenid olup olmadigi
meselesini gesitli vesilelerle yaptiklari iki farkl vahiy taksiminde ele almislardir.

Keyfiyet Esasl Vahiy Taksimi: Vahy-i Zahir ve Vahy-i Batin

GUlnimuze ulasan ilk Hanefi usul eserinin sahibi olan Cessas (6. 370/981), Hz. Peygam-
ber’in vahyi als sekli itibariyla bir vahiy siniflandirmasi yapmamistir. Ancak Debusi'den (6.
430/1039) itibaren Hanefi usul eserlerinde Hz. Peygamber'in vahyi alis seklini esas alan fark-
Il vahiy taksimatlari yapildigi gorilmektedir. Deb(si, vahyi gelis sekilleri agisindan sistema-
tik bir sekilde taksim etmese de itiraz ettigi gérislerden birini aciklarken ilham icin vahy-i
hafi, ilham disindaki vahiy icin ise vahy-i celf ifadesini kullanmistir (DebUsi, 2001, s. 250).

Hanefi usil eserlerinde vahiy konusunun bu acidan ele alinmasina sebep olan asil mesele,
ser'i ahkdm hususunda Hz. Peygamber’in ictihadda bulunmasinin mimkiin olup olmadigi
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meselesidir. Zira Hanefi usulcllerin vahye dair malumati 6ncelikle Hz. Peygamber'in icti-
hadi konusuna zemin hazirlamak Uzere zikrettikleri gérilmektedir. Pezdevi (6. 482/1089)
vahyi taksim etmeden 6nce bunu agikga ifade ederek soyle demistir:

“Bazi insanlarin bu konudaki cahillikleri ve haksiz elestirileri olmasaydi boyle bir taksimi
zikretmeye gerek olmayacakti” (Pezdevi, t.y., s. 228).

Vahyin gelis sekli agisindan Hanefi usal kitaplarinda kullanilan yaygin taksim cesidi zahir
ve batin seklindeki ayrimdir. Vahyi zahir ve batin seklinde taksim eden ilk kisi Hattabi (.
482/1089) olmakla birlikte (Hattabi, 1932, IV, 298) bu ayrimi kullanan Hanefi usulciler bu
taksimata biraz daha farkli bir anlam yiklemistir.” Vahyi zahir ve batin olarak taksim eden
ilk Hanefi usulcti Pezdevi, bu ayrimi “Stinnetin Nebi Hakkinda Taksimi” bashgi altinda yap-
maktadir. Bu baslikla ilgili agiklama yapan Pezdevi sarihi Signaki (6. 714/1314), siinnetin
bizim hakkimizda taksimi yapilirken stinnet kelimesinin cogul sigasinin kullanilmasina rag-
men, Nebi hakkinda taksiminin yapildigi bu baslikta tekil siga kullanilmasinin sebebini izah
etmistir. Bu izaha gore Hz. Peygamber’in slinneti bize fiil, kavil ve stiik(it olmak tzere farkli
sekillerde ulastidi icin bize gore stinnetin farkl kaynaklari vardir. Ancak Hz. Peygamber icin
stinnetin tek asl vahiydir (Signaki, 2001, Ill, s. 1559-1560). Pezdevi'nin bu baslik altinda yap-
t1§1 zahir ve batin seklindeki ayrimin kendinden sonraki Hanefi usulcilerin cogu tarafindan
da benimsendigi gortlmektedir. Bu taksimatin icerigi ise su sekildedir;

1-Vahy-i zahir: Vahyin zahir olusu ile kastedilen bu vahyin Allah’tan oldugunun Hz. Peygam-
ber’e zahir olmasidir. Ancak vahyin zuhur etme yollar farkli farkhdir (Nesefi, ty., II, s. 164).
Zahiri vahyin Ug cesidi vardir:

a) Hz. Peygamber’in Allah'in kendisinde yarattigi zarQri bir bilgi ile vahyi teblig eden melegi
kesin bir sekilde tanimasindan sonra melegin s6zlU olarak aktarimiyla sabit olan vahiy. Ra-
hu'l-emin’in lisaniyla Hz. Peygamber’e indirilen Kur'an vahyi bu kisma dahildir.

b) Sozli bir agiklama olmaksizin melegin isareti ile sabit olan vahiy. “Rahu’l-kudis hicbir
canlinin rnizkini tamamlamadan 6lmeyecegini bana vahyetti. Oyleyse Allah’tan korkun ve
ondan glzelce isteyin” hadisi bu kisma 6rnek olarak verilmektedir.

¢) Allah’in kendi katindan bir nur géstermesi vasitasi ile herhangi bir siiphe olmaksizin Hz.
Peygamber'in kalbinde ilham yoluyla beliren sey. Allah'in Hz. Peygamber'e hitaben “insan-
lar arasinda Allah’in sana gosterdigi sekilde hiikmet” (Nisa, 4/105) buyurmasi bu kismi izah
etmektedir (Pezdevi, t.y., s. 228-230).

2- Batin Vahiy: Hz. Peygamber’in naslarla sabit hiikiimler {izerinde teemmiilde bulunarak

Hattabi vahy-i zahiri bizzat Kur'an icgin, vahy-i batini ise bunun disinda Hz. Peygamber’e verilen 1
stinnet icin kullanmaktadir (bkz. Geng, 2009, s. 56).
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rey ictihadi ile nail oldugu vahiydir (Pezdevi, t.y., s. 228-230; Signaki, 1997, 1ll, s. 1049-1051;
Sadrusseria, t.y., II, s. 32; Kaki, 2005, Il, s. 899-900; Buhari, 1997, lll, s. 303-305). Hz. Peygam-
ber’in Allah tarafindan ictihadi Gzere birakilmasi ve uyarilmamis olmasi onun ictihadinin
dogru olduguna delalet ettigi icin Hz. Peygamber’in ictihadinin kat't bir delil oldugu ifa-
de edilerek vahiy kapsamina dahil edilmistir (Deb(si, 2001, s. 251; Serahsi, 2005, Il, s. 91;
Buhari, 1997, lll, s. 305). Ancak vahy-i zahir, vahy-i batindan daha Ustindur. Clinki vahy-i
zahirde ibtidai olarak hata ihtimali yokken vahy-i batinda ibtidaen hata ihtimali vardir, fakat
hata Uzere kalma ihtimali yoktur (Sadrisseria, t.y., Il, s. 35). Vahy-i batin olarak kabul edilen
Hz. Peygamber'in ictihadi bir sonraki baslikta ayrintili olarak ele alinacaktir.

Serahsi (v. 483/1090) de vahiy taksiminde zahir ve batin ayrimini kullanmakla birlikte “ma
ylsbihi'l-vahy” dedigi bir kisim daha zikretmektedir. Vahy-i zahir altinda Pezdevi'nin za-
hir kisminda zikrettigi ilk iki maddeye yer veren Serahsi, Pezdevi'nin zahir vahiy icerisinde
Ucuinct madde olarak zikrettigi ilham yolu ile vahyi ise batin vahiy olarak adlandirmaktadir.
Onun “mad yiisbihii’l-vahy” olarak ifade ettigi kisim ise Pezdevi'nin batin vahiy dedigi, rey ve
ictihad yoluyla naslardan hukiim istinbatidir (Serahsi, 2005, II, s. 90-91).

Sonraki donem Hanefi usulciilerinden Semerkandi ise vahiy taksiminde zahir ve hafi ibare-
lerini kullanarak farkli bir isimlendirmede bulunmustur. Onun taksimine goére zahir vahiy,
melegin lisani ile olan vahiydir. Hafi vahiy ise ilham, zarGri ilim ya da ictihad yoluyla olan
vahiydir (Semerkandyi, 1984, I, s. 687). Bu siniflandirmada Semerkandi’'nin zahir vahyin kap-
samini daraltip hafi vahyin kapsamini genislettigi gorilmektedir. Ayrica Semerkandi vahy-i
gayri metliv yolu ile Hz. Peygamber'in Allah’tan verdigi haberler olarak tarif ettigi kavli siin-
net kisminda da Hz. Peygamber’in vahyi alis sekilleri hakkinda bilgi vermistir. Semerkan-
di'nin ifade ettigine gore Hz. Peygamber gayr-i metllv vahyi ya Kur'an nazmi tizere olma-
yan bir sekilde Cibril'in veya baska bir melegin kendisine haber vermesi ile ya riiya yolu ile
ya da ilham yoluyla almistir. Ayrica ona gore Hz. Peygamber’in haberi dogru oldugu icin ve
o seriatin tebliginde yalandan ve hatadan korunmus oldugu icin bunlarin hepsi Kitab gibi
hiccettir (Semerkandi, 1984, 1l, s. 208-209).

Hanefi usul kitaplarinda Hz. Peygamber’'in vahyi alis bicimi farkl sekillerde taksim edilmis
olsa da bu taksimatlarin hepsinde ortak bir amag gorilmektedir. O da Hz. Peygamber’in
ser't ahkam hususunda tamamiyla vahye istinad ettiginin ortaya konmasidir. Bu da onun
ictihadlarini da vahiy kapsamina dahil etmekle mimkiin olmaktadir. Zira Hanefi usulci-
ler Hz. Peygamber'in seri hiikiimleri ortaya koymada tamamiyla vahye dayandigini acikca
ifade etmislerdir (Signaki, 2003, lI, s. 1048; Buhari, 1997, IlI, s. 303). Ayrica bu taksimatlarda
Hanefilere gore stinnetin vahiy ile iliskisinin sadece ser‘i hiikimlerde ictihadda bulunmasi
baglaminda olmadigi da gorilmektedir. Zira Pezdevi'nin zahir kisminin ikinci ve Gglinci
maddesinde verdigi 6rnekler Hz. Peygamber'in bazi hadislerinin zahiri vahiy kaynakli oldu-
gunu ve onun bazi uygulamalarinin ilham yoluyla zahiri vahye dayandigini géstermektedir.
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Tildvet Esasl Vahiy Taksimi: Vahy-i Metliiv ve Vahy-i Gayr-i Metliiv

Hanefi usulcilerin siinnetin vahiy ile iliskisini kurdugu bir diger yer, vahy-i metliiv ve vahy-i
gayri metliiv ayrimini yaptiklari nesih bahisleridir. Vahyin bu sekilde ayrimi imam $afii'ye
(6. 204/820) kadar gétiiriilmektedir (Onkal, 1999, s. 57). Ancak imam S&fii, vahy-i metliiv
ifadesini kullanmakla birlikte gayr-i metliiv vahiy yerine risalet ve ilham tabirlerini kullan-
mistir (Safii, 1990, V, s. 137). Slinnetin tamamiyla vahiy kaynakli oldugu gériisiini savunan
ibn Hazm (6. 456/1064) ise metliiv ve gayr-i metliv vahiy ayrimini acik¢a yapmistir (ibn
Hazm, ty., |, s. 82). Hanefi usulcilerin vahyi, metliiv-gayr-i metliiv seklinde taksim etme-
lerinin sebebi ise ehl-i hadis ile aralarinda ihtilaf bulunan Kitab'in stinnet ile neshi mesele-
sindeki gérislerini aciklamaktir. Zira imam Safii ve Ehl-i hadisin cogunluguna gére siinnet
Kitab'in misli olmadigi ya da ondan daha hayirli olmadigi icin Kitab'in stinnetle neshi caiz
degildir (Buhari, 1997, lll, s. 264). Sinnetin Kitab't neshedebilecedini savunan Hanefiler ise
tilavet esasli ikinci bir vahiy taksimi yaparak nasih konumunda olan stinneti vahyin kapsa-
mina dahil etmekle bu soruna ¢6ziim Uretmislerdir. Hanefilere gére nesh, hitkkmin mud-
detinin beyanidir ve Hz. Peygamber'in hilkmiin miiddetini vahy-i metliv ile beyan etmesi
mimkiin oldugu gibi gayr-i metliiv vahiy ile beyan etmesi de mimkindur (Semerkandi,
1984, 11, s. 1079; Buhari, 1997, Ill, s. 273; Signaki, 2003, lll, s. 1015; Sadrusseria, t.y., Il, s. 75).
Hanefilerin bu gorisii Hz. Peygamber’'in kendiliginden nesihte bulunamayacagi ve degisik-
lik yapamayacagi anlayisina dayanmaktadir (Deb(sf, 2001, s. 243). Hz. Peygamber’in kendi
nefsinden bir degisiklikte bulunamayacagini ifade eden “O, kendiliginden konusmaz. Onun
konusmasi ancak bildirilen bir vahiy iledir” (en-Necm, 53/3-4) ayeti ve “De ki: Onu kendili-
gimden degistiremem, ben ancak bana vahyolunana uyarim” (Yanus, 10/15) ayeti gibi ayet-
leri Hanefiler bu goérise delil olarak kullanmislardir (Pezdevi, t.y., s. 224; Buhari, 1997, Ill, s.
274-275; Signaki, 2001, 11l s. 1049-1051). Ayrica Signaki'nin ifade ettigine gore “Ve enzelnd
ileyke’z-zikra li tiibeyyine li'n-ndsi md niizzile ileyhim” (en-Nahl, 16/44) ayetindeki “mda niizzile
ileyhim” ifadesi de gayr-i metllv vahye isaret etmektedir. Clinkl eger bu ayette “nazil olan”
ile Kitab kastedilmis olsaydi “ma niizzile ileyke” ifadesinin kullanilmasi gerekirdi. “ma niizzile
ileyhim” ifadesinin kullaniimis olmasi ise insanlara indirilenlerin kastedildigini gostermekte-
dir. insanlara indirilenler ise bazen metliiv olur bazen ise gayr-i metliiv olur. Gayr-i metliv
olan kisim da Res0lullah’in stinnetidir (Signaki, 2001, 11l, s. 1525).

Hanefi usulcilere gore vahy-i metliiv ile gayr-i metliiv arasinda hikim agisindan higbir fark
bulunmamaktadir. Gayr-i metliiv vahiy her ne kadar zahiri olarak Resul’e izafe edilse de ha-
kikatte Allah’a muzaftir (Deb0si, 2001, s. 244). Zira Allah'in kelamina bazen tilaveti emre-
dilmis olan manzum lafiz, yani Kur'an delalet ederken bazen de metliv olmayan lafiz, yani
stinnet delalet eder (Semerkandi, 1984, II, s. 1079; Buhari, 1997, Ill, s. 275). ikisi arasindaki
fark sadece nazim bakimindandir. Metliiv vahiyin nazmi mucizdir. Gayr-i metliiv vahiy ise
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ibaresi Hz. Peygamber’e ait oldugu icin muciz degildir. Fakat ikisinin hiikmu de vahiy yoluy-
la sabit oldugu ve her ikisinin sar‘ii de Allah Teala oldugu icin hiikiim agisindan birbirlerine
esittirler (Signaki, 2001, lll, s. 1533-1534; Sadrisseria, t.y., Il, s. 75-76). Ancak burada Hanefi-
lerin Kitab'i neshetme yetkisi verdikleri siinnetin mitevatir ve meshur siinnet oldugunu da
unutmamak gerekir.

Siinnetin Kaynagi Olarak Hz. Peygamber’in ictihadi

ictihad, nassin lafiz ve manasindan hareketle nas bulunmadiginda da cesitli istinbat metot-
lart kullanilarak ser't hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasma ¢abasinin genel adidir. Tanimda
yer alan ser‘i htikiim kaydi akli, maddi ve 6rfi konularda yapilan akil yiritmeleri disarda tut-
mayi amaclar (Apaydin, 2000, XXI, s. 432). Hz. Peygamber’in ictihadi meselesi de seri ahkam
cercevesinde tartisilmistir. Zira Hz. Peygamber'in diinya isleri ve harp ile ilgili konularda rey
kullanmasinin caiz oldugu konusunda ittifak vardir (Buhari, 1997, lll, s. 306; Kaki, 2005, IlI,
s.901). Ancak Hz. Peygamber'in hakkinda nas bulunmayan ser't ahkamda ictihadda bulun-
masi hususunda ulema ihtilaf etmistir. Fikih usli sistematigi agisindan bakildiginda usul-
cllerin cumhuru Hz. Peygamber’in ictihadi konusunu ictihad bahsinde ele alirken Hanefi-
lerin geneli bu konuyu siinnet bahsiyle baglantili olarak islemislerdir (Simsek, 2010, s. 166).
Bu durum onlarin Hz. Peygamber’in ictihadini vahiyle irtibatlandirarak stinnetin kaynagi
olarak gérmelerinden kaynaklanmis olmalidir. Hanefi usul eserlerinde bu ihtilafla ilgili tg
temel goris zikredilmektedir.

1- Mutezilenin cogunlugu, Es‘ariler ve mitekelliminin ictihadin sadece immete has oldu-
gu, Hz. Peygamber’in ise yalnizca vahiy ile amel ettigi ve seri ahkdm konusunda ictihada
basvurmadigi gorusiinde oldugu ifade edilmistir. Ancak Hanefi usuliindeki bu gorusle ilgili
nispetlerin bir kisminin hatali olduguna isaret eden Murat Simsek, mutekellimin, Es‘ariler
ve Safiiler olarak ifade edilen gruptakilerin ilk ddonemde Hz. Peygamber'in ictihadini kabul
etmeseler de sonraki donemlerde bu ekole mensup usulcilerin cogunun Hz. Peygamber’in
ictihadini kabul ettiklerini dile getirmistir (Simsek, 2010, s. 132-133). Bu goriisteki bazi alim-
ler Hz. Peygamber'in ictihadinin aklen caiz oldugunu fakat ser‘an gerceklesmedigini séy-
lerken EbQ Ali el-Cuibbai (6. 303/916) ve Eb( Hasim (6. 321/933), Hz. Peygamber'in ictihadi-
nin aklen de caiz olmadigini savunmustur (Debsi, 2001, s. 249; Pezdevi, t.y., s. 230; Buhari,
1997, 11, s. 305; Kaki, 2005, 1lI, s. 900).

Hz. Peygamber'in seri konulardaki ictihadini kabul etmeyenler bu goruisu akli ve nakli de-
lillerle desteklemislerdir. “O, kendiliginden konusmaz. Onun konusmasi ancak bildirilen bir
vahiy iledir” (en-Necm, 53/3-4) ve “De ki: Onu kendiligimden degistiremem, ben ancak bana
vahyolunana uyarim” (Y(inus, 10/15) ayetlerini iddialarina delil olarak kullanan bu grubun
ilk itirazi ictihadda hata ihtimalinin var olmasidir. Bu sebeple Allah hakki ve kul hakki ayri-

| 260



Hanefi Usuliinde Stinnetin Kaynagi Meselesi &

mina giderek hata ihtimali olan ictihadin Hz. Peygamber tarafindan kullanim alanini kisitla-
mislardir. Onlara gore seriat koymak Allah'in hakki oldugu icin ser'i hiikimler ibtidaf olarak
ancak yakiniilim gerektiren delil ile sabit olur. Muamelat ve harp ile ilgili meseleler ise kulla-
ra raci ve onlarin maslahatlariile ilgili oldugu icin kullarin ihtiyaci sebebiyle zar(ri olarak bu
kisimda Hz. Peygamber'in ictihad etmesi caizdir. Ancak her daim vahye muhatap olan Hz.
Peygamber’in seriahkam konusunda ictihadda bulunmasi icin bdyle bir zaruret s6z konu-
su degildir. Bu goriisii savunanlar Hz. Peygamber ile normal insanlarin ictihadi arasindaki
ayrima da dikkat cekerek onun ictihad ile istigal etmesini normal insanlarin nas varken ic-
tihadda bulunmasina benzetmislerdir. Ayni zamanda Ummet ile Hz. Peygamber'in ictihadi
arasindaki fark, kibleyi arastirma konusuna da benzetilmistir. Kabe'den uzakta olan kisi icin
bu arastirma caiz iken Kabe'ye vukufiyet imkéani olan kimse icin arastirmaya olan zarGri ihti-
yac ortadan kalktigindan bu durumdaki kisi kibleyi arastirmadan dogrudan Kabe'ye yonelir.
(Debusi, 2001, s. 249; Pevdevi, t.y., s. 230; Serahsi, 2005, II, s. 91-92; Buhari, 1997, Ill, s. 306;
Nesefi, t.y., I, s. 165) Bu benzetmeye gore Hz. Peygamber de vahiy alma imkani oldugu icin
ser'i konularda ictihad edemez.

Bu gorist savunanlarin kullandigr akli delillerden biri de seri konularda immetin Hz. Pey-
gamber'e ihtilafinin imkansiz olusuna dayanmaktadir (Semerkandi, 1984, II, 683; Usmendi,
1992, 5. 608) Zira ona ihtilafin imkansiz olmasina ragmen Hz. Peygamber rey kullandiginda
baskalarinin ona muhalefet etmesi miimkin olmaktadir. Nitekim harp ile ilgili meselelerde
ashab pek ¢ok kere Hz. Peygamber’e muhalefet etmis, Hz. Peygamber de onlarin itirazlar-
ni onaylamistir. Bedir savasinda konaklanacak yer hususunda ve Ahzab glinii anlasma igin
musriklere Medine’nin Urliniin yarisinin verilmesi ile ilgili kararda bunun bir benzeri yasan-
mistir. Ayrica Hz. Peygamber’in hurma agdacglarinin asilanmasini yasaklamasi sonrasinda
mabhsiiliin azalmasi tizerine “Siz diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz bense din islerinizi daha iyi
bilirim” buyurmasi (Ahmed b. Hanbel, 2001, XX, s. 19; MUslim, “Fedail’, 141) da Hz. Peygam-
ber’in reye miracaat ettiginde hatadan masum olmadigini gosteren delillerden biri olarak
zikredilmektedir (Deb(si, 2001, s. 249; Serahsi, 2005, II, s. 91-92 Buhari, 1997, 1ll, s. 306).

Bir baska acidan da Hz. Peygamber'in ser'i hikkiimler konusunda ictihad etmesi insanlar
icin itici bir unsur olarak gorilmektedir. Clinki bu gortisti benimseyenlere gére onun ser't
ahkamda reyi ile hiikiim koymasi, insanlarin onun kendi nefsi arzusundan hikim koydu-
gu vehmine kapilmasina sebep olur ki, bu da insanlarin hoslanmadigi bir durumdur. Zira
insan tabiati bu sekilde bir nefsi arzuya ittiba etmekten kaginir. Hz. Peygamber’in insanlarin
kendisinden uzaklasmasina sebep olacak seyi yapmasi ise miimkiin degildir (Semerkand;,
1984, I, s. 682-683; Buhari, 1997, I, s. 306).

2- Usulctlerin cogu ise Hz. Peygamber’in ser'f ahkdam konusunda bazen zahiri vahiy ile ba-
zen ise ictihad ile amel ettigi gérisiindedir (Semerkandi, 1984, I, s. 681; Buhari, 1997, llI, s.
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305; Kaki, 2005, 1ll, s. 901). Hanefi usulcilerin genelinin benimsedigi G¢linct goéris de bu
kapsamda degerlendirilebilir. Fakat onlar Hz Peygamber’in ictihad edebilecegi goriisiini
savunmakla birlikte bunu vahyi bekleme sartina baglamislardir (Debusi, 2001, s. 252, Pez-
devi, t.y., s. 230; Serahsi, 2005, Il, s. 91). Ancak bu konuda tevakkuf ettigi anlasilan Usmendi
mezhepte tercih edilen gorisiin Hz. Peygamber'in kiyasta bulunmasinin cevazi oldugunu
ifade etmesine ragmen onun kiyasla amel edip etmedigi hususunun kesin olmadigini dile
getirmistir (Usmendi, 1992, s. 606).

Bu hususta “Ey akil sahipleri! ibret alin” (el-Hasr, 59/2) ayetini delil olarak zikreden Hanefi-
lere gore bu ayette immet ile Hz. Peygamber arasinda bir ayrim yapilmamistir. Dolayisiyla
ayetteki ibret alma emri Hz. Peygamber'i de kapsamaktadir. Zira o “akil sahibi” olarak vasif-
lananlarin en Ustiintdir (Debasi, 2001, s. 250; Pezdevi; t.y., s. 230; Serahsi, 2005, II, s. 93;
Semerkandi, 1984, lI, s. 683; Buhari, 1997, Ill, s. 307; Nesefi, t.y., II, s. 165). Ayni sekilde “Onu
Peygamber'e ya da aralarinda yetki sahibi olan kimselere gétiirselerdi onlardan istinbata
kadir olanlar onu bilirlerdi” (en-Nisa, 4/83) ayetindeki “mUistenbitin” kapsamina ResGlullah
da girmektedir. Dolayisiyla bu ayette Allah Teald'nin Hz. Peygamber'in istinbat yolu ile de
bilgi sahibi olabilecegini bildirdigi kabul edilmektedir (Pezdevi, t.y., s. 230; Serahsi, 2005, I, s.
93). Eb( Yasuf’un (6. 182-798) da bu konuda “insanlar arasinda Allah'in sana gésterdigi gibi
hikmedesin diye Kitab'l sana hak olarak indirdik” (en-Nisa, 4/105) ayeti ile delil getirdigi nak-
ledilmektedir. Ona gore bu ayetin umumu hem nas ile hiikim koymayi hem de naslardan
istinbat yolu ile hiikkiim koymayi kapsamaktadir. Clinku her iki durumda da hikim Allah'in
Hz. Peygamber'e gosterdigi hiikiimdur (Buhari, 1997, llI, s. 307). Tebiik gazvesinden geri ka-
lanlarla ilgili “Allah seni affetti. Dogru sdyleyenler sence iyice bilinip yalan sdyleyenler belli
olmadan 6nce neden onlara izin verdin” (et-Tevbe, 9/43) ayetinde de Hz. Peygamber’in Te-
bk gazvesine katilmayanlara kendi reyi ile izin verdigi gorilmektedir (Nesefi, t.y., I, s. 166).

Diger peygamberlerin ictihadda bulunduguna delélet eden ayetler de Hz. Peygamber'in
ictihadinin mimkiin olduguna delil olarak kullaniimistir. Mesela Hanefi usulciilere gore Hz.
Davad ve Hz. Siileyman’in bir ekin tarlasi hakkinda hiikiim vermesi ile ilgili ayetten sonra
gelen “Fe fehhemnaha Siileyman”(el-Enbiya; 21/79) ifadesi Hz. Stileyman’in bu hikkme va-
hiy yolu ile degil rey yolu ile vakif oldugunu gostermektedir. Clinkii vahiy konusunda Hz.
Dav(d ve Hz. Stileyman esittir. Hz. Sileyman’in fehm ile tahsis edilmis olmasi ise onun bu
hikme rey yolu ile ulastigina delalet etmektedir (Pezdevi, t.y., s. 230; Serahsi, 2005, 1I, s. 93;
Buhari, 1997, IlI, s. 307; Nesefi, t.y,, Il, s. 165). “Senin koyununu kendi koyunlarina katmak
istemekle sana haksizlik etmistir” (Sad, 38/24) ayetinden de Hz. Dav(d’un iki hasim arasinda
rey ile hikim verdigi anlasilmaktadir. Clinki bu bir tembihtir, dolayisiyla kiyas ile yapilmis
bir aciklamadir (Pezdevi, ty., s. 230; Serahsi, 2005, I, s. 93; Buhari, 1997, llI, s. 307; Nesefi,
ty. I, s. 166).
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Hanefi usulculer, karsi goris sahipleri tarafindan delil olarak kullanilan “O kendi hevasin-
dan konusmaz” (en-Necm, 53/3-4) ayetinin ise kafirlerin iddialarini reddetmek tizere Kur'an
hakkinda nazil oldugu kanaatindedirler (Debsi, 2001, s. 252; Buhari, 1997, 1ll, s. 314). Ayrica
ayette zikredilen hevadan maksat nefs-i emmarenin kotiligi arzulamasidir. ictihadda ise
nefsin hevasi ile degil akil ile amel edilir. Zaten Hz. Peygamber’in ictihadi Hanefiler tarafin-
dan vahiy sayildigi icin onlara gére onun ictihadinin hevadan kaynaklandigi da séylenemez
(Semerkandi, 1984, Il, s. 686-687; Sadrusseria, t.y., Il, s. 35). Ayni sekilde “De ki onu kendili-
gimden degistiremem. Ben ancak bana vahyolunana uyarim” (Yanus, 10/15) ayetinin de
Kur'an hakkinda oldugu dile getirilmis ve bu ayette ifade edilen vahye tabi olmanin biz-
zat vahiyle amel etmenin yaninda vahiyden istinbatta bulunmakla da gerceklesecegi ifade
edilmistir (Serahsi, 2005, lI, s. 96; Signaki, 1997, 1ll, s. 1054).

Hanefi usulciler stinnetten de Hz. Peygamber’in ictihadina delélet eden cesitli drnekler ge-
tirmislerdir. Mesela Hz. Peygamber, kendisine babasinin yerine hac yapip yapamayacagini
soran sahabiye “Babanin borcu olsa 6desen kabul edilmez miydi?” (Ahmed b. Hanbel, 2001,
XXVI, s. 47; XLV, 407; ibn Mace, “Menasik’, 10; Nesai, “Menasikii’l-hac’, 11) buyurmustur. Bu
Allah’a olan borcu kullara olan borca kiyas etmekle yapilmis bir agciklamadir (Debdsi, 2001,
s. 251; Serahsi, 2005, lI, s. 93;Pezdevi, t.y., s. 230; Semerkandi, 1984, |l s. 685; Nesefi, t.y., II,
s. 166; Buhari, 1997, 1l s. 308). Yine Hz. Omer'in oruclu kimsenin esini &pmesi ile ilgili sor-
dudu soruya karsilik Hz. Peygamber “Su ile mazmaza yapsan sonra tiikirsen bu orucuna
zarar verir mi?” demistir (Darimi, “Savm’, 21; EbG Dav(d, “Savm’, 33). Burada Hz. Peygamber
orucu bozmasi konusunda épmeyi su ile mazmaza yapmaya kiyas etmistir (Debasi, 2001,
s. 250; Pezdevi, t.y., s. 230; Serahsi, 2005, II, s. 93; Semerkandi, 1984, Il, s. 684; Buhari, 1997,
Ill, s. 308; Nesefi, t.y., I, s. 165). Hz. Peygamber'in esi ile birlikte olmasindan dolayi kisinin
ecir kazanmasina dair yaptigi aciklamada “Eger haram yolla ihtiyacini giderseydi glinah-
kar olmayacak miydi? Buyurmasi (Ahmed b. Hanbel, 2001, XXXV, s. 373) da onun kiyas ve
ictihad yolu ile yapmis oldugu agiklamalara 6rnek olarak zikredilebilir. (Pezdevi, t.y., s. 230;
Serahsi, 2005, 1I, s. 93; Buhari, 1997, 1l s. 308; Nesefi, t.y., ll, s. 165) Ayrica Hz. Peygamber’in
ashabdan bazisina hitaben sdyledigi nakledilen “Vahyedilmeyen konularda ben de sizin
gibiyim” (Taberani, 1984, |, s. 384) sozii, vahiy gelmeyen konularda onun da dider insanlar
gibi ictihada basvurdugunu gosteren delillerden biri olarak kabul edilmektedir (Pezdevi,
ty., s. 232; Semerkandi, 1984, lI, s. 685; Nesefi, t.y., Il, s. 167).

Bu konudaki bir diger delil de “Yapilacak islerde onlarla istisare et” (Al-i imran, 3/159) ayeti
ile Hz. Peygamber'in ashabiyla istisare etmekle emrolunmus olmasidir. Hanefi usulciiler Hz.
Peygamber’in ictihadi konusunda Allah hakki ve kul hakki ayrimi yaparak sadece muamelat-
ta ve harp konularindaki ictihadini caiz gérenlere karsilik ictihad konusunda ikisi arasinda
bir ayrim olmadigi vurgusunu yapmis ve Allah hakki olmasina ragmen Hz. Peygamber’in
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ashabi ile istisare ederek ictihad ile amel ettigi meselelere 6rnekler zikretmislerdir. Zira ci-
had da amacinin fla-1 kelimetullah olmasi sebebi ile mahza Allah hakki olarak gérilmiistir
(Nesefi, t.y., ll, 170). Mesela Hz. Peygamber Bedir esirleri ile ilgili Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer
ile istisare etmis ve Hz. EbG Bekir'in goriisiine meyletmistir. Savas esirleri karsiliginda fidye
alinmasinin caiz olup olmamasi ser‘i bir hikimdir ve Allah’in hakkidir. Ancak Hz. Peygam-
ber bu konuda ashabi ile istisare etmis, reyin aksine vahiy nazil olana kadar da reyi ile amel
etmistir. Bu da Hz. Peygamber'in ictihad etmesi hususunda harp ile ilgili meselelerle diger
ser'i ahkam arasinda bir fark olmadigini géstermektedir (Debusi, 2001, s. 250; Pezdevi, t.y.,
s. 232; Serahsi, 2005, 11, s. 93; Buhari, 1997, IlI, s. 310; Nesefi, t.y., II, s. 167). Hz. Peygamber’in
Allah hakki olan konularda ictihad etmesine 6rnek olarak verilen meselelerden bir digeri de
ezandir. Hz. Peygamber namaz vakitlerinde insanlari bir araya toplama konusunda ashéabi
ile istisare etmis ve Abdullah b. Zeyd'in ezan ile ilgili riiyasini kabul etmistir. Dolayisiyla ezan
Allah’in haklarindan olmasina ragmen vahiy yolu ile degil rey yolu ile sabit olmustur (De-
basi, 2001, s. 251; Serahsi, 2005, Il, s. 93-94).

Hanefi usulciilere gére Hz. Peygamber’e vahyin nazil olmasi onun icin rey kapisini kapatma-
maktadir. Zira Hz. Peygamber’e harp meseleleri de dahil her konuda vahiy nazil olmaktaydi.
Vahyin var oldugu durumda harp meseleleri ile diger konular arasinda bir fark bulunmadigi
ve vahiyle amel edildigi gibi vahiy bulunmadigi durumlarda da ikisi arasinda bir fark olma-
mali ve ikisinde de istisare ve ictihad caiz olmalidir (Buhari, 1997, llI, s. 312). Hanefi usulctler
Hz. Peygamber’in ashab ile istisaresinin onlarin génillerini hos tutmak amaciyla olmadigina
da vurgu yapmislardir. Clinku eger Hz. Peygamber reyleri ile amel edilemeyecek konularda
onlarin gondillerini hos etmek icin onlarla istisare edip sonra da onlarin gorusleri ile amel
etmeseydi bu daha ziyade onlarla alay etme anlamina gelirdi. Hz. Peygamber icin de boyle
bir sey diistinulemez (Serahsi, 2005, II, s. 94; Buhari, 1997, llI, s. 312). Sonug itibari ile Hanefi
usulcilerin istisare meselesinden vardiklari sonug, Hz. Peygamber'in nas bulunmayan ko-
nularda sahabe ile istisare ederek onlarin reyi ile amel etmesi caiz olduguna gore kendi reyi
ile amel etmesinin evleviyetle caiz olusudur (Serahsi, 2005, lI, s. 94; Buhari, 1997, IlI, s. 313).

Hz. Peygamber’in ictihadinin caiz oldugu goriisii bazi akli delillere de dayandiriimistir. Bu
baglamda Hanefi usulciiler oncelikle Hz. Peygamber‘in her konuda immetten Ustiin oldu-
du gibi ictihad konusunda da immetten Ustilin olmasi gerektigini vurgulamislardir. S6yle
ki, ictihad naslarin manalarini bilmeye mebnidir. Hz. Peygamber de ilim bakimindan in-
sanlarin en Gstlnlddr, hatta diger insanlar icin mitesabih ve kapali olan naslar dahi onun
icin aciktir. Bu sebeple naslarin manasinin ona gizli kalmasi imkansizdir (Pezdevi, t.s., s. 230;
Nesefi, t.s., Il, s. 167). Hz. Peygamber’in hikimlerin istinbat edildigi naslarin manasini en
miikemmel sekilde bilmesine ragmen ictihaddan men edilmesi ise anlamsiz goriilmekte-

dir. Ayrica ictihad immete caiz olup Hz. Peygamber’e caiz olmadiginda bu konuda immet
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ondan efdal olmus olur ki bu da miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber'in vahye muhatap
olmasi zaten bir Gstlnlik sebebi olmasina ragmen ictihad farkl bir fazilet ¢esididir ve Hz.
Peygamber’in bundan da tamamen hali olmasi miimkin degildir. Clink{ ictihadda hiik-
muin istidraki icin bir mesakkat s6z konusu iken vahiyde bdyle bir mesakkat yoktur ve icti-
had icin dlslince kalitesi ve yetenek gereklidir (Deb(si, 2001, s. 251; Buhari, 1997, 11l, s. 309).
Ayni zamanda vahiy yolu ile bilgi elde etme kisith iken istinbat yolu ile bilgi elde etme boyle
degildir. Bu sebeple Hz. Peygamber'in sadece vahiy bilgisi ile sinirlanmasinin onun icin bir
kisitlama anlamina gelecegi dustiniimustr (Serahsi, 2005, 11, s. 94).

Hanefiler Hz. Peygamber’e uyar niteliginde olan ayetlerden dolayr onun hata etme ihti-
malinin varligini kabul etmistir (Kaki, 2005, 1ll, s. 904). Ancak muhalif goris sahiplerinin
ictihadda hata ihtimali oldugu iddialarina karsilik Hanefiler, Hz. Peygamber‘in hata Uzere
birakilmasinin imkansiz olusu tzerinde durmuslardir. Clinkii immet ahkdm konusunda Hz.
Peygamber'e ittiba etmekle emrolunmustur. Eger onun hata Gizere kalmasi miimkiin olsay-
di o zaman insanlar hataya uymakla emrolunmus olurlardi ki bu da muhaldir. Her ne kadar
Kur'an'daki itab ayetleri Hz. Peygamber’'in hata ettigine delalet etse de hata ettiginde onun
bu hata Uzere birakilmadigini da géstermektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber bir ictihadda
bulundugunda eger Allah Teala onu bu ictihadi lizere birakir ve herhangi bir uyarida bu-
lunmazsa bu onun ictihadinin dogru oldugunu gdsterir. Vahy-i batin kisminda agiklandigi
Uzere bunu ilhama benzeten Hanefi usulciiler bu sebeple Hz. Peygamber'in ictihadinin nas
gibi ilme’l-yakin gerektirdigini, ictihadina ittibanin farz oldugunu, muhalefetin ise haram ve
kufar oldugunu ifade etmislerdir (Pezdevi, t.y., s. 230; Buhari, 1997, 1ll, s. 310; Kaki, 2005, I, s.
904). Dolayisiyla baska bir miictehidin ictihadina muhalefet caiz olurken Hz. Peygamber’in
ictihadina muhalefetin caiz olmadigi ortaya ¢cikmaktadir.

Hz. Peygamber'in ictihadi Gzere birakilmasi onun sahabeyi takririne benzemektedir. Hz.
Peygamber'in sahabeyi hata tizere birakmasi caiz olmadigi gibi Allah’in da Hz. Peygamber'i
hata Uzere birakmasi caiz degildir. Bu sebeple Hanefiler takririn yani Hz. Peygamber'in tize-
rinde karar kilmis oldugu ictihadinin vahiy mesabesinde kabul edilmesi gerektigini diistin-
muslerdir (Debasi, 2001, s. 251-252; itkani, 1999, II, s. 697). Ayrica bir hitkmiin ictihaddan
sadir olmasi her zaman onun kat'? olusuna engel olmamaktadir. Mesela icma da ictihad-
dan sadir olmasina ragmen kat'f ilim gerektirmektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamber'in bir
hikminlin ictihada dayali olmasi onun kat‘iligine engel degildir (Serahsi, 2005, I, s. 95;
Usmendi, 1992, s. 608-609; Buhari, 1997, lIl, s. 313). Kat'ilik acisindan Hz. Peygamber'in icti-
hadinin diger insanlarin ictihadindan farkliligi onun ilhaminin evliyanin ilhamindan farkina
benzetilmistir. Evliyanin ilhami kat'i delil degildir ve eger seriate uygunsa sadece kendisini
baglar. Ancak Hz. Peygamber’in ilhami vahyin bir kismi oldugu icin herkesi baglar (Nesefi,
ty., Il s. 169; itkani, 1999, 11, 5. 697).
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Semerkandi muhaliflerin Hz. Peygamber'in seri ahkamda ictihad etmesinin ondan uzak-
lasiimasina sebep olacagi iddiasina da zahiri vahyin kabullini 6rnek gdstererek cevap
vermistir. Soyle ki zahiri vahyi isitmek Allah’in hikimlerini bilmenin bir yolu oldugu gibi
ictihad da ahkamin taalluk ettigi manalardan ona delalet eden emareler vesilesi ile Allah'in
ser‘fatini bilmenin yollarindan biridir. Bir mimin zahiri vahyi isittiginde aklina vahiydeki
hikmi Hz. Peygamber'in tayin ettigi ya da kendi nefsinden ictihad etmekle hiikim koydu-
gu gelmez ve bu bir nefrete sebebiyet vermez. Ayni sekilde batini vahiy olan ictihadin da
insanlarin nefretine yol actigi iddiasi anlamsizdir. Clink{i Allah Peygamberine bitiin yollarla
ahkami bilme yetkisi vermistir (Semerkandi, 1984, Il, s. 687).

Hanefi usulcilerin cogu Hz. Peygamber'in ictihadini caiz géren diger ilim adamlarindan
farkli olarak onun ictihad etmeden 6nce vahyi beklemesi gerektigini ifade etmislerdir (De-
basi, 2001, s. 252; Pezdevi, ty., s. 230; Serahsi, 2005, II, s. 91). Clinkl onlara gore Hz. Pey-
gamber'in vahye muhatap olmasi vahiyden hali olma durumuna galiptir (Pezdevi, ty., s.
230). Ayrica vahy-i zahir, vahy-i batindan daha kuvvetli oldugu ve daha kuvvetli olanla amel
etmek evla oldugu icin ResGlullah’in éncelikle zahiri vahyi beklemesi gerekir (itkani, 1999,
I, 695). Hz. Peygamber’'in oncelikle vahyi beklemesinin gerekliligi diger miictehidlerin 6n-
celikle Kitab'a ve slinnete miiracaat etmesinin sart olmasina benzemektedir. Miictehidin
naslara basvurmadan 6nce ictihadda bulunmasi caiz olmadigi gibi Hz. Peygamber’in de
oncelikle vahyi beklemesi gerekmektedir (DebUsi, 2001, s. 252; Serahsi, 2005, 1I, 94; Buhari,
1997, 1ll, 313). Hz. Peygamberin ictihad etmeden 6nce vahyi beklemesi cogunlukla suyun
bulundugu yerde ancak suyun aranmasindan sonra teyemmumin caiz olusuna da benze-
mektedir (Pezdevi, t.y., s. 232). Hz. Peygamberin durumu abdest icin suyu bulma Gmidi olan
kisi gibidir. Bu kisinin su bulma tGimidi bitinceye kadar beklemesi gerekir. Hz. Peygamber’in
disindaki insanlar ise su bulma imidi olmayan kimse gibidirler (Serahsi, 2005, II, 96). Vahyi
bekleme suresi ile ilgili ise farkli kanaatler vardir. Bu miiddetin ¢ glin oldugu ya da hadise-
nin herhangi bir htikim verilmeksizin gegmesinden korkulan vakit kadar oldugu yoniinde
fikir beyan edilmistir. Dolayisiyla bekleme miiddeti hadiseye gore degiskenlik arz edebilir.
Bekleme siiresinin gecmesine ragmen vahyin nazil olmamasi ise Hz. Peygamber’e ictihad
icin izin verildigine delélet eder. Bu gibi durumlarda vahiy Umidi kesildigi icin Hz. Peygam-
ber reyiyle amel etmistir (Buhari, 1997, 111, s. 305, 313; Signaki, 2001, 1, s. 1565; Kaki, 2005, I,
s.901). Hanefi usulcilerin genelinin goriist bdyle olmakla birlikte Semerkandi Hanefilerin
genelinin kabul ettigi 6ncelikle vahyin beklenmesi goriisiiniin degil, vahyi bekleme unsu-
runu zikretmeyen ammenin gorisiniin daha dogru oldugunu kabul etmistir. Clinkl ona
gore Hz. Peygamber ihtiyac halinde vahyin her cesidi ile amel etmek ve tebligde bulunmak-
la ylikimluddr. Zahiri vahyi bekleme ise ancak ihtiyacin olmadigi durumlar icin s6z konusu
olabilir (Semerkandi, 1984, s. 688).
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Sonug

Kur'an-1 Kerim'i teblig vazifesinin yaninda tebyin vazifesi ile de gorevli olan Hz. Peygam-
ber’in slinnetinin kaynagdi hususundaki tartismalarin genel itibariyla Kur'an disi vahiy mese-
lesi ve Hz. Peygamber'in ictihadi ekseninde yapildigi gorilmektedir. Zira stinnetin dindeki
konumunun belirlenmesi onun vahiyle olan baglantisi ile dogrudan iliskilidir. Hanefi usul-
culer de fikih usuli eserlerinde yaptiklari iki farkli vahiy taksimati ile stinnetin vahiyle olan
irtibatini ortaya koymuslardir.

Hanefi usuliinlin stinnet bahsi icerisinde gelis sekli acisindan vahiy farkl isimlendirmelerle
bir siniflandirmaya tabi tutulmustur. Ancak Hanefilerin vahyi bu acidan genellikle zahir ve
batin seklinde isimlendirerek tasnif ettiklerini soylemek mimkinddr. Hanefi ustlcilerin va-
hiy konusunu bu zaviyeden ele almasina sebep olan asil unsur ise seri ahkam hususunda
Hz. Peygamber’in ictihadda bulunmasinin imkani meselesidir. Zira onlarin zéhir ve batin
seklindeki vahiy siniflandirmasini batini vahiy olan Hz. Peygamber’in ictihadi konusuna
zemin hazirlamak Uzere zikrettikleri gérilmektedir. Bu vahiy taksimiyle onlar, Hz. Peygam-
ber’in ser'i ahkam hususunda tamamiyla vahye istinad ettigini ortaya koymuslardir.

Hanefi usuliinde stinnetin vahiy ile iliskisini kuruldugu bir diger yer nesih bahisleridir. vahy-i
metliv ve vahy-i gayri metliv ayriminin yapildigi bu kisimda Hanefi usulcilerin boyle bir
ayrimda bulunmalarinin sebebinin Kitab'in stiinnet ile neshi meselesindeki goruslerini izah
etmek oldugu anlasiimaktadir. Zira slinnetin Kitab'i neshedebilecegi gérisiinde olan Ha-
nefiler, tilavet esasli vahiy taksimi ile nasih konumunda olan stinneti vahyin kapsamina da-
hil etmislerdir. Hanefi usulcilere gore vahy-i metliviin de vahy-i gayr-i metliviin de sarii
Allah Teala oldugu icin aralarinda hiikiim agisindan higbir fark bulunmamaktadir. Tek fark
metllv vahyin nazminin mu’ciz olmasi, gayr-i metliv vahyin ise ibaresinin Hz. Peygamber’e
ait olmasi sebebiyle mu’ciz olmamasidir.

Hanefi usulculerin Hz. Peygamber'in vahyi alis bicimini esas alarak yaptiklari ilk taksim onun
ictihadinin imkanini temellendirmeyi amacladidi gibi, tilavet esasli yaptiklari vahiy taksimi
de nesihle ilgili goruslerini temellendirmeyi amaglamaktadir. Her ne kadar ilk taksimatta
seri ahkamla ilgili sinnetler, ikinci taksimatta Kur'an'i nesh eden siinnetler esas alinmis olsa
da bu iki taksimattan Hanefi usulciilerin Hz. Peygamber'in siinnetinin vahiyle siki bir iligkisi
olduguna 6nemli bir vurgu yaptiklari sonucu ¢ikmaktadir. Ancak bu iki alan disinda kalan
stinnetlerin kaynagi konusunda acik bir vurgu yoktur.

Hanefi usuliinde batini vahiy olarak degerlendirilen Hz. Peygamber'in ictihadinin imkani
meselesi ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Usulcilerin cogu gibi Hanefiler de Hz. Peygam-
ber'in seri ahkdm konusunda bazen zahiri vahiy ile bazen ise ictihad ile amel ettigi goru-
suindedir. Hz. Peygamber'in yalnizca vahiy ile amel ettigi ve ser'i ahkam konusunda ictihada
basvurmadigi gorustinde olanlari ise Hanefiler nakli ve akli deliller sunarak reddetmislerdir.
Muhalif g6ris sahiplerinin en 6nemli arglimanlarindan olan ictihadda hata ihtimali oldu-
gu iddialarina karsilik Hanefiler, Hz. Peygamber’'in hata Gzere birakilmasinin imkansiz olusu
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Uzerinde durmuglardir. Zira Allah Teadld'nin onu ictihadi tGzere birakmasi onun ictihadinin
dogru oldugunu ve batinen vahiy kaynakli oldugunu gostermektedir. Ancak Hanefi usul-
cllerin ¢cogu, Hz. Peygamber'in ictihadini caiz géren diger ilim adamlarindan farkli olarak
onun ictihad etmeden 6nce vahyi beklemesi gerektigini ifade etmislerdir.

Netice itibariyla Hanefi usulcllerin 6zellikle ictihadi vahiy kapsamina dahil etmeleri, onlara
gore ser'Phiikiimlerle ilgili sinnetlerin tamaminin vahiy kaynakli oldugu sonucunu dogurmak-
tadir. Ancak onlarin Hz. Peygamber'in ictihadini vahiy olarak degerlendirmeleri ictihadin ibti-
dai olarak degil, neticesi itibariyla vahyin kontroliinden ge¢mis olmasina binaen yapilmis bir
degerlendirme olarak gorilmelidir. Zira Hz. Peygamber'in kendi ictihadina dayanarak verdigi
ve Uzerinde karar kildigr hiikiimlerin kat‘lligine vurgu yapmak icin boyle bir adlandirmanin ter-
cih edildigi anlagilmaktadir. Ayrica Hanefi usuliinde Hz. Peygamber'in ictihadinin vahyin takri-
rinden gecmesi durumunun yalnizca ser'f ahkam baglaminda ele alindigi da unutulmamaldir.
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Ambalajin Tatma Duyusu Uzerindeki
Rolii: Cocuklar Uzerinde Bir Tadim Testi

Eda Yilmaz,* Kiibra Kurtul,** Yeliz Oztiirk***

0z: Diinya'ya dair tiim algilanmiz duyulanmiz araciligiyla gerceklesir. Duygularimizi ve bellegimizi birbirine bag-
layan duyular ¢ogu karanmizi etkisi altina alir. Gorme ve tatma duyusu arasindakiiliskiden yola gikarak, “Ambalajli
tiriinlerin cocuklarin tat duyusundaki rolii nedir?” sorusu baglaminda cocuklara iki diriin denettirilmistir. Calisma,
Konya ili icerisinde secilen iki okul, Mustafa Fevzi Serin lkogretim Okulu ve Ozel Esentepe ilkégretim Okulunda,
2016-2017 Bahar donemi icerisinde dordiincii sinifta okuyan (9-11 yas) dgrencilerinin izerinde (41 ¢ocuk) yiiz
yiize gerceklestirilmistir. Aragtirmaya katilan 41 ilkdgretim dgrencisinin % 56.09'u kiz (23 kisi), % 43.91' erkek
(18 kisi) tir. Calismaya konu olan ¢ocuklar, gérme ve tatma duyusu gelismis, satin alma kararini kendi verebilen
bir donemdedir. Satin alma asamasinda tat duyusunun ortadan kaldirilip iki iiriin arasinda hangisini tercih ede-
cegi soruldugunda %51.2 animasyonlu icecegi tercih edecegini belirtirken, %48.7 oraninda ¢ocuk animasyonsuz
tiriinden yana olmustur. Somut islemler donemindeki 41 cocuk ile gerceklestirilen arastirma sonuglarina gére
animasyonsuz tasanmli iiriin cocuklara seffafligindan dolayi giiven duygusu saglamis ve dogal olarak tanimlanan
bir tat olmustur. Cocuklar tarafindan animasyon tasanimli iiriinler ise ¢izgi film karakterleri sebebi ile duygusal
bag kurarak satin alma noktasinda tercih sebebi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Duyusal Pazarlama, Tatma Duyusu, Ambalaj, Cocuk.

Giris

Gilindelik deneyimler icerisinde duyular etkilesim halindedir (Lindstrom, 2005, s. 22). Duy-
gulari ve bellegi birbirine baglayan duyular cogu karari etkisi altina alir. Oyle ki marka ileti-
siminde duyular tizerinden stratejiler gelistirilerek tiiketicilerin etkilenmesi amaclanir. Satin
alma siirecini rasyonel olarak degil artik duyusal olarak gerceklestiren tiiketiciler, duyulari-
na hitap edebilen markalari tercih etmeye baslamaktadir. Bu degisim ile birlikte markalar
ise kadin, erkek segmentasyonunun yaninda ¢ocuk tuketiciye de yonelmektedir. Clinkili ge-
lisen teknoloji ile birlikte pazarlama alaninda ¢ocuk artik satin alan kisi konumuna gelmis-
tir. Meyers ve Lubnier gore ¢ocuklari satin almaya yonelten unsurlar grafik anlatim, isimler,
metin, renk ve ambalaj yapilaridir (2004: 168-173). Bu ¢calisma ile bir pazarlama unsuru olan

*  Selcuk Universitesi, Reklamcilik B&limd, Yiiksek Lisans Programi, edayilmaza@gmail.com.
** Selcuk Universitesi, Reklamcilik Bélimdi, Yiiksek Lisans Programi, kurtulkbr@gmail.com.
*** Selcuk Universitesi, Reklamcilik Bélimdi, Yiiksek Lisans Programi, yelizprr@gmail.com.
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ambalajin soyut islemler donemindeki (7- 12 yas) cocuklar icin animasyonlara buriinerek
onlarin tatma duyusundaki farkhliklara neden olup olmadigi ve bu farkhliklarin satin alma
noktasinda nasil bir roli oldugu arastirilmistir.

Calisma ile ilgili yapilan benzer konulardaki farkl arastirma sonuglarina gére ambalajin tat
duyusu Uzerinde etkili oldugu ortaya ¢ikmistir. Bir arastirma icecege renk katmanin (renk-
siz, kirmizi, yesil) tat alma duyusundaki hassasiyetler lizerinde etkisinin oldugunu ortaya
koymustur (Maga, 1974). Bir baska arastirmada ise kor tadim testi yapilan deneklere birebir
ayni olan patates cipsileri denettirilmis ve deneklerden tatlarinin ayni oldugu cevabi alin-
mistir. Ayni patates cipsleri kagit ve plastik ambalajlara konularak verildiginde ise denekler
plastik ambalajli olan patatesin daha citir ve taze oldugu cevabini vermistir (McDaniel &
Baker, 1977, s.57).

1. Duyusal Pazarlama

Glnimuzde iletisim araclarinin da gelismesiyle insanlar giin icerisinde bircok reklam ile
karsi karstya kalmaktadir (Lindstrom, 2011, s. 46). Bu reklamlarin bircogu fark edilmemekte
ya da yeterli kalicihgr saglayamamaktadir. Her gecen glin bu alanda markalarin farkinda-
lik yaratmasi, rakiplerinden ayrismasi gerekmektedir. Bunun tizerine yapilan ¢calismalar ile
kisilerin dikkat cekme, ayrisma, satin alma gibi durumlarda duyularin etkisinin oldugu or-
taya ¢ikmistir. Néropazarlamacilar tarafindan duyularin bilincaltina ve davraniglara etkisi
ortaya ¢ikmis ve duyusal pazarlama olarak adlandirmistir. Artik bircok marka iletisimlerin-
de 5 duyudan en az birine hitap etmeye baslamistir. Clinkli guin icerisinde karsilasilan her
durumda duyularin aracilik etmesiyle bellege sinyaller génderilir, génderilen bu sinyaller
ile olumlu veya olumsuz izler olusturulur (Tosun ve EImasoglu, 2015, s. 92). Bu izler glinlin
birinde herhangi bir koku, ses, dokuyu veya tat ile bizi bir animiza gotiirmektedir. Eger bu iz
olumlu ise karsiliginda gésterecegimiz davranista olumlu olacaktir. iste bu yiizden duyusal
pazarlama ile markalar bizlere olumlu izler yaratarak, olumlu duygular icine alir ve bdylece
satin almaya tesvik eder. Kisaca duyusal pazarlama, tiiketicilerin algilarini, degerlendirme
unsurlarini ve davranislarini etkileyebilmek amaciyla bes duyumuza hitap etmek icin ge-
listirilen pazarlama yontemidir. Gorme, koklama, duyma, tat alma, dokunma duyularindan
en az birine —ne kadar ¢ok sayida duyuya- hitap ederse ve aradaki etkilesimi saglayabilirse,
insanlarla kuracagi bagda o derece kuvvetli olacaktir. Marka Uriinlerinin yaninda magaza
icerisinde kullandiklari miizik, koku, gérsel sunum, tirlin ve tasarimi gibi duyusal pazarlama
faktorlerini kullanarak bilingaltini etkiliyor, tiiketiciyi yonlendiriyor ve bir alisveris deneyimi
yaratmaktadir.

Markalar arasinda 5 duyuya etki edenlerin, calismalarinda basarili sonuglar elde ettiklerini
gosteren’Brand Sende’adli 200 markayi kapsayan bir calisma gerceklesmistir. Bu calisma ile
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gorme %58, koku %45, ses %41, tatma %31 ve dokunma %25 oraninda “duyusal markalas-
ma“da énemli bir yere sahip oldugu ortaya konmustur.!

Dokunma duyusu arastirmalar sonucunda %25 etkiledigi ortaya ¢ikmistir. Yaygin olarak
kullanildigi sektorler elektronik, otomotiv ve tekstildir (Lindstrom, 2007, ss. 38-39). Dokun-
ma duyusu ile Grlinlin fiyat, kalitesi, dayanikhihgi gibi unsurlar aktarilabildigi gibi markanin
kurumsal yapisinda kullanilan malzemelerin cinside marka hakkinda bilgi vermektedir (Lin-
dstrom, 2007, s. 39). Dokunma duyusuna yonelik calismalar ile verilecek mesajin etkisi daha
da arttirabilir. Reklam gibi tutundurma calismalari, satis yeri uygulamalari, Gniformalar,
Urtin paketleri, calisma yerlerinin tasarimi gibi alanlarda markalar dokunma hissini temel
alan uygulamalara gitmektedirler (Post, 2004, s. 106'dan aktaran; Cakir, 2010, s. 53).

isitme duyusu arastirmalarda %41'lik bir dilimi kapsamaktadir. Herhangi bir yerde duyulan
bir ses icerdigi unsurlar ile (efekt, mizik gibi) zihinde bir gorselin canlanmasina, algilan-
masina etki etmektedir.? Bu agidan markalar igin sesler 6nemlidir. Dogada bulunan sesler
sakinlik vermektedir. Mlzik, hareket ve enerji verirken; giilme efekti sicaklik ve nese ver-
mektedir (Lindstrom, 2005, s. 32).

Arastirmalarda koku duyusunun yiizdelik dilimi 45'tir. Ozellikle gida sektéri ve restoran-ca-
fe pazarinda, kozmetik sektoriinde, buyik aligveris merkezleri, zincir magazalar ve oteller
gibi bircok hizmet sektoriine ait markada tanimlayici bir etki olarak koku duyusunu kul-
lanmaktadir.> Duyulan bir koku kisiye eski bir aniyr hatirlatmakta, sakinlestirmekte, huzur
vermektedir. Bu agidan koku duyusuna yonelik markalar kendi kokularini hazirlatmaktadir.

Bir diger duyu olan gérme ise duyusal pazarda %58'lik bir etkiye sahiptir. Renkler, logo tasa-
rimi, madaza icin tasarimlar, yazi stilleri, fotograflar, triin kalitesi, karmasiklik ya da basitligin
derecesi gibi gorsellikler kisileri etkilemektedir (Bati, 2017, s. 186). Sadece gorsel ve isitsel
uyaranlarin birlikte kullanilmasi bile bir sinerji etkisi olusturup marka konumlandirmasini
gliclendirmekte ve markalarla iliskilendirilen duyularin kaliplasip birer ikona donismesini
saglamaktadir (Bati, 2012, s. 169).

Son olarak tat duyusu ise insanlarin yasamis olduklari deneyimi birbirlerine aktarmalarinda
etkilidir. Bazi tatlar zihinde farkli cagnsimlara sahip olmaktadir. Markalar tat duyusundan
yararlanarak kisilerin zihninde duygusal bir bag kurmak adina bu duyudan faydalanmak-
tadir (Oswald, 2001, 1). Oxford Universitesinden Charles Spence ve Vanessa Harrar, kisinin
yiyecedi ilk gordiigl anda, tadina bakmadan o yiyecek hakkinda distincesini, yiyecegin

1 http://www.pazarlamasyon.com/kose-yazilari/5-duyu-ile-musteri-deneyimi-tasarimi/ .
2 http://www.pazarlamasyon.com/pazarlama/5-duyu-ile-musteri-deneyimi-tasarimi/ .

3 http://www.pazarlamasyon.com/pazarlama/5-duyu-ile-musteri-deneyimi-tasarimi/ .
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kokusu, goriintlsii ve sunum seklinden etkilenerek verdigini kanitlamistir.* Sadece gorin-
tUsl ve kokusu degil, yemegin ¢cigneme sirasindaki sesi ve dokusu da yemegin tadini belir-
lemektedir. Leclerc, Schmitt ve Dubé (1994), marka isimleri ve tanimlayici triin adlandirma-
sinin algilanmis tatlari etkiledigi de géstermistir (Allison & Uhl, 1964'ten aktaran; Aradhna,
2010, s. 285).

Tat, fiziksel 6zellikler, marka adi, Grlin bilgisi (icerik maddeleri, beslenme bilgisi), Griin am-
balaji ve reklam gibi dis etkenlere karsi hassastir (Hoch & Ha, 1986, ss. 221-233).

Sahip olunan bes duyu birbirinden etkilenerek ¢alismaktadir. Bir yemegin kokusunu sevil-
digi zaman tadi da begenilecektir ya da patates cipsinin ¢ikardidi citirti sesi tadinin lezzetli
algilanmasini etkileyecektir> Bunun disinda yiyecek ve iceceklerin renkleri de onlarin tadi
hakkinda kisilere bilgi vermektedir. Harrar ve Spence yiizlerce Oxford 6grencisine renkleri
farkli olan sekerler verip, sekerlerden hangi tadi aldiklarini sorduklarinda katihmcilar —se-
kerlerin tatlarinin ayni olmasina ragmen- sekerlerin renklerine gore tatlarini eslestirerek
sOylemislerdir®. Bu ¢alismalardan anlasilacagi tzere tim duyular birbirleri ile etkilesim ha-
lindedir, yani insanlar sadece diliyle degil, g6ziiyle ve burnuyla da tat alabilmektedir.

Sensory Marketing kitabinda tatma duyusunu etkileyen faktorleri belli bashklara ayirmis ve
aciklamistir. Bu basliklar Tat ve Renk, Tat ve Koku, Tat ve Marka Adi, Tat ve Reklamlar, Tat ve
icerik, Tat ve Ses'tir (Aradhna, 2010, ss. 284-286).

Arastirmanin evrenini olusturan somut islemler dénemindeki cocugun 6zeliklerini anlaya-
bilmek icin bilissel gelisimin dnciisi olarak kabul edilen Piaget'in gorislerini bilmek son
derece 6nemlidir.

Piaget, Bruner, Vygotsky ve Gagne gibi 6nde gelen egitimciler cocugun bilissel gelisim do-
nemlerinde dis diinyayi nasil ve nigin farkl farkli algiladigini arastirmislardir. Bireyin diin-
yayl anlamasi, 6grenmesine yardimci olan sireclere, Sénmez (2000, 5.90), ‘bilissel gelisim,
bebeklikten yetiskinlige kadar bireyin cevreyi, dlinyayr anlama, diisinme yollarinin daha
kompleks ve etkili hale gelmesi siirecidir’ diyerek gittikce karmasiklasan zihinsel faaliyetlere
isaret etmektedir.

Bilissel gelisim kuraminin dort temel kurali vardir. Bunlar;

Donemler degismez. Bir sekilde belli bir sira ile ortaya ¢ikarlar. Evrelerin sirasini degistirmek
mimkun degildir.

4 http://www.temelaksoy.com/duyusal-pazarlama-nasil-yapilir/ .
5  http://www.temelaksoy.com/duyusal-pazarlama-nasil-yapilir/ .

6  http://www.temelaksoy.com/duyusal-pazarlama-nasil-yapilir/.

m 274



Ambalajin Tatma Duyusu Uzerindeki Rolii: Cocuklar Uzerinde Bir Tadim Testi m

Donemler arasi hiyerarsik bir siralama vardir. Her bir donem kendisinden 6nceki evrelerin

kazanimlarini da icerir.
Bireysel farkliliklar s6z konusudur. Her birey kendisine gore bir gelisim gdsterir.
Her dénem icin tipik olan gelisim 6zellikleri vardir (Kol, 2011, s. 3).

Arastirma cocuklarin bilissel siireclerini inceleyen Jean Piaget'in bilissel gelisim kurami ile
cercevelenmistir.

2, Jean Piaget’in Bilissel Gelisim Kurami

Biligsel gelisim {izerine ¢alismalari bulunan egitimci Piaget'e gore, bilissel gelisim, birbirini
izleyen dort donemden olusur. Hiyerarsik siralamasi bulunan bu dért dénem birbirini takip
ettikce cocugun problem ¢6zme ve kavrama yeteneklerinde niteliksel gelismeler g6zlem-
lenmektedir (Erden, 2005, s. 28). insanoglu, bebeklik déneminden yetiskinlik dénemine
kadar olagandistii somut bir diinya gérisiinden soyut bir yapiya, aktif bir benmerkezci nok-
tadan icsellestirilmis bilgi noktasina varmaktadir (Kol, 2011, s. 3).

Bilissel gelisimi biyolojik ilkelerle aciklayan Piaget’e gére gelisim, katiim ve ¢evrenin etkile-
simin bir sonucudur. Bilissel gelisimi etkileyen ilkeleri, olgunlasma, yasanti, uyum, érgutle-
me ve dengeleme olarak belirten Piaget, “denge- dengesizlik- yeni bir denge surrecidir” sek-
linde gelisimi tanimlar. Baska bir deyisle, “daha diisiik bir denge durumundan daha yuksek
bir denge durumuna ilerleme” stirecidir (Bacanli, 2002, s. 50).

Piaget, cocugun bilissel gelisimini; duyusal-motor dénem, islem 6ncesi dénem, somut is-
lemler dénemi ve soyut islemler dénemi olarak 4 evrede aciklar.

2.1. Duyusal Motor Dénem (0-2 Yas)

Bu dénem adini bebegin sahip oldugu duyu organlarindaki gelisiminden, kol ve bacak-
larini, basini hareket ettirmesinden alr. Kendisini dis diinyadan bagimsiz bir canh olarak
algilayamayan bebek, kendi disindaki nesnelerin hareketinden habersizdir (Kol, 2011, s. 4).
ilk kez gérdiigii bir nesneye uzun bir siire dikkatle bakar ve inceler. Kiiciik nesneleri eline
alabilir kendisine uzatilan bir nesneyi tutar, elden ele gecirir. Objeleri isaret parmadiyla ite-
bilir ya da g0osterebilir. Elindeki bir objeyi istemeden duslirdiginde dogru yone bakar ve
onu arar (Kol, s. 4).

Duyusal- motor donemi alti alt asamaya ayrilir. Bayhan ve Artan (2007)'in aktarimiyla bu alt
asamalar; ‘refleks asamasi, ilk aliskanliklar ve birinci dongisel tepkilerin koordinasyonu ve
amaca yonelik davranislar asamasi, yenilik ve merak asamasi, zihinsel kombinasyonlar ve

problem ¢dzme asamasi‘dir.
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2.2. islem Oncesi Dénem (2-7 Yas)

Bu donemde ¢ocuk, islemi zihninden yapmadan 6nce akil yoluyla kabul ettigi faaliyetler
bltindnu i¢sellestirmistir. Cocuk, mantik ilkelerine Uist derecede kendini uydurmakta ve or-
ganize etmektedir (Bayhan & Artan, 2007, s. 68). Bu donemde cocuklar benmerkezcidirler.
Onun istedigi sey dogru olan seydir (Kol, 2011, s. 4).

Piaget islem dncesi dénemi ikiye ayirir. Sembolik ya da kavramsal 6ncesi donem ve sezgisel
dénemdir. islem &ncesi dénem sonunda bebek, motor ve duygusal etkinliklerinin koordi-
nasyonunu gelistirir, basit zihinsel islemlere ve konusmaya, sembolik disinmeye baslar
(Selguk, 2007, ss. 70-71).

2.3. 7- 12 Yas Arasi Bilissel Gelisim (Somut Islemler Dénemi)

Cocugun ortalama olarak 7 yas civarinda gegis yaptigi somut islemler donemi, 7-12 yas ara-
sini kapsar. Somut islemler yapabilme kapasitesi adim adim ve tek tek gelisir. Yeni anlam-
larin daha 6nceki 6grenmelerin bir sonucu olarak gelistigi somut islemler dénemine gecis
yapan cocuk, baski altinda kaldiginda dnceki dénemde gortilen 6zelliklere gecis yapabilir.
Sezgisel donemden en buyuk farkliligi, cocugun zihinsel islemler yapabiliyor olmasidir.
Somut islemler déneminde cocuk, gorisleri siralayabilir, bir bitlini parcalara bolerken
butlni hatirlayabilir, yaptigi aktiviteleri kendi 6zgUn ifadesiyle anlatabilir. Cocuk butliniin

parcalar arasindaki tamamlatici iliskiyi ve ayni zamanda o miktarinin bicimlerinin degistigi
halde miktarin nasil ayni kaldigini gézlemleyebilir (Charles, 1999, s. 50).

Sivi miktari, alani, hacmi ya da uzunlugu esit miktarlardaki maddelerin farkh gériinecek se-
kilde yeniden duzenlendiklerinde de ayni kaldiklarini kavrar. Buna kisaca korunum ilkesi
denmektedir. Korunum, bitln ve parcalarinin farkli diizenlemelerinin ayni anda diisinme
yetenegidir (Gander & Gardiner, 1995, s. 38). Ornegin, sivi miktarinin korunumu konusunda
dort yasinda bir cocuk, miktarin baslangicta ayni oldugunu bildigi halde donlstirmeden
sonra islem yapamaz. Bes yasindaki bir cocuk ise miktarin ayni olmasi ya da genis bir kapta
daha ¢ok oldugunu sdyleme arasinda kararsizdir. 6 tane ceviz ikiserli gruba ayrildiginda on-
lar tekrar birlestirerek altili bir grup elde edebilir. Gercekte korunum 6 yas civarinda gelisir.
Somut islemler déneminde ¢ocukta sézel komutlari anlamlandirabilecek zihinsel yeterlilik
olusur. Bu dénemdeki baska bir kazanim da odaklasmadir. islem 6ncesi dénemde cocuk,
ince uzun bardaktaki suyun ylksekliginin, genis bardaktaki suyunsa genisligini zihinsel ola-
rak dikkate alir.

Oyun artik toplu oynanan bir formdadir. Fakat genellikle kiz cocuklarn kurduklar oyuna
erkek cocuklari, erkek cocuklari da kiz ¢cocuklarini almazlar. Nadir olarak karma oynanan
oyunlarda akran gruplar bu durumu yadirgar ve cocugu gruptan dislamak ister. Bu durum-
da cocuk, kiiltiirlenme ve sosyallesme yoluyla 6grendiklerini sergiler.
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Dastinme agisindan ise ¢ocuk, yetiskin gibidir. Olgu ve olaylar arasinda bag kurabilir, man-
tikh dtstindr. Farklilik cocugun islemleri, somut, duyu organlariyla algilanabilir, obje, olay ve
kisiler Gzerinde yapabilmesidir.

Cocuklar nesnelerin somut olmalariyla baglantili olarak siniflama ve siniflandirma konu-
larinda da basarili olurlar. 7-8 yaslarindaki bir cocuga, 6 kirmizi lale, 6 beyaz lale, 6 kirmizi
gul ve 6 kirmizi elma gésterilip bunlar arasinda birbirine benzeyenleri bir araya getirilmesi
istendiginde siniflama yapabilir; kirmizilara karsi beyazlar, ciceklere karsi elmalar gibi si-
niflandirmalarda basarili olurlar. Cocuk, alt siniflarin Ust siniflara nasil dahil olabilecegine
karar verebilir (Adams, 1995.s.61).

2.4. Soyut islemler Dénemi (12 Yas ve Uzeri)

Bu dénem c¢ocuklarda ergenlik donemi oldugdu icin cocuk, distincelerinin ve yaptiklarinin
en dogru oldugunu duslndr. Cevresinin onu takip ettigini ve ugrastigini, kendisinin her
zaman hakli oldugunu kanaatindedir. Soyut islemler donemi, cocugun yetiskine benzer bir
diisiinme strrecine girdigini anlatir (Ceyhan, 2002, s. 66).

Soyutlamalarla ilgili yeteneklerin hat safhalarda oldugu bu dénem bireye kendi diinyasini
kurmasi icin guicli doneler saglar. Cocuk, yasadigi gercek diinyanin 6tesinde disunebilir.
Nefret, olumsuz kaygilar, glg, hiz, zaman, sevgi, ask gibi konular tizerinde etkili ve sitemli bir
sOyleme sahiptir. Duslinceler hakkinda diisiinen ergen, 15 yas civarinda, zihni kendi kendisi
gozleyen bir olgunluga erisir ve zihinsel faaliyetler en list noktada gelisir (Kol, 2011, s. 6).

3. Cocuklarda Gorme ve Tatma Duyusunun Gelisimi

Anlamlandirma asamasinda duyular birbirini tamamlayici nitelik gérmektedir. Nasil ki, bir
yemegi yemeden &nce gériintiisii ve kokusu yemek hakkinda fikir verdigi gibi. Orneklemi
olusturan somut islemler dénemindeki cocuklarin animasyon degiskenine karsi gérme ve
tatma duyulari da birbirini etkilemektedir. Bu sebeple gérme ve tatma duyularinin somut
islemler donemindeki cocuklarda gelisimini bilmek 6nem tasir.

3.1. Gérme Duyusu

Dis cevrede yasananlar algilamak icin tim duyu organlarini kullanan insanlarda, gorsel
alg, isitsel algi ve diger algilar gibi her duyumun kendisine 6zel algilari bulunmaktadir.
Tiim algilar icinde yogunluk gérsel algidadir (Ozkalp, 2003, s. 59). Clinkii insanlar cevrelerini
tanima, degerlendirme, yorumlamada gérme organini kullanirlar. insanin gériip algiladig
nesneler, bireye gliven ve rahatlama saglarken ayni zamanda 6grenme ve diisinme gizi

zihinsel faaliyetleri harekete gecirir (Taskiran & Bolat, 2013, s. 7).

Dogustan gelen yeteneklerin ve 6grenilen becerilerin birlesimi olan algi, dogustan gelen yete-
neklerin 6grenme ile sekillenerek gelismesidir (Arkonag, 1998, ss. 107-112). Bu beceriler erken
cocuklukta hizla gelismekte on bir, on iki yas civarinda yetiskin seviyesine yaklasmaktadir.
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Cocuklarda, gorsel algilama yetenegi gelisen bir stirectir. Gorsel algi becerileri erken
cocuklukta hizla gelisir ve on bir on iki yas civarinda yetiskin seviyesine yaklasir. Dokuz
yasina kadar cocuklarin gorsel algi becerileri belirginlesmistir. Cocuklarda sekil- ze-
min algisi U¢ bes yaslari arasinda hizl bir gelisim gdsterir, sekiz ile on yaslari arasinda
sabitlenir, mekanda konum algisi yedi ile dokuz yaslari arasinda gelisimini tamamlar,
sekil sabitligi yetenedgi alti ile yedi yaslari arasinda hizli bir gelisim gosterir, sekiz ile
dokuz yaslar arasinda sabitlenir, cocuklarda daha karmasik mekansal iliskileri algila-
ma ¢ocukluk boyunca gelismeye devam eder ve on yasinda yetiskinlik dlizeyine gelir
(Akaroglu & Dereli, 2012, s. 203).

12 yas alti cocuklar, gorsel 6geleri parca parca yorumlayabilirler. Cocuklara herhangi bir re-
simde ne gordiikleri soruldugunda muhtemelen gorintinin bir bélimiind secip alirlar. 12
yas ve Ustl ¢cocuklar ise goziin sectiklerinin yaninda gorintliniin tamamini 6zetleyebilirler
ve resmin anlatimi hakkinda yargi bildirebilirler.

Reklamcilar gérsel muziplik, animasyon ve efektlerle tiketiciyi etkilemekte onu tiketime
yonlendirmektedir. Boylelikle gosterisli ve dikkat ¢ceken animasyonlar ¢cocuklarin zihnine
daha rahat yer edip daha da kalici olmasini saglar (Tagkiran & Bolat, 2013, ss. 8-9).

3.2. Tatma Duyusu

Tat alma gorevini yerine getiren tat tomurcuklari, dilin Gzerinde bulunan epitelyum cikin-
tilar (papiller) Gzerinde yer alir. Gebeligin 13 ve 15. haftalarinda bebegin tat alma tomur-
cuklan tipki eriskindeki gibidir. Yapilan arastirmalar, bebekte yutkunma tath alimi ile artis
gOsterip aci ve eksi tatlarda azaldigini géstermistir. Ana rahmindeki sivi ortam, laktik, sitrik
asit, Ure, proteinler ve tuzdan olusan farkli tatlardan olusur. Calismalar, tat ayrimi ve tat ter-
cihlerinin dogum sirasinda tam olarak olustugunu aktarmaktadir. Op. Dr. Ciftci'nin aktari-
mina gore ‘33 haftalik prematiire bir bebek seker stirilmiis memeyi plastik memeden daha
glicli bir sekilde emmektedir.” Bebekler, yaklasik olarak 10.000 tat tomurcugu ile diinyaya
gelirler ve bu tomurcuklar ¢cok hassastir. Cocuklar da ise tat tomurcuklarinin sayisi yetiskin
bir insana oranla daha fazladir. Fakat yas arttik¢ca bu tat tomurcuklarinin sayisinda azalma
gorulmektedir (Miisoglu & Hayoglu, 2005, s. 30).

Dis diinyay! tanima surrecindeki ¢ocuklarda olgunlasmaya baslayan tat alma duyusu za-
manla deneyim ve edimlerle desteklenir. Odabasi ve Baris (2002, s. 141), tat duyusunun bi-
reysel farkliliklarla degisim gosterebilecedini sdyler. Kultirel degisikliklerin istenilen tatlarin
belirlenmesi tizerinde etkili oldugu gézlemlenmistir (Glizeloglu, 2010, s. 278). Bulundugu
cevrede kiltlrlenip yetisen bir cocugun da damak tadi yetistigi kilttrel cevreyle uyumlu
olmaktadir.

7 http//www.drbanuciftci.com/bebeginizin-tat-alma-koku-duyusu/
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4. Ambalaj Tanimi

Ambalajlama, korumak ya da bir yerden baska bir yere tasimak gibi unsurlarin olusumuyla
birlikte olusmustur. Bu nedenle ambalajlamanin tas devrinden gliniimiize uzanan bir tarihi
oldugunu séylemek mimkinddr. Tas devrinde bos aga¢ gévdeleri gibi unsurlar kullanila-
rak yapilan ambalajlama Cilali Tas devrinde yerini metal kaplar ve ¢cdmleklere birakmistir.
Glnimuz sartlarindaki ambalajlamanin gelisimi ise son 200 yil icerisinde olmustur. Bu d6-
nem sartlarinda ambalajlama sanayinin bir unsurudur ve Uriinii satmak amaci ile pazarlama
icerisinde degerlendirilmistir (Keles, 1998, s. 1).

Ambalajlama, Griiniin korunmasini, depolanmasini ve tasinmasini saglayan bunun yani sira
satis faaliyetlerine yardimci olan bir unsurdur (Cakici, 1987, s. 2). Ambalajin baslica fonksi-
yonlari bulunmaktadir. Cakici (1987, ss. 23-32) bu fonksiyonlari su sekilde degerlendirmistir:

a. Ambalajin Koruma Fonksiyonu: Uriiniin carpma, 1slanma, kirilma gibi durumlarda fiziki
bakimdan korunmasini saglayan diger yandan da trliniin bozulma-¢iiriime gibi durumlar-

da koruyan siireci icine almaktadir.

b. Ambalajin Depolama Fonksiyonu: Uriiniin depolanirken dikkat edilmesi gereken hu-

suslari -1siktan koruyunuz, serin yerde tutunuz- icine almaktadir.
c. Ambalajin Tagima Fonksiyonu: Uriiniin mekan faydasini arttirma siirecini icine almaktadir.

d. Ambalajin Kantite Fonksiyonu: Ambalajin buylkligu tuketici icin farkli agilardan so-
run -tiiketme ya da maddi yetersizlik- olmaktadir. Farkli ambalaj malzemeleri, biytk-kicik
ambalaj konusunda farkliliklar gdstermektedir. Bu noktada triintin 6l¢lisii, ambalaj masraf-
lariile Grune atfedilen deger arasindaki iliski arasinda olacaktir.

e. Ambalajin Bilgi Verme Fonksiyonu: Tiketici ile Urlin arasinda bagin kuruldugu siireci
icine almaktadir. Eger ambalaj seffaf ise bu etiketsiz de saglanabilir fakat koku gibi baska
ozellikleri varsa ya da seffaf degil ise etiket yolu ile gergeklestirilir.

f. Ambalajin Reklam Yapma Fonksiyonu: Ambalaj tizerinde kullanilan renkler, kullanilan
grafik ya da kolayca acilip kapanmasi Griintin reklamini yapar. Ambalajin reklam yapma
fonksiyonu ambalajin ilgi cekici olma stirecini icine almaktadir.

Ambalajlarin satis araclari olarak, verimlilige katkisi olan islevleri vardir. Sadece Urini ko-
rumakla, dagitimini daha kolay hale getirmekle kalmaz, Grlinlin pazarlanmasi noktasinda
cesitli onemli noktalara sahiptir (Meyers, 2004, s.21):

Urliniin rakipler arasindan siyrilmasini sadlar. Tilketici tarafindan taninmayi saglayacak
marka ve Uriin kimliklerini saglar, boylelikle yeniden deneme ve satin almaya tesvik eder.
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Uriinii cazip ve dikkat cekici kilar.
Uriiniin cesitlerini, ebatlar, farkh tatlari ve (iriine 6zgii diger dzellikleri aktarir.

Satildiklari Grlint koruyan ve satin alma asamasina yardimci olan ambalajlar birkag saniye
icerisinde kendisini anlatacak ve satisini ylkseltecek tasarimlara ihtiyag duyar.

5. Ambalaj Tasarimi

Grafik ve ambalaj Griin hakkinda riin adi, tanimi, tat ve cesit 6zelligi, satis metni, beslenme
degerleri, ebat ve icerik gibi bircok konuda mesaj verir (Meyers, 2004, s. 28). Ambalajlamada
uygun hedef kitleye gore etiket yer almali ve GriinG tanitan kisa bir metin olmalidir. Bunun
yani sira Urlnun ismi, Gretici bilgisi, hukuk bilgisi ve kullanilan maddeler hakkinda bilgiler
yer almahdir (Cakici, 1987, ss. 62-63).

Yapilan arastirmalara gore tlketicilerin gida Urinleri marka tercihinde etkili birinci faktor
“ambalaj 6zellikleri"dir. Tuketicilerin gida Urilinlerinde marka secimini belirleyen ikinci faktor
ise “tat ve kivam” dir (Akpinar & Yurdakul, 2008, s. 3). Bu nedenle trlin icin hazirlanan amba-
lajin hedef kitleye uygun olmasi gerekmektedir. Bu konu hakkindaki en iyi 6rneklerden biri
Rayrnond Loewy'in “kullanimdaki en miikemmel tasarlanmis ambalaj” adini taktigi Coca-Co-
la'dir. ABD icecek piyasasinda yillar boyu rekabet icerisinde olan Pepsi ve Coca-Cola ambalaj
konusunda da uzun yilar rekabet durumunu stirdurdiler. Bu konuda lider durumuna ytik-
selen ise ele tam oturan siselerin tasarimi ile Coca-Cola olmustur (Trout & Reis, 2006, s. 136).

Urlin hakkinda bilgi ve imaj aktaran ambalajlardaki en etkili unsur ambalaj tizerinde kulla-
nilan resimdir. Ambalaj izerinde fotograf ve illistrasyon kullaniimasi Griini tanitip, kullani-
mi tarif eder, arzu uyandirir veya tiiketicide Uriline karsi bir duygusal tepki yaratir (Meyers,
2004, ss. 36-37). Ambalaj yardimi ile duygusal olarak arzulanan Griin, duygusal ¢ekicilik sag-
layarak duygu ve disiincelere hitap eder. Satin alma noktasinda da ambalaj son sézii etki-
lemektedir. Fakat tek bir tiiketici pazari olmamakla birlikte farklh tiketiciler s6z konusudur.
Urlin segme asamasinda ise tiiketiciler davranislarina farkli renk, gérsel, algilar ve yasa gére
yon vermektedir (Meyers, 2004, s. 138).

5.1. Cocuklarda Satin Alma Asamasinda Ambalaja Yonelik Uriin Secimi

Satin alma asamasinda aile icinde buyiik bir role sahip olan ¢ocuk, artik satin almaya yar-
dimci olan bir unsurun yani sira satin alan kisinin kendisi olmustur. Pazarlama alaninda bi-
yuk bir paya sahip olan ¢ocuk, 6 ya da 7 yasinda alisveris yapma kararlarini kendisi vermeye
baslamaktadir (Meyers, 2004, ss. 164-168). Ornegin Roedder John ve Sujan'a (1990) gére,
cocuklarda da marka tercihi s6z konusudur. Fakat bu yetiskinlerden farkhdir. Cocuklarin
marka tercihlerini etkileyen ve belirleyen faktorler daha ¢ok renk, sekil gibi gorsel 6zellikle-
rin agirlikta oldugu algilara yoneliktir (Roedder J. D. & Sujan M. 1990, ss. 277-294'den akta-
ran; Aktas & Oziipek & Altunbas 2011, s. 119).
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Meyers ve Lubnier'e gore ise (2004, ss.168-173) cocuklari satin almaya yonelten uriin tercih-
lerine yon veren unsurlar su sekildedir: Grafik anlatim, isimler, metin, renk, ambalaj yapilari-
dir. Renkler ve gorseller cocugu tiiketime tesvik ederken ayrica markalari tanimaya baslayan
cocukilgisini ceken trlin ismine gdre de -Play-Doh oyun hamuru- tiiketime yon vermektedir.
Ayrica ¢ocuklara yonelik kullanilan ambalajlarda kullanilan yapilarda ilgi ¢ekicidir. Oyuncak
sektoriinde kullanilan ambalajlar genellikle seffaf ya da fazlasiyla karisiktir. Bu sekilde hazir-
lanan ambalajlar cocuk olan tiiketicide dev bir billboard etkisi yaratmaktadir.

6. Animasyon

Televizyon kolay ulasilabilir ve cocuklar izerinde etkili olan bir kitle iletisim aracidir. Televiz-
yon izleme aliskanhgi kazanan her ¢cocuk bu araglar sayesinde birer tiiketici unsuruna do-
nlismektedir. Televizyonlardaki reklamlar ve kullanilan lisansli animasyon uriinleri cocugun
ardn ile iliski kurmasinda etkili olan diger bir unsurdur. Televizyon ve televizyon reklamlari
yonlendirici mesaj icerikleri sayesinde cocuklar tiiketime yonlendirmektedir (Ertung, 2011,
s. 37). Ayni zamanda diinya ¢apinda yayinlanan televizyon programlari ve ¢izgi filmler [i-
sansli Griin tasarimlarinin ortaya ¢cikmasina yol agmaktadir. Televizyon araciligiyla yayinlan
cizgi film programlarina hakim olan ¢ocuk tiketiciler lisanli animasyon Urinleri ile de ta-
ketime yonlendirilmektedirler. Meyers ve Lubnier (2004, s. 168) lisanli Grlnlerin cocuklar
tiketime yonlendirmesine su sekilde yer vermektedir:

“Bazi kahvaltilik ve icecek Urlinlerinin ambalajlar bu tiir programlari seyreden ve kahramanlari-
na bayilan ¢ocuklar cekmek icin kutularinda bu kahramanlarin figlrlerine yer vermektedirler”

Cocuklara yonelik hazirlanan animasyonlu ambalaj tasarim Uriinlerinde “o karaktere sahip
olmak icin beni almalisin” algisi olusturulmaktadir. Animasyon karakter kullanilan bu Griin-
lerde ayni sekilde tadin algilanmasini ve lezzetli bir hal almasini da ambalaj kullanilan etiket
sayesinde saglamak mimkindur (Aradhna, 2010, ss. 281-355).

Tum bunlardan yola ¢ikarak, bu ¢alismada c¢ocuk tiiketicilerin ambalajli ve ambalajsiz su
tlketiminde animasyonlu karakterlerin tat duyusuna etkisi ve satin alma davranisina yén
verme bicimleri belirlenmeye calisiimistir.

Uygulama

Bu calisma duyusal pazarlama, cocugun gelisim dénemleri, ambalaj ve animasyon litera-
tlr bilgilerinden hareketle, cocuklarda ambalajin tatma duyusu lizerindeki lezzet algisini
konu edinir. Arastirma bu baglamda ambalajlarda kullanilan animasyon karakterlerin lez-
zet algisi ile iliskisi olup olmadigini ortaya koymayi amaglamaktadir. Arastirma “animasyon
tasarimina sahip olan ve olmayan ambalajli Grlnlerin ¢ocuklarin tatma duyusu ile nasil ta-
nimlaniyor” sorusuna yanit arayan deneysel bir calismadir.
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Yontem ve Sinirliliklar

Calisma, Konya ili icerisinde secilen iki okul, Mustafa Fevzi Serin ilkégretim okulu ve Ozel
Esentepe ilkdgretim okulunda, 2016-2017 bahar dénemi icerisinde dérdiincii sinifta oku-
yan (9-11 yas) 6grencilerin lizerinde (41 ¢ocuk) yuz yiize gerceklestirilmistir. Arastirmaya
katilan 41 ilkdgretim 6grencisinin % 56.09'u kiz (23 kisi), % 43.91'i erkek (18 kisi)'tir.

Gorme ve tatma duyusu arasindaki iliskiden yola ¢ikarak, “ambalajh Griinlerin cocuklardaki
tat duyusundaki rolii nedir?” sorusu baglaminda ¢ocuklara iki Griin denettirilmistir. Ayni
markaya ait ayni Uriin tGizerinde animasyon ambalajli su ile siradan ambalajl suyu tatmalari
istenerek tatma duyusunda farklilik olup olmadigi sorulmustur. Bes dakika stiren tadim tes-
tinde cocuklar riinleri denedikten sonra sorulan sorulara yanit vermistir.

Deneye katilan cocuklar icin animasyon, lezzet ve satin alma baglaminda bes soru sorulmus
ve Uriind tatmalar istenmistir. Cocuklara ilk olarak animasyonlu ve animasyonsuz sulardan
“Ilk tercih edecegin su hangisi?” sorusu sorularak cocuk seciminde 6zgiir birakilmistir. Bu
yaslarda grup halinde etkilesim fazla oldugundan, cocuklarin tercih noktasinda birbirlerin-
den etkilenmemesi icin tek tek goriismeler yapilimistir.

Calismada yas grubu olarak 6zellikle 9-11 yas araliginda bulunan cocuklar somut islem-
ler donemindeki gelisim &zelliklerini gdstermektedirler. Bu dénemdeki ¢ocuklarda limbik
sistem daha aktiftir ve duygusal potansiyel gelismistir. Cocuk kendi benliginin farkindadir
ve cevredeki insanlarin durumlarini anlamlandirir. Bu yas araligindaki ¢ocuklarda bir gruba
ait olma dustincesi gelisir; bu yas araligi altinda egoist olan cocuklar artik adalet, sefkat ve
dirustlik duygulari gelismeye baslar. Bu yas araligindaki cocuklari gézlemledigimizde duy-
gu ve davranislari arasinda fark olmadigi gorilir, gercek duygularin disa vuruldugu yastir
(Kaya & Uzunoglu, 2003, ss. 61-90). Arastirmaya konu olan ¢ocuklarin karakteristik 6zellik-
lerini g6z 6nuine alindiginda cevresine bakis acisi gelismis olan ve bilinglenmeye baslayan,
grup olarak hareket eden, satin alma kararini verebilen, aileyi satin almada etkileyen bir
donemdedir. Yapilan calisma somut islemler dénemini kapsadigindan dolayi arastirmada
uygulanan yas grubunun ve katilimci sayisinin belirli sinirliliklari bulunmaktadir. Bu dog-
rultuda calismada cinsiyet baglaminda ¢ocuklarin animasyonlu- animasyonsuz ambalajli
icecege bakis acilari, lezzeti algilamalarindaki ve satin alma kararindaki rolu incelenerek
sayisallastiriimistir.

Bulgular ve Yorum

Deneye katilan ¢cocuklar somut islemler donemindeki gelisim 6zelliklerini gostermektedir-
ler. Cocuklarin su tercihlerinde animasyonlu tasarimlarin tatma duyusu tzerindeki etkisi
olup olmadigr arastirilmis, arastirma sonuclari sayisal verilere donustirulerek tablolar olus-
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turulmustur. Bu dogrultuda cocuklara animasyon tasarimli ve animasyonsuz tasarim olarak
iki kategoride Uriin sunulmustur. Tablo 1'de bu kategoriler izerinden ¢ocuklarin tercih sa-
yisi ve ylizdelikleri gosterilmistir.

Tablo 1.
Cocuklarin ilk Ambalaj Tercihi

M %
Animasyonsuz Ambalajli icecek 20 48,78
Animasyon Ambalajli igecek 21 51,22
Toplam 41 100

Tablo. 1 incelendiginde, ¢cocuklarin 6zgur secimlerinde agirlikli olarak (51,22) animasyonlu
ambalaji tercih ettikleri gorilmektedir. Bu tercihleri yapmada ambalaj tizerindeki ¢izgi film
karakterleri, ambalaj rengi ve sekli 5nemli olmustur. Veriler dogrultusunda ambalaj, reklam
yapma fonksiyonunu yerine getirmistir. Bu noktada ambalaj, lizerinde ¢izgi film karakterle-
rinin kullaniimasiyla cocugun gérme duyusuna hitap ederek triin ile cocuk arasinda duy-
gusal bir bag olusturmustur. Cocugun giin icerisinde medya araciligiyla izledigi ¢izgi filmler
zihninde yer edinerek pazarlama araci olarak kullanilan lisanli Girlinler sayesinde cocuklarda
markayi satin alma noktasinda farklhlastirmistir.

Tatma duyusunun konu edildigi Tablo. 2'de animasyonsuz ambalajl icecedin %63,4'lGinln
animasyonlu ambalaja gore daha lezzetli oldugu sonucuna ulasiimistir.

Tablo 2.
Ambalaj Lezzet lliskisi

M %
Animasyonsuz Ambalajh icecek 26 63,41
Animasyon Ambalajh icecek 15 36,59
Toplam 41 100

Her iki suyu da deneyen cocuklardan %63.4'li animasyonsuz ambalajli Grliniin daha lezzetli
oldugunu disunirken %36,5 oraninda katiimci da animasyon ambalajli icecegi lezzet ko-
nusunda tercih etmistir.
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Tablo 3.
Animasyonsuz Ambalaj(%63,41)- Lezzet Algisi

M %
ici goriiniiyor 5 12,19
Temiz 15 48,78
Tadi Giizel 2 4,87
Dis1 Giizel 1 2,43
Tanimsiz 3 7,31
Toplam 26 100

Animasyonuz ambalaja sahip suyu secen %63,4 oranindaki cocuga icecedin neden daha
lezzetli oldugu soruldugunda ¢cogunluk %48,7 oraniyla ‘temiz olmasi’yanitini vermistir. Sef-
faf ambalaj algisi ¢cocuklarda dogallik hissi uyandirmis ve tadinin daha lezzetli oldugunu
distindirmastir. %12,1 oraniyla ‘ici gérliniiyor’ cevabini veren ¢ocuklar, animasyonsuz
ambalajli Griintin icini gorebildikleri icin glvenilir bulmuslardir. Ayni denekler animasyon-
lu ambalajh Girtin icin ambalajin tim Grlint kaplamasindan dolay icini géremediklerinden
dolayi Urlin icerigini tatmadan tanimlayamamislardir. Hatta Griin tadini ‘eksi; ‘cesme suyu,
‘tarihi ge¢mis’ gibi sifatlandirmalarla tadim yorumlari yapmigslardir.

Animasyonlu ambalaji lezzetli bulan %36.5'lik kesim ambalajin gorselinden etkilenmistir.
‘Hangi Uriin daha lezzetli?’ sorusuna ambalajli Griind tercih eden 31,7’lik kesim ‘disi glizel’
cevabi ile ambalajin ¢ekiciligine kapilmistir.

Tablo 4.
Animasyonlu Ambalaj (%36,59)- Lezzet Algisi

M 15%
Tadi Giizel 2 4,87
Dis1 Giizel 13 31,70
Toplam 15 100

icerigi ayni olup sadece dig gériisleri farkli olan Griinlerde cizgi film karakterlerinin kullanil-
digi ambalaj ile cocuklarin zihninde duygusal bir bag kurulmus ve bu da tatma algisina etki
ettigini gostermistir.
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Tablo 5.
Animasyon Etki Derecesi

M %
Evet 23 56,09
Hayir 18 43,90
Toplam 41 100

Cocuklara deney disinda animasyonlu herhangi bir Grtinlin onlari etkileyip etkilemedigi sorul-
dugunda %56'lik bir kesim etkilendigini belirtmistir. Bu asamada gérme duyusuna hitap eden
animasyonlu riinlerin cocuklar tizerinde etkili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Sevdigi renkler, ¢iz-
gi film karakterleri tirin ambalajinin tizerinde bulunmasi tirtinleri cekici kilmaktadir.

Tablo 6.
Satin Alma Tercihi

M %
Animasyon Ambalajli icecek 21 51,22
Animasyonsuz Ambalajh icecek 20 48,78
Toplam 41 100

Galismaya konu olan ¢ocuklar, gérme ve tatma duyusu gelismis, satin alma kararini kendi
verebilen bir donemdedir. Fakat satin alma asamasinda tat duyusunun ortadan kaldirilp iki
Urlin arasinda hangisini tercih edecegi soruldugunda %51,2 animasyonlu icecegi tercih ede-
cegini belirtirken, %48.7 oraninda ¢ocuk animasyonsuz Urinden yana olmustur. Tat s6z ko-

nusu oldugunda animasyonsuz Uriin lezzetliyken, satin alma noktasinda animasyon etkilidir.

Sonug

Reklama karsi koyabildigi, bilingli ve rasyonel tercihler yapabildigini diistinen tiketici aslin-
daduyulari ile karar vermektedir. insanlarin duyularina hitap edebilmek icin markalar cesitli
stratejilerle insanlarin duyularina hitap etmeye calismaktadir. Fakat bu noktada tuketiciler
kendi icerisinde ¢ocuk, genc ve yasli olarak ayrismakta ve ihtiyaclar farklilasmaktadir. Bu-
nunla birlikte insanda her donemdeki tatma ve gdrme duyusu da degisiklik gostermektedir.

Galismaya konu edilmis olan somut islemler dénemindeki (7-12 yas) cocuklarda gérme du-
yusu bir yetiskin olmakla beraber bilissel parca ve butlni ayirip tekrar birlestirebilir. Bir
kabin sekli degisse bile icindeki miktarin degismeyecegini kavrayabilir. Tatma duyusu ise

anne karnindan dogum esnasina kadar olusmaya devam eder ve annenin yedigi tatlara
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asinalik gosterecek sekilde gelisir. Tatma duyusu ¢ocugun yetistigi kiltlr ve cografyaya
gore de sekillenir. Renk, gdrme, koku gibi unsurlarinda etkili oldugu tatma duyusu Uriin
tercihine yon vermektedir. Peki, insanlar tadamadiklari yiyecek ve icecekler hakkinda nasil
karar vermektedirler? Cocuklar icin dis goriintsiin bir hayli dnemli oldugu ambalajlama
ve etiketleme karar verme asamasinda etkilidir. Yapilan bu deneysel gézlemde ¢ocuklarin
tatma duyusu Uzerinde animasyon karakterlerinin rolii sorgulanmistir. Somut islemler d6-
nemindeki 41 cocuk ile gerceklestirilen arastirma sonuglarina gore; 9-11 yas arahgindaki
cocuk tuketiciler animasyonsuz ambalajin daha lezzetli (% 63.4) oldugunu disinmektedir.
%63.4 gibi blytik bir oran cocuklarin triin lezzetini degerlendirirken seffafliktan yana oldu-
gu gostermektedir. Deneyin yapildigi yastaki cocuklar artik benliklerinin farkinda olduklari
bir donemde olduklarindan lezzet konusunda seffaf ici goriinen Urliniin daha lezzetli ol-
dugunu disinmektedir. % 48,7 oraniyla animasyonsuz karakterli Griinid sectigini sdyleyen
tlketiciler suyun temiz oldugu gérisiindedir. Seffaf ambalajin cocuk algisi Gizerinde dogal-
lik hissi uyandirmasi pazarlama agisindan énemli bir sonu¢ degerindedir. Fakat satin alma
noktasina gelindiginde ise %51.2 oraniyla cocuk tiiketiciler animasyonlu Griini tercih ettigi
sonucuna ulasiimistir. Gorselligin cocugun davranisinda etkisi buylktir. Bu sonuca gore
ise cocuklarin animasyonlu karakterle bir bag kurarak satin alma noktasinda davranislarina
olumlu bir sekilde yon verdigi sdylenebilir. Gorsel imgelerin ve eglenceli karakterin oldu-
gu ambalajlar cocuklarn kendine ¢cekmekte ve arzu uyandirmaktadir. Markalar, cocuklara
yonelik hazirladiklari pazarlama calismalarinda satin alma davranisina yon vermek amacli
animasyonlu ambalaj kullanimina dikkat etmelidir. Cocuk tlketici icin hazirlanan ambalaj-
lar bu dogrultuda hazirlanmaldir.
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Ruanda Soykirimi'nin
Tiirk Basininda Ele Alinig Bi¢imi

Hasan Sezer Fener*

0z: Bu calisma, Ruanda'da Hutularin Tutsilere karst isledidi soykinm sucu ozelinde Afrika kitasinda yasanan i¢
savaglarin Tiirk basinindaki islenisi ile ilgilidir. Calismada, 1994 yilinda 100 giinde yaklasik 800 bin kisinin hayatini
kaybettigi Ruanda Soykinmi'nin Tiirk basininda ele alinis bigimi ortaya konacak, bu baglamda Tiirk basinini tem-
silen Milliyet, Hiirriyet ve Cumhuriyet gazeteleri ele alinacaktir. Konuyla ilgili yapilan haberlerin sayisi ve haber-
lere aynilan yer gibi nesnel veriler goz 6niinde bulundurularak, Tiirk basininin soykirim suguna ve Afrika kitasina
gosterdigi onem ve sergiledigi tutum degerlendirilecektir. Calismanin ilk bolimiinde somiirgecilik, irkgilik ve
soykinm kavramlari ele alinan konu ile iligkilendirilecek, ikinci bolimiinde Afrika kitasi ve Ruanda'nin siyasal ve
toplumsal yapisi betimlenecek, iiciincii bdlimiinde ise sozii edilen gazeteler, van Dijk’in elegtirel soylem ¢dziim-
lemesi modeliile ¢dziimlenecektir. Haberlerde kurban odakli bir yaklagimin benimsendigi ve Avrupa devletlerinin
aktorii oldudu haberlerde haberin aktdriine yonelik negatif tutum sergilendidi varsayimlarindan hareket edilen
calisma ile somiirgeci ve irkgi séylemlerin Tiirk basinindaki dolasimi da irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Ruanda, Soykinm, Somiirgecilik, Irkgilik, Basin.

Giris

Afrika, koleligin, somurinun, irk¢iligin, siddetin ve ekonomik problemlerin merkezi konu-
mundadir. Afrika tarihine bakildiginda en sik rastlanilabilecek iki kavram stiphesiz sémiir-
gecilik ve irkgiliktir. 15. yy'da Afrika'nin kolecilikle tanismasiyla yeniden yazilmaya baslanan
Afrika tarihinin biyik bolima, kolelik, somrd, irkcilik, siddet ve savasi blinyesinde barin-
dinir. Afrika kitasi yiizyillardir sémirgeci fikirlerin odak noktasindadir. On besinci yiizyilda
Angola ve Mozambik kiyilarinda Portekiz, Gliney Afrika kiyilarinda da Hollanda bayraklari
dalgalanirken, Fransa da on altinci ylizyildan itibaren Senegal lizerinden Afrika kitasina giris
yapmistir. SOmirgecilik faaliyetlerini denizcilikte gelismis olmalarina borglu olan Avrupali
somurgeci fikirler, hakkinda o yillara kadar hicbir sey bilinmeyen Orta Afrika'nin ve oradaki

hammadde kaynaklarinin farkina ise on dokuzuncu yiizyilda varmislardir.

Afrika kitasinin siyasal problemleri yalnizca somirgeci fikirlerle sinirli degildir. Yiizyillar bo-
yunca tiim somiirgeci fikirlerin hayallerinde olan kita, bu sire zarfinda bir¢ok i¢ savasa da

¥ Usak Universitesi iletisim Bilimleri Yiiksek Lisans Ogrencisi, h.sezerfener@gmail.com
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taniklik etmistir. Ulkelerdeki etnik ve dilsel cesitliligin yani sira yiiksek seviyedeki yoksulluk
ve basarisiz siyasi iktidarlarin da sebep oldugu (Elbadawi ve Sambanis, 2000) i¢ savaslar
sonucunda milyonlarca kisi hayatini kaybetmistir. Afrika kitasinin ve diinyanin gérdigu en
blyik katliamlardan biri, 1994 yilinda Ruanda'da yasanmistir. Calismada, Ruanda'da 100
glinde bir milyona yakin kisinin hayatini kaybettigi Ruanda Soykirimi'nin Tiirk basininda ele
alinis bicimi ortaya konacak, bu baglamda Tiirk basinini temsilen Milliyet, Hirriyet ve Cum-
huriyet gazeteleri ele alinacaktir. Konuyla ilgili yapilan haberlerin sayisi ve haberlere ayrilan
yer gibi nesnel veriler gdz 6ntinde bulundurularak, Turk basininin soykirim sucuna ve Afrika
kitasina gosterdigi nem ve sergiledigi tutum degerlendirilecektir. Calismanin ilk bolimiin-
de somirgecilik, irkcilik ve soykinm kavramlari ele alinan konu ile iliskilendirilecek, ikinci
bolimiinde Afrika kitasi ve Ruanda’nin siyasal ve toplumsal yapisi betimlenecek, tG¢linci
bélimiinde ise s6zU edilen gazeteler, van Dijk'in elestirel sdylem ¢éziimlemesi modeli ile
¢o6zUmlenecektir.

Modern Diinyanin Yapitaslari: Somiirgecilik, Irk¢ilik ve Soykirim

Siyasal, ekonomik ya da toplumsal ¢cikarimlar yapilmadan 6nce, olusturulacak tanimlamala-
rin kaynagina inmek gerekir. Modern diinya taniminin yapilmasi icin, sémurgecilik, irk¢ilk
ve soykirim kavramlarinin irdelenmesi elzemdir. Modern diinyanin bu ti¢ kavramdan soyut

bir sekilde diistinilmesi yetersiz kalacaktir.

Somirgecilik “distinsel agcidan baslangici bilinemese de eylemsel olarak 15. yy'da bagladigi
kabul edilen, glicli olan devletin gliclilugiini ve gli¢siiz olan devletin gli¢siizliglni pe-
kistiren, gu¢luden gli¢suize kiltlir gegisi saglayan ve giicliiniin gligsuiz tizerindeki tahakku-
muyle sonuglanan askeri, ekonomik ve siyasi eylemler biitiini” seklinde tanimlanabilir. De-
kolonizasyon surecinin dnemli disunirlerinden olan Aimé Césaire, Turkge 'ye Sémiirgecilik
Uzerine Séylev adiyla cevrilen Discourse on Colonialism (1950) adli eserinde sémiirgeciligin
tanimina iliskin su sozleri séylemistir:

Sémiirgecilik esasen nedir? Ne olmadidi lizerinde anlasmak gerekirse: Ne incil'i 6gret-

mektir, ne hayirsever bir girisimdir; ne cehaletin, hastaliklarin ve tiranligin sinirlarini

geriletme arzusudur, ne Tanrinin yiiceltilmesi icin Ustlenilen bir projedir, ne de hukuk

diizenini genisletme cabasidir. Sonuglarindan ¢ekinmeksizin, ilk ve son kez olmak

Uzere kabul etmeliyiz ki, buradaki tayin edici aktorler serlivenci ve korsan, toptanci

ve gemi sahibi, altin arayicisi ve tiiccar, hirs ve g, ve bunlarin da gerisinde, icsel

nedenlerden dolay, tarihin belli bir noktasinda, birbirine rakip ekonomileri arasindaki

rekabeti diinya 6lceginde yaymaya kendisini zorunlu hisseden bir medeniyetin sey-

tani golgesidir.

Césaire'in aciklamasinda sémurgeciligin nasil gosterildigi ama aslinda ne oldugu belirtil-
mistir. Sémirgeciligi mesrulastiran “incil'i 6gretmek, hayirseverlik yapmak, hastaliklari ve
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cehaleti 6nlemek” gibi nedenlerin gercedi yansitmadigini diistinen Césaire, somiirgeciligi
seytani bir golge olarak tasvir etmistir. Sémiirgeciligin incil'i 6gretmek, Hristiyanligi yaymak
gibi amaclari oldudu fikriyle alakal Frantz Fanon da “Somirgelerdeki kilise beyaz adamin
kilisesidir, yabancilarin kilisesidir. Bu kilise somiirge halkini Tanri yoluna degil beyaz adamin
yoluna, efendinin yoluna, ezenin yoluna ¢agirir” (2016) diyerek bu anlayisi reddetmistir. S6-
murgeciligin eylemsel olarak 15. yy'da Kastilya Krali IV. Enrique’'nin Kanarya Adalari ile olan
miinasebetiyle basladigi seklindeki genel yargiya karsi ¢ikan Ferro, somirgeciligin Hach
Seferleriyle basladigini belirtir (2011). Bati gelenegdi bunu kabul etmez, Hagli Seferlerinin
aslinda bir Hristiyan topragi olan yerlerin islam’in elinden geri alinmasi olarak yorumlar.
Ancak Ferro'ya gére Osmanli imparatorlugu'nu ablukaya alma istegi sémiirgeci yayilma ol-
gusundan kaynaklanmaktadir.

Somirgecilik olgusunu “geleneksel sémiirgecilik” ve “yeni sémurgecilik” olarak iki doneme
ayirmak ve yukarida sézii edilen Césaire (1950), Fanon (2016) ve Ferro'nun (2011) sémirge-
cilik hakkindaki tanim ve agiklamalarinin geleneksel somiirgeciligi isaret ettigini soylemek
mumkinddr. Gelistirilen teknoloji, 16. yy'da somiirgecilik faaliyetleri icin kullaniimis ve ok-
yanus asabilen karavela gemileri, sémirgeciligin simgesi konumuna ulasmistir. Teknolo-
ji, somirgeci fikirlere yalnizca gemi baglaminda degil, silah sanayisinde de biyik fayda
saglamistir. 18. yy'in ortalarina hatta 19. yy'a kadar silah olarak mizrak vb. aletler kullanan
Afrikalilar, somurgecilerle karsilastiklarinda bilmedikleri ve daha 6nce hig karsilasmadiklari
silahlara tanik olmustur. Portekiz ve Kastilya agirlikli olmak tizere pek ¢cok Avrupali tiiccar ve
gezginle yapilan ticaretler sonucu -ki bu ticaretlerin takas unsurlarindan biri insandi- silahla
tanisan Afrikali halklar, 19. yy'in ortalarina gelindiginde silah teknolojisi agisindan yeniden
geri kalmistir. 19. yyin ortalarinda gelistirilen cakmaklh misket tifekler ve yivsiz-namluya
sahip silahlar 70 metrelik kullanisli bir menzile sahiptir ve Afrika o dénemde bu silahlardan
yoksun kalmistir (Gilbert ve Reynolds, 2016). Bu arag ve yontemlerin kullanildigi gelenek-
sel somiirgecilik, yizyillar boyu Afrika basta olmak tizere pek cok cografyada etkili olmus,
Avrupa ve diinyada degisen fikirler ve gelismelerle degisime ugramis ve daha sonra mo-
dern somirgecilik ya da yeni somirgecilik seklinde adlandirilan yeni bir déneme girmistir.
Modern diinya tanimlamasi yapilirken geleneksel sémiirgecilik kavrami ge¢misi anlamada,
yeni somurgecilik kavrami da gliniimizi agiklamada 6nem arz etmektedir.

Modern diinyanin yapitaslarindan bir digerinin de irkgilik oldugu sdylenebilir. Irk kavra-
minin kuramsal tarihgesine bakildiginda ilk ve dnemli isimler olarak Linnaeus ve Buffon
gorulmektedir. Yeryliziindeki tum canhlari siniflandiran Linnaeus, insani da cesitli cinslere
ayirmig, gece insani ve gundiz insani olarak belirledigi ana basliklardan giindiiz insanini
da; vahsi, Avrupal, Amerikali, Asyali, Afrikali ve hilkat garibesi (homo monstruosus) seklin-
de balmistiir (Ozbek, 2012). Atadv, Siyonizm ve Irkcilik kitabinin énséziinde tarihsel acidan
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bakildigindan irk¢ihgin kéleci sistemde yenilgiye ugratilan kabileler Gistiinde egemenlik
kurmaya yarayan ideolojik bir silah olarak ortaya atildigini belirtir (2010). Ona gore sémiir-
gecilik caginda baska kitalara ve Ulkelere giden beyazlar yerlileri somirebilmek icin kendi
irklarinin Gstuinligune iliskin ideolojiler gelistirmistir.

1970'li yillara kadar irk¢ihk konusundaki ortak kani, irk¢ihgin 18. ve 19. yuzyila ait bir olgu
oldugu yéniindedir. Ozellikle irkciligr irk kavramina baglayan Jacques Barzun gibi arastir-
macilar, 20. ylzyihn basinda genetik biliminin gelismesiyle, irkin bilimsel gecerligini yi-
tirdigini ve buna bagl olarak da irk¢ihgin ortadan kaybolacagini dne siirmuslerdir (Asar,
2009). Ancak bu 6ngori dogru ¢ikmamis, irk ile irkcilik arasinda bir bag kalmamis ve irkgi-
Ik, 21. yy'da da cesitli birey ve toplumlarda varligini stirdiirtr hale gelmistir. Ginimuzde
irk¢ilik kavraminin ici genisletilmis, her tir ayrimci diistince ve faaliyetler irkcilik adi altinda
toplanmistir.

Avrupa'da son yillarda gelisen islamofobi ve bunun sonucunda kendine biiyiik bir taraftar
kitlesi toplayan irkgi siyasi partiler (Almanya'daki AfD, Hollanda'daki PVV ve Avusturya'daki
FPO gibi) sdylemlerinde cesurlasmis ve irkcilik neredeyse mesruiyet kazanacak noktaya gel-
mistir. Hikimetlerin ulusal kimligi belirlerken getirdigi biyososyal kistaslar, esitlik-adalet
gibi evrensel degerlerle bezenmis ve milli kimliklerin irkcilikla yer degistirmesine sebebiyet
vermistir. Ulusal kimlikteki bu degisim, yabanci dismanligini korikleyerek asirt sagci irkgi
ideolojinin politik etkinlik kazanmasini saglamistir (Barin, 2014). Elbette ki Avrupa'da olusan
bu degisimi salt irk¢ilikla aciklamak yetersiz kalacaktir, islami terér 6rgiitleri ve Avrupa'ya
g06¢ eden multecilerin guinliik yasama ayak uyduramamalarinin da bu degisimin baska ne-
denleri oldugunu séylemek gerekir.

Soykirim, kavramsal olarak ilk kez Polonyali hukuk¢u Raphael Lemkin tarafindan Hitler'in
uyguladigi imha olaylarini nitelendirmek icin kullaniimistir. Lemkin’in imha olaylarini nite-
lendirmek icin kullandigi soykirim, Yunan kdkenli “genos”(soy, irk) ve Latin kokenli “cide”
(6ldiirmek) sozlerinin birlesiminden olusan yeni bir terim olarak kullaniimaya baslanmistir
(Kerimli, 2015). Lemkin‘in tanimini yaptigi soykirimi “katliam” gibi geleneksel ifadelerden
ayiran temel faktor; soykirimin mutlak hemen oldiirmeye yonelik degil, koordineli bir plan
dahilinde yapilmasidir. Soykirnmda hedef bir ulusal gruptur ve glvenlik, 6zgurlik, saghk,
sayginlik ve yasamlarini sona erdirme amaci tasir.

Soykirim sucunu hukuk alaninin disinda inceleyen sosyolog Feine gore soykirim “bir ko-
lektifi dogrudan veya dolayi sekilde fiziksel olarak yok etmeyi”, grup Gyelerinin biyolojik ve
toplumsal “yeniden-uretimini” engellemeyi amaclayan “uzun sireli bir eylem” olarak goruil-

melidir ve soykirim, 6zetle su unsurlari icermektedir:
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Burada fail tarafindan grup Uyelerini fiziksel olarak yok etmek icin, devamli bir saldiri
veya saldirida siirekliligin var olmasi s6z konusudur.

Failler, toplu veya organize aktorlerdir.
Kurbanlar, belirli bir grubun tyesi oldugu icin secilmislerdir.

Kurbanlar, savunmasiz olmalarina, teslim olmalarina veya direnmelerine ragmen 6l-
dirilmektedir (akt. Kerimli, 2015).

Lemkin'in ve Fein'in soykirim tanimlarinda benzer ifadeler yer almaktadir fakat Fein'in sos-
yoloji baglaminda olusturdugu tanimda yer alan “kurbanlarin savunmasiz olmalari, teslim
olmalari veya direnmelerine ragmen oldirilmesi” seklindeki ifade, soykirimi hukuksal cer-
ceveden cikararak sahit olunan sug eyleminin boyutlarini anlatmada 6nemlidir. Fein soyki-
rimi hukuksal acidan degerlendirerek yalnizca “su¢” sifati atfetmemis, soykirnmi diger suclar-
dan ayiran “manevi unsura” (Coban, 2008) da deginmistir. Manevi unsur belli bir etnik, dini
vb. grubu tamamen ya da kismen yok etme kastini icermektedir.

Ruanda’nin S6miirge Tarihi ve Siyasi Yapisi

Afrika kitasinda yasanan siyasi ve toplumsal sorunlarin ardalanina bakildiginda, ilk bolim-
de s6zU edilen somurgecilik, irkcilik ve soykirim kavramlarinin da etkisi oldugu séylenebilir.
Ruanda’nin sémiirge tarihine, siyasi yapisina ve 1994'te yasanan soykirima iliskin yapilacak
incelemelerde, bu li¢ kavram da 6nem tasir.

Ruanda'daki somiirgecilik faaliyetlerinin diger llkelere nazaran daha geg ortaya ¢iktigi go-
riilmektedir. Ruanda’nin bir Alman kolonisine déntismesinde 1894 yilinda Alman kasif Kont
von Gotzen'in gezisi birinci adimi meydana getirmektedir. Bu gezi sirasinda Alman kasif
von Gotzen, glgli bir monarsinin tlkede hikiim strdigini ve tlke nifusunun yaklasik
%15'ini olusturan Tutsilerin Hutu cogunlugu lzerinde hakimiyet kurduklarini fark etmistir
(Sencerman, 2015).

Almanya, simdiki Burundi ve gtiniimlzdeki Tanzanya'nin batisini da icine alan topraklari
Ruanda-Urundi adiyla kolonilestiren ilk devlettir. 1894'ten I. Diinya Savasi’nin sonuna ka-
dar suiren bu yonetim Ruanda’nin sosyal ve idari sisteminde bulyuk degisiklikler yapmamis,
kuzeybati bolgelerinde ¢ikan ayaklanmalari bastirarak merkezi giiclin pekistirilmesine kat-
kida bulunmustur. Almanya, Tutsi krali ve sefleri araciligiyla Ruanda’yi dolayh bir sekilde
yonetmeyi tercih etmistir (Oztiirk, 2011; Sencerman, 2015).

Daha sonra Ruanda-Urundi Milletler Cemiyeti mandasi olarak I. Diinya Savasi’nin ardindan
Belcika'ya verilmis, Belcika da Kongo'daki kolonilerini genisleterek Almanya'nin buradaki
yonetimine son vermis ve 1959 yilina kadar bu topraklarda mevcudiyetini stirdlrmasttr
(Oztiirk, 2011). Belcika, dnceleri dolayl yoldan yénetim tarzini devam ettirmis, Mwami ara-
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aligiyla Ruanda’ya hilkmetmis, Tutsilerin gliciinii daha da artirarak kuzeydeki varhigini sag-
lamlastirmistir (Plaut'tan aktaran Sencerman, 2015).

1920’lere gelindiginde ise Belcika'nin Ruanda-Urundi Gizerindeki politikalari degisime ugra-
mis, dolayli yoldan yonetim tarzi degistirilerek dogrudan miidahaleler baslamistir. 1920’ler-
de Tutsi kralla ters diiserek Tutsi elitini gliclendiren Belgika kralin yetkilerini azaltmis ve Hris-
tiyanhdin bu grup arasinda yayilmasini saglamis, 1930’larda da yerel yonetimlerde gorilen
cok sayida yoneticinin ¢akisan yetkilerinin oldugu yapiyi degistirerek daha hiyerarsik ve
daha az yoneticinin bulundugu bir sistem yerlestirerek merkezi yetkileri artirmistir (Ozttirk,
2011). Boylece Tutsi elitlerinin toplum icerisindeki sosyal ve siyasal gu¢leri artmistir.

Oztiirk, Ruanda’nin Belcika sémiirgesinden cikarak bagimsizliga gittigi yolda tic énemli
nokta oldugunu belirtmektedir (2011). Ona gdre bagimsizligin ana nedenleri tlke sinirla-
rinin ve siyasi kurumlarinin koloni éncesinden bagimsizlik dénemine kadar hi¢ degisme-
mesi, Afrika genelinde Avrupa tarafindan 6n plana ¢ikarilan kabile siyasetinin Ruanda'da
gerceklestiriimemesi ve irk milliyetciliginin hakim olmasidir. Oyle ki Newbury'nin belirtti-
gine gore Hutular bagimsizliklarini Belgikalilara karsi degil, Tutsi irkina karsi kazandiklarini
belirtmektedirler (Newbury'den aktaran Oztiirk, 2011). Yani Afrika kitasindaki siyasi aktérle-
rin siklikla degismesi nedeniyle Afrika haritasinin pek ¢ok kez yeniden ¢izilmesine ragmen
Ruanda’nin koloni 6ncesi dénemden beri hic toprak kaybetmemesi, Avrupa devletlerinin
kita genelinde uyguladigi kabile siyaseti politikasinin Ruanda'da uygulanmamasi ve kitada-
ki pan-Afrikan hareketlere ragmen Ruanda'da gorilen irk milliyetciligi, bagimsizliga giden
yoldaki dnemli yapi taslari olarak goriilmekte ve bagimsizligi hizlandiran ve saglayan ne-
denler olarak kabul edilmektedir.

Sémirgeciligin ana hedeflerinden biri de tahakkiim kurulan tlkenin ekonomik veriminin
kontrol edilmesidir ve bu kontrol ortaminin saglanmasi icin ilk olarak devlet-toplum iliski-
lerini diizenlenebilmesi amaciyla islevsel birokrasilerin ve otorite sistemlerinin olusturul-
masi sarttir (Gilbert ve Reynolds, 2016). Olusturulan bu kontrol sisteminde emir komuta
zincirinin en tepesinde siiphesiz ki Avrupalilar bulunur ve bu sebeple sémrilen tlkelerde
genellikle modern bir devletten bahsedilemez.

Ekonomisinin sémurgeci devletler tarafindan kontrol edildigi bir sémiirge tlkesinde askeri,
sosyal ve siyasal yasamin saglikli ilerleyebilmesi ve gelismesi beklenemez. Ruanda'da da
ayni durum gegcerli olmustur. Ruanda, belli bir cografi alanda yasayan insan topluluklarini
yonetmek lzere kurulmus olmasi ve o cografyaya hakimiyet kurabilmis olmasi nedeniyle
klasik anlamiyla devlet olma &zelligine sahiptir (Coban, 2007). Yani goriintrde bir devletin
varligindan soz edilebilir ancak bu noktada askeri, sosyal ve siyasal kurumlarin niteligine de
bakilmasi gerekmektedir.
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Almanya, Ruanda tizerinde tahakkiim kurdugu yillarda dolayh bir tahakkiim politikasi izle-
mistir. Belcika ise Almanya’nin tam tersi bir politika izlemis, hatta Ruanda halkini “Hutu” ve
“Tutsi” seklinde keskin bir ayrima sokarak ylzyillardir beraber yasayan bu iki halki farkl kim-
liklerle ayirmis ve bu calismanin ana konusu olan Ruanda Soykirimi’'nin gerceklesmesindeki
ana etkeni meydana getirmistir. Belgika'nin uyguladigi bu “kurgusal irk¢ihk” politikasi bir
sonraki bolim olan “Ruanda Soykirimi” basliginda ele alinacaktir fakat Ruanda'daki devlet
siddetinin en blyik gostergesi Belcika'nin uyguladigi bu politika oldugu séylenebilir.

Yonetimsel anlamda pek ¢ok degisiklik yapan Belcika, toplumsal hayata da midahaleler-
de bulunarak devlet otoritesini gliclendirmis, halk Gzerindeki baskiyi ve siddeti arttirmistir.
Kahve gibi bazi Urinlerin belli miktarlarinin zorunlu olarak devlete birakilmasi yéntemi de
getirilmis, vergilerin sadece nakit para ile 6denmesi zorunlulugu uygulamaya konulmus, es
zamanli olarak Hristiyan misyonerler faaliyetlerini hizlandirmis ve llkenin tamamina yakini
Hristiyanlk ile tanismistir (Coban, 2007). Almanya somdirgesi oldugu dénemde bu denli
bir otoriteye tanik olmayan Ruanda, bu reformlarla birlikte somurgecilik faaliyetlerinin top-
lum hayatindaki derin etkileriyle yiizlesmis, Belcika'nin uyguladigi bu politikalar, Ruanda
hikimetinin -ve dolayl olarak Belgika’nin- Ruanda halki tizerinde uyguladigi siddeti gozler

onune sermistir.

Ruanda Soykirimi Hakkinda

Bu ¢alismanin ana konusu olan Ruanda soykiriminin modern ¢ag dncesinden kalma nefret-
lerden dolayi ortaya ¢iktigi ya da kabileler arasi catismalar ve siddet unsurlarina bagli olarak
gerceklestigini ileri sirmek yanlis olacaktir (Coban, 2007). Olusan soykirim atmosferinin ve
siddet ortaminin temelleri, Belgika'nin Ruanda halkini Hutu ve Tutsi seklinde ayirarak farkli
kimlikler dagitmasiyla atilmistir. 1920°li ve 1930’lu yillarda Avrupa'daki irk¢i sdylemler ve
irka dayali yarg ve fikir olusturma anlayisi etkisini Afrika'da da gostermistir. Irk kdkenlerini
belirlemek Uzere Ruanda'da gerceklestirilen kafatasi ol¢timleri (Sencerman, 2015), bunun

en somut ve ¢arpici 6rnedi olmustur.

Coban’a gore (2007), fikirlerin ve ideolojilerin insanlarin toplu hélde éldirilmelerini sagla-
malari durumu, ancak her bir bireye fazlasiyla bu ideolojilerin niifuz etmesiyle gercekles-
mektedir. Belcika'nin irk¢i sdylemler aracihgiyla uyguladigr kurgusal irkgilik politikasi birey-
lerin ideolojik yonelimlerini olusturmus, irk anlayisi daha 6nce bahsedilen devlet siddetiyle
birleserek soykirimin nedenlerini olusturmustur. Liberalizm, insanin rasyonel secimler ya-
pacadi varsayimi ile hareket ederek, insan topluluklar arasindaki cesitliligi akla dayali hi-
yerarsik ve “esitler” arasi bir hakkaniyet anlayisi getiren, sinirli ve glice sahip olanin yararina
bir yaklasim cizmelerine yardimci olan ideolojik cerceve olmustur (Coban, 2007). Avrupa'da
liberalizm etkisiyle cizilen bu ideolojik cerceve anlayisi Ruanda'da da bdylelikle olusturul-
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mustur. Bu anlayis dogrultusunda Ruanda'da olusturulan hiyerarsik siniflandirmaya gore
Tutsiler Gstlin ve yonetici sinifi olusturmus, basitlestirilen ve ikincil konuma atilan halk ise
Hutular olmustur. Oztiirk, calismasinda soykinm éncesi durumu sdyle 6zetlemektedir:
Soykirimin hemen 6ncesinde lilkede bir i¢ savas hali mevcuttur. Buna ek olarak, ulus-
lararasi piyasada kahve fiyatlari dismds, dolayisiyla tilke ekonomisinin fazlasiyla bagli
oldugu bu uriindeki dalgalanma Ruanda ekonomisini zora sokmustur. Ayrica o yillar-
da Uluslararasi Para Fonu ve Diinya Bankasi da bircok tilkede kemer sikma politikasi
uygulamaktadir. 1993'te Burundi'deki secimle iktidara gelen ilk Hutu devlet baskani
oldirllmus ve bu durum Tutsilere karsi bir kez daha derin bir tepkiye yol agcarak Ruan-
da'nin i¢ politikasinda etkili olmustur. (akt. Sencerman, 2015)

Gergeklesen bitiin savas ve catismalar gibi Ruanda soykiriminda da goriinen bir neden
olacaktir ve soykirnnmi mesru kilacak olay, 6 Nisan 1994 tarihinde meydana gelmistir. Tan-
zanya'da bir anlasmaya imza atmak icin yola ¢ikan Ruanda Baskani Habyarimana'nin uga-
g1 bir fuzeyle vurulmus, Habryarimana ile birlikte Burundi baskani ve ayrimai politikalari
destekleyen bazi Ruandali siyasetciler hayatini kaybetmistir. Bu olayin ardindan hiikiimet
fuzelerin firlatildig: yerel saldiri diizenlemis, Ruanda’nin baskenti Kigali'de yollara barikat
kurulmasi emrini vermis ve icinde basbakanin da bulundugu ihmh Hutu siyasetgilerini ve
on Belcikali Birlesmis Milletler Baris Giicti gorevlisini dldirmusglerdir.

Soykirim ortaminin olusmasini saglayan bu olayin ardindan gerceklesen vahset ortami-
nin irdelenmesi icin dncelikle Interahamwe ve Ruanda Yurtsever Cephesi'nden (RPF) s6z
edilmesi gerekir. 1994'teki soykirrmdan 6nce de pek ¢cok kez Hutu ve Tutsi savasi meydana
gelmis, Belcika'nin destedini de alan Hutular 1950°li yillardaki olaylarda resmi olmamakla
birlikte yaklasik 20 bin Tutsiyi 6ldirmstir. O yillarda komsu llke Uganda'ya kacan Tutsiler,
Uganda'ya ait askeri egitimlere katilmis, askeri becerilerini gelistirmek icin ¢alismis ve pek
cok Tutsi, 1980’li yillarda diktator Obote’ye karsi miicadele eden gerilla 6rgltiindn icine
girmistir. 1986’da Museveni’'nin énderligindeki gerilla hareket diktatér Milton Obote'yi de-
virince Tutsilere de bazi olanaklar verilmis, Tutsiler ordu icinde 6rgutlenip modern askeri
egitim almis, Uganda'daki Tutsi diasporasinin 1979'da kurdugu Ruanda Milli Birlik ittifaki
(RANU), Uganda'daki devrimin ardindan adini Ruanda Yurtsever Cephesi (RPF) olarak degis-
tirmistir. Ancak 6rgltlenen yalnizca Tutsiler olmamis, Ruanda sinirlari icinde yasayan Hutu-
lar da 1992 ile 1994 arasinda “Interahamwe” adinda askeri birlik kurarak 6rgitlenmislerdir.
Ruanda’nin kaderini iste bahsedilen bu iki 6rgit belirleyecektir.

Ruanda soykiriminin basglamasina neden olan Baskan Habyarimana'nin u¢aginin dasdril-
mesi olayi hala netlik kazanmamis, ugcagin disirilmesine iliskin pek ¢cok iddia ortaya atil-
mistir. Ucak diistirme olayini Habyarimana hiikiimetindeki sertlik yanlilarinin ya da RPF'nin
gerceklestirmis olmasi olasiliklari disinda, u¢agi disiiren flizelerin Fransizlar tarafindan atil-
digini, Habyarimana sonrasi gegis hilkiimetinde etkin goérev icin Belcikalilarin éldiirme ey-
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lemini gergeklestirdigini, Burundi kokenlilerin u¢agi dustrdigiinii veya demokrasi yanlisi
muhaliflerin bu eylemi gerceklestirdigini ileri stiren goérisler mevcuttur (akt. Coban, 2007).
Soykirima iliskin Ruanda Uluslararasi Ceza Mahkemesi'nde durusmalar siirmektedir.

Tiirk Basininda Ruanda Soykirimi

GCalismada, Turk basinini temsilen Milliyet, Hiirriyet ve Cumhuriyet gazeteleri secilmistir.
Sinirlandirma, arsivlere ulasimin kolayligi ve gazetelerin Tirk basini baglaminda tasidig
onem g6z 6niinde bulundurularak yapilmistir.

Milliyet, Htirriyet ve Cumhuriyet gazetelerinin Ruanda soykirimina iliskin yapmis olduklar ha-
berler incelendiginde, Milliyet gazetesinin 51, Hdirriyet gazetesinin 27 ve Cumhuriyet gazete-
sinin 72 habere yer verdigi saptanmistir. Milliyet gazetesi 35, Hiirriyet gazetesi 11, Cumhuriyet
gazetesi de 41 fotograf kullanmis, lic gazete de haberlerini “Dlinya” isimli sayfalarina tasimistir.

Hiirriyet Gazetesi

Hiirriyet gazetesi, Ruanda soykirimina iliskin yayinlamis oldugu haberlere 7 Nisan 1994 ta-
rihinde Ruanda Devlet Baskani Habyarimana'ya diizenlenen suikast haberiyle baslamis, bu
haberi “Afrika'da korkung sabotaj” basligiyla yayilamistir. Gazete, konuya iliskin verilen ilk
haberin bashginda Ruanda ya da Burundi dlkelerinin ismini vermek yerine “Afrika” kelime-
sini kullandigi gortilmekte, bu se¢im de Ruanda ve Burundi'nin diger Afrika Ulkeleriyle bir
tutularak tek tiplestirildigi ve genellemeye basvuruldugunu disiindiirmektedir. Ruanda ya
da Burundi'den bahsedilmeyen baslikta Afrika kitasindaki degersizlestirildigi, deger kazan-
masi adina “Afrika” kelimesi kullanilarak genellestirildigi gorilmektedir. Diger haber baslik-
larinda -6rnegin Ruanda’da kan durmuyor (8 Mayis 1994), Ruanda'da katliam siriyor (14
Mayis 1994) vb.- bu genellemelerden sakinan gazete, olaylarin ilerlemesi tizerine Ruanda'yi
“Katliamlar Ulkesinde Ateskes (31 Mayis 1994)” bashginda oldugu gibi nitelemelerle tanit-
mustir. Hiirriyet gazetesinin soykirima iliskin 6zetleyici bashklar kullandigi, spesifik segimler-
den ziyade genel tabirleri sectigi ve iki ya da U¢ kelimeyle ifade ettigi gorilmektedir.

Ruanda soykirimina iliskin haberlerin bir kisminda Fransa, bir tanesinde de ABD'nin aktor
oldugu gorilmektedir. Hiirriyet gazetesi 7 Haziran'da yapmis oldugu haberin bashginda
(Fransa, Ruanda batagina saplaniyor) Ruanda'yl bataklik olarak degerlendirmis, Fransa’nin
yardim etmek istedigini ancak zorlandigini ifade etmistir. Bu haberden 11 gilin sonra yapilan
haberde (Ruanda katliaminda Fransa parmagi) Ruanda'daki olaylar katliam olarak deger-
lendirilmis, Fransa'nin bu katliamin suclusu oldugu iddia edilmistir. Fransa’nin parmaginin
oldugu iddiasindan 6 giin sonra Ruanda’ya yalnizca Fransa'nin yardim etmek istedigi ancak
tek basina oldugu belirtilmis (Fransa, tek basina Ruanda'da), 26 Haziran'da (Ruanda’da Fran-
sa korkusu) Ruandalilarin Fransa'dan korktugu ifade edilmistir. Bu basliklar incelendigin-
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de Hurriyet gazetesinin Fransa'ya karsi bakis acisinin sik sik degistigi, bir haberde Fransa'yi
yerip diger bir haberde ise 6vdiigu gorilmektedir. Fransa'ya karsi standart bir bakis agisi
saglanamamis, 24 Temmuz'da da (ABD Ruanda’yi kurtariyor) Ruanda'’yi kurtaracak ulkenin
ABD oldugu séylenmistir.

Hurriyet gazetesinin Ruanda Soykirimi’'na iliskin verdigi haberlerin girislerinde Ruanda soy-
kinminin insanlk tarihinin belki de en dehset verici katliami oldugu iddialari siklikla yine-
lenmis ve Tutsi kadin ve ¢ocuklarinin 6ldurdlis bicimi ayrintilarla sunularak kurban odakh
yaklasim benimsenmistir. Bu duruma 6rnek olarak 16 Mayis 1994 tarihli haberde yer alan
“RUANDAda insanlik tarihinin belki de en dehset verici katliami devam ediyor. Baskent Ki-
gali'den sonra tilkenin ikinci bylk kenti Butara'da ordu birlikleri kazdiklari kuyulari arag las-
tikleriyle atese verdiler ve Tutsi kadin ve ¢cocuklarini canli canli bu kuyulara atip yaktilar”ifa-
deleri gosterilebilir. Ayrica Fransa'nin aktorl oldugu haberlerde siklikla taraf degistirilmistir.
7 Haziran tarihinde yapilan haberde “Fransa, tek basina midahale ettigi Ruanda'da yalniz
kald1” ifadesi kullanilmis, hem “tek basina” hem de “yalniz kald1” ifadeleriyle tekrara diisen
gazete, Fransa’nin yardim etme istegini iki kez belirterek Fransa'ya yonelik pozitif bir cagri-
sim yapmaya ¢alismistir. Ancak 18 Haziran'da yapilan haberde “Ruanda Katliaminda Fransa
Parmagi” bashg kullanilmis, haber girisinde bu ifadenin Belgika tarafindan iddia edildigi
soylenmistir. Bu haberden bir glin sonra yapilan haber girisinde ise Ruanda “katliamlar Gl-
kesi” olarak anilmis, giriste gecen “savasin basinda askerlerini cekmek zorunda kalan Fran-
sa” ifadesiyle Fransa lzerinde yeniden pozitif cagrisim yapilmak istenmistir. Haber girisleri
genel olarak degerlendirildiginde Hiirriyet gazetesinin Fransa Cumhurbaskani’'nin ismini
vermesine ragmen Ruanda Devlet Baskani'nin ismini vermemesi ve Ruanda’nin “Afrika tlke-
lerinden biri” olarak tanitilmasi, Ruanda’yi edilgen bir role birtindurildigini gostermek-
tedir. Fransa’nin “askerlerini cekmek zorunda kaldigi” ancak “Ruanda’ya tek basina yardim
etmeye calismasi”ifade edilerek Fransa'ya pozitif cagrisimlarda bulunuldugu soylenebilir.

Hiirriyet gazetesi, yaptigi haberlerden 11'inde fotograf kullanmistir. Fotograflarin tamamin-
da ylizinden caresizlik okunan Ruandalilar temsil edilmis, Ruandalilarin cektigi acilar ve ya-
sanan katliam, kurban odakli bir sekilde sunulmustur. Cocuklarin ve kadinlarin gosterildigi
fotograflarda aci ceken ve kurban konumunda olan bireyler temsil edilmis, soykirim sucu
isleyen tarafin gorintilerine yer verilmemistir. Hiirriyet gazetesinin 24 Temmuz 1994 tari-
hinde yapmis oldugu “ABD Ruanda'yi kurtariyor” bashkli haberde kullanilan Ruandali bebek
ve zor durumdaki kadinin yanlarinda duran yash kadin fotografi, Ruandahlar diismiis oldu-
gu zor durumu temsil etmekte ve haberdeki ABD’'nin miidahale etme gayesini gliclendirici
ve mesrulastirici rol oynamaktadir. Bu ve benzeri durumlar neticesinde Hiirriyet gazetesinin
fotograf secimi ve haber aktori iliskilendirmeleriyle Avrupa devletleri ve ABD ile ayni dog-
rultuda hareket ettigi gorilmektedir.
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Hdirriyet gazetesinin yaptigi haberlerin 8 tanesinin tek paragraftan oldugu ve bu haberler-
de herhangi bir fotograf ya da haber girisi olmadigi belirtilmisti. Bahsedilen bu haberlerin
hicbirinde ardalan ve baglam bilgisi yoktur ve yalnizca olay 6zetlenmistir. Bu haberlerin
daha iyi ifade edilebilmesi icin 14 Mayis tarihli “Ruanda’da Katliam Surliyor” haberi asagida
yer almaktadir: “KABILE savaslari nedeniyle son bir aydir kan géliine dénen Ruanda'da sid-
det bitmiyor. Ruanda'da gorev yapan BM baris guicii yetkilileri diin de, Gilkenin glineyinde
katledilmis 88 kisinin cesetlerini buldular. Butare bdlgesinde bulunan cesetlerin taninmaz
durumda oldugu bildirildi".

Yukaridaki haberde haberin ana olayina iliskin ardalan bilgisi olarak yalnizca “Ruanda’da
son bir aydir siddetin bitmedigi” ifadesi kabul edilebilir ancak bu ifadenin olayin ardalani
acisindan yeterli olup olmadidi tartisilabilir. Yukaridaki 6rnekler disindaki haberlerde ar-
dalan bilgisi genellikle haberin ilk ciimlesinde yer almis, ardalan bilgisine yalnizca savasi
tanimlayici bir ifadeyle yer vermistir.

Hiirriyet gazetesi, kelime secimleriyle Ruanda'yi edilgen yapida sunmus, Fransa, Belcika, BM
ve ABD'nin Ruanda 6zelinde tim Afrika’ya hakim oldugu ¢agrisimini yapmistir. Fransa'nin
Ruanda'ya “midahale etmesi’, Fransiz televizyonunun bombalanmayi “duyurmasi’, BM G-
venlik Konseyi'nin Ulkeye 5 bin 500 askeri“yerlestirme kararini bildirmesi’; yine BM Guivenlik
Konseyi'nin “Orta Afrika’'nin i¢ savastan kan goliine dénen Ulkesi Ruanda'da’, “catismanin
dizginlenmesi adina” bir “karar almasi” ve ABD’nin “Orta Afrika cehennemine sonunda el at-
masi” seklindeki ifadelerde Fransa, BM ve ABD, Ruanda lzerinde birtakim kararlar alan, mu-
dahale etme yetkisi olan, el atan aktorler olarak tanimlanirken Ruanda’nin Orta Afrika'nin
cehennemi oldugunun belirtilmesi, kelime seciminin 6nemini gostermektedir. Bu ifadeler-

de Ruanda’nin edilgen, diger lkelerin etken oldugu gorilmektedir.
Cumhuriyet Gazetesi

Cumhuriyet gazetesinin yapmis oldugu haberlerin basliklarinda herhangi bir enformasyon
paylasilmadigi, her haberde benzer basliklarin kullanildigi ve olaylarin yalnizca catisma, kat-
liam ve soykirim kelimeleriyle ifade edildigi goriilmektedir. Birkag giin arayla Ruanda'daki
gelismelerden s6z edilen haberlerde basliklarin olayin vahametinin kavranmasi agisindan
yetersiz, standart kaliplarla olustugu sdylenebilir. Buna 6rnek olarak “Ruanda'da ¢atismalar
(12 Nisan 1994), Ruanda'da biyuk katliam (19 Nisan 1994), Ruanda'da katliamlar durmuyor
(3 Mayis 1994), Ruanda’ da catismalar (6 Mayis 1994), Ruanda'da catisma surlyor (7 Mayis
1994), Ruanda'da yeni bir katliam daha (1 Haziran 1994), Ruanda'da soykirim yasaniyor (6
Haziran 1994)" gibi haber basliklari gosterilebilir.

Cumhuriyet gazetesi, Hiirriyet gazetesinden farkl olarak ABD’nin Ruanda’ya mudahalesi-
ni goz ardi etmis, Fransa basta olmak tzere BM ve Belgika’'nin etkilerini haberlerine tasi-
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mistir. BM'nin aktéri oldugu haberlerde BM'nin basarisiz oldugu ifade edilmis, “girisimleri
sonugsuz, basarisiz, Ruandal gerillalar BM'ye karsi, BM Tirkiye'den asker istedi” gibi ifade-
lerle BM'nin Ruanda’ya miidahalesinde zorluklar yasadigi ve basarisiz oldugu belirtilmistir.
Belcika'ya iliskin yalnizca bir haber verilmis, 7 Haziran tarihinde yapilan haberin basliginda
Belgika'nin gizli silah sattigi iddia edilmistir. Cumhuriyet gazetesinin BM ve Belcika'ya iliskin
haberlerde kullandigi basliklarda bu iki aktdre yonelik olumsuz bir cagrisim yapildigi sdyle-
nebilir fakat aktdriin Fransa oldugu haberlerde durum tam tersidir. 19 Haziran-25 Haziran
tarihleri arasinda Fransa ile ilgili 5 haber yapilmis ve Fransa’nin atakta oldugu, Ruanda yo-
lunda oldugu, yalniz kaldigi, Ruanda’ya vardigi ve Ruanda’ya yerlestigi ginbegiin belirtil-
mis, kullanilan basliklarla Fransa'nin Ruanda’ya midahalesi mesrulastirilarak kanitksanmasi

saglanmistir.

Basliklarin ardindan incelenecek bir diger bolim haber girisleridir. Cumhuriyet gazetesi,
soykirima iliskin yaptigi Habyarimana'nin ucaginin diismesini konu alan haberinde “Orta
Afrika Ulkelerinden Ruanda ile Burundi devlet baskanlarini tasiyan ucagin dusurilmesi so-
nucunda iki lider 6ldi. (8 Nisan 1994)” seklinde bir haber girisi kullanmis, bu haber girisinde
Ruanda ve Burundi’'nin taninmadigini varsayarak cografi konumunun belirtildigi ve devlet
baskanlarinin isimlerinin verilmedigi gérilmustur. Bu haberden iki giin sonra yapilan ha-
berde devlet bagkanlarinin isimleri verilmis, su sekilde bir haber girisi kullanilmistir: “Afrika
Ulkesi Ruanda'da Devlet Baskani Juvenal Habyarimana ile Burundi Devlet Baskani Cyprien
Ntaryamire’'nin oldurilmesi Gzerine baslayan siddetli catismalar diin de stirdii. Fransa, ABD
ve Belcika Ruanda’da bulunan yabancilarin tahliyesini saglamak amaciyla baskenti Kigali'ye
asker gonderdi (10 Nisan 1994)". Bu giriste de Ruanda’nin Afrika ulkesi oldugu tekrar be-
lirtilmis, catismalarin siddetli oldugu ifade edilmis, Fransa, ABD ve Belcika’nin yabancilari
tahliye etme amaciyla asker gonderdigi sdylenmistir. Son cimlede yer alan Ug aktorin de
etken yapidaki fiille sunulmasi, Ruanda’nin edilgen roll sokulmasina yol acabilir.

Cumhuriyet gazetesinin haberlerinde genellikle cocuk fotograflari kullandigi goralmustir.
Ruanda'da uygulanan siddeti ya da Avrupa’nin miidahaleleri farketmeksizin haberlerinde
cocuk fotograflar kullanan Cumhuriyet gazetesi, bu tercihiyle kurban odakli yaklagimi be-
nimsedigi soylenebilir.

Ardalan ve baglam bilgisinin olup olmamasi, elestirel séylem ¢6ziimlemesi modelinde yer
alan bir baska inceleme konusudur. Cumhuriyet gazetesi, soykirima iliskin yaptigi ilk haber-
de“AFP’nin gorgl taniklarina dayanarak verdigi habere gore, 6nceki geceden itibaren kent
merkezinde hafif ve agir silahlarla strekli ates edildi” ifadesini kullanmis, ucak dustrilme
olayina iliskin ardalan bilgisi bu sekilde verilmistir. Haberlerin geneline bakildiginda arda-
lan bilgisinin haberlerin ilk ya da son paragraflarinda verildigi gértlmis, 6li sayisi, siddetin
boyutu ve o tarihe kadar yasananlarin kisa 6zetinden olustugu belirlenmistir.

m 300



Ruanda Soykirimi'min Tiirk Basiminda Ele Alimis Bigimi m

Milliyet Gazetesi

Milliyet gazetesi, soykirima iliskin verdigi ilk haberinde “Orta Afrika kaniyor” (8 Nisan 1994)
basligini kullanmis, Ruanda ve Burundi devlet baskanlarini tasiyan ucagin distirilmesi ve
ardindan yasayan olaylari “Orta Afrika” seklinde genellestirerek baslikta hicbir enformasyon
kullanmamistir. Bu genellemeyle Ruanda ve Burundi'nin degersizlestirildigi ve olaylarin
Orta Afrika'ya mal edildigi soylenebilir. Milliyet gazetesinin soykirima iliskin yaptigi haber
basliklarina su 6rnekler verilebilir: Afrika'nin kara kaderi (10 Nisan 1994), Ruandalilarin bit-
meyen cilesi (17 Temmuz 1994), Olimii beklerken... (24 Temmuz 1994).

Yukarida gosterilen ¢ 6rnekte Ruanda'da olusan siddet ortaminin kaniksandigi, Afrika'da
sik sik boyle ortamlarin olustugu ve bunlarin dogal karsilandigi sezilmektedir. Soykirim Af-
rika'nin kaderi olarak degerlendirilmis, Ruanda'nin cilesinin bitmedigi séylenmis ve 6limi
beklemek normallestirilmistir. Milliyet gazetesinin kullandigi haber basliklarinin cogunda
Ruanda kelimesi kullaniimis ve baslik iki kelimeden olusmustur. S6zii edilen basliklara or-
nekler su sekildedir: Ruanda'da toplu katliam (9 Nisan 1994), Ruanda’da ateskes (11 Nisan
1994), Ruanda'dan buyuk kacis (12 Nisan 1994), Ruanda sahipsiz (13 Nisan 1994), Ruan-
da'dan biyuk kacis (2 Mayis 1994), Ruanda'ya silah ambargosu (4 Mayis 1994), Ruandalilar
kiriliyor (6 Mayis 1994).

Verilen 6rneklerde bashklarin iki ya da t¢ kelimeden olustugu, eksiltili cimleler kullanildigi
ve ana olayin tek kelimeyle sunuldugu gérilmistir. Basliklarda icerige dair yeterli enfor-
masyon bulunmamaktadir ve 12 Nisan ile 2 Mayis tarihlerinde yapilan iki haberde de ayni
basligin kullanilmasi gazetenin soykirima yeterince ilgi gdstermedigini disiindirmektedir.

Milliyet gazetesi, bashklarinda Cumhuriyet ve Hiirriyet gazetelerinin aksine Avrupa Ulkeleri-
ne karsi pozitif bir tutum sergilememistir. Aktorii Avrupa devletleri olan haberlerde kulla-
nilan haber baslklar su sekildedir: BM sadece seyredecek (19 Haziran 1994), Fransa erken
pes etti (6 Temmuz 1994), Fransa cekiliyor (13 Temmuz 1994), Fransiz askeri ates altinda
(26 Temmuz 1994), ABD askeri Afrika'ya déniyor (28 Temmuz 1994), Fransizlar kaciyor (30
Temmuz 1994). Orneklerde de gériildigi gibi Fransa’yl konu alan haberlerde Fransa’nin
erken pes ettigi, cekildigi, ates altinda kaldigi ve kactigi belirtilmis, pozitif bir cagrisim yapil-
mamistir. BM'nin yalnizca seyredecegini iddia eden gazete, BM'ye karsi da negatif bir tutum
sergilemis, ABD'nin miidahalesini de diger gazetelerdeki 6rneklere nazaran daha objektif
sayllabilecek “donuyor” kelimesiyle aktararak nétr bir tutum ortaya koymustur.

Basliklardan sonraki inceleme konusu ise haber girisleridir. Milliyet gazetesinin haber giris-
leri 6znel yargilardan olusmakta, gazetenin konuya bakis acisi alenen belirtiimektedir. Bu
duruma Ornek olarak su haber girisleri verilebilir:
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“Yizyillar boyu sémirge olmanin ezikligi icinde yasayan Afrika ulkeleri, 6zellikle
2.Dilinya Savasi'ndan sonra baslattiklari demokratiklesme ve 6zgiirlesme hareketleri-
nin faturasini agir 6diyor” (10 Nisan 1994).

“Ruanda Burundi'de Hutu ve Tutsi kabileleri arasinda yillardan beri siirlip giden ilkel
kavga gecen hafta yeniden alevlendi ve dzellikle Ruanda kan géliine déndui. iki tilke
devlet baskanini tasiyan ucagin roket saldirisi sonucu diistiriilmesi ve liderlerin 6lmesi
lizerine patlak veren catismalar katliamlara dontsti” (10 Nisan 1994).

“Ruanda umutsuzlugu, siddeti ve karmasayi yasiyor. Siyam ikizleri gibi birbirinden
nefret ederek 6len iki kabile halki Hutularla Tutsiler, aralarindaki tarih, kiltir ve dil
birligine ragmen kana doymuyor” (13 Nisan 1994).

“Fransa’nin Ruanda'ya asker gondermesine cok sert tepki gosteren komsu tilke Bu-
rundi'deki Tutsiler, diin baskent Bujumbura'da diizenledikleri buyiik gosteride Fransiz
Buyukelciligine yurlyerek burada “Mitterrand katildir, biz onlar (Fransiz askerleri) yi-
yecegiz, kafalarini uguracagiz” seklinde sloganlar attilar” (6 Haziran 1994).

Verilen ¢ 6rnek de gereginden fazla 6znel ifadeler barindirmaktadir ve gazetecilik etik il-
kelerine aykiri olup olmadigi tartisilabilir. Milliyet gazetesi 10 Nisan tarihli haberinde Afrika
Ulkelerini “ezik” olarak nitelendirmis, olusan siddet ortamini demokratiklesme ve 6zgir-
lesme hareketlerine baglamistir. Ayni tarihli diger haberde ise etnik ¢catismalar “ilkel kav-
ga” olarak degerlendirilmis, Tutsi ve Hutu toplumlari alenen asagilanmistir. 13 Nisan'daki
haberde ise Hutular ve Tutsilerin kana doymadigi belirtilmis, birbirinden nefret ederek
oldikleri ifade edilmistir ve 6 Haziran'daki haberde ise Tutsilerin “Mitterrand'i yiyecegiz”
seklinde slogan attiklari iddia edilmistir. Bu ifadelerin kullaniimasi, giinimuz irkcilik pra-
tikleri baglaminda incelendiginde nefret sdéylemi olarak degerlendirilebilir ve Afrika top-
lumlarina yonelik irk¢i ve asadilayici bakis agisinin bir tezahiri olarak goérilebilir. Aktori
Avrupa olan haberlere yer vermeyen Milliyet gazetesi, yalnizca BM'nin ve Fransa'nin birta-

kim agiklamalarini aktarmistir.

Milliyet gazetesinin, haber basliklar ve girislerinde Ruanda 6zelinde Afrika'ya karsi asagi-
layici bir dil kullanmasina ragmen fotograflarinda soykirimin siddetini en agik¢a gdsteren
gazete oldugu soylenebilir. Secilen fotograflarin tamami siddetin boyutunu gézler 6niine
sermis, cocuk ve kadin fotograflarinin disinda eli silahli bireylerin de fotograflan kullanil-
mistir. Milliyet gazetesinin fotograflari degerlendirildiginde diger iki gazetedeki fotograflara
gore daha etkili ve okurun duygularina seslenen temalara sahip oldugu séylenebilir. Fotog-
raflarin bir kismi dogrudan kurban odaklidir, kullanilan silahlarin temsiliyle siddetin boyutu
aktariimis, Avrupa Ulkelerine yonelik hicbir tutum yansitilmamistir.

Milliyet gazetesi, ardalan ve baglam bilgisine diger iki gazetenin aksine ucak disirilmesi
olayiyla degil, Afrika kitasinda yasanan katliam ve sorunlar perspektifinde yer vermistir. Bu
duruma 6rnek olarak su iki ifade g0sterilebilir:
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“Yizyillar boyu sémirge olmanin ezikligi icinde yasayan Afrika ulkeleri, 6zellikle
2.Dlinya Savasi'ndan sonra baslattiklari demokratiklesme ve 6zgiirlesme hareketle-
rinin...” (10 Nisan 1994)

“Hutu ve Tutsi kabileleri arasinda yillardan beri striip giden ilkel kavga gegen hafta
yeniden alevlendi” (10 Nisan 1994)

“Afrika'da sdzde 6zgirlik, sozde demokrasi icin kabileler birbirine girerken bunun en
son ornegi, eski bir Belgika kolonisi olan Ruanda ve Burundi’den geldi’ (10 Nisan 1994)

Genel olarak incelendiginde Milliyet gazetesi, olayin nedeni ve arka plani bazi haberlerinde
ge¢mise dayandirmis, s6zde demokrasi icin birbirlerini 6ldirdlklerini iddia etmis, katliam-
lari ilkel kavga olarak degerlendirmis ve yillardan beri var oldugunu dile getirmistir.

Milliyet gazetesinin yapmis oldugu haberlerde son olarak kelime se¢imi incelenecektir. Mil-
liyet gazetesi, bu bolimde bahsedilen basliklarda, haber girislerinde ve icerikte kullandigi
kelimelerle ideolojik ve fikri temellerini acikca belirtmis, Afrika ve Ruanda'yi kiiclik géren
birtakim kelimeler kullanmistir. Asagidaki ifadeler, bahsedilen bu kelimelere 6rnek olarak
gOsterilebilir:

“ezikligi icinde yasayan Afrika Ulkeleri” (10 Nisan 1994)

“s6zde 6zglrlik, sozde demokrasi icin kabileler birbirine girerken” (10 Nisan 1994)
“Ruanda'da yine bir katliam” (2 Mayis 1994)

“Kigali'den kacarak Tanzanya sinirina yigilan 250 bin milteci” (3 Mayis 1994)

“katledilmekten korkan yuzlerce Ruandalinin” (7 Mayis 1994)

Ayrintiliincelendigi takdirde yukaridaki gibi bircok drnek ifade bulunabilir. Bu 5 6rnek, Milli-
yet gazetesinin ideolojik goruslerini acikgca gostermektedir. Afrika Ulkelerinin “eziklik”iginde

vy

yasadigl, “s6zde” 6zgurliik ve demokrasi icin “birbirlerine girdigi’, Ruanda'da “yine” bir katli-
am oldugu, kacan miultecilerin Tanzanya sinirina “y1gildigi” ve Ruandalilarin “katledilmekten
korktugu”ifadelerinin yer aldigi haberlerde, bu kelimeler Afrika ve Ruanda’ya yonelik asagi-

layici yargilar barindirmaktadir.

Tartisma ve Sonug

Kitle iletisim araclari, diinyanin herhangi bir yerinde meydana gelen ve haber degeri tasi-
yan olaylar kendi kitlesiyle paylasma ve bireyleri bilgilendirme sorumluluguna sahiptir ve
McLuhan'in deyimiyle kiiresel kdye haline gelen diinyada olup bitenden haberdar olmak,
ancak kitle iletisim araclariyla mimkiin hale gelmistir.

Orta Afrika'daki Ruanda'da meydana gelen ve yaklasik bir milyon kisinin yasamini yitirdigi
soykirim, Tirk basininda da yer almistir. 100 glin gibi bir stirede yasanan katliamin Tiirk ba-
sinindaki yansimalarini konu alan bu calismada, Tuirk basinini temsilen Hdirriyet, Cumhuriyet

303 m



m 7. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi II

ve Milliyet gazeteleri ele alinmis, secilen bu gazeteler elestirel séylem ¢6ziimlemesi mode-

liyle incelenerek bir sonuca varilmistir.

Soykirimin yasandigi tarihe kadar bircok kisi tarafindan ismi dahi duyulmayan Ruanda, ga-
zetelerde yer aldidi ilk haberlerde Orta Afrika Glkelerinden biri olarak tanimlanmis, ilk bas-
larda Ulke tanitilmis, siddetin boyutu daha sonra verilmeye baslanmistir. Milliyet, Hiirriyet ve
Cumbhuriyet gazetelerinin Ruanda soykirimina iliskin yapmis olduklari haberler incelendi-
ginde, Milliyet gazetesinin 51, Hlirriyet gazetesinin 27 ve Cumhuriyet gazetesinin 72 habere
yer verdigi saptanmistir. Milliyet gazetesi 35, Hlirriyet gazetesi 11, Cumhuriyet gazetesi de 41
fotograf kullanmis, lic gazete de haberlerini “Diinya” isimli sayfalarina tasimistir. Haberler
van Dijk'in elestirel séylem ¢6zlimlemesi modeline gore incelenmis, sirasiyla bashklar, ha-
ber girisleri, fotograflar, ardalan ve baglam bilgisi ve sézciik secimlerine bakilmistir. Verilen
haberler genel olarak degerlendirildiginde Ruanda ve Afrika'ya edilgen bir rol verildigi go-
riilmus, Fransa basta olmak tizere BM, Belcika ve ABD'nin Afrika kitasi lizerindeki tahakk-
muindn mesrulastirldigr saptanmistir.

Tarihin gordiigu en kanli olaylarin basinda gelen Ruanda Soykirimi’nin Tiirk basininda yan-
simasl, yukaridaki 6rnekler dogrultusunda agiklanmaya cahsilmistir. Tirk basinini temsilen
Hdirriyet, Cumhuriyet ve Milliyet gazeteleri 6rneklem olarak secilmis, degerlendirme bu se-
kilde yapilmistir.

Hiirriyet gazetesinin yaptigi haberler bitln olarak ele alindiginda; basliklarin kisa, dzetle-
yici ve genellestirici oldugu, haber girislerinin Ruanda’nin bilinmedigi varsayimindan yola
cikilarak tanimlamalar icerdigi, fotograflarin kurban odakli olup genellikle cocuk ve kadin
kullanildigi ve kelime secimleriyle Fransa, Belcika, BM ve ABD'’ye etken, Ruanda’ya edilgen
rol verildigi ve kavramsal agidan bakildiginda Avrupa ve ABD'nin Afrika Gzerindeki tahakk-
minU mesrulastiracak ifadeler kullanildigr gorilmektedir.

Cumhuriyet gazetesinin yapmis oldugu haberler incelendiginde, gazetenin kullandigi bas-
liklarin 6znel yargilar icermedigi, haber girislerinde Fransa’nin midahalesinin her firsatta
mesrulastirildigr ve BM’ye 6nemli bir rol verildigi, ucagin dustiriilmesinin ardindan iki hafta
boyunca yaptigi tiim haberlerde ardalan ve baglam bilgisini ucagin dusurilmesinin belir-
tilmesiyle paylastigi gorilmektedir.

Milliyet gazetesinin yapmis oldugu haberler bitiin olarak degerlendirildiginde, gazetenin
kullandigi baslklarda kaliplardan yararlandig, haber girisi ve iceriklerinde olaylari kaniksa-
digy, kullandigi dille ve sectigi kelimelerle Afrika tlkelerini, Ruanda'yi, Hutu ve Tutsi toplum-
larini asagiladigi, Afrika’ya olasi bir miidahaleyi mesru kildigi ve destekledigi goriilmektedir.
Tum bunlara karsin kullanilan fotograflarda kurban odakli yaklasimi benimseyen Milliyet
gazetesi, cocuk ve kadinlari temsil eden fotograflar yayinlamis, diger iki gazetenin aksine
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eli silahl kisilerin fotograflarina da yer vermistir.

“Olaylarin nedeni degil, gosterilen siddetin boyutu hakkinda bilgi verilmesi, kurban-mer-
kezli sunum yapilmasi, haber dilinin dramatik bir nitelik kazanmasi, Avrupa tlkeleri hakkin-
da negatif bir tutum sergilenmesi ve dolayli olarak somirgecilige deginilmesi” seklindeki
varsayimlardan yola cikilarak hazirlanan bu ¢alismada siddetin boyutunun yaninda olay-
larin nedenlerinin de verildigi gorilmus, kurban-merkezli sunumun tercih edildigi belir-
lenmis, Avrupa Ulkelerine yonelik pozitif bir cagrisim yapildigi ve hatta Milliyet gazetesinin
alenen miidahalenin gerekliligini savundugu belirlenmistir.

Sozi edilen varsayimlarin disinda;

1- Ruanda Soykirimi'nin arka planini ele alinmig midir?

2- Soykinmin baslangicindan itibaren olaylarin boyutlari hakkinda bir farkindaliga erisilmis midir?
3- Soykirimin sonuglarina yonelik bir 5ngoéri mevcut mudur?

seklindeki sorulara da cevap aranilan ¢calismada Ruanda Soykirimi’'nin arka planinin ele alin-
madigy, ilk iki haftalik strecte olaylarin boyutlari hakkinda bir farkindaliga erisilmedigi ve
dngdriiniin mevcut olmadigi ortaya konmustur. incelenen gazetelerde soykirimin nedeni
yalnizca Habyarimana'nin ucaginin distirilmesine baglanmis, ilk iki haftada olusan siddet
ortami garipsenmemis ve glinlimiizde Fransa ve Belgika’nin suclu oldugunun biyik 6l¢a-
de kabul edilmesine karsin o tarihlerde bu iki tilkeye yonelik pozitif cagrisimlar yapilmasin-
dan dolayi sonuca yonelik bir 5ngériiniin olmadigi gérilmastur.
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Ekranlar Caginda Okuma Kiiltiirii
Uzerine Elestirel Bir Céziimleme

{brahim Samil Kéroglu*

0z: insanligin, ekranlarla karakterize edilen dijital kitle killtilriiyle etkilesimi siirecinde, kitabin sayisal adaptas-
yonu ve dijital ekonomide rekabeti, artan bir dneme sahiptir. Kiiltiir endiistrisi elestirisinde pasif, edilgen, hatta
aldatilmaya acik tiiketiciler olarak tanimlanan bireylerin yeni medya teknolojilerinin sundugu olanaklarla sekille-
nen iktisadi habitatta, XX. yiizyila oranla daha etkin ve uyanik bireylere doniistiigii one siiriilebilir. Oysa giiniimiiz
tecriibesi, yeni medya teknolojileri sayesinde bireylere hissettirilen ortak ihtiyaglann az ok modifiye edilebilen
ama ozl itibanyla belli standartlardaki iriinlerle karsilanmasinin sofistike yontemlerinin gelistirilmis olmasidir.
Bu yontemler, hem yayinalarin hem de okurlarin geleneksel medyanin fiziksel diinyas! ile yeni medyanin dijital
enformasyon diinyasi arasinda kafa karigikhdi yasamasina yol agmaktadr. Kafa karisikigini tetikleyen etkenler ne
olursa olsun kitlesel ve medyatik bir tiiketim nesnesi olarak kitabin, popiilaritenin ve niceligin yani sira teknolojinin
de egemen oldugu bir dijital ekonomi iiriiniine doniismesi, okuma kiiltiiriinii dogrudan etkilemektedir. Okuma kiil-
tiirliniin yeni iletisim uygulamalan dolayiminda aldigi giincel formlar ise modern insanin hafizasi iizerinde yapisal
etkiler dogurmaktadir. Calismamizda, s6z konusu etkileri doguran siirecler elestirel bicimde ¢oziimlenerek okuma
eyleminin ekranlar cagindaki doniisimiiniin modern insanin okuma kiiltiirii izerindeki etkileri tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiir Endiistrisi, Dijital Ekonomi, Okuma Eylemi, Okuma Kiiltiirii, Yayincilik.

“Okuryazar toplumlar, yazili s6z iizerine kurulmus toplumlar insanla
evren arasinda algilanan iliskiyi adlandirmak icin temel bir metafor

”

gelistirmiglerdir: diinya okumamiz gereken bir kitaptir.
Alberto Manguel - Gezgin, Kule ve Kitapkurdu

“Zaman, okuma kiiltiiriiniin ¢izdigi egriye bakinca, hichir zaman agag

”

biikiilmiyor, hep ileri ve yukan dogru ivmeleniyor.

Semih Giimiis - Modernizm ve Postmodernizm - Edebiyatin Diinii ve Yarini
Giris
Kuresellestirilen cagdas kiltlir, muazzam bir gelisim evresine varmasina karsin, toplumlarin
gecirdigi diistinsel sarsintilar ytiziinden ayni dlclide muazzam bir ¢6ziilme icindedir. S6z
konusu ¢ozilmeyi karakterize eden en belirgin gosterge, tiiketime dayali yasam pratikleri-

nin bireyi goruiniste yiceltirken toplumsalliktan soyutlamasidir. Bauman'in (2016) deyimiy-
le artik catisma, siniflarin degil insanlarin ve toplumlarin arasindadir.

¥ Marmara Universitesi, iletisim Bilimleri Doktora Programi, ibrahimsamil@gmail.com
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Gecmiste agirlikli olarak kitlenin begenisini kazanan Griinlerin satildigi piyasalarin dijital-
lesmeyle birlikte sonsuz sayida nis Urlinle rekabet etmek zorunda kalmasi, s6z konusu ¢o-
zllmeyi tetiklemistir. Artik herkese uygun tek tip trlinlerin donemi kapanmis, cogulculuk
doénemi baslamistir.

Gozulme, kiiresel 6lcekte post-olgusal siyasetin (post-truth politics) hakimiyet kazandigi bir
paradigma degisimi ile somutlagmistir. Bu ylizden, ne 15 Temmuz Darbe Girisimi'nde dijital
¢agin analog bir darbe girisimi karsisindaki zaferine taniklik etmemiz (Cagaptay, 2016) ne
de kendisi bizatihi bir medya illiizyonisti olan Trump’in Beyaz Saray yolculugunda ve sonra-
sinda ona sans tanimayan glic odaklarinin ¢uvallamasi sasirticidir (Wells vd., 2016).

iletisim teknolojileri aracihgiyla sekillenen dijital toplum, bireyleri celiskili bir sekilde ko-
numlandirmakta; hem derin bir ice donis yasamaya iterken hem de bireyin yasantisini
kamuya sergilenen bir meta haline getirmektedir (lllouz, 2011). Ginimiiz medya kullanici-
larinin ¢ogu i¢in birkag sosyal medya mesajindan olusan sézde analizleri okumanin birkag
sayfa uzunlugundaki fikir yazilarini okumaktan daha cekici geldigi ve bu aforizmalara dayali
enformasyon edinme yonteminin, siyasi ve kiltlirel kanaatlerin belirleyiciligi konusunda
etki yarattigi gorulmektedir.

Ote yandan toplumla iliskisi ulus-devletin, dini miiesseselerin, bilinen mesleklerin, aile ku-
rumunun donlsmesiyle sarsilan modern birey, giderek artan bicimde egoizme ve hazciliga
egilim gostermektedir. insanlara bir miir boyunca deneyimleyemeyecekleri kadar fazla
tlketim secenedi sunulmasi bir tir 6zglrlik yanilsamasi yaratsa da, se¢im celiskisi (para-
dox of choice) yiiziinden (Schwartz, 2004) insanlarin tatmin duygusu tahrip olmaktadir. Bu
acidan sosyal degisim ve medya iliskisi, gelisen teknolojinin sosyal hayata girisi ve giderek
bu hayatta kdk salmasi baglaminda ele alinirken, kapitalist Gretim tarzinin kiltirel formlar-
da tetikledigi degisim de sorgulanmayi hak etmektedir. Bu sorgulama ise bizi kacinilmaz
olarak kiltlir endistrisi kavraminin isaret ettigi anlam(lar) diinyasiyla yiizlesmeye zorlar.

Kiltarel Grlnler, Greticilerinin ge¢im kaynagi olmaya basladigindan bu yana dolayl bir kar
arayisini iceriyorken, kiiltir endustrisiyle kar arayisi dolaysiz bicimde kdlttrel forma akta-
rilmis ve metaya donustlrilmus; kiltirel formlar, teknolojinin imkénlar ve ekonomik-yo-
netsel yogunlasmayla metalastirilirken, 6zerkligini ve elestirel gliclini yitirmistir (Adorno,
2003). Secim celiskisi olgusunun da enddstriyel kapitalizm sebebiyle en yogun bicimde
kaltdrel Griinler dolayiminda yasandigi gorilmektedir.

Kultdrdn unsurlarindan biri olan yazi, insanligin ortak tarihinde so6zIi kiilttirden sonra yasa-
nan sigramanin temel atesleyicisidir. Ote yandan yaziyi 6grenmek ve kullanmak sifahi kil-
tirden yazili kiltire gegmek anlamina gelmemektedir (Ong, 1995). Nasil ki okuma-yazma
biliyor olmakla okuryazar olmak ayni anlama gelmiyorsa, okuryazar olmakla da okuma kuil-

m 308



Ekranlar Gaginda Okuma Kiiltirii Uzerine Elegtirel Bir Coziimleme m

triine sahip olmak ayni anlama gelmez. Okumayi bilmek bilissel amaclari gerceklestirmek
icin sahip olunan bir donanimdir. Bu donanimin ¢ok yonl, derinlikli ve verimli yani zengin-
lestirici bicimde kullanilmasi bireyi okuryazarlida tasir. Okuma kulttirli ise analiz yetenegi ve
cogul (sintopik) okuma becerisi iceren aktif okuryazarligin toplumsal diizlemde goriindrli-
glndn arttigi sosyal bir fenomendir.

Dijitalin Ekonomi Politigi: Yeniliklerin Yayilmasi

McLuhan'in (2001) tespitiyle artan bir sekilde insanin ruhsal ve fiziksel yetilerinin bir uzan-
tist konumuna yikselen medyanin gercekligimizi nasil bicimlendirdigi ele alinmadan, kdil-
tiirel ve toplumsal degisimin hicbir boyutu tam anlamiyla anlasilamaz. Clinkli yeni med-
ya teknolojilerinin etkisiyle zamanin geri dondirilemez sekilde hiz kazandigi cagimizda,
toplumsal olgular, nesneler ve pratikler de déntsmekte; iletisimin farkl bicimlerini (s6zIG,
yazili, gorsel-isitsel) ayni sistem icinde butlinlestiren bir hiper-metin ya da meta-dil olus-
maktadir (Castells, 2005).

Ote yandan yukarida isaret edilen déniisiimii aciklamak sadece teknoloji ile miimkiin degildir.
Herhangi bir teknolojinin kendine gore bir toplumsal degisim programiyla donanmis oldugu-
nu fark edememek, teknolojinin tarafsiz oldugunu iddia etmek, teknolojinin daima kdltiriin
dostu oldugunu sanmak, Postman’in (1994) deyimiyle giinimiizde artik diipediiz aptalliktir.

Birinci amaci suregelen toplumsal durumun tanimini, dékiimiini ve kodlamalarini kaydet-
mekten ziyade, gelecekteki ¢abalar icin bir hedef ve yon gostermek olan kiltir kavraminin
(Bauman, 2015) s6z konusu donlisimle konumlandigi yeni asamanin anlasilmasi ve elestirel
gozle analizi, kuramsal agidan farklilasma gostermektedir. Kiiltiirtin dijitallesmeyle birtindu-
§u yeni formlar ise farklilasmayi cok daha derinlestirmistir. insanhgin dijital kitle kiltiriyle
etkilesimi stirecinde basili nesne olarak kitabin sayisal adaptasyonu ve dijital ekonomide
rekabetine iliskin bircok calisma ve tartisma, bu farklilasmanin yarattigi arayisin sonucudur.

Kisi ya da toplumlarin yasamlarini siirdiirebilmeleri icin Gretme, Urettiklerini bolisme, alip
satma, tiiketme bicimleri ve bu eylemlerden dogan iliskiler biitiint olan ekonomi, belirli bir
stratejiye dayali olarak pazarlanan mal ve hizmetlerin imali, dagitimi ve tiiketimi ile bu faali-
yetlerden dogan iliskiler diinyasini kapsayan bir olgudur. internet ekonomisi, yeni ekonomi
ya da ag ekonomisi olarak da kullanilan “dijital ekonomi” kavrami ise buytik ol¢lide sayisal
teknolojilere dayanan ve internet gibi iletisim aglarina, bilgisayarlara, yazilimlara ve iliskili
diger enformasyon teknolojilerine génderme yapar (Turban vd., 2002). Bir baska deyisle di-
jital ekonomi kavrami, bilisim ve iletisim teknolojilerinin internet sayesinde yéndesmesinin
tetikledigi, enformasyon ve teknoloji akisinin e-ticareti tesvik etmesi sayesinde hiz kazanan
genis organizasyon degisikliklerini ifade eder (Unold, 2003).
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Rogers (1983) tarafindan gelistirilen Yeniliklerin Yayilmasi Kurami (Diffusion of Innovations),
bireylerin ve topluluklarin yeniliklere uyumuyla ilgili bilgi toplamaya ve belirsizligi azaltma-
ya dayali bir kuramdir (Agarwal vd., 1998). Bu kuram, uyum davranisinin bagimsiz degis-
kenleri olan yeniligin algilanan 6zelliklerini isaret ederek, yeniligin kabul veya reddedilmesi
sUrecine aciklama getirir (Park, 2004; Berger, 2005). Bu yonliyle Yeniliklerin Yayiimasi Kura-
mi, bireylerin ve topluluklarin surekli gelisen ve degisen teknolojilere uyumu ve bu tekno-
lojilerin kullanicisi haline gelmesi hakkinda anlamli bir perspektif saglar.

Bireyler veya topluluklar tarafindan benimsenmesi s6z konusu olan ve ilk kez algilanan bir
fikir, uygulama ya da nesne, yeniliktir. Yenilik, bireyler ya da topluluklar i¢in yeni bir Grlin,
teknoloji, bakis agisi veya ¢6ziim yolu olarak da tanimlanabilir. Bu tanimdan yola ¢ikarak ye-
niligin, Gnceden taninmayan bir kavram ya da tasarim olmasinin elzem olmadigi séylenebi-
lir. Bir baska deyisle bireylerin ya da toplulugun s6z konusu yeniligi daha 6nce kullanmamis
olmasi yeterlidir (Berger, 2005). Bunun yaninda yenilik, bireylerin veya topluluklarin gerek-
sinimlerini karsilamak icin problemlere alternatif ¢ozimler gelistirmek olabilecegi gibi, bir
problemiya da gereksinimi algilamaya yonelik yeni yollar da olabilir (Rogers, 1983). Sliphesiz
ki bir yeniligin kalici olabilmesi, sahiplenilmesini gerektirir. Yeniligi kullanan kitlenin biyuk-
[Ggu icin kritik noktaya gelindiginde ise yeniligin artik kalici bir seviyeye ulastigi sdylenebilir.

Yeniliklerin Yayilmasi Kuramini gelistiren Rogers (1983), yenilige sahip ¢ikan ve benimse-
yen sosyal gruplari yenilikgiler (innovators), erken benimseyenler (early adopters), erken
cogunluk (early majority), ge¢ cogunluk (late majority) ve tutucular (laggards) olarak bese
ayirmistir.!

Toplumsal hayatta yenilikleri Greten ve benimseyenlerle o yeniliklere uyum saglayanlar
arasinda bir bilgi akisi vardir. Bu stirecte potansiyel uyum saglayicilar, yeniligi kullanmanin
sonuglarini 8grenebilmeyi amaglayan bilgi izleme davranislari sergiler (Agarwal vd., 1998).
Dolayisiyla yeniliklerin yayilmasi ve benimsenmesi, 6zu itibariyla bir iletisim surecidir. Bu
strreg, bir yeniligi, bu yenilikten haberdar olan ya da kullanan bir kisiyi, yapiyi ya da grubu,
bu yenilikten haberdar olmayan baska bir birimi ve iletisimin saglanacagdi iletisim kanalini
icerir (Rogers, 1983).

Yeniliklerin Yayillmasi Kuramina gore yeniliklerin tanitimi icin medya etkili iken, kisiler arasi
iletisim, yenilige tutumu bicimlendirmede ve degistirmede, dolayisiyla yeniligin kabuliinde

1 Yenilikgiler, icat yapan, sistem kuran ya da inovasyon gelistiren kisiler veya organizasyonlardir. Erken benimse-
yenler, yeniliklerin ilk kullanicilari ve yayilmasinda etkili bicimde rol oynayanlardir. Erken cogunluk, yenilikleri
yasamlarina ve bireysel ya da kurumsal kiilttiriine dahil eden kitleyi tarif eder. Geg cogunluk, yeniliklerin olgun-
luk asamasini gegirdikten sonra toplumun diger kesimlerine yayilmasi ile olusan kitledir. Tutucular ise demode
olmasi, cazibesini yitirmesi, yerine daha yeni teknolojiler ya da sistemler gelmesine ragmen hala eski triin ya
da hizmetleri kullanmaya devam edenlerdir.
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ya da benimsenmesinde diger iletisim kanallarina gore daha etkilidir. Cogu kimsenin yeni-
lige iliskin karar verirken uzmanlarin arastirmalarindan ve énerilerinden ziyade ¢evresinde-
ki bireylerin degerlendirmelerini dikkate almasi, bu durumu aciklar (Chapman, 2003). Ote
yandan glinimuzde, sosyal medya platformlarindaki sanal irtibatin kisiler arasi iletisimde
giderek genisleyen payinin da yeniliklerin kabullindeki veya reddindeki etkisinin hesaba
katilmasi gerekmektedir.

Yeniliklerle ilgili karar stirecleri, yayilmak icin zamana ihtiya¢ duyar. Karar sureci, bireylerin
yeniliklere iliskin ilk kez bilgilenmesinden yeniliklere iliskin tutumlarini bicimlendirmesine,
yeniliklerin uygulanmasina ve bu kararin gerceklestiriimesine kadar uzanan zihinsel bir si-
rectir (Argabright, 2002).

Bir yeniligin benimsenmesi, o yenilige dair kanaatin ne kadar zamanda benimsendigi ile de
yakindan iliskili oldugundan her yenilik hakkinda karar verilmesi icin gecmesi gereken bir
zaman dilimine ihtiyag vardir. 56z konusu zaman dilimi, yeniligin ilk olarak farkina varilma-

siyla o yeniligin benimsendigi ya da reddedildigi an arasinda gecen zaman araligidir.

Yeniliklerin yayilmasi, bilgi (knowledge), ikna (persuasion), karar (decision), uygulama (imp-
lementation), dogrulama (confirmation) evrelerinden olusan bes asamali bir siirecte ger-
ceklesir (Rogers, 1983). ilk asamada yenilik ile karsilasilir ve ilk bilgiler edinilir. Karar verme
biriminin sahip oldugu kisilik degiskenleri, sosyo-ekonomik gostergeler ve bilgi akisinin
karakteri bu asamada etkilidir.

ikna asamasinda yenilige ilgi gelismeye baslamistir ve yenilik hakkinda bilgi toplamaya
yonelim vardir. Bu asama, yeniligin algilanan o6zelliklerine iliskin bir dizi faktori glindeme
getirir. Bir yeniligin algilanan 6zelliklerine iliskin bireyin ikna olmasinda etkili bu faktorleri
Rogers (1983), goreli avantaj (relative advantage), karmasiklik (complexity), uyum (compa-
tibility), denenebilirlik (trialability) ve gdzlenebilirlik (observability) seklinde siralamaktadir.

Goreli avantaj, yeniligin ekonomik olarak vadettigi yararlarin cazibesi ve varsa olumsuz
ozelliklerinin derecesine iliskin izafi algiy! ifade eder. Karmasiklik, yeniligin sahip oldugu
kullanim basitliginin ya da zorluklarinin ikna Gzerindeki etkisidir. Uyum, yeniligin benim-
senmesinden sonra gosterilecek adaptasyona veya uyum problemlerine iliskindir. Dene-
nebilirlik, yeniliklerin benimsenmeden 6nce kolaylikla tecriibe etme olanaginin bulunup
bulunmamasidir. Yenilige iliskin ilk tecriibeye kolay ve Ucretsiz erisilebilmesi, bu anlamda
gozlenebilirlik yani yeniligin, potansiyel kullanicilar tarafindan baskalarinin o yeniligi kulla-
niminin gézlemlenebilmesi de yeniligin benimsenmesinde etkendir.

Karar asamasinda, yeniligin kazandiracagi yararlar ve zararlar degerlendirilip yenilige iliskin
kabul veya reddetme seklindeki hiikiim verilir. Uygulama, yeniligin, 6nceki asamada kabul
karari veren tarafindan tecriibe edilmesidir. Yeniligin uygulanmasi, daha fazla bilgi edinme
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gereksinimi ve yeniligin mevcut veya eski sistemlerle uyumu ya da ¢atismasi, bu asamada
glindeme gelir. Son asamada ise birey, yeniligin beklentilerini ne kadar karsiladigini ve var-
sa kaybettirdiklerini yargilar. Bu noktada yeniligin strekliligi ile ilgili nihai karar da verilir.

Yeniliklerin agiga ¢ikmasindan benimsenmesine uzanan sirecteki herhangi bir asamada,
yeniligi kabullenmeye gétiren nihai hedeften uzaklasilabilir. Bu uzaklasma, yeniligin ke-
sinlikle reddi anlamina gelebilecegdi gibi yeniligin benimsenmesinin 6telenmesi ya da daha
sonra devam etmek Uizere belirli bir asamada duraksama olarak da gerceklesebilir.

Yeniliklerin Yayilmasi Kuraminin teknoloji temelli bir uyarlamasi olarak kabul edilebilecek
Teknoloji Kabul Modeli ise (Technology Acceptance Model) insanlarin bir teknolojiyi nasil
kabul ettigini aciklamayi ve teorik olarak modellemeyi amaclar. Bu modele gore bireylerin
veya toplumun, yeni bir teknoloji ile karsilastiginda bu yeni teknolojiyi nasil ve neden kul-
lanacadi ile ilgili Sezilmis Fayda ve Sezilmis Kolaylik yaklasimlar glindeme gelir. Sezilmis
Fayda, kisinin yeni teknoloji sayesinde yasaminda veya isinde ne tiir faydalar elde edebi-
lecegine iliskin tahayyuliddr. Sezilmis Kolaylikta ise teknolojinin saglayacagi kolayliklara
iliskin beklentiler 6ne ¢cikmaktadir.

Yeniliklerin Yayilmasi Kurami ve Teknolojik Kabul Modeli bir yeniligin ve 6zellikle teknolojik
yeniliklerin bireylerin veya toplumun hayatina girmesinde her seyden dnce dis etkenlerin,
ikincil olarak da fayda ya da kolaylik faktorlerinden birine gore girilen beklentilerin roltini
aciklamakta islevseldir. Son kertede ise birey ya da toplum yeniligi benimseyerek hayatina
dahil eder veya belirli 6lciide ya da tiimden dislar. Ote yandan bireysel ve toplumsal bek-
lentilerin zaman icindeki seyrini etkileyen unsurlar, gliniimiizde “akiskan beklentiler” adi
verilen baska bir faktor tarafindan da baskilanmaktadir.

Endustriyel kapitalizm tarafindan dnceleri sadece tiketici, dijital cagla birlikte de kullanici
olarak tanimlanan bireyler belirli bir alanda deneyimledikleri konforu diger alanlarda da
beklemeye yonlenmektedir. Fjord Trend raporunda (2016) akiskan beklentiler (liquid expe-
ctations) olarak isimlendirilen bu egilim, bilin¢li ya da biling disi gerceklesebilen bir konfor
beklentisi ya da tuketici-kullanicinin bir alanda hosuna giden aliskanlklarinin diger alan-
lardaki deneyimlerine de transfer edildigini gormeyi talep etmesi, seklinde tanimlanabilir.

GUnUmuzde tuketiciler bir marka ile baglanti kurarken sadece o markanin sektériin-

deki alternatiflerle degil diger alanlardaki oyuncularla da kiyaslama yapiyor. Bir en-

distride yasadiklari deneyimi diger endustrilerde de gérmek istiyorlar. Bir endiistriden
digerine gegisken olan bu beklentilere, “akiskan beklentiler” diyoruz. (Lindfors, 2016)

Zaman yaratma amacinin kutsallastirildigi; teknolojik aygitlarin ve dijital mecralarin, cogu
ornekte zaman kazandirma ya da zamani verimli kullandirma vaadiyle pazarlandigi giinG-

miizde, bir uygulamanin, is fikrinin ya da sektoriin 6ne ¢ikmak icin kendi alaninda s6z ko-
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nusu vaadin icini nasil doldurabilecegini kanitlamasi gerekmektedir. Bu agidan kullanicilara
sunulan deneyimin bastan sona analiz edilmesine, kullanici deneyimlerinin farkli insani
pratiklerle kesisen noktalarda nasil anlamlandirildigina bakmak 6nem kazanmistir.

Farkli boyutlardaki ekranli cihazlarla sekillenen donanimsal ve yazilimsal unsurlarin haki-
miyetindeki yeni medya dizeninde okuma pratiklerinin de dontisime ugramasi kaginil-
mazdir. Bu durum, yeniliklerin ve &zellikle teknolojik yeniliklerin, akiskan beklentilerin de
etkisiyle yayllmasi ve kabullenilmesinin okuma olgusu tizerindeki etkisinin, bireysel ve top-
lumsal algilarimiz tizerindeki etkilerine dikkat kesilmemizi gerekli kilmaktadir.

Ekranlar Cagi, Doniisen Okuma Kiiltiirii ve Kolektif Hafiza

Okuma, insana bireysel farkindahgini hissettiren ve insanin benligini gerceklestirme adina
bilissel sinirlarini genisleten kadim ve 6zel bir eylemdir. Okumanin ilk akla gelen nesnesi
olan kitap, Arapca koki (ke-te-be), yazmak, yazi ile saptamak anlamina gelen kitabet s6zci-
glnln de isaret ettigi Uzere dogrudan dogruya yazi ile ilgilidir.

YeryUzlnun farkli cografyalarinda es zamanl ya da ardil olarak kil tablet, deri, parsomen,
papirls, kagit gibi cesitli malzemelerle yazilan ve ¢ogaltilan okunmak tizere Uretilmis tim
nesneler gibi kitaplar da insanligin o anki bilgi birikimini kayda gecirmek, korumak ve aktar-
mak amaciyla kullanilmistir. Bu bakimdan, okumanin anlam diinyasina iliskin cok boyutlu
kuramsal bir incelemenin, yazinin icadi ve yazi dilinin medya teknolojilerinin de etkisiyle
yayginlasmasiyla/dontisimiyle bag kurmasi kaginilmazdir.

Tum yazili malzemelerin insanlarin bireysel bellegini asan; insanin biyolojik 6limayle ke-
sintiye ugramayan bir “dis bellek” olusturma islevi s6z konusudur. S6z konusu islev, sosyal
ve kultirel anlamda basta siyasi ve dini olmak Uzere otoritelerin ilgisini cekmistir. Sivil ke-
simlerin ve bireylerin hakim siniflarla uzlasmayan heterodoks nitelikteki bilimsel, felsefi ve
edebi metinleri ile popliler, ticari ya da apolitik bilginin tretimi ve paylasimi icin degerli
olan kitabilestirmenin, her kategoride egitim faaliyetiyle de dolaysiz bir iliskisi vardir. Tarih
boyunca dini ya da sekiiler, sivil ya da siyasi nitelikteki erklerin hakimiyetlerini stirdirmek,
derinlestirmek ve yayginlastirmak icin ihtiya¢ duydugu bilgi, kitabilestirilerek korunmustur.

Basili kitabin dis bellek olusturma islevi, tiretenleri ve yazanlari tarafindan bicim verilmis bil-
ginin elde tutulur nesnesi olmasi anlaminda ayri bir 5Snem tasimaktadir. Ornegin belli kitap-
larin baska dillere de aktarilarak yayginlk kazanmasi, bilgi dolayiminda elde tutulan gticlin
cift tarafli bir fetih gibi baska medeniyetlerin dlsiince diinyasiyla bulusmasina vesile olarak
insanhgin kolektif bellegini gliclendirmektedir. Bu pencereden bakildiginda ve kitaplarin
tetikledigi milkiyet duygusu ve statl yaratma tutkusu ile birlikte distintldigiinde, nite-
likce ve nicelikge cogalan ve cesitlenen kitaplarla beslenen kisisel ve milli kiitiphanelerin
toplumsal gelismislik gdstergesi kabul edilmesi, sasirtici degildir.
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iletisim temelinde farkli disiplinlerin kesisimi olarak tanimlanan (Darnton, 1982) kitap kiil-
tdrd ve tarihi, genel anlamiyla okuma eylemini zorunlu kilan; yazar, okur, yayinci, mucellit,
matbaa, kiitiphane, sahaf, kitapgi, kagit gibi unsurlari ve bunlarn var eden kurumlari bir
arada diistinmeyi gerektiren coklu-disiplinli bir arastirma alanidir (Acil, 2015). Ote yandan
kitabin nesne olarak doniisim yasadigi giinimiz medya diizeninde, kitaplarin hem form
degistirmesi hem de yeni okuma bicimlerinin dogmasi, s6z konusu tanimlamanin sinirlarini
genisletmeyi gerektirmektedir.

Her tir akilli cihazin ekranlari Gzerinden hizl ve faydaci bicimde; yani zaman kaybetmeden
is yapmay!i arzu eden kullanici/okurlar, cagimiza 6zgi yeni bir okuma biciminin olusmasini
saglamistir. Giniimuz kullanici/okurlarinin g6z gezdirme, tarama, altini ¢izme, kopyalama ve
baska bir yere yapistirma, fonksiyonel arama, okurken hizla alintilar yapma gibi fonksiyon-
lara donuik beklentisi, bu yeni okuma biciminin karakteristik 6zelliklerine isaret etmektedir.

Okumak, bir yaziyi olusturan simgesel imleri seslendirme ya da o imlerin belirttigi s6zctikle-
ri taniyarak, timcelerini kavrayarak icerdigi diistinceleri anlamak ve yorumlamaktir (TUBA,
2013). Diger yandan okuma, bir yaziyi meydana getiren harf ve isaretlere bakip bunlar ¢6-
zimlemek veya seslendirmekle sinirli bir beceri degildir. insanin icinde yer aldigi sosyokiil-
tlrel hayati kesfetme, tecriibe etme ve onu degistirme/donistiirme eylemlerine karsilik
gelen verimli, cogullastiran bir edim olan okuma (Alver, 2005), gorsel ve isitsel boyutuyla fi-
ziksel; kavrayis ve yorumlama boyutuyla bilissel; toplumsal etkilesim boyutuyla da toplum-
bilimsel bir kavramdir. Bu baglantili boyutlari okumayi, bir metni meydana getiren sembol-
lere bakip bunlar ¢éziimlemek veya seslendirmekle sinirli bir beceri olmanin 6tesine tasir.

Bireyin bir gereksinim ve zevk kaynadi olarak algilamasi sonucu okuma eylemini yasam
boyu, sirekli, diizenli ve elestirel bir bicimde gerceklestirmesi (Yilmaz, 1993) seklinde ta-
nimlanan okuma aliskanligindan farkl olarak okuma kultird, her tir sembolik diizlemde
bilgiyi, enformasyonu ya da eglenceyi edinmenin, 6grenilmis pratigidir (Omole, C. & Halima
Ladan, 2011). En yalin bicimde, bireylerin okuma eylemiyle ilgili edindikleri becerilerin top-
lumsal bir yasama bicimine donlsmesi (Sever, 2011) biciminde de tanimlanabilecek okuma
kalttrd temel okuryazarliktan okuma aliskanhigina, oradan da toplumun tepeden tirnaga
dogdasina sirayet eden bir epistemolojiye tekabil eder. Bu tanimsal ¢erceve, okuma kiiltl-
rinun bilesenlerinin sadece basili kitaplar, dergiler ve gazeteler ile sinirh olmadigini agikca
ortaya koymaktadir.

Odaklanma, hayal giicliniin harekete ge¢mesi, olgular arasinda bag kurma, bilgiyi icsel-
lestirme, hafizay gliclendirme ve elestirel diisinmeyi gelistirme gibi fonksiyonlariyla 6ne
¢ikan okuma, salt alfabe okuryazarligini asan; yorumlama becerisini iceren kullanimiyla ya-
sami kusatan bittin anlama/anlamlandirma surregleriyle ilgili bilissel bir etkinligin adidir.
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Okuma, pasif bir etkinlik degil okurun yeni dustlinceleri ve perspektifleri i¢sellestirmesine
ve mevcut perspektifleri ve normlari sorgulamasina imkan saglayan; boylelikle insanhgin
kolektif hafizasini sekillendiren aktif ve devingen bir yeniden yaratma siirecidir. Bu anlamda
alfabeye dayali ya da degil bitiin gorsellestirilebilir sembollerin ve imgelerin okuyucular
tarafindan alimlandigi mecralarin, okuma kiltiriine dahil oldugu séylenebilir.

Kaynagini genis 6l¢tide modern donemden alan ve okuma kulttriinden beslenen gorsel
ve imgesel bir kiltiir olan postmodern kiltur diinyasindaki her imge, arka planda okuma
kdlttrinde yerini bulan genis ve derin anlaml bir metne, bir vakaya veya vaka parcasina,
bir kahramana, bir tarihi olaya, bir sanatsal olguya ve daha da c¢ogaltilabilecek zemine da-
yanmaktadir (Balci, 2009). Bu zemin, okurlarin alimlama yetenegi ve kapasitesi ile okumayi
tam bir iletisim slirecine donuUstir(r.

Cagimizda gercekligin algilanma biciminin degismesi, tarih boyunca sembolleri anlamlan-
diran ve yorumlayabilen sembolik insanin, glinimizde neredeyse salt gérerek algilayan
bir insana doniismesiyle iliskilidir. Bu yeni insan tiirdi icin gorsel olarak betimlenen olgular
sozel olarak aktarilanlardan daha anlamli ve degerlidir (Sartori, 2004).

Enformasyon patlamasi, enformasyonu katmerlemeye ve cogaltmaya hizmet edebilir

ya da anlamsiz bir girilti icinde tiim anlam kirintilarini silebilir; okuryazarlik hiiner-

lerini zenginlestirebilir ya da uyusturabilir; enformasyonu tiim insanlarin kolay ve esit

erisim imkanina sahip olacak sekilde merkezsizlestirebilir ya da enformasyon ve bil-

gisayar teknolojilerini tekellerine alan yonetici seckinlerin denetim ve tahakkimlerini
gelistirebilir. (Kellner, 1998)

Hipergerceklik sayesinde etrafa sagilan bol miktarda gorsel enformasyonun gercekligin bir
cesit illizyonunu (Robins, 2013) ya da gercekle hayalin birlesimini sunmasiyla aralarindaki
ayrimin yok oldugu (Ritzer, 2011) glinimiz toplumunda, nesneler ve bilinen insani iligkiler
diinyasiyla somut iliskiler kurmanin cazibesi giderek asinmaktadir.

Varolusunu, evreni okuyarak ve anlamlandirarak edindigi bilgiyle ve bilgelikle insa eden
insan, cagdas medya diizeninde, cogu zaman enformasyonu gercek bilgiye tercih ederek;
varligini goérerek ve giderek daha fazla gostererek kanitlayabilecegine inanir hale gelmistir.
Oyle ki imajlar devrinde, mutlak bir gerceklikten s6z edebilmek ne kadar zorsa, illiizyonun
sahnelenmesinden séz etmek de o kadar zordur. illizyondan séz edebilmek imkansizdir
¢linki ortada gercek diye bir sey kalmamustir (Baudrillard, 2011).

GUnimuzde insanligin kahir ekseriyeti ekran odakl bir yasam siirdtirmektedir. Bu durum,
tarihsel olarak yeni bir sosyal alginin hem sonucu hem de zemini olarak yorumlanabilir.
Bireyler, nitelikli sosyallesme ve iletisim ihtiyaclarini dijital teknolojiler aracihgiyla strdir-
meye calismaktadir. Esasinda, dijital teknolojileri kar maksimizasyonlari icin aragsallagtiran
endustriler, teknoloji sahipligiyle sinifsal farkliliklarin ortadan kalktigr yanilsamasi olustura-
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rak insanlari bu teknolojilere bagimli2 kilmaktadir. imajlarin hakikatin ve gercek toplumsal
iliskilerin yerine ikamesi ise dijital toplumun bireylerinin gerceklik algisinin yitmesine se-
bep olmaktadir (Robins, 2013).

Hakikatin suretine biriinen ekranlar; hakikat, olaylarla bilincin karsilasmasindan dogdu-
du icin sadece hakikatin ya da nesnelligin reddi degil 6znel olanin da bir pargasini red-
detmektir (Berger, 1985). Bireyler, kalip yargilarla sinirlandirilmamis bir 6znellikle yasama
katki sunma becerisinden yoksun birakilmakta; ancak tasarlanmis rol modeller Gizerinden
secimler yaptiginda ya da davranislar sergilediginde kitle tarafindan kabul gorecegi algisini
kabullenmeye zorlanmaktadir.

Ekranlar caginin enformatik bolluk sarhoslugu icindeki bireyi, akiskan beklentiler dogrul-
tusunda secim(ler) yapmaya zorlanmaktadir. Dijital ortamda seceneklerin artmasi ise hem
asin enformasyon yiklemesi riskini hem de secim celiskisini dogurmaktadir. Asiri enfor-
masyon yuklemesi riski fazla bilgiden ziyade az miktarda ama nitelikli bilgiye dayanan hizl
karar alma kapasitesini engellerken (lllouz, 2011) secim celiskisi, bireylerin tatmin duygu-
sunu tahrip etmektedir.

Kitap Yayinciliginin Dijital Medya Caginin Arafinda Yol Arayisi

Teknolojik yenilikler, herhangi bir olgunun arastirilmasi ve bu arastirma sonucu elde edilen
bilginin aktarimi konusunda 6nemli dénisiimler meydana getirmistir. Bilgiyi Greten ile alan
arasindaki kanallarin tarihin 6nceki devirlerine goére cesitlendigi ve degisime ugradigi bu
yeni vasatta, 6zellikle bilgisayar teknolojisindeki gelismeler farkh dilsel kodlarin olusumuna
yol agmistir. Uretilen yeni dilsel kodlar, cogalan kanallar nedeniyle bilgi, artik seri bicimde
Uretilen ve tiiketilen bir metadir (Lyotard, 2000).

Murphy’e (2000) gore kiiltlrel ve politik boyutlariyla birlikte bir epistemoloji, bir metodoloji
ve bir toplumsal ontolojiyi de icine alan postmodernizmin basta gelen 6zelliklerinden biri
de modernizmin kilttrel anlaminin blyik capta diizensizlestirilmesi, deforme edilmesi,
parcalanmasidir (Dorst, 1998).

Bilgi edinme ve yayma tahayyili, diger adlandirmalarindan biri de dijital cag olan post-
modern ¢agin hipermedya niteligiyle geleneksel matbu kiltirin fiziksel sinirlarini asmis;

2 Dijital teknolojilerle sekillenen yeni medya ¢adi bedava Urtinlerin ve iceriklerin bagimlilik yaratmak amaciyla
koz olarak kullanildigi yeni bir tir kapitalizm anlayisini da dogurmustur. Microsoft'un kurucularindan Bill Ga-
tes bu anlayisi, 1998'de Washington Universitesinde yaptigi bir konusmada soyle ézetliyordu: “Cin'de her yil 3
milyon bilgisayar satiliyor olmasina ragmen insanlar yazihmimiz icin para édemiyorlar ama bir gtin 6deyecekler ve
eger bir seyi calacaklarsa bizimkini galmalarini yegleriz. Aliskanlik gelistirecekler ve biz 6niimiizdeki 10 yil icinde bir
ara, paramizi toplama yolunu kesfedecegiz” (Anderson, 2009). Gates'in 6ngoérdiigi “is modeli’, sadece yazilimla-
rin degil buttin basil ve dijital iceriklerin cagimiz insani tarafindan nasil bir stirecle alimlanmasinin hedeflendi-
gini idrak etmek bakimindan anlamli bir 6rnektir.
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internet sayesinde sonsuz Olctide genisletilebilir, adem-i merkeziyetci ama birbiriyle bag-
lantili bir enformasyon sisteminin kapisi aralanmistir (Irvine, 2013). S6ziin (bilginin) en etkili
tastyicisi olarak kitabin (matbu kiiltlir) ve yazili bilgi sisteminin mabedi olarak kabul edile-
gelen kituphanelerin anlam ve islev yoniinden deformasyona ugramasi da postmodern
bir durumdur.

Matbu ya da dijital formuyla kiltirel bir Grlin ve sanat degeri olan bir obje olmasinin yani
sira Uretime ve alim satima konu olmasi itibariyla de ticari bir mal ve kitlesel bir tiiketim
nesnesi olarak kitabin, popilaritenin ve niceligin yani sira teknolojinin de egemen oldugu
dijital ekonominin Urlnlerinden birine dénlismesi, yazili kiilttirl ve dolayisiyla kitap yayin-
aligini da dolaysiz bicimde etkilemektedir.

Diisuinceleri aktaran orijinal bir mecra (medium) olmasi itibariyla kadim bir medya niteligi
tastyan kitabin, kitap olarak tanimlanabilmesi icin yazildigi ortamin metni koruyan, tasi-
nabilir, dagitima/yayginlastirmaya imkan veren ve kullanish bir forma sahip olmasi gerekir
(Labarre, 1994). En erken &rnekleri MO 3500’lerde Siimerlerde gériilen yazinin icadi ile kil
tabletlerden agag kabuklarina, papirtisten parsdmene, kemiklerden hayvan kabuklarina ve
nihayet kagida uzanan genis bir malzeme yelpazesinde evrim geciren kitabin, bilinen mat-

bu formu yukarida siralanan 6zellikleri tasimaktadir.

Elektronik kitaplarin (e-kitap) ilk ve en yaygin 6rnegdi olan matbu kitaplarin dogrudan sayisal
ortama aktarilmis kopyalari, dijital diinyanin biitiin olanaklarini tasimamaktadir. S6z konusu
ilkel 6rnekler kapsam disi tutulursa gercekten fonksiyonel bicimde Uretilmis farkli format-
lardaki asil e-kitaplar, tarihsel strecteki kitap formlarinin hicbirinde bulunmayan carpici ve
islevsel ozelliklere sahiptirler. Bu bakimdan e-kitaplar, okurlar i¢cin oldugu kadar bu yeni for-
mattaki kitaplarin iceriklerini Gretenler, tasarimlarini Gstlenenler ve satisini gerceklestirenler

icin de alisilmig calisma ilke ve yontemlerini degistirmeyi zorunlu kilan teknolojik bir yeniliktir.

Yeni teknolojiler, gelisimini siirdiiren dinamik karakterleri ya da geleneksel endustrilerde
ve hukuki mevzuatta kendilerine henliz alan acamadiklari icin bir ¢irpida tanimlanmaya
imkan vermeyen bir mahiyette sekillenebilmektedir. E-kitap teknolojisi de bu duruma or-
nektir. Her ne kadar literatlrdeki bazi tanimlamalarda® e-kitabin dijital dogasina atifta bir

3 Kaya (2013) e-kitabi bilgisayar veya elektronik ortamlarda okunmak icin tasarlanan, basili olmayan ama basil
kitaplarin buttin 6zelliklerini tasiyan; ses, gériintd, video, coklu ortam 6geleri ile etkilesimli baglantilari iceren ta-
sinabilir kitap bicimi olarak tanimlamistir. Aydogan’a (2014) gore e-kitaplar dijital ortamda bulunan ve dijitallige
misait bilgisayar, akill telefon, ipad gibi cihazlarda ekrandan okunabilen kitaplar olup basili bir kitabin elektronik
ortama aktarilabilmesiyle olusabildigi gibi dogrudan elektronik ortamda da tretilmis olabilir. Sanal (2016) ise
e-kitabi, basili materyallerden elektronik ortama aktarilan ya da dogrudan ilk olarak elektronik ortamda yayinla-
nan, cesitli protokol uygulama ya da yazilimlarla sadece bilgisayar, tablet vb. bilisim teknolojisi Girlinleri sayesinde
izlenebilen metin, fotograf, resim, film ve sesleri iceren elektronik icerikler seklinde tanimlamistir.
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mutabakat ve basili kitaplarla e-kitap arasinda bir analoji kurulmasi yaygin bir egilim olsa
da e-kitap altyapisinda icerigin gorsel-isitsel olarak sunumu ile alakali imkanlarin yarattig
fark, tanimlamada nihai bir ittifaka engel olmaktadir (Vassiliou, 2008). Bu tanimlama soru-
nunun kokeninde, e-kitap terimindeki kitap kelimesinin matbu (kodeks formundaki) kitabi
cagristirmasi sebebiyle dijital kitap formunun niteliklerinin matbu kitabin nitelikleriyle si-

nirhymis gibi algilanmasinin yattigi 6ne sirilebilir (Martin & Aitken, 2011).

Temel olarak (g tlr elektronik kitap formatindan s6z edilebilir. Geleneksel kagit formati
temel alinarak elektronige donusturilmus, yukarida ilkel olarak tanimladigimiz e-kitap-
lar; bir CD formatinda dijitallestirilmis ve daha sonra HTML uyumlu bir formata cevrilen
e-kitaplar; icerik, tasarim ve Gretim anlaminda basindan itibaren dijital olarak Gretilmis
e-kitaplar (Chen, 2003).

Font degisimi ve yazi boyutunun ayarlanabilmesi, gelismis aramalar yapilabilmesi, yazinin
seslendirilebilmesi, metnin sadece kendi icinde degil internet sitelerine baglantilar icer-
mesi, metnin altini ¢cizmek ya da vurgulu hale getirmek, notlar almak gibi basil kitaplarda
ya hi¢ olmayan ya da yeterince kullanigh bicimde bulunmayan; yazilan notlarin ¢evrimici
olarak kitabin diger okuyucular ile paylasilabilmesi ve icerik giincellemesi gibi imkanlar
saglayan e-kitaplar, matbu kitaplarin elektronik siirlimleri olmanin ¢ok 6tesine ge¢mislerdir
(Abott & Kate, 2004).

Matbu kitabin sadece bir dosya tiri olarak dijitallesmesi, oncelikle icerik anlaminda bir
farkhlasma dogurur. Elektronik kitaplarda, matbu kitaplarda alistigimiz ¢izgisel anlatim,
yerini, tipki internet sayesinde artik bilgi edinme yontemimizin dogal bir parcasi olarak
gordigimuz; ses, video, animasyon, hareketli metinler, baglanti koprileri, cografik ko-
numlandirma gibi 6zelliklerle sekillenen 6zelliklere birakmistir. Tum bu 6zellikler sayesinde

cizgiselligi kirllan metinler, katmanli bir yapida sunulabilmektedir.

Matbu kitap, daha hantal ve Giretim maliyeti yiiksek olmasina ragmen bir arzu nesnesi ola-
rak kabul gérmesini, fiziksel konumunu kendisiyle tasimasina borcludur (Agresta, 2012). Uc
boyutlu bir nesne olarak alistigimiz kitap, sayisal veriye dénistiiglinde ya da sayisal olarak
sifirdan Uretildiginde yeni cihazlar ve 6zellikle ekranlar araciligiyla farkli deneyimlere ve im-
kanlara kapi aralayan bir ylize kavusur. Matbu kitabin émri uygun kosullar saglansa bile
sonsuz degildir. Diger yandan sayisal altyapida yasanacak diinya ¢apinda bir ¢okus, butiin

e-kitaplarin geri donilemez bicimde kaybi ile sonuclanabilir.

Telif haklarinin olusturdugu entelektiel sermaye birikimini katma degere dénustlren kitap
yayincihdi, her yayinla birlikte entelektliel sermayenin belli bir kesiminin kamuyla payla-

silmasi fonksiyonunu da icra etmektedir. Ginlimuiz toplumunda entelektiiel sermayenin
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dijitallesme ve teknolojik aygitlarla degisen mahiyeti ise yayincilarin editéryal kitap tretim

yaklasimlarini dolaysiz bicimde etkilemektedir.

Kitaplar hangi formatta olurlarsa olsunlar ve formatlara iliskin yeni teknolojiler ne 6l¢tide ve
hizda yayilirlarsa yayilsinlar yazar, yayinci (editor ve yayinevi) ve okuyucu sabit bilesenlerdir.
Kitap Uretenler acisindan kitabin matbu ya da elektronik olarak hazirlanmasinin anlami, bi-
yuk olctide, satis, tanitim, pazarlama, dagitim ve paylasim gibi konulardaki basari ile iliskili-
dir. Bir baska deyisle yayincilarin kitaplarin etkili bir sekilde yayinlanmasindaki fonksiyonu,
sayisal teknolojilerin amatdr/bireysel olarak kitap Gretme ve dagitmayi kolay ve cazip kilan

bitin ozelliklerine karsin hala son derece guc¢ludur.

Yayincihdin biyik maliyet kalemlerinden biri olan ve matbu kitabin satis fiyatina biyik
Olclide etki eden baski stirecine iliskin masraflar ve depolama bedeli, dijitallesmeyle birlikte
etkisini yitirmistir. Ote yandan artan kitap tretiminden kaynaklanan rekabet ortami, yazar-

larin ve yayincilarin stirekli ve daha fazla gesitlilikte Giretim yapmasini gerektirmektedir.

Geleneksel kitap yayinciliginda, yani matbu kitabin egemenligindeki pazarda, sadece ken-
di is kolu icinde rekabet eden yayincilar, dijitallesmeyle birlikte farkli birey ve kurumlarin
Uretimlerini de dikkate alma zorunluluguyla karsi karstya kalmistir. Bu genisleyen rekabet
alani kitap yayincihiginda inovasyonu zorunlu kildigi olctide okurlarin lehine bir entelek-
tlel dinamizm de saglamistir. Ayni sekilde, yayincihgr etkileyen tiim gelismeler, karlarini
artirmak isteyen yayinevlerini, internet sayfalarini, sosyal medyayi ve mobil iletisim temelli
aplikasyonlari daha yogun bicimde kullanmaya itmistir.

Okuma eylemini cazip kilma fikrini odagina alarak kitabi; icerigi, tiiri ve teknik anlamda
formati ne olursa daha genis kitlelere ulastirmayi hedefleyen yayincilar, dijitallesmenin
yazarlar ve okurlar izerinde her yonden yarattidi etkileri yorumlayarak tutarli adimlar at-
maya ¢abalamaktadirlar. Bu adimlardan ilki, yayincilarin, kitabin matbu ve dijital her iki
formunun sundugu ya da kazandirdigi olanaklar dikkate alarak ve gelistirerek alisagel-
dikleri kitap yayinlama asamalarini yeniden goézden gecirmeleridir. Bu noktada en 6nemli
problem, Tirkiye yayincilik piyasasinda sektorel bir Giretim ve is 6rgltlenmesi modelinin
oturmamis olmasidir.

Tartisma

Glnimuzde, okuma eyleminin dogasina ve kitabin sayisal adaptasyonu ve dijital ekonomi-
de varolusuna iliskin gercekligi olumlu ve olumsuz yanlariyla tartismak, yasanan ve yasan-
masi muhtemel toplumsal ve kiltiirel donistiimlerin 6zline ve seyrine iliskin bir perspektif
gelistirmek adina 6nem arz etmektedir. Okuma kiltirinin cesitli sebeplerle yerlesiklesme-
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digi 6ne surilen® Turkiye toplumunda, sayisal verilerin® kitap tuketiminin diinya dlceginde
hatirn sayilir bir konuma sahip oldugunu ortaya koymasi da bu 6nemi pekistirmektedir.

Anlam, dil tarafindan degil dil araciligiyla Gretilmektedir ve okuma eylemi de anlam arayi-
sinda insana yol gosterici bir aracilik islevine sahiptir. Clinki okuma, pasif bir etkinlik de-
gil, okurun yeni diustinceleri ve perspektifleri i¢sellestirmesine ve mevcut perspektifleri ve
normlari sorgulamasina imkan saglayan; boylelikle insanligin kolektif hafizasini sekillendi-
ren aktif ve devingen bir strectir.

Okumanin matbu kitaplar yerine ekranlardan gerceklestirilmesi, okuma eyleminin araci-
lik islevini temel olarak degistirmese de yeni boyutlar kazandirarak donisttrmustar. Farkh
ebatlardaki ekranli cihazlarla sekillenen donanim ve yazilim unsurlarinin hakimiyetindeki
yeni medya diizeninde, okuma pratiklerinin de déniisiime ugramasi kaginilmazdir. Bu du-
rum, yeniliklerin ve ozellikle teknolojik yeniliklerin akiskan beklentilerin de etkisiyle yayil-
masi ve kabullenilmesinin okumaya etkisinin, bireysel ve toplumsal algilarimiz tizerindeki

yansimalarina dikkat kesilmemizi gerekli kilmaktadir.

Malzemesi, bicimi ve ebatlari glinimize kadar degiserek gelen basili kitap, sayisallasarak
yeni bir form kazanmistir ve bundan sonraki evriminin hatiri sayilir bir boyutunu da sayisal
temelli sirdiirmesi muhtemeldir. Bireysel ve kolektif hafizamizi insa ettigimiz okuma eyle-
minin nesnesi olan kitabin, matbu ortamdan sayisal ortama gecisi ya da fiziksel anlamda
form degistirmesi ne bittnuyle bir kiilturel kayip ne de teknolojik determinizm anlaminda
mdthis ve kacinilmaz bir sicramadir.

Sosyal degisim surecinde teknolojileri agiga cikaran ve yayllmalarini saglayan etkenler eles-
tirel bicimde sorgulanmadiginda, bu teknolojilerin sebep oldugu ya da tetikledigi sonug-
lar rastlantisal kabul edilebilmektedir. Teknolojilerin toplumsal sireclerden bagimsizlasti-
rilmasi ise onlarin toplum lzerinde muazzam etkilere sahip birer gli¢ olarak algilanmasi
sonucunu dogurmaktadir.

Tuketim, salt ekonomik degil sosyal ve kiiltlrel bir slirectir. Tlketimi kontrol eden ihtiyag
algisinin sekillenmesinde, gostergeler ve semboller araciligiyla yaratilan tahayyduller etki-

4 Cocuk Vakfi'nin hazirladigi Turkiye’'nin Okuma Aliskanhidi Karnesi — 2006 baslikli raporu igin bk. [http://www.
cocukvakfi.org.tr/resource/pdf/raporlar/14okuma_aliskanligi_karnesi2006.pdf] (Erisim Tarihi: 15.01.2018) Ko-
nuya iliskin bir bagka arastirma icin bk. Ttirkiye Okuma Kultri Haritasi arastirmasi sonuglari [http://www.kygm.
gov.tr/Eklenti/55,yonetici-ozetipdf.pdf?0] (Erisim Tarihi: 15.01.2018)

5 Yayimci Meslek Birlikleri Federasyonu, 2017 yilinda yaymnlanan (bandrol alinan) toplam kitap sayisinin
407.739.008 adet oldugunu agiklamistir. [https://www.yayfed.org/website/content/274] (Erisim Tarihi:
28.02.2018) Turkiye Yayincilar Birligi ise 2016 itibariyla Glkemizde kisi basina yilda 8.4 adet kitap dusttgint
belirtiimektedir. Uluslararasi Yayincilar Birligi (IPA) verilerine gére Tirkiye yayincilik sektord, Diinyanin en biytik
11. sektoril haline gelmistir. Ayrica Uretilen yeni kitap ¢esidinde de tlkemiz yine 11. siradadir. [http://turkyaybir.
org.tr/2016-turkiye-kitap-pazari-raporu] (Erisim Tarihi: 28.02.2018)
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lidir. EndUstrilerin ve 6zellikle kiltlir endistrisinin bireylerin 6niine sundugu secenekler
arasinda yapilan tercihler, aslinda sosyal ve ideolojik bir secimin sonucudur. Bireylerin ait
olmak istedikleri sosyal gruplarin tiiketim tarzlarina yakin tercihler yapmasi piyasalar tara-
findan tesvik edilmektedir. Bireyin aidiyet kuracagi kimliklere tiiketim yoluyla ulasabilecegi
ve tuketim aliskanhklarinin bunun bir 6l¢isi oldugu fikrini en fazla pekistirense medyadir.

Bu perspektiften bakildiginda yeni medya teknolojileriyle sekillenen okuma egilimleri ya
da e-kitap ile karakterize yeni nesil yayincilik, cok sey anlatir gibi gériinen ama fazla dozda
anlam yUklenen olgulara doniismektedir. Aslinda medya ve iliskili olarak okuma pratikleri-
miz ge¢miste oldugu gibi bugiin de yeni formlar ve iceriklerle yollar aramakta, bulmakta ve
ilerleyisini sirdirmektedir.

McLuhan'in, mecranin (medium) mesajin ta kendisi olduguna iliskin saptamasi, dikkatimizi
medyanin mesajlari s6z konusu oldugunda icerikten bagimsiz olarak o mesajlarin ne araci-
hgiyla ya da ne surette aktarildiginin da énemli olduguna ¢ekmisti. “Cep telefonlari uzakta
kalanlarin temasa ge¢mesini, temasa gegenlerin uzakta kalmasini saglar” diyen Bauman
(2012) ise sorgulanmasi gereken bambaska bir duruma isaret ediyordu. Yeni medya ¢agin-
da, 6zellikle internet medyasinda ve sosyal medya mecralarinda, kullanicilarin artik dolaysiz
bicimde icerik anlamina geldigi g6z 6nlinde bulunduruldugunda, dijitalize olarak ekranlara
tasinan her tirden mesaja doniik okuma eylemi, okumanin anlamina iliskin yeni elestirel

sorgulamalar yapilmasinin 6nemini ortaya koymaktadir.
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