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Yazarlar Hakkinda

Omer Tiirker, 1997'de Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
sinden mezun oldu. 2006'da Marmara Universitesinde “Seyyid
Serif el-Ciircini’nin Te’vil Anlayig1: Yorumun Metafizik, Mantiki ve
Dilbilimsel Temelleri” baglikli teziyle doktorasini tamamladi. Halen
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde 6gretim iiyesi olarak
caligmaktadir.

Ali Tekin, 2003 yilinda Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si'nden mezun oldu. Marmara Universitesi Islam Felsefesi Anabilim
Dalinda 2014 yilinda “Aristoteles ve Fardbi'de Burhan Teorisi” adli
teziyle doktora egitimini tamamladi. Hilen Karadeniz Teknik Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Mantik Anabilim Dalinda &gretim iiyesi
olarak galigmaktadr.

Sengiil Celik, Orta Dogu Teknik Universitesi Fen-Edebiyat Fa-
kiltesi Felsefe Boliimii'nden 1996 yilinda mezun oldu. “The Role
of Human Nature in Hume’s Ethics” (Hume’un Ahlik Felsefesinde
Insan Dogasinin Rolii) baghkl tez caligmas ile doktorasini 2008 yi-
linda yine Orta Dogu Teknik Universitesinde tamamlad.

Yunus Cengiz, Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nden
1999 yilinda mezun oldu. “Kéadi Abdiilcebbar'n Eylem Teorisi”
baslikli doktora galigmasini 2010 yilinda Ankara Universitesi'nde
tamamladi. Halen, Mardin Artuklu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Bolimi'nde 6gretim tyesidir.

vii



Osman Demir, 1996 yilinda Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesinden mezun oldu. 2006 yilinda ayni iiniversitede “Ilk
Dénem Kelimcilarinda Sebep-Sonug ligkisi” adindaki tezle kelam
doktoru oldu. 2010 yilindan itibaren Canakkale Onsekiz Mart Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Keldim Anabilim Dalinda égretim iiyesi
olarak gérev yapmaktadir.

Giirbiiz Deniz, 1988 yilinda Atatiirk Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi’ni bitirdi. 2000 yilinda “Hocazade ve Ali Tasi’nin Tehafiitle-
ri'nin Mukayesesi” adli galismasiyla doktora 6grenimini tamamlads.
2002 yihindan beri Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Fel-
sefesi Anabilim Dali'nda 6gretim tiyeligi gorevini siirdirmektedir.

Anar Gafarov, 2002 senesinde Bakii Devlet Universitesi Ilahi-
yat ve Arap dili olmakla ¢ift dalda lisansini ve ytiksek lisansini ta-
mamladi. 2009 senesinde Ankara Universitesinde Islam Felsefesi
alaninda doktoray: tamamladi. 2014-2017 yillar1 arasinda Biilent
Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Anabilim Da-
linda 6gretim iiyesi olarak galist1.

Asiye Aykat, 1999 yilinda Marmara Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi'ni bitirdi. 2013 yilinda “Miineccimbagi Ahmed Dede’nin Serhu
Ahlak-1 Adud Adl Eseri, Metin Tahkiki ve Degerlendirme” baghkl
doktora caligmasini Marmara Universitesi'nde tamamladi. 2014 yi-
lindan beri Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi
Anabilim Dali’na égretim iiyesi olarak ¢alismaktadir.

Selime Cinar, 2011 yilinda Marmara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesinden mezun oldu. 2014 yilinda “Fardbi'den Tagkoprizade’ye:
Islam Medeniyetinde Ilimler Tasnifinin Geligimi” baglikl teziyle Fa-
tih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Medeniyetler Ittifaki Enstitii-
si'nde yiiksek lisansin1 bitirdi. Halen Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Islam Felsefesi Béliimii'nde doktora egitimine devam et-
mekte ve ayn1 boliimde arastirma gorevliligini siirdiirmektedir.
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Sunus

Abhléak alan1 genis bir ilimler agini ilgilendirmektir. Bizatihi pratige do-
niik sonuglar vermesi her an ortaya ¢ikan eylemlerle onu iligkili kilar-
ken, yapilacak eylemin bilgisi ve ona dair meselelere déniik diisiince
tretimi ise teorik olan yone isaret eder. Pek ¢ok alani ilgilendirmesi ve
insan eylemleriyle olan irtibati sebebiyle ahlak disiplini, derinlemesi-
ne incelenmeyi hak etmektedir. Bugiine dair disiince tiretecek bizle-
rin sahih bir birikimi tesis edebilmemiz ise éncelikle Islam diisiincesi
ierisindeki ahlaki tiim yonleriyle bilmemiz gerekmektedir.

Buamaca binaen 2013 yilindan itibaren biinyesinde yer alan ku-
rumlara strateji ve politika iireten bir kurum olan ILKE Ilim Kiiltiir
Egitim Dernegi ve {lmi Etiidler Dernegi (ILEM) olarak Islam Ahlak
Distincesi Projesini baglattik. 2017 yili itibariyle besinci yilin1 ta-
mamlamis olan projede ¢ok sayida faaliyet ve yayin gergeklestirildi.
Genis katilima agik olan Ahlikin Temeli ve Ahlaki Miieyyide Uze-
rine Konugmalar Dizisi'nde alana dair 6nemli sorunlar masaya yati-
rild1. Islam ahlak diigiincesinin temel 6zellikleri, ahlaki 6nermelerin
kaynag ve Islam diigiincesinde ortaya ¢ikmig mizag teorileri hakkin-
da nitelikli sunumlarin yapildig yuvarlak masa toplantilar: diizenle-
dik. Bunun diginda daha 6zel konular tizerine ¢alistaylar gergekles-
tirdik. Boylece alanin daha 6nce tizerinde durulmayan meselelerine
dair nitelikli katkilar ortaya ¢ikti. Konugsmalarda ve yuvarlak masa
toplantilarinda yapilan sunumlar projede yer alan akademisyenler
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tarafindan makaleye donustiiriilerek kitaplarda yayimlandi. Ayrica
miiteahhir donem ahlak distincesini takip etmek adina biiyiik bir
kiymeti haiz olan Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye gelenegini takip edebi-
lecegimiz yedi ayri serhi proje igerisinde yayimladik. Béylelikle ilgili
literatiirii takip etmek isteyen arastirmacilarin istifadesine sunmus
olduk. Ote yandan proje kapsaminda miladi VIIL yiizyildan XIX.
yizyila gelinceye kadar ahldk alaninda yer alan yazma eserlerin ta-
mamunn kataloglamasini yaptirdik ve iadkatalog.ilke.org.tr adresin-
de online olarak erigime actik. Bu dnemli ¢alisma ile ahlak alanina
dair tiim birikimi bir arada gérme imkéanina kavustuk. Bir hafiza ta-
zeleme olarak da goriilebilecek bu galigma ile ahlika dair yapilacak
yeni aragtirmalara ciddi bir ivme kazandirmig olduk.

Elinizde bulunan Islam Diisiincesinde Vicdan Kavrami adh
eser, proje igerisinde 3-4 Haziran 2016'da gerceklestirilen Islam Dii-
stncesinde Vicdan Calistayi’nda yapilan sunumlarin makalelerin-
den olugmaktadir. Vicdan ve onunla iligkili kavramlar etrafinda or-
taya ¢ikan meseleleri farkli diisiince geleneklerine atifla incelemeyi
amaglayan eser, [slam Ahlak Diisiincesi Projesi Serisinde daha énce
yayimladigimiz Ahldkin Temeli, Islam Ahlik Literatiirii: Ekoller
ve Problemler, Islam Diisiincesinde Mizag Teorileri, Islam Diigiin-
cesinde Ahlaki Onermelerin Kaynag), Ahlak ve Baskasi: Modern
Felsefe ve Islam Diisiincesinde Oteki, Ahlik ve Miieyyide: Ahlakin
Anlami ve Sinir1 Uzerine Konugmalar ile Dini ve Felsefi Diisiincede
Niyet adli galigmalarin tamamlayicisi niteliginde.

Bu vesileyle proje koordinatérii Omer Tiirker ve koordinatér
yardimais1 Kiibra Bilgin Tiryaki'yi; kitabin editorleri Yunus Cen-
giz ve Selim Cinar’1 verdikleri emeklerden 6tiirii tebrik ediyorum.
ILKE ve ILEM olarak yiiriittiigiimiiz bu projenin nitelikli caligmala-
ra vesile olmasini temenni ediyorum.

Dr. Liitfi Sunar
ILKE Ilim Kiiltiir Egitim Dernegi
Yiiriitme Kurulu Bagkani



Onsoz

Cagimizda gelisen olaylarin yani sira etrafimizdan ve uzak diyarlar-
dan hemen hemen her giin gelen insana ve dogaya iliskin iiziicii ha-
berler, icimizde olugan his ve ahlaki bilinci sorusturmamizi zorunlu
kilmaktadir. Bilincin bu durumunun kavramsal hali olan vicdanin
hem tarihsel koken hem de igerik agisindan kapsamli ve girift oldu-
gunu sdylemek zor degildir. Zira vicdan hakkindaki sorusturmala-
rin koklerini bir taraftan Antik Yunan ve Helen kiiltiirt ile Hristiyan
diisiincesine bir taraftan da Islam diisiincesinin ilk dénemlerine
kadar gotirmek miimkindiir. Vicdan kavraminin genis bir tarihsel
yelpazeye sahip olmasi onun igeriginin de bir o kadar genis olmasini
beraberinde getirmistir. Nitekim vicdan bazen psikolojik igerigi ile
“tyi davraniglar sergilemek igin insan fitratinda bulunan ve ondan
meydana gelen bir istek” olarak bazen epistemolojik yoniiyle “can-
linin kendisinde meydana gelen bitiin psikolojik etkinlikleri algila-
masini saglayan sutir hali” bazen de ahlaki yoniiyle “insana mahsus
olup onun niyet ve eylemlerini ahlaki 6lgiilere gére degerlendiren
denetleme sistemi” olarak tanimlanmuigtir.

Bu calismada vicdan konusu genelde Islami gelenekler iizerin-
den islenmektedir. Amacimiz, giiniimiizde sikhkla “ahlaki biling”
anlaminda kullanilan vicdan kavraminin bu geleneklerdeki karsihig:-
n1 saptamaktir. Boylece insan1 dogru eyleme tesvik eden igsel halin
sorunsallagtirilma bigimini, farkli alanlardaki yansimalarini, psiko-
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lojik ve teolojik temellerini bu gelenekler acisindan ele almaktur. Eli-
nizdeki eserin olugmast igin yaptigimiz ¢alistaydaki tartismalardan
ve bu eseri olugturan metinlerden anlagildi ki Islam diisiince gele-
negindeki yerini bulan vicdan kavraminin ve ona dair igerigin sap-
tanmasi iki tiir tecritbeyle miimkiindiir. Birincisi bu gelenekteki me-
tinlerde literal olarak gegen vicdan kavraminin tahlilidir. Bu kavram
klasik Islami metinlerde genellikle epistemolojik baglamda sezgi
anlaminda gegmekte olup kisinin kendisinde buldugu bilgi olarak;
gok az metinde ise bilginin yani sira ahlaki baglami da gagristiracak
sekilde ge¢mektedir. Ahlaka dair her farkindahigin ayn1 zamanda bil-
ginin de konusu oldugunu diisiindiigiimiizde kavramin epistemik
yoniiniin vurgulanmasi bu kavramin ahliki tarafinin da olmadigini
gdstermez. Ikincisi ise literal olarak vicdanin gecip ge¢memesine
bakmaksizin bir eylem kargisindaki eyleyenin ahlaki farkindaliginin
olugmasini saglayan zihinsel halleri ve pratik sonuglarini ¢oziimle-
meyi hedefleyen metinleri ele almaktir. Bu tecriibeyi gergeklestir-
mek icin Islim diigiincesinde yer alan birgok kavramin bu hedefe
uygun oldugunu rahathkla séyleyebiliriz. Nefs nazariyelerinin ha-
yal, véhime ve nazari akil bahisleri; bilgi bahislerinde gegen basiret,
kalp ve akil kavramlari ile ahléka dair risalelerde insanin seviyeleri
olarak ifade edilen nefs-i levvime ve nefs-i mutmainne agamalari
bunlardan bazilaridur.

Bu sekildeki bir ¢alismayla ahlak psikolojisine dair klasik me-
tinleri tekrar yorumlama imkanin1 bulacagimizi ve bir anlamda Is-
lam ahlék felsefesinin yeniden iiretimine bir katki da saglamay1 da
umuyoruz.

Kitapta yer alan metinler vicdan mefhumunu Islam diisiince
gelenegindeki muhtelif diistiniirlerin goriisleri tizerinden ele almak-
tadir. Bunlara bir giris niteliginde olmak tizere Sengiil Celik “Bat:
Felsefesi Tarihinde Genel Hatlariyla Vicdan” isimli makalesinde
vicdan kavraminin Yunanca ve Latince kokenini ele alarak kavra-
mun dini ve sekiiler arkaplanini incelemekte; filozoflar ve teologlar
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tizerinden Bat1 diisiincesindeki seyrini ele almaktadir. Islam dii-
siince geleneklerinden, kelam geleneginde vicdan konusu Cahiz ve
Kadi Abdiilcebbar iizerinden ele alinmaktadir. Mutezile’ye men-
sup olan Céhiz'in vicdana dair son derece dikkat gekici goriisleri
Yunus Cengiz'in, “Céhiz’in Diisiincesinde Vicdan'in Gergeklesim
Seyri ve Denetlenmesi” isimli makalesinde irdelenmektedir. Cen-
giz, Cahiz agisindan vicdanin ahlaki degerlendirme bakimindan
neden yeterli olmadigini sorugturmaktadir. Mutezile’nin 6nemli
teorisyenlerinden olan Kadi Abdiilcebbar’in vicdana dair digiince-
leri Osman Demir tarafindan “Kadi Abdiilcebbar’da Vicdan; Hatir
Kavramu Etrafinda Bir Inceleme” isimli makalede ele alinmaktadur.
Ilgili makalede Kadi Abdiilcebbar’in yani sira Ebti Ali el-Ciibbai ile
Ebt Hasim'in havétir diisiincesi ele alinmakta, bu ti¢ disiintirin go-
riigleri birbirlerine atifla tartigilmaktadur. Islam felsefesi geleneginde
vicdan kavrami ise bu gelenegin temsil giicti en yiiksek isimlerin-
den olan Ibn Sina’da incelenmektedir. Giirbiiz Deniz, “Ahlaki Bilin-
cin Gergeklesmesi” isimli makalesinde ahlaki olusmasini Ibn Sina
agisindan islemektedir. Tahkik donemi denildiginde akla ilk gelen
isimlerden olup Es‘ari gelenege yakin olan Fahreddin Rézi'nin vic-
dana dair goriisleri, onun “daiyyetii’l-ihsan” kavrami gergevesinde
islenmektedir. Yunus Cengiz, “Ihsanin Ahlaki Motivasyonu: Fah-
reddin Razi Agsindan Bir Coztimleme” isimli makalesinde ihsana
sevk eden saikin zihinsel temellerini Fahreddin er-Rézinin gudi
teorisi iizerinden sorusturmaktadir. Tahkik déneminden Ibn Sinaci
gizgide olan Nasiriiddin Ttsi'nin ahlaki bilince dair yaklagimi Anar
Gafarov’un “Vicdan Kavraminin Nasiriidddin Ttsi'nin Ahlak Digtin-
cesindeki Temelleri” isimli makalesinde vicdana denk diigebilecek
Tasi kavramlari ¢ercevesinde ele alinmakta ve vicdanla iligkisi kurul-
maktadir. Dini ilimlerin metodolojisine karsilik gelen usul-i fikihta
vicdan kavraminin hem literal olarak yer aldig1 hem de ahlaki bilince
kargilik gelecek sekilde kullanildigr hususu Omer Tiirker tarafindan
tartigtlmaktadir.  Tirker, “Hanefi Usul Geleneginde Vicdaniyyat
Kavrami: Ahlaki Bilincin Nesnel Dogasi” isimli makalesinde Hanefi
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ustilcii Sadriisserianin vicdan diisiincesini agiga ¢ikarmakta ve Is-
lam diisiince gelenekleriyle iligkisini kurmaktadir. Osmanlh donemi-
nin parlak isimlerinden olan Mineccimbasi Ahmed Dede’nin vic-
dan kelimesini literal olarak ahlék ilmi baglaminda kullandig1 Asiye
Aykat tarafindan ortaya konulmaktadir. Aykit'in “Vicdan Kavramina
Elegtirel Bir Yaklagim: Miineccimbagi Ahmed Dede’de Ahlaki Suur
Hali” isimli makalesinde Miineccimbagi’nin nefs ve ahlak disiince-
sinden hareketle vicdan tasavvurunu ortaya ¢ikarmaktadir. Son ola-
rak Ali Tekin “Vicdan ve Vicdani Onermeler (Vicddniyydt) Arasin-
daki Iligki” isimli makalesinde vicdan ve vicdaniyat kavramlarinin
mantik gelenegindeki izini siirmektedir.

Bu eserin meydana gelmesinde birgok kisinin emegi gegmistir.
Bu galismanin meydana gelmesinin her agmasinda bizleri destekle-
yen ve Islam Diisiincesinde Vicdan Calistayr'na ev sahipligi yapan
ILKE ve ILEM Derneklerine miitesekkiriz. Caligmanin bagindan
sonuna kadar bizimle birlikte olan, yol gosteren ve bizleri cesaret-
lendiren Omer Tiirker’e ne kadar tesekkiir etsek azdir. Bu ¢caligma-
nin koordine edilmesinde ve nihayete ermesinde Kiibra Bilgin Tir-
yaki'nin ¢ok katkis1 olmustur. Kendisine tesekkiir ederiz. Calistayda
bildiri sunan ve bu kitapta yer almak iizere bildirilerini metne dokiip
bizimle paylasan hocalarimiza ayr ayri tesekkiirlerimizi sunuyoruz.
Ayrica galigtaya istirak ederek sorulariyla ve katkilariyla konunun
derinlesmesini saglayan tiim katihmcilara medyun-u sitkraniz.

Yunus Cengiz-Selime Cinar
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Birinci Boliim

Farkh Dustince Geleneklerinde
Vicdan Kavraminin Igerimleri







Hanefi Usul Geleneginde
Vicdaniyyat Kavramu:
Ahlaki Bilincin Nesnel Dogast

Omer Tirker

Vicdan kelimesi, Bat1 ahlak felsefesi eserlerinin Tiirk¢eye ¢evrilme-
siyle yaygin olarak kullanilmaya baglamustir. Kelime, ahlaki biling
anlamma gelen “moral consciousness” ifadesinin karsihig1 olarak
kullanilmistir. Kelimenin ahlaki biling anlaminda yaygin kullani-
munin, 19. yiizyilin ikinci yarisinda yapilmaya baglayan terctimele-
rin sonrasinda goriilmesi, modern bir terim oldugu ve klasik Islam
diisiincesine ait metinlerde kavram olarak karsilig1 bulunabilirse de
kelimenin kendisini “ahlaki biling” anlamina gelecek sekilde bulma-
nin muhtemel olmadig: gibi bir kan1 olugturmaktadir. Gergi Islam
diisiincesinin en azindan iki alaninda vicdan ve tiirevleri yaygin bir
sekilde kullanilir. Birincisi, tasavvuf metinlerinde goriilen vicdan
kelimesi; ikincisi ise kelam ve mantik metinlerinin dnermelerin bil-
gisel degerinin anlatildig boliimde goriilen vicdaniyyat kelimesidir.
Bunlardan ilki, miisdhede anlamina gelirken; ikincisi kisinin aglk
ve toklugunu bilmesi gibi insanin kendi i¢inde buldugu durumlar
bildiren 6nermeler anlamina gelir. Bununla birlikte ¢ok yaygin ol-
masa da bazi metinlerde vicdan kelimesinin tipki modern dénem-
de oldugu gibi ahlaki biling anlaminda kullanildig1 gériilmektedir.
Bunlar arasinda dikkate deger olanlarindan biri, Sadriigseria’nin (6.
747/1346) Tenkihu'l-usil adli eseri ile bu eser iizerine yine ken-
disi tarafindan kaleme alinan Tavzih ile Sadeddin et-Teftazani (6.

3
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792/1390) tarafindan kaleme alinan Telvih adli serhlerde goriiliir.
Sadriigseria, Imam Ebti Hanife’nin (6. 150/767) “kisinin lehinde
ve aleyhinde olan seyleri bilmesidir” seklindeki fikih tarifinin ser-
hinde vicdan kelimesini ahlaki biling anlaminda kullanir ve konuyla
ilgili bilimlere isaret eder. Daha sonra Teftazani, Telvih’te meseleyi
ayrintilandirir. Benim tespit edebildigim kadariyla fikih usalii ge-
leneginde vicdan kelimesinin ahlaki biling anlaminda kullanildig:
en dikkate deger metinler bunlardir.! Bu makalede Sadriisseria ve
Teftazaninin vicdan kelimesine iliskin izahlarindan hareketle ahlaki
bilincin dogas: tartisilacaktir. Yazinin amaci, vicdan teriminin ahlaki
biling anlamin1 modern dénemde kazanmadigini, klasik dénem-
de de ayn1 anlami ifade edecek sekilde kullanildigini ustl gelenegi
tizerinden ortaya koyduktan sonra Islam diisiince geleneginden
hareketle ahlaki bilincin dogasini yeniden diisiinmektir. Bu amaca
uygun olarak 6nce Sadriisseria ve Teftazani metinlerini yorumlaya-
cagim; ardindan ahlaki bilincin dogasini tartisacagim. Son olarak da
Mutezile ve Esarilik gibi kelam okullarinin iyi ve kotiiniin mahiyeti-
ne iligkin tartismalarinin ahlaki biling hakkinda nasil bir tavir sergi-
ledikleri sorusuna cevap arayacagim.

Ahlaki Bilincin Ifadesi Olarak Vicdaniyyat Terimi

Imam Ebt Hanife'nin “ma‘rifetii'n-nefsi ma leha ve ma aleyha” sek-
lindeki fikih tanimi, insani bir biitiin olarak dikkate alir ve kiginin
lehinde veya aleyhinde olan seylere iligkin bilgisinin tamamuni fikih
kapsamina sokar. Hanefi usulctilerinden Sadrisseria Tenkih ve Tav-
zilh’te Ebti Hanife’nin fikih tanimini yorumlarken tarifteki buittinl-
gline uygun olarak insani bilincin tamamini genis anlamiyla fikih
kapsaminda miitalaa eder:

1 Islam disiince geleneginde vicdin kelimesinin ahliki biling anlaminda kullanimim
aragtirdigim sirada bu metne Prof. Dr. Sitkrii Ozen dikkatimi gekti. Kendisine tesekkiir
ediyorum. Ardindan Hanefi usul geleneginin énemli metinlerini taradim ama Tenkih,
Tavzih ve Telvih'te yapilan tartigmay: daha ileri tagryan bir metne rastlayamadim.
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Fikih, kisinin lehinde ve aleyhinde olanlar: bilmesidir. itikadi ve
vicdanileri disarida birakmak igin tarife “ameli olarak” (amelen)
kayd: eklenmistir. Bu kayd: eklemeyenler kusaticih@: kastetmigtir.>

Buna gore insan aklinda meydana gelen bilgilerin tamamu tg
gruba ayrilabilir: Itikadiyyat, vicdaniyyat ve ameliyyat. Her ne ka-
dar Sadrusseria bu pasajda itikadiyyati, kelam ilmine; vicdaniyyat:
tasavvufilmine verse de ilerleyen pasajlarda vicdaniyyéat kavraminin
kapsamini biraz daha belirginlestirir ve bu ikisine ameliyyat: da ek-
leyerek fikih, kelam, tasavvuf ve ahlakin tamamini tarife dahil eder:
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Lehinde ve aleyhinde ifadesi hem itikadileri hem vicdanileri
hem de amelileri igerir. itikadilere 6rnek, imanin vacipligi vb.dir.
Vicdanilerle kastedilen, batin ahlak (i¢ huylar) ve nefsani mele-
kelerdir. Amelilere 6rnek ise namaz, orug, alig-verig vb.dir. Lehte
ve aleyhteki itikadileri bilmek, kelam ilmidir. Lehte ve aleyhteki
vicdanileri bilmek, ahlak ve tasavvuf ilmidir. Buna 6rnek, ziiht,
sabur, riza, namazda kalp huzuru vb.dir. Lehte ve aleyhte amelileri
bilmek ise terim anlamiyla fikihtir. Eb Hanife tarifi kayitlayacak
“amelen” (ameli olarak) kayd: eklemediginden biitiin bu kisimlar1
kastetmistir. Sonra da kelama fikh-1 ekber adin1 vermistir.?

2 Sadruggeria, Tenkih, I, s. 31.
3 Sadrusseria, Tavzih, I, s. 34.
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Bu agiklama 6ncelikle insanin bilgi dagarciginin tamamuni fikih
kapsaminda miitalaa eder. Ilk bakista sadece dini ilimler sayiliyor
goriinse de ashnda kelam, tasavvuf, ahlik ve fikih ilminin felsefi
ilimler igindeki mukabillerini disiindagimuzde tarifte kullanildi-
g1 anlamiyla fikhin biitéin bilgileri icerdigi diisiiniilebilir. Nitekim
teorik felsefeye mukabil olarak kelam, insan iradesinden bagimsiz
olarak var olan varlik alanini; tasavvuf, ahlak ve fikih ise insan ira-
desiyle meydana gelen varlik alanini inceler. Bu nedenle agiklamay:
dini bilimlerle sinirli tutmamak miimkiindir. Ikinci olarak, fikih, bir
anlama faaliyetine degil; bu faaliyet neticesinde zihinde meydana
gelen melekeleri ifade ediyor goriinmektedir. Sadrusseria tanimdaki
“marifet” kelimesini “Marifet tikellerin delille idrakidir ve bu sebep-
le taklit tarifin diginda kalir” seklinde agiklayarak fikha “idrak” anla-
mu verir. Fakat tarifteki idrak kelimesi, mastar anlamiyla idraki degil;
mastarin neticesi olarak idraki ifade eder. Diger deyisle fikih, “olus
halindeki idraki” degil; “bir tasavvur, tasdik veya meleke haline gel-
mis idraki” ifade eder. Gergi Teftazani Telvih’'te Sadriigseria’nin ma-
rifetin delille bilinen bilgi anlamina geldigi agiklamasini elegtirdik-
ten sonra soyle der:

Lehinde ve aleyhinde olan ifadesiyle kastedilen, bunlarin tasav-
vuru veya siibutlarinin tasdiki degildir. Ciinkii fikhin, namaz vb.
amellerin tasavvurundan veya bunlarin nefs-i emirde varhiklari-
n1 tasdikten ibaret olmadig agiktir. Aksine kastedilen, bunlarin
vaciplik vb. hiikiimlerini bilmektir. Buna 6rnek “Bu vaciptir, bu
haramdir” gibi yargilardir. Bu baglamda vicdanilerin vaciplik vb.
hitkiimleri delille idrak edilirken onlarin nefs-i emirdeki siibutlar
vicdanla idrak edilir. Nitekim ameliler de boyledir. Namazin vacip
oldugu delille bilinir ama onun varhg duyuyla bilinir.*

Teftazaninin bu agiklamalari, bir bilgi veya melekenin fikih
kapsamina girmesi i¢in teklifi hitkiimlerin idrak edilmesi gerektigi-
ni ifade etmektedir. Buna gore fikih denilen sey, séz gelisi namazin

4 Teftizani, Telvih, I, s. 33-34.
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tasavvuru veya olgusal hakikatini degil; farz oldugunu idrak etmek-
tir. Namazin farz olduguna iligkin idrak ise hi¢ kuskusuz namazin
kendinde varligini tasdik ve hakikatini tasavvur etmeyi gerektirir.
Hal boyle olunca Ebti Hanife’nin tarifindeki fikih, insani bilincin
Islam’la 6zellesmis halini yani dini bilinci ifade eder. Dini bilincin
bir yoni teorik; bir yonii de pratiktir. Teorik yontine kelam; pratik
yoniine ahlak, tasavvuf ve fikih tekabil eder. Dini bir ilim hakkin-
da konusguluyor olmasy, tarifteki fikih kelimesinin dini biling olarak
daraltilmasini hakli kiliyor goriinmektedir. Sadriigserianin itikadi-
lere imanin vacipligini 6rnek vermesi de Teftdzaninin agiklamala-
rim desteklemektedir. Bu agiklamaya gére fikih, itikadi, vicdani ve
ameli olanlarin farkindaliginin yani sira bunlarin normatif hallerinin
bilincinde olmay: da igerir. Fakat tarifin yapildigr donem dikkate
alindiginda fikih miinhasiran dini idrak olarak alinsa bile teorik ve
pratik yonleriyle bir biitiin olarak insani idraki igerecek sekilde ge-
nigletilebilir. Nitekim Imam Ebt Hanife’nin (6. 150/767) bu tarifi
yaptigt donemde sadece dini bilimler tesekkiil etmisti ve onun ta-
rif ettigi anlamda fikih, bir biitiin olarak bilgiler kiimesini ifade et-
mekteydi. Bu sebeple fikhin kapsamina girdigi séylenen itikadiyyat,
vicdaniyyat ve amelliyyat kelimelerini, inangla ve davranisla ilgili
kavram, 6nerme ve melekelerin tiimini ifade edecek sekilde agik-
lamak miimkiindiir. Insanin teorik ve pratik bilgilerinin dini ve akli
olarak ayrilmas, felsefe kitaplarinin Arapgaya sistemli terciimesinin
yapildig1 3. yiizyilin ilk ceyreginde gdriiliir. Ozellikle 2. yiizyihn ilk
yarisinda “ilm” kavrami, “dini” sifatryla 6zel olarak daraltilmaya ge-
rek duyulmaksizin mutlak olarak bilgiler kiimesinin tamamini, dola-
yistyla insani bilincin biitiiniinii ifade eder. Imam Ebt Hanife'nin te-
orik bilgiler kiimesini ve teorik bilinci ifade etmek igin “biiyiik fikih”
(el-fikhu'l-ekber) ve pratik bilgiler kiimesini ve pratik bilinci ifade
etmek icin ise “kiigiik fikih” (el-fikhu'l-asgar) ifadelerini kullanmasi
da sozii edilen biitiinligii ifade eder. Her ne kadar Sadriisseria dini
ilimlere dair bir metin kaleme aldig1 i¢in dini ilimler kapsamindaki
disiplinleri siraliyor olsa da, onun yorumlari nefsani melekelerin bir
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biitiin olarak vicdaniler kapsamina girdigini ifade eder. Dahasi Sad-
riigseria fikih tarifinde gegen “lehte ve aleyhte” ifadesini vicdéniy-
yata deger yiiklemeden kullanmanin dayanagina dénistiriir. Ona
gore vicdaniyyat kelimesi, sadece olumlu anlamda huylar1 ve nefsani
melekeleri ifade etmez; bunlarin yani sira olumsuzlari da ifade eder.
Diger deyisle, vicdaniyyat ifadesi gercekte deger yiiksiizdiir. Deger
yiksiiz olusu, bu kavrama dini sifatini eklemeden de agiklamay:
miimkiin kilar.

Pekala, Sadriigseria normatif ahlaki yargilari vicdéaniy-
yat kapsamina déhil etmekte midir yahut onun sozleri bu
sekilde yorumlanabilir mi? Onun “Lehte ve aleyhteki vic-
danileri bilmek, ahlik ve tasavvuf ilmidir” (o e st L &
Cisallly GV Jle (b il ) sOzU, sadece tasavvurlar: veya melekeleri
icermese gerektir. Ciinkii ahlak ilmi, ahldki kavramlarin ve yarg-
larin bilgisinden olusur. Dolayisiyla ahlaki fail su ii¢ seyi temellitk
eder: (i) Erdemli veya erdemsiz sayilan melekelerin tasavvuru, (ii)
bunlarin iyi veya kotii olduguna iligkin yarg: ve (iii) bu melekelerle
donanmak. Mesela adaletin tasavvuru, adaletin iyi oldugu yargis:
ve adil olma melekesi ahlakin kapsamindadir. Ahlaki fail, her Ggiini
de kendi iginde bulur (vicdan) ve bu bulmaya nispetle séz konu-
su kavram, yargi ve melekeler vicdani olarak nitelenir. Bu baglam-
da Teftazani’nin “Vicdénilerin vaciplik vb. hiikiimleri delille idrak
edilirken onlarin nefs-i emirdeki siibutlar1 vicdanla idrak edilir”
sozli, normatif ahlaki ifadeleri vicdaniyyéat kapsamina dahil etmek-
ten ziyade vicdani durumlarin fikhi hiikiimlerini vicdéniyyatin,
dolayisiyla da ahldkin digina gikarmak seklinde anlagilabilir. Nite-
kim Teftdzani'nin bu degerlendirmesi fikhin kapsamini belirgin-
lestirmeyi amaglamaktadir. Fikih ise hem Sadriisseria'nin hem de
Teftdzaninin ifadelerinde vicdaniyyét kapsaminda degil; ameliyyat
kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu durumda Teftdzani'nin agik-
lamalari, vicd4niyyatin alanini genisletmeye yonelik degil; ameliy-
yatin alanini belirginlestirmeye yoneliktir.



Hanefi Usul Geleneginde Vicdaniyyat Kavrami: Ahlaki Bilincin Nesnel Dogas 9

Aslina bakilirsa hiisiin-kubuh meselesinde Es‘ari gelenege men-
sup olan Teftdzani'nin ilahi emir ve yasaklar1 da ahlak kapsaminda
degerlendirmesi beklenir. Mesela namazin vacip olusu, ona gore
ayn1 zamanda namazin ahlaken de iyi oldugu anlamina gelmelidir.
Ciinkii namazin iyi olusu ile adaletin iyi olusu veya zinanin haram
olusu ile bir kimseye haksizlik yapmanin kétii olusu, Es‘arilere gore
ilkece farkli degildir; ilk ikisi Allah emrettigi icin iyidir, son ikisi
Allah yasakladig1 icin kétiidir. Fakat amelilerin ahlaktan kesin hat-
larla ayrildigi durumlar vardir ve fikihtaki kazai-diyani ayrimi bu
farklihg: ifade eder. Dolayisiyla da fikhin ahlakla kesistigi bir alan
olsa da ameliyyét alaninin adi olarak fikih, miikellefin fiillerini seri
hiikiimlere konu olmas: bakimindan inceler. Yani zinanin kétii oldu-
gu veya adaletin iyi oldugu bilgisi ahlaki ve dolayisiyla vicdani iken;
zinanin haram ve adaletin farz oldugu bilgisi, fikhidir. Oyleyse itika-
diyyat, vicdaniyyét ve ameliyyat tgliisiindeki vicdaniyyat kelimesi,
insan zihninde meydana gelen ahlaki bilinci ifade eder. Bu bilincin
bir yonii ahliki melekelere tekabiil eder. Melekelerin vicdana nis-
pet edilmesi, vicdanin kelime anlamiyla uyumlu sekilde, insanin bu
melekeleri kendi iginde bulmasi nedeniyledir. Melekelere ait teklifi
hiikiimlerin delille biliniyor olmasi, onlara dair vaciplik vb. hitkiim-
lerin vahiyden veya diger akli delillerden alinmasini ifade eder. Do-
layisiyla Teftaz4ni'nin vicdanla bilme ile delille bilme ayrimi, mele-
kenin kendisi ile melekenin dini hitkmiiniin farkhihgini ifade eder.
Bu bakimdan nefste meydana gelen durumlardan vicdaniyyét kap-
samina girenler, insani bilincin davraniga bakan yoninii ifade eder.
Gergi onun “Bu baglamda vicdénilerin vaciplik vb. hiikiimleri delille
idrak edilirken onlarin nefs-i emirdeki siibutlar1 da vicdanla idrak
edilir. Nitekim amelilerde boyledir. Namazin vacip oldugu delille
bilinir ama onun varhg: duyuyla bilinir” sézii vicdanin kapsamini
itikadi ve amelileri de igerecek sekilde genisletiyor goriiniir. Fakat
Teftaz4ni, Sadriisseria'nin itikadi, vicdani ve amelilerin kapsamina
iliskin degerlendirmelerine itiraz etmez. Yani Teftazani'ye gore de
itikddiyyatin kapsamna kelam; vicdaniyyatin kapsamina ahlak ve
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tasavvuf; ameliyyatin kapsamina fikih girer. Onun itirazi, vicdéaniy-
yatin ne oldugu hususunda degil; Sadriisserianin “marifet” kelime-
sinin delille bilme anlamina gelip taklidi ¢ikardig1 soziine yonelik-
tir. Yani Teftazani, itikddiyyat, vicdaniyyat ve ameliyyat kapsamina
giren seylerin tamaminin delille bilinmedigini; yalnizca teklifi seri
hitkiimlerin delile ihtiyag duydugunu séylemektedir. Buna gore soz
konusu ti¢ kisimda degerlendirilen seylerin tasavvurlari, tasdikleri
ve nefs-i emirde sitbutlary, vicd4ni veya duyusal olarak bilinmek-
tedir. Dolayisiyla “lehinde ve aleyhinde bilmektir” seklindeki fikih
tarifi, ancak teklifi hikkiimler s6z konusu oldugunda delille bilmek
anlamina gelir ve mukallidin bilgisi tarif disinda kahr. Aksi halde
sadece lehte ve aleyhte olanlar1 bilmek, tasavvur, tasdik ve stibut
bilgisini kusattigindan mukallidin bilgisi tarif disinda kalmaz. Diger
deyisle Teftaz4ni’ye gore marifet kelimesini yeniden tarif etmekle fi-
kih tarifinin kapsaminda daraltma yapip mukallidin idrakini digarda
birakamayiz. Aksine tarifin esas itibariyle teklifi hitkiimleri bilmeyi
amagladigini sdylemek gerekir. Bu durumda Teft4zani, delile gerek
kalmadan vicdan ve duyuyla idrak edilen inang, meleke ve amelleri,
tarifin diginda birakirken Sadriigseria, delille bilinen inang, meleke,
amel ve hitkiimleri tarife dahil etmektedir. Her ikisi de giindelik id-
rakten ziyade gerekgelendirilmis bilimsel idraki tarife dahil etmeyi
amaglamaktadir. Sadriigseria’nin mesela itikadiyyat: “kelam ilmine”
dahil etmesinin nedeni budur. Her iki diisiintir de vicdan ve duyuyla
idrak edilen inang, meleke ve amelleri bu gerekgelendirilmis idrakin
bir par¢asi kabul etmek zorundadir. Ctinkii delille bilinen hitkiimler,
diger deyisle 6nermeler, konu ve yiiklemlerine iliskin idraki zorunlu
kilmaktadr.

Tartismayr bir adim daha ileri gotiriip Sadriigseria ve
Teftdzaninin “delille bilinme” kaydini eleyebiliriz. Ciinkii gergekten
de Teftazani’nin dedigi gibi “marifet” kelimesi delille bilmek anla-
mina gelmez. Fakat Teftazaninin yorumladig: gibi tarif zaten delille
bilmeyi kastetmis olmak zorunda da degildir. Aksine tarifin kayitsiz-
Iig1 veya mutlakligy, Imam Ebt Hanife'nin ister mukallit ister miicte-
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hit olsun her miiminin bir biitiin olarak idrakini kastettigi seklinde
yorumlanabilir. Ciinki tarif, ister delillendirilmis ister delillendiril-
memis olsun bir misliimanin lehinde ve aleyhindeki inang, durum,
meleke ve teklifi hitkiimlere iligkin idrakini kugatmaya elveriglidir.
Bu baglamda mukallidin bilgileri de fikih kapsaminda miitalaa edi-
lebilir. Ciinkii mukallit, delillerini bilmese de lehinde ve aleyhinde
olan seylere iligkin mutabik bilgiye sahip olabilir. Evet, mukallidin
bilgilerine terim anlamiyla fikih denmez fakat tarif, zaten ameli bir
disiplin olan fikhin tarifi degildir, bizzat Sadriisseria ve Teftazaninin
de soyledigi gibi bitin disiplinleri igeren genel idrakin tarifidir.
Ayrica daha 6nce belirtildigi gibi EbG Hanife'nin doneminde dini
bilimlerden bagka bir bilimler yapilanmasi olmadigini dikkate al-
digimizda lehte ve aleyhtekileri bilmek, sadece dini idrakten ibaret
olmaz; bir biitiin olarak insani idraki ifade eder.

Ahlaki Bilincin Dogasi: Olusumu ve Nesnelligi

Insani idraki teorik ve pratik kisimlarryla diisiindiigiimiizde akilda
meydana gelen bilgilerin bir kismu saf teorik kisma girerken diger
kismi uygulamaya iliskin olup pratik kisma girmektedir. Bu bilgilere
nispeti diistiniildiginde aklin iki yoni vardur.

Birincisi, bildiginin farkinda olma 6zelligidir. Bu 6zellik herhan-
gi bir bilgisel ierigi gerektirmez; saf aklidir yani aklin akil olmasinin
ortaya ¢ikardigi zorunlu bir durumdur, bitiin bilme durumlarina
eslik eder. Ikincisi ise aklin bilgisel icerikleri kavramasidir. Bu kavra-
y1s bizzat aklin donandig teorik ve pratik bilgiler sayesinde gergek-
lesir. Yani teorik ve pratik akil kavramlaryla ifade edilen bilgiler bu-
tiind, gergekte bilginin nesnesi her ne ise aklin o nesneyi anlamasin
saglamaktadir. Aklin bu durumu gérme ve gérmenin nesneleri ara-
sindaki iligkiye veya isitme ile isitmenin nesneleri arasindaki iliskiye
benzer. Mesela goz organi, kendi olmas1 bakimindan, gorme ozelli-
gine sahiptir ve gormek goziin zati 6zelligidir; biitiin gorme durum-
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larina eslik eder ve goriilen nesnenin kendisinden bagkadir. Fakat
goriilen nesne olmayinca goz, gorme islevini yerine getiremez. Bu-
nunla birlikte gz, saglikli bir goz olarak var oldugu stirece, higbir
nesneyi gormese bile onda gérme 6zelligi var olmaya devam eder ve
bu anlamda gérmenin varhigi nesnesine bagh degildir; gérmenin bil-
tiil gergeklesmesi goriilebilir nesnenin bilfiil varligina baglanabilir.
Goze benzer sekilde aklin da bilme 6zelligini bilginin nesnelerinden
ayirmak mimkiindir. Lakin gozden ve diger tim giiglerden farkli
olarak akil kendisini de bilginin nesnesi haline getirme 6zelligine sa-
hiptir. Dolayisiyla akil kendisini bildiginde bilen, bilinen ve bilgi bir
ve ayni sey olur. Ibn Sin&d'nin da belirttigi gibi,

akleden, kendisinden bagka bir seyi akleden olmasim gerektirmez.
Bilakis soyut mahiyeti bulunan her sey, akledendir. Ona veya bag-
kasina ait her soyut mabhiyet ise, akledilen'dir. Ciinkdi bu méhiyet,
kendisi nedeniyle akledendir ve yine kendisi nedeniyle ondan ayr
olan veya olmayan her soyut mahiyet i¢in de akledilendir. Onun
akledilen ve akleden olmasimn, zétta herhangi bir ikiligi zorunlu
kilmadigs gibi degerlendirmede de iki ayr1 zat olmay: zorunlu kil-
madigin dgrenmistin. Ciinkii iki durumun (akleden ve akledilen
olmanin) anlamy, o seyin zatinin soyut bir mahiyete sahip olmasi ve
soyut bir mahiyetin onun zatina sahip olmasindan ibarettir. Burada
anlamlarin dizilisinde takdim-tehir vardir. Varilan amag ise, kendi-
sinde bolinme bulunmayan tek bir seydir.®

Bu, su anlama gelir: Aklin saf anlama yetisi, bilgisel igeriginden
ayr disiiniilebilse de, kendi kendisini idrak etme 6zelliginden dola-
y1 bilgisel igerikten hi¢bir zaman yoksun kalmaz. Aklin biitiin idrak
siireglerine etki eden ben idraki bu baglamda anlama yetisinin ger-
cevesini olusturur. Yani saf anlama yetisinin sinirlari, insani 6znenin
bizzat kendisi disinda bagka bir sey tarafindan gizilemez. Oysa kendi
kendisinin farkinda olmayan biitiin kuvvelerin sinurlari, idrak ettik-
leri nesneler tarafindan belirlenir.

5 Ibn Sin, Kitabu's-Sifa Metafizik, I, s. 103-104.
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Pratik bilgilerin teorik bilgilerden ayri bir yont vardir: Pratik
kisma girenler, aklin bilginin nesnesini kavramasinin yan: sira uygu-
lamasini da ifade eder. Uygulama sonucunda ise nefste pratik akil
kapsamina giren ilave bir idrak meydana gelir. Iste bunlarin siireklilik
kesbetmis hali genis anlamiyla huylara tekabiil eder. Huylar, nefsin
kendinde buldugu ve kavramsal idrakten farkli idraklerle gerceklesmis
aligkanliklardir. Her ne kadar bir kavram veya 6nerme bilgisi olarak
uygulamay1 6nceleseler de bir farkindalik durumu olusturan huylar
olarak uygulamanin ardindan olusurlar. Iste Imam Ebt Hanife'nin
tanimda kullandig1 marifet kelimesi, hem uygulamay1 6nceleyen kav-
ram ve 6nerme bilgisini hem de uygulamanin ardindan olusan idrak
hallerini igerir. Bu baglamda vicdéniyyat kapsamina giren durumlari,
ameliyyat kismina girenlerden ayristiran sey; ameliyyat kismini olug-
turan bilgilerin sadece uygulamaya doniik olmas: ve uygulandiktan
sonra nefste ahlaki olmakla nitelenemeyecek bir meleke meydana
getirmeleridir. Fakat bu melekeler, uygulama becerilerini ifade eder.
Sanatlarin ve zanaatlarin olusturdugu melekeler bu kabildendir.

Bununla birlikte vicdaniyyatin davranisi ve dolayisiyla meleke-
yi onceleyen bir idrak halini ifade ettigini gézden kagirmamaliyiz.
Zira huy ve melekeler, davranisin ardindan; davranislar ise onlar:
meydana getirecek bilginin ardindan meydana gelir. Dolayisiyla vic-
daniyyat kapsaminda sadece huy ve melekeleri degil, ayn1 zamanda
bir huy ve meleke tiretmeye elverisli bilgilerin de yer almas: gerekir.
Teftdzaninin amellerin nefsu’l-emrdeki durumlarini da vicdani ol-
makla nitelemesi de boyle bir gerek¢eden kaynaklanmaktadir. Bagka
bir deyisle ahlaki bilincin de birtakim ilkelerinin bulunmas: gerekir.
Farabi ve Ibn Sina’nin ilk bilgilerin olusumuna iliskin gériislerinden
hareketle bu ilkelerin bir yoniiyle insanda meydana gelen ilk bil-
gilerin uzantis1 oldugu diisiiniilebilir. Bilindigi iizere Farabi ve Ibn
Sin&’ya gore insanda meydana gelen ilk kavram, varlik kavrami ve
ilk 6nerme de “sey vardir” dnciiliidiir. Buna gore insan nefsi, bede-
nin hazirh@ sayesinde metafizik ilkeden sudar ettiginde bir cevher

olsa da herhangi bir bilgiye sahip degildir; tam bir kuvve halindedir
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(heytlani akil). Bebekligin baglangi¢ asamasinda kisi heniiz herhan-
gi bir nesneyi tanimaz. Goriir, isitir, dokunur, tadar, koklar, hiss-i
miusteregi, hayali, vehmi, hafiza ve hatiras1 galigir ama biitiin bunla-
rin nesnelerine iligkin herhangi bir temyize sahip degildir. Bu sebep-
le nefs dis ve ig giigleri sayesinde hazirlanir ama hazirlik belirli bir
nesnenin kavramina veya belirli bir nesnenin bir durumda varligin:
tasdik eden 6nermeye doniisemeyecek kadar geneldir. Bu sebeple
insanda olusan ilk bilgi, genel varlik tasavvuru ve bir seyin varlig-
na iligkin bir tasdik olmalidir. Aslina bakilirsa diger bitiin bilgiler
bu ilk kavram ve 6nermenin bir uzantisi olarak ortaya gikar: Varlik
ve seyin yerini; tek tek nesneler ile onlarin 6zellikleri ve halleri alir.
Fakat ilk kavram ve 6nciilden diger kavram ve 6nciillerin ilk agamas:
herhangi bir akil ytirtitmeyi igermez. Bu sebeple Farabi biitiin insan-
larda meydana gelen ilk bilgileri ti¢ ana gruba ayirir:

... Iste onlar, biitiin insanlar arasinda ortak olan ilk makullerdir.
Bunlara 6rnek, “Biitiin parcadan buyiiktiir” ve “Bir seye esit sey-
ler birbirlerine esittir” oncilleridir. Ortak ilk makuller, {i¢ siniftan
olusur. Birincisi, teorik geometrinin ilk 6nctilleri; ikincisi insanin
yapabilecegi giizel ve cirkini bilmeyi saglayan ilk 6nciiller; tigiin-
ciisii ise “gokler, ilk sebep ve diger ilkeler ile bu ilkelerden hudiisa
gelme ozelligindeki seyler gibi insanin yapmasi miimkiin olmayan
mevcutlarin durumlarini 6grenmekte kullanilan ilk onciillerdir.®

Farébi bu pasajda iki hususu vurgular. Birincisi, ilk makullerin
biitiin insanlar arasinda ortak oldugudur. Buna gére insan nefsi var
oldugunda sayet mizacinda ilk makulleri almasini engelleyecek her-
hangi bir kusur yoksa yani dis ve ig giiglerin islevlerini yerine getir-
mesine engel olan bir durum yoksa onda ilk makuller iradesiz ola-
rak meydana gelir. Olusum siirecini kavramakta iradesizlik dylesine
onemlidir ki ilk makullerin insan nefsine zaten ¢akili oldugu dahi
distintlebilir. Nitekim Farabi de bagka pasajlarinda béyle bir duru-
mu ihsas edecek ciimleler kurar:

6  Farabi, Aru ehli'l-Medineti’l-fadila, s. 103.



