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Takdim

Vakif, gegmise yonelik hayirla yad edilmesi yaninda bugtine yonelik abad edil-
meyi de hak eden ¢ok 6nemli bir miiessesedir. Bugiin icin vakfi hem hayirla
yad etme hem de abad etmenin ilk sarti ise herhalde vakif miessesesini bas-
ta hukuk olmak Uizere tarih, sosyoloji, iktisat, sanat gibi ¢esitli ilmi disiplinlerin
verileri 151§inda butlncil ve derinlikli tahlillere tabi tutabilmekten ge¢cmek-
tedir. Buglin vakiflarla ilgili calismalarin bibliyografyasina g6z atan bir aras-
tirmaci bu alandaki yayinlarin niceligi hususunda muhtemelen iyi bir izlenim
edinecektir. Ancak sahanin icerisine girdikce bu iyimser izlenimini nitelik ve 6z-
guinlitk hususunda buyiik ihtimalle kaybedecektir. Ozellikle Tiirkce literatiirde
vakif alanindaki calismalarin malesef belli bir sablona ve retorige hapsoldugu
soylenebilir. Ancak karamsar sayilabilecek bu genel tablonun icerisinde niteligi
ve 6zglinligl yakalayabilmis ve vakif alanindaki ¢alismalara 6nemli katki yap-
mis arastirmaci ve arastirmalarin var oldugu da muhakkak.

ilmi Etiidler Dernegi (ILEM), “Vakif, Hukuk ve Toplum Seminerleri” bashgi altin-
da 2013 yilinin Nisan ayinda diizenledigi dort seminerde vakif alaninda nitelik-
li, 6zglin, yeni ve anlamli seyler sdyleyen akademisyenleri agirlama firsati bul-
du. Bu seminerler cercevesinde Prof. Dr. Miirteza Bedir, Yrd. Dog. Dr. Sileyman
Kaya, Dr. Pehlil Duzenli ve Prof. Dr. Murat Cizak¢a vakif mlessesesinin cesitli
vechelerine dair cok dnemli tespitleri bizimle paylasti. Sadece kayit cihazla-

rinda kalmasina gonlimiziin razi olmadigi bu kiymetli sunumlarin kaliciligini



Takdim m

saglamak ve arastirmacilarin istifadesine sunmak maksadiyla yayinlanmasini
arzu ettik. iste elinizdeki bu eser s6z konusu seminerlerde paylasilan sunum-
lardan olugmaktadir.

Vakif Doktrini: Dogusu ve Gelisimi baslikli ilk metinde Mirteza Bedir hakkinda
sinirl sayida arastirma bulunan islam'da vakif hukukunun dogusu ve Osmanli
oncesindeki gelisimine deginerek Hanefi mezhebinin kurucu imamlarinin va-
kif miessesesine iliskin gériisleri cercevesinde, islam medeniyetinde cok genis
bir uygulama alani bulmus olan vakif miessesesinin hukuki bir miiessese ve
doktrin olarak kdkeni, dogusu ve gelisimine dair miilahazalarda bulunmaktadir.

Osmanl hukuk sistemi ve kaynaklarindan yola ¢ikarak Ebussutid Efendi’nin Fet-
valari Isiginda Osmanli Vakif Hukuku'nu ele alan Pehlul Diizenli dénemin kosul-
larini da g6z 6niinde bulundurarak Osmanli vakif hukuku hakkinda tespitler-
de bulunmaktadir. Hanefi fikih killiyatinin her dénemde tekrar tekrar elden
gecirildigini ve giincelleme calismalarinin yapildigini, Osmanl devlet ve top-
lumunun maslahatlarina goére sistemin kendisini yeniledigini vurgulayan
Dizenli, Ebussuld Efendi doneminin, bu calismalarin en verimli 6rneklerinin
sunuldugu donemlerin basinda geldigini belirtmektedir.

Siileyman Kaya'ya ait Para Vakiflarinin Nakit isletme Yontemleri adli son metinde
ise 6zelde Uskiidar'daki para vakiflarina odaklanarak vakiflarin nakit sermaye-
lerini isletirken kullandiklari yontemler tespit edilmistir. Ayrica bu yontemler,
bir yandan yapilis sekli, mesruiyeti, hikmu gibi hukuki acidan; bir yandan da
verimliligi, yayginhgi, elde edilen gelirin sermayeye orani ve bu oranin enflas-
yonla iliskisi gibi iktisadi agidan ele alinmistir.

Calismanin alanda yapilacak calismalarin 6nuinii acacak bir eser olmasini ve
faydali olmasini temenni ediyoruz.

Hamdi Cilingir
Merve Akkus Giivendi



Vakif Doktrini:
Dogusu ve Gelisimi

Miirteza Bedir

Uniimuzde vakiflarla ilgili sayisiz arastirmaya rastlayabiliriz. Fakat bu

miessesenin islam medeniyetindeki dogusu, gelisimi ve modern

donemde irtifa kaybetmesine dair akademik olarak doldurulmasi ge-
reken pek cok bosluk halen bulunmaktadir. Ozellikle islam'da vakif hukukunun
dogusu ve Osmanh 6ncesindeki gelisimine dair arastirmalar oldukga sinirli
sayidadir. Konusmada, vakif alanindaki bu boslugun doldurulmasina yonelik
bazi gozlemlere isaret edilecek; Hanefi mezhebinin kurucu imamlarinin vakif
miessesesine iliskin gérisleri cercevesinde, islam medeniyetinde cok genis
bir uygulama alani bulmus olan vakif miessesesinin hukuki bir miessese ve
doktrin olarak kokeni, dogusu ve gelisimine dair millahazalarda bulunulacaktir.

Vakif, Mislimanlarin sahip olmakla hayli 6évindigi kurumlardan birisidir.
Muslimanlar agisindan énemli bir miessese olan vakfin sadece Mislimanla-
ra has olmadigini da belirtmek gerekir. Hi¢ siiphesiz biitiin medeniyetlerin bir
sekilde hayir kurumu olarak gelistirdikleri ¢esitli kurumlari vardir. Ancak vurgu-
lamak gerekir ki islam medeniyetinde vakif kurumu, diger medeniyetlere gére
daha merkezi bir konum elde etmistir. Vakif miiessesesinin islam medeniye-
tindeki bu merkezi konumunu gormek icin yalnizca bu alandaki ¢alismalara
bakmak yeterlidir.
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Vakif ve Kur’an-Siinnetle iliskisi

Vakif kelimesi veya vakif konusu, Kur'an-1 Kerim'de yer almamaktadir. Mamafih,
Kur'an'da sikca gegen hayir, sadaka, birr, infak gibi kavramlarin vakifla siki iliskisi
dasunildigiunde vakif miessesesinin temelini genel hatlaryla Kur'an'da bul-
manin mimkiin oldugu ifade edilebilir. Ayni durum stinnet icin de gecerlidir.
Yani vakif mlessesesi somut bir sekilde Kur'an ve stinnette yer almamaktadir.
Bununla birlikte bazi hadislerde gecen bir takim ifade ve kavramlarin sonraki
donemde ulema tarafindan vakif miessesesine referans olarak kabul edilmis
oldugunu da burada belirtmek gerekir.

Vakif-Habs Kavramlari

Bize ulasan erken dénem rivayetlerinde, vakif mlessesesine referans yapan
terimler ‘vakif’ ve ‘habs’ kelimelerinden ibarettir.. Bu nedenle bazi ilmi cevre
veya bolgelerde bu muessese icin ‘vakif; bazilarinda ise ‘habs’ terimi kullani-
larak yayginlk kazanmistir. Ornegin Hanefi mezhebi ve bu mezhebin yaygin
oldugu bdlgelerde (Orta Asya, Hind Alt Kitasi gibi) bu miessese ‘vakif’ olarak
bilinirken, Maliki mezhebi ve bu mezhebin yaygin oldugu yerlerde (mesela
Kuzey Afrika'da) ‘hubus, ahbas’ seklinde bilinir. Sonraki kurumsallasmis sekille-
riyle bu ikisi arasinda ciddi bir fark bulunmasa da asagida deginilecegi lzere,
mezhep imamlari doneminde, bu iki kavram birbirinden belirli yonleriyle ayri-
lan iki farkli uygulamaya isaret etmekteydi.

Hanefi Mezhep imamlarinin Vakif Tanimlari

Kur'an veya slinnette vakif miiessesesi somut olarak gegmemekle beraber,
bu miiessese cercevesinde gelistirilen kavram ve tartismalari ilk dénem islam
hukuku kaynaklarinda gorebiliriz. Bu somut tartismalarin yer aldigi kaynaklara
ornek olarak, vakif hukukuna dair yazilmis en eski metin olarak niteleyebilecegi-
miz, Eb( Hanife'nin (v. 150/767) 6grencisi Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin
(6.189/805) Kitabu'l-Asl adl eserinin iki bolimuni verebiliriz. Seybani'nin ese-
rinde vakif miessesesine ayrilan bu iki bolim “es-sadaka el-mevk{fe” ve “kita-
bu’l-vakf” basliklarini tasimaktadir. “Es-sadaka el-mevkafe” béliminiin baslan-

gicinda Seybani, Hz. Omer’le ilgili bir rivayet aktarir. Rivayete gére Hz. Omer,
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Hz. Peygamber’e gelerek “Ya Rasulallah bana ganimet payindan ¢ok gtizel bir
arazi dustl. Bunu ne yapayim?” diye sorar. Rasulullah (s.a.)'in cevabi ise su se-
kildedir: “ihbis aslehu ve sebbil semerdtehd.” Yani “ashni tut meyvesini sebil et
(bir baska rivayete gore de ‘tasadduk et’)”. Bu ifade vakif miiessesesine iliskin
kaleme alinan tim calismalarin hareket noktasini teskil etmistir. Hadiste ge-
¢en “aslini tutup meyvesini sebil etmek” deyimi daha sonraki fikih kitaplarinda
muessese haline gelecek olan vakfin 6ziinu anlatan bir beyandir.

Vakfin 6ziinin daha iyi kavranilabilmesi icin bu miessesenin fikih metinlerin-
deki hukuki tanimlarina bakilmalidir. Vakfin bircok tanimi vardir; fakat Hanefi
mezhebine ait eserlerde baslica iki tanim nakledilmektedir. Bu tanimlardan
biri Eb( Hanife'ye digeri ise imameyn’e (EbG Yusuf ve imam Muhammed) ait-
tir. EbG Hanife'nin tanimina goére vakif: “Asli sahibinin mulkiyetinde kalmak
lizere bir malin menfaatinin bagislanmasidir’. imameyn’in tanimi ise soyledir:
“Asli Allah’in mulkiinde olmak tizere bir malin menfaatinin bagislanmasidir” Bu
tanimlar verirken bir hususu vurgulamakta yarar vardir. Mezhep imamlarina
ait eserlerde kendilerinin vakif tanimina dair bu sekilde bir kayit yoktur. Buna
gdre bu tanimlarin EbG Hanife ve imameyn'den yaklasik 200-250 yil sonra ya-
pilmis ve mezhep metinlerinde yer bulmus tanimlar oldugu ifade edilebilir.

Eb{ Hanife ve Vakif

Her ne kadar mezhebin olgunlasmis donemine ait klasik metinlerde Seybani ve
Eb( Yusuf'la birlikte Eb(i Hanife'nin de vakfi kabul ettigi belirtilip Eb(i Hanife'nin
vakif tanimina yer verilse de EbG Hanife'nin vakifla ilgili gorisi daha eski kay-
naklara inilerek incelendiginde, durumun biraz farkli oldugu gériliir. imam-i
Azam dénemine kadar (vefati h. 150'dir) vakif diye bir miiessesenin mesru olup
olmadigina dair ciddi tartismalar séz konusudur. islam hukukunun ve Hanefi
mezhebinin en eski kitabi olan Seybani'nin eseri Kitabu'l-Asl'daki anlatiya gore
aslinda vakif, imam-1 Azam'in da kabul ettigi bir sey degildir. imam-1 Azam vakif
muessesesini benimsememistir. Vakf etmeyi de aslen mesru gérmemektedir.
Mamafih Eba Hanife'nin goriisii daha sonra Hanefi mezhep otoriteleri tarafin-
dan “Imam-1 Azam'in vakfi kabul ettigi ama sdyle séyle kabul ettigi” seklinde-
ki kayitlarla bir nevi yumusatilarak revize edilmistir. Fakat Kitdbu'l-Asl'in ilgili
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boltimiindeki ifadeler bu noktada oldukca nettir. Eserin sahibi Muhammed
b. Hasan es-Seybani, Ebl Hanife'nin 6grencisidir ve Eb( Hanife'nin vakfi mesru
ve caiz bir islem olarak gérmedigini belirtmektedir. Bu noktadan bakildiginda,
vakif konusunun sahabe ve siinnetten gelen hukuki bir miiessese olup olma-
diginin tartismali bir konu oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda vakfin, doktrin
ve hukuki bir miessese olarak sahabe ve tabiin neslinde yaygin olarak kabul
edilen bir sey olmadigi anlasilmaktadir. Bu durumun aksini iddia edenler, basta
Hz. Omer rivayeti olmak lizere cesitli rivayetleri delil géstererek Peygamberi-
miz (sav)'in vakfi tanimladigini, hatta cesitli vakiflar kurdugunu ve sonrasinda
da sahabeye ait bircok vakfin bulundugunu ileri sirerler. Ancak Muhammed
b. Hasan es-Seybani'nin bahsettigi vakif 6gretisi ve kurumuyla, Hz. Peygamber
ve sahabeye nispet edilen rivayetlerde yer alan ve vakif olarak tanimlananlarin
ayni sey olup olmadigi mevzusunun tartismaya acik oldugu belirtilmelidir.

Vakif ve Habs: ilk Dénemlerde iki Ayri Miiessese

Vakif hukukuna dair ilk donem fikih kaynaklarina déniilecek olursa, bu husus-
ta imam Malik'in égrencisinin dgrencisi Sahnan’un (v. 240/854) el-Miidevve-
netii’l-kiibra’si karsimiza cikar. Bu kitap, Hicaz geleneginin dnciisii imam Ma-
lik'in goruslerinin derlendigi, bu gelenegin hukuki bilgilerini ilk kez genis bir
sekilde ortaya koyan, Kitabu'l-AsI'dan kisa bir zaman sonra yazilmis dnemli bir
kaynaktir. EI-Miidevvenetii’l-kiibra, Maliki mezhebinin ilk temel ve kurucu met-
nidir. Bu metin Maliki fukahasinin hukuki gorislerini derleyen ve bu goéris-
leri ana basliklar altinda isleyen ilk Maliki metni olma 6zelligini tagimaktadir.
Malikiin 6grencisi ibnii'l-Kasim'in dgrencisi olan Sahn(n, kendi hocasinin ve
Malik'in goruslerini bu metinde derlemistir. Metnin “Kitabu’l-habs” adli boli-
miinde vakif miessesesinin ilk verileri, ilk ortaya konus bicimi ve hukuki bir
muessese olarak nasil tartisildigi hakkinda énemli bilgiler yer almaktadir. Sah-
ndn’un eserinde ‘habs’ kelimesi Seybani'nin eserinde ise ‘vakif’ kelimesi tercih
edilmistir ki bu tercihlerin arkasinda bir anlam aranmalidir. iste bu sorunun pe-
sinden gidildiginde bu iki ayr kavramin aslinda birbirinden farkli iki ayri uygu-
lama ve iki farkli anlayisa referans verdigi gorilecektir. Pekala bu ikisi arasinda
ne fark vardir? Bunu gérmek icin EbG Hanife'nin, Medine'de imam Malik'in 6g-
renciligini de yapmis olan Irakh 6grencisi Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin
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Medinelilere bir reddiye olarak yazdidi el-Hucce alé ehli’l-Medine adli kitabinin
‘habs’bolimiine bakilabilir. Seybani bu eserinde gerek konu bashgi seciminde
gerekse icerikte Malikilerin ‘habs’ kavramini tercih etmis ve temel olarak Ebu
Hanife'nin perspektifinden Malikilerin ‘habs’ olarak tanimladiklari kuruma yo-
nelik elestirilerini siralamistir. Ancak Seybani, bir diger eseri olan Kitabu’l-Asl'da
vakfi savunmakta ve Eb0 Hanife'yi elestirmektedir. Burada Seybani, vakfin
onemli ve mesru bir kurum oldugunu iddia etmekte, vakfin mesruiyetine karsi
¢ikan Eb( Hanife'nin bu husustaki gorisiinde hata ettigini ihsas ettirmektedir.
Tekrar Maliki cevrelere yonelik elestirilere donilecek olursa, Seybaninin Maliki
cevrelere yonelik elestirilerinin temelde ‘habs’ kavrami etrafinda sekillenmis ol-
dugu vurgulanmahdir.

Malikilerin habs dedikleri sey aslinda Medine'deki belirli ailelerin ellerindeki
satilamayan mallardir. Seybani sadece aile icinde mdlkiyetin dolagimi seklin-
de devam eden bu uygulamanin mesru olamayacagini belirtmektedir. Aslinda
Seybani, Malik'in ve Hicazlilarin sahsinda ehli ya da zurri vakiflar olarak bilinen
vakif tlrinG elestirmektedir.

Habs islam Oncesi Toplumlarda Var Miydi?

Aslinda ‘habs’ kavrami ‘habs etmek; ‘mahbis’ da alim-satima, hibeye ve mira-
sa kapali mal anlamina gelmektedir. Hibe edilemeyen ve mirasa konu olama-
yan mal kavraminin, Peygamberimiz (sav) zamaninda var olup olmadigi tam
olarak bilinmemektedir. Ancak buna benzer bir uygulamaya, islam éncesi Roma
hukukunda “family supplement”ya da “fidei comissium” adiyla rastliyoruz. Bu
muessesenin Roma hukukunun post-klasik déneminde gelistigi ve buradan
da Bizans'a gectigi bilinmektedir. Satilamayan mal kavrami; Romalilar'in aile
icerisinde, ailenin veya ilgili herhangi bir kisinin ismini devam ettirmek amaciy-
la alim-satim gibi islemlerden korudugu bir mal bi¢imine atif yapar. Bu uygu-
lama; daha cok kisinin, kélelerine bir nevi evlat statiisii vermesi -ki islam'daki
mevali sistemine benzer- ve isminin bu sekilde devam edebilmesini saglamasi
seklinde tezahir etmistir. Bu yontem baslangi¢cta Roma hukukunda kabul edil-
memekle birlikte anlasildigr kadariyla zamanla hissedilen ihtiya¢ dolayisiyla
uygulama konusu yapilmistir. Aslinda genel bir tespit yapmak gerekirse
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sadece Roma hukukunda degil, vakif ve benzeri kurumlarin gelistigi hemen he-
men butin hukuk sistemlerinde (Mesela Anglo-Amerikan hukuk sistemindeki
‘trust’ icin de ayni durum s6z konusudur) hukukgular -en azindan ilk asamada-
vakifve benzeri kurumlara hukuken tereddutle yaklasmislardir. Hukukgularinbu
tlr satilamayan mal anlayisini genel olarak sevmedikleri ifade edilebilir. Clinku
vakif muessesesi hukuku dolayimlamayi gerektiren bir miessesedir. En azin-
dan miras hukukunu dolayimlamayi gerektirdigi aciktir. Ancak hayatin da-
yattigi sartlar zamanla hukukculari bu tur bir miesseseyi kabule itmistir. EbG
Hanife'nin ¢esitli hukuki gerekgelere dayali olarak vakfa karsi ¢ikisini ve 6gren-
cileri ile sonraki donem mezhep hukukgularinin ise vakfi mesru gérmelerini
belki de bu baglamda okumak gerekir.

Habs'e/Vakfa Karsi Cikan ilk Dénem islam Hukukgulari ve
Gerekgeleri

Bu baslik altinda miras hukuku ile vakif arasindaki iliskiye deginilmelidir. Bilindi-
§i gibi islam miras hukukuna gére kisi malini vasiyet etmek istediginde sadece
malinin lcte birini vasiyet edebilir. Yani kisi 61imU sonrasinda malinin dagitimi
ile ilgili bir belirlemede bulunacagi zaman, malindaki tasarruf yetkisi ticte birle
sinirhdir. Geri kalan Ugte ikisi ise miras sistemine uygun olarak paylastiriimak
zorundadir. Elbette kisi hayattayken malini diledigi gibi ve istedigi oranda hibe
edebilir, bagislayabilir, satabilir ve benzeri buitin islemleri gerceklestirebilir.
Burada yalnizca 6lime bagli olarak yapilan tasarruf bicimine bir sinirlama geti-
rilmistir. Miras anlayisinin cercevesi bu sekilde olan bir hukuk sistemi icerisinde,
mallarin sonraki nesillere gectikge siirekli boltnip glic kaybetme riski vardir.
Gegmiste, geneli tarim ve topraga dayali islere bagli olarak yasayan insanlarin,
ellerindeki en degerli mal arazileriydi. Bu arazilerin miras yoluyla taksimi, ilgili
malin belirli bir miiddet icinde bircok parcaya ayrilmasina ve dolayisiyla verim-
sizlesmesine sebep olabiliyordu. iste habs uygulamasinin toplumun ihtiyacinin
bir sonucu olarak ortaya cikip bu cercevede gelismis oldugu, kiymetli arazi-
leri ve mallar parcalanmadan tutabilmenin yolu olarak uretildigi sdylenebilir.
Ancak bu uygulamanin miras hukukuyla celistigi de aciktir. Nitekim islam tari-
hinin ilk donemlerinde habs’a yoneltilen elestirilerin bu ¢ercevede oldugu go6-
riilir. Mesela habs'a gelen elestirilerden biri Hz. Omer déneminden baslayarak
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cok uzun siire kadilik yapmis, islam kadilik miiessesesinin model isimlerinden
biri olan Kadi Stireyh'e (v. 80/699) aittir. SUreyh'in habs denilen seyi sevmedigi,
tescil etmekten kagindigi hatta vakif kurmak isteyenleri elestirdigi bilinmekte-
dir. Kaynaklarda bunun sebebi olarak, habs'in miras hukukunu bir nevi orta-
dan kaldirici bir diizenleme olma ihtimali gdsterilmektedir. Kadi Streyh hukuk
tarihi acisindan heniiz hukukun tam olarak miesseselesmedigi bir donemin
(tabiin doénemi) ismidir. Clinkt hukukun ilk sekillenisinin kabaca tedvin ¢agina
denk geldigi sdylenebilir. Kadi Slireyh'e yakin bir dénemde yasamis bir baska
hukukgu, EbG Hanife de Kadi Streyh gibi belli hukuki gerekcelerle vakif mi-
essesesine karsi ¢cikmaktadir. Eb(i Hanife’'nin hukuki gerekgesi Kadi Streyh'ten
biraz farklidir. Ona gore miilkiyetin habs/vakf edilmesi diye bir sey kabul edile-
mez. Clink{ bir kimse bir malin milkiyetine sahipse onda diledigi gibi tasarruf
hakkina sahiptir. Malin vakfedilmesi ve boylece kisinin o maldaki mulkiyet hak-
kinin sinirlandiriimasi séz konusu olamaz. Ayni sekilde vakfi benimseyenlerce
kabul edildigi sekliyle vakfedilen malin mulkiyeti vakfeden kisiden cikiyorsa bu
mulkiyetin nereye intikal ettigi sorusu glindeme gelir. Bir kimsenin mulkiye-
tinden ¢ikan mal, mutlaka bir bagkasinin milkiyetine girer. Vakif tasarrufunda
ise s0z konusu mal baska birinin milkiyetine girmemekte ve miulkiyet adeta
ortada kalmaktadir. Béyle bir durum ise Ebd Hanife tarafindan kabul edilemez-
dir ki zaten vakif Eb( Hanife’'nin hukuki diislincesinde mesruiyet bulamamistir.

Eba Hanife’nin isaret Ettigi Bir Sorun ve Céziimii: Vakfin Miilkiyeti

Vakfi kabul eden diger hukukgular Eb( Hanife'nin isaret ettigi bu sorunu gor-
miis ve sorunun ¢6zimi igin cesitli formller gelistirmislerdir. Bunlar arasinda
en ¢ok kabul gérmus ¢6ziime gore vakif mali Allah’'in milkiyetine riict etmek-
tedir. Bu goris bir kiyasa dayandiriimaktadir. Buna gore kendisi bir mal sayilan
kolenin malkiyeti, sahibi tarafindan azat edildiginde hi¢ kimsenin mlkiyetine
intikal etmemekte ve Allah'in mulkiyetine riich etmektedir. Bu bir nevi kisiye
kulluktan Rabbin kulluguna intikaldir. iste bu érnege kiyasla daha énce bir ki-
sinin mulkiyetindeki malin, vakif tasarrufunun ardindan kimsenin milkiyetine
girmeden Allahin miilkiyetine intikal ettigi ileri stiriilmistir. islam hukukgu-
lart vakfin mulkiyeti problemini modern donemlerde Kara Avrupasi Hukuk
Sistemi’'nden gelen tizel kisilik kavramiyla ¢dziinceye kadar bu yorum kabul
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gormustir. Gorildugi gibi EbG Hanife'nin vakfa karsi ¢ikisi kendi hukuki anla-
yisinin bir neticesidir. Nitekim sinirli da olsa bazi 6grencilerinin ve bazi cevrele-
rin bu gorusu belli bir middet devam ettirdigi gorilmektedir.

Vakfin Ozii: Sadaka Mevkife

Eb( Hanife'nin iki meshur 6grencisi ve Hanefi mezhebinin kurucu imamlarin-
dan Seybani ve Eb( Yusuf vakfi mesru kabul etmislerdir. Hanefi mezhebinin
vakif konusundaki temel ¢izgisi de bu yonde gelismis ve sonraki dénemlerde
vakif cok dnemli bir miiessese haline gelmistir. Eb( Hanife'nin vakif hakkindaki
gorust de sonraki mezhep hukukgulari tarafindan bir yoruma tabi tutulmus ve
Eb( Hanife’'nin vakfi“caiz” gdérmedigi degil “baglayici” gérmedigi vurgulanmaya
baslanmistir. Daha dnce de isaret edildigi gibi Hanefi mezhebinde vakif anla-
yisi imameyn (zerinden gelismistir. Seybani'nin Kitabu'l-As/da vakif konusuna
ayirdidi iki bolimiin birisinin bashgina bakildiginda (“es-sadaka el-mevkafe”)
onun, vakif islemini sadaka olarak tanimladigi gorilecektir. Seybaninin vakfi
sadaka olarak tanimlamasi aslinda hem hocasi Ebd Hanife’ye hem de habs'i sa-
dece aile ici milkiyetin dolasimini saglayan bir tasarruf olarak géren Medineli-
lere bir elestiri niteligi tasimaktadir. Seybani’ye gore vakif bir sadakadir, ancak
0zel bir sadaka turtdur. Onu diger sadaka tirlerinden ayiran ve 6zel kilan ise
baslikta sadakayi niteleyen “mevkife” kelimesidir. Bu ifade buyk bir ihtimalle,
kelime olarak mulkiyetin askida olmasindan ileri gelmektedir. Yani vakif malin,
vakfedenin mulkiyetinden ¢ikmis oldugunu fakat kimsenin milkiyetine girme-
digini; bir nevi askida kaldigini ifade etmektedir. iste tam da bu miilkiyetin kim-
seye ait olmamasi meselesinden vakfin rikni sayilabilecek hususa geliyoruz:
Ebediyet. Vakfin ebediyet sartiyla kurulmasi gerektigini hemen hemen biitiin
islam hukukcular kabul eder. Zaten habs kavraminin mahiyetinde ebedilik
kavrami yer alir. Ancak Seybani, habs'teki bu ebedilik sartini devam ettirmekle
birlikte, sadece aile ici mulkiyet dolasimina imkan veren bir tasarruf olmasina
karsi ¢ikar ve bu tasarrufun temelde sadaka olmasi ve nihayetinde bir hayir
yoluna yonelik olarak kurulmasi gerektigine inanir. Netice itibariyle Seybani’ye
gore vakif, ebedilik vasfi yaninda fakirler gibi kesintisiz ve sadaka mahiyetine
uygun bir amaca yonelik kurulmalidir. Eb( Yusuf ise habs'te oldugu gibi aile
bireylerine yonelik vakif kurulabilecegini, ancak aile bireylerinin kesintisinden
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sonrasi icin mutlaka bir hayir cihetinin de belirlenmesi gerektigini kabul etmis
ve Hanefi mezhebinde kabul edilen goriisiin temelini olusturmustur.

Sonug itibariyle vakif, diger mezheplerde oldugu gibi Hanefi mezhebinde de
mesru-hukuki bir miessese olarak kabul edilmis ve diger mezheplerin yaygin
oldugu topraklarin yaninda Hanefi mezhebinin yayildigi topraklarda da ¢ok
dnemli bir kurum haline gelmistir. Buradaki kisa ve 6z sunum, islam medeni-
yetinin sonraki donemlerinde ¢ok gelismis ve yaygin bir kurum haline gelmis
olan vakif miessesinin baslangic donemine, hukuk doktrini cercevesinde bir
bakis gerceklestirmeyi denedi. Béyle bir bakisin vakfin islam toplumlarindaki
kokenine ve ilk meselelerine dair dnemli ipuclari saglayacagi aciktir.
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Ebussutid Efendi’nin Fetvalar:
Isiginda Osmanh Vakif Hukuku

Pehlul Diizenli

ll Ebussuﬂd Efendi Fetvalar Isiginda Osmanl Vakif Hukuku” baslikli
semineri iki bolime ayirarak sunmak yerinde olacaktir. Oncelikle
Osmanli hukuk sisteminin nasil bir sistem olduguna ve kaynaklari-
nin 6zelliklerine kisaca temas ettikten sonra Ebussutid Efendi fetvalarina gére

Osmanli vakif hukuku hakkinda bazi tespitlerde bulunmaya calisacagiz.

islam Hukuk Tarihi icerisinde Osmanli Fikih ve Fetvasina
Genel Bir Bakis

Ebussu(id Efendi (6. 982/1574) Osmanli medrese programinda on yedi sene
miderrislik yapmig bir zattir. Osmanli medrese egitim sisteminin en dnemli
kitaplarindan biri olan Ebubekir el-Merginani'nin (6. 593/1197) El-Hidaye'sine
yonelik elestiri ve degerlendirmelerini iceren hasiyesi, onun fikih alanindaki
seviyesini gostermesi bakimindan énemlidir. Bu hasiye, yazma eser kitiip-
hanelerinde daginik halde bulunmakta ve bibliyografya kaynaklarinda her
biri ayr bir risaleymis gibi gosterilmektedir. Ancak SIm. Ktp., Yeni Cami, 376,
vr. 116b'de verilen bilgiye gore Ebussu(id Efendi bu eseri okurken/okuturken
eserin metin ve muhtevasina yonelik itirazlarini ileride calismak Uzere not

etmistir. Gorebildigimiz kadariyla da bunlardan yalnizca Kitabii'l-Cihad ve's-Si-
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yer ile Kitabl’l-Buyd bélimlerini calisabilmis, bu bélimlerle ilgili detayl de-
gerlendirmelerde bulunabilmistir. Osmanl medresesinin ve gliniimiizde dahi
Musliman-Hanefi mezhebinin ana kaynagi olan el-Hidaye kitabina bu kadar
itiraz, tenkidi ve degerlendirmesi olan zatin fikih birikiminin, kapasitesinin
iyi distinilmesi ve degerlendirilmesi gerekmektedir. Ebussu(id eseri anlamis
ve bunu bir adim daha ileri gotiriip, fikih gelenegi icerisinde Hidaye'yi bas-
tan asagi sorgulayarak yeni bir eser telif etmistir. El-Hidaye'nin Kitabi'l-Blya
ve KitabU'l-Cihad bolimlerine dair yazdigi elestirilerinde ve notlarinda genis
capli bir degerlendirme yaparken, diger béltimlerle ilgili tespitleri sadece iti-
razlar halinde kalmstir. iste bu birikim diizeyindeki zat, bes sene kadilik, sekiz
sene ise kazaskerlik yapmistir. Kadilik yaparak, yani toplumsal problemlerle
ugrasarak fikhin pratigini uygulamistir. Kazaskerlik ise daha biylk capta ida-
ri-blrokratik bir gorevdir. Bu gorevin ise bir de yargi boyutu vardir. Bu yonuyle
Ebussuid Efendi, Osmanli'nin en ihtisamli déneminde otuz sene Divan-1 HU-
mayun'da bulunmustur. Uc padisaha seyhiilislamlik yapan Ebussutid Efendi,
adeta devletin beyni olmustur.

Ebussulid Efendi'nin yasadigi donem ayni zamanda Osmanl hukukunun ade-
ta nihai seklini almaya basladigi dénemdir. Ebussudd Efendi 6ncesinde Bed-
reddin Simavi (6. 823/1420), Mieyyedzade (6.922/1516), Zenbilli Ali Efendi (6.
932/1526), II. Bayezid donemi mufti ve miderrislerinden Muslihiddin Musa b.
Musa el-Amasi (6. 938/1531), Kemalpasazade (940/1534) ve diger bircok fakih
Hanefi fikih killiyatini yeniden harmanlayan calismalar yapmislardir. Mustafa
Nuri Pasa, Netayic'il-Vukdat'inin mukaddimesinde soyle bir tespitte bulunur:
“Cok yénlii biyik bilgin tarihci ibn Haldun (1332-1406) her devletin biiyiime,
duraklama ve gerileme cadi yasadigini kabul etmis ve devletlerin yasantisini
cogunlukla 120 yil olarak gostermistir. Kendisi 1046 yilina dek yasadigindan
Bagdat, Endiiliis (ispanya) ve Misir'da Ucer beser ylizyil saltanat siiren Emevi,
Abbasi ve Fatimi halifeliklerini bildigi halde bdyle séylemesi, onun ‘devletlerin
yontemleri ve gelenekleri her (¢ ylz yilda bir toptan baska bir bicime girer ve
degisir’ kuralina uymasina yorumlanabilir. Bu dogal kural, yiice Osmanli Devle-
ti'nde de etkisini stirdirmdistir” dedikten sonra kendisi Osmanli donemini alti
bolime ayirarak Osmanli'nin bu yenilenmeyi her yilizyilda bir gergeklestirdigi-
ne isaret etmistir. Bu da zihniyet, hukuk, sistemle birlikte her yiizyilda kendini
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yenileyen bir Osmanli oldugunu gostermektedir. Hukuki yenilenme kismi da
bulunan bu degisim diger kaynaklarda da gorilebilmektedir. Resul b. Salih
el-Aydint’'nin (6. 978/1570) Fetavd'l-Adliyye’si ile Sadik Mehmed Efendi es-Sa-
kizi'nin (6. 1059/1649'dan sonra) Surretu’l-Fetava'sinin mukaddimesinde, “Ka-
nuni Sultan Siileyman Hanefi mezhebinin en sahih gériistiyle amel edilsin dedi ve
bu fermanindan dolay biz Hanefi kiilliyatini yeniden elden gegirdik, en sahih gérii-
stindi tespit icin bu kitabi yazdik” ifadelerine yer vermislerdir. Ataullah Efendi’'nin
(6.1226/1811) hazirladigi Mecmia-i Ataiyye gibi kimi fikih/fetva derlemelerinin
mukaddimelerinde gorilen, “Fetvdya goreve basladigim zaman fikih kalliyati-
ni elden gecirdim, en muteber gérdigim fetvdlan derledim; géreve basladigim
zaman bunlari kaynak olarak kullandim” seklindeki aciklamalar bu eserlerin de
bu amaca yonelik olduklarini gostermektedir. Osmanli kadi ve miftilerinin
stirekli yanlarinda bulundurduklar cep defterleri olurdu; karsilastiklar ve kar-
silasma ihtimallerinin bulundugu meselelerle ilgili, kaynaklarda bulduklarn go-
ris ve yorumlari buralara kaydeder, ihtiyac halinde de hikiimlerini bu notlara
gore verirlerdi. Bu hususla ilgili bir diger 6nemli unsur da fikih ve fetva mec-
maalarinin hamislerine duasilen “bihi yiifta, aleyhi’l-fetva” vb. kayitlaridir. Bu
kayitlar Osmanli fakihlerinin Hanefi fikhini strekli yenileyen ve onu avucunun
icinde tutan bir fikhi birikime sahip olduklarini acikca géstermektedir. Ornegin
Fetava-yi Ali Efendi’nin fetvalarinin nakillerinde kullanilan kaynak sayisi 157'dir.
Mecelle'nin sadece fikih kaynaklari 183’tiir. Dénemin alimleri bu biyik killiyati
adeta ezbere bilen, fikih birikimi olan insanlardir. Ebussutid Efendi de gegmis-
ten kendisine intikal eden bu yodun birikimi adeta elinin icinde yeniden sekil-
lendirmistir.

Kendisine gelen fikhi sorulari cevaplayan seyhdlislamin fetvasini anlayabilmek;
sorunun kiilturel, sosyal, hukuki yanlarinin da anlasilabilmesini gerektirir. Yine
bir baska husus Osmanlilarda seyhulislamin kendisi kaynaktir, verdigi fetvaya
kaynak gosterme zorunlulugu yoktur. Tasra muftlleri icin ise kaynaksiz fetva
veremezler diye bir kural ve uygulama vardir. iimiye Salnamesi'ndeki érnekler-
de acik¢a gorildigu gibi ilk donemlerde bazi seyhilislamlar fetvalarinda kay-
nak gostermislerse de genelde seyhdlislamlar fetvalarinda kaynak vermezler.
Bunun sonucu olarak fetvalarin el-cevap bolimi olabildigince kisadir ve bu
onemli bir problemidir.
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Bir fetvd metninin nasil olmasi gerektigi konusu ibni's-Salah es-Sehrez(ri
(6. 643/1245) doneminden bu yana teknik agidan uzun uzadiya tartigiimistir.
Fetvalarin el-cevap béllimleri zaruri bir durum yoksa kisa tutulmus, gerekce
olarak da “Biz fetva veriyoruz fikih yapmiyoruz” anlayisina dikkat cekilmistir. Bu
nedenle sorunun en kisa, en veciz, en kesin bicimiyle verilmesi Osmanli'da da
uygulanmistir. Mesela glinimiizde Misir ve diger Suud devletlerinde ve Ku-
veyt'de fetva kurumlari bulunmaktadir. Bu ulkelerin fetvalarina bakildiginda fi-
kih yaptiklart gortilmektedir. Bir soru soruldugunda dnce konuyla alakal temel
fikih prensibi verildikten sonra detayli malumat verilir.. Osmanl fetvasi ise bu
sekilde degildir. Halihazirdaki Misir miiftisi Ali Cuma, Osmanli fetva sistemini
uygulamaktadir. Fetvalarini kitap halinde yayinlayan Cuma, soru-cevaplarin-
da “yasih”, “la yasih”, “yeciiz”, “la yeciiz” seklinde kisa sayet konu 6nemli ise
yarim satir yahut bir satir kadar detay vermektedir. Osmanh miiftisi de eger
detay istenmiyorsa kisaca “caizdir / degildir” der ve bitirir. Bu sebeple fakihin
fetva ile fikih tarihinin hangi anlayisini tercih ettigini, hangisini tenkit ettigi-
ni gérmeniz oldukga zordur. Bazi fetvalarda; 6rnedin 6nemli siyasi fetvalarda,
Karamanli Seyh'in idami gibi idamlarla ilgili konularda, para vakiflari ile ilgili
cok glincel meselelerde detaya inilmis, tafsilata girilmis, fetvanin gerekgeleri
tek tek sayilmistir. Onlarin da sayisi bellidir. Birkag tane meseleye bakarak alti
yiz yillik bir dénemi bu anlamda ¢ézmek de kolay degildir. Burada yapilabi-
lecek olan, fetvalar Gzerinde nakil yapilmis calismalara bakmaktir. Ebussu(id
Efendinin fetvalarinin da nakilleri olusturulmustur. Nakil yaparak bu fetvanin
dayanagini yazan zatin verdigi kaynaklar lzerinden konuya bakarak suyu-
nun suyundan hareket ederek fikih killiyati icerisinde mftiiniin verdigi fetva
nereye oturmakta oldugu gorilebilmektedir. Bu nedenle fetva calismasi aslin-
da oldukga girift ve problemli bir cahismadir.

Osmanli fetvasi ile ilgili bir diger husus fetvalarda kullanilan kaynaklardir.
Ebussu(id Efendi'nin kullandigi kaynaklar genelde Orta Asya kokenlidir. Yer-
li kaynaklardan bir tanesi Bedreddin Simavi'nin Camiu’l-Fustleyn’idir. Diger
kaynaklarin bitini Tatarhaniye, Attabiye, Kadihan, Muhitu’l-Burhani, Muhit
es-Serahsi, Zehire, Bedaiu's-Sanai gibi Osmanli 6ncesi ve geneli de Orta Asya
kokenlidir. Dolayisiyla birikim olarak Ebussu(id Efendi’'nin Orta Asya yani altinc
asirdan baslayip dokuzuncu asirda son bulan li¢ yiz yilin birikiminin giinim-
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ze aktarilmasinda 6nemli rolt bulunmaktadir. Ebussutid Efendinin eserlerinde
ve donemin diger fikih kitaplarinda Osmanli cografyasinda yazilan kiilliyatimiz
- Diirer vs.- ne hikmetse fazla yer almamaktadir.

Ebussuld Efendi’'nin yasadigi doneme kadar, yaklasik ylz elli yilda yetisen
ulema Sam-Kahire hattinda yetismis ulemadir. Ebussu(id Efendi hi¢ yurt disi
gOérmemis bir zattir. BUtun birikimi Osmanli medresesine aittir. Ebussutd
Efendi'nin yazdigi tefsir son donemlere kadar Ezher'de ders kitabi olarak
okutulmustur. Siirleri ile de edebiyat tarihinin 6nemli saheserlerini kaleme
almistir. Oryantalist tasniflere gére Ebussudd Efendi dénemi islam hukuk ta-
rihi acisindan duraklama dénemidir. Ancak bu donemde yapilan fikih calis-
malari bu tasnifin dogru olmadigini gostermektedir. Nitekim duraklamadan
s0z edilecekse hukukun da duraklamasindan s6z edilmesi gerekmektedir.
Halbuki hukuk sistemi duraklamis bir devletin gelismesi ve genislemesi
miimkiin degildir. D6nemin Osmanli’nin yiikselis dénemine rast gelmesi is-
[dm hukukunun da bu dénemde duraklamadigini, aksine gelismesini stirdtir-
digini gostermektedir.

Uc yuizyillik dénemin duraklama olarak adlandiriimasinin temel nedenlerin-
den biri ictihat kapisinin kapandigi diisiincesidir. ictihat kapisi teorik fikihta
durdurulmus, fetvada fiilen devam etmistir. Bdylece fikihtan fetvaya gecis
yapilmistir. Dénemin mdiftuleri fiilen ictihat yapmaktadir. Bu donemde fetva
kitaplarinin, fetva killiyatinin calisiimaya baslandigi ve hatta Ebu Yusuf'tan
sonra, Kitabu'l-Harac'lardan sonra isam fikhinin adeta yasal diizenlemelere d6-
nilstligu, Tatarhaniyye ve Fetava-yi Hindiyye 6rneklerinde oldugu gibi devlet
fikhi olarak fiilen uygulanmaya basladigi gériilmektedir. Ozellikle Selcuklular
ve Osmanli Devleti'nin mezhep uygulamasini esas almasiyla devlet kanunna-
meleri yazilmis, fikih teknik acidan kanunlagmistir. Bylece fikih sadece medre-
sede okunan ve okutulan bir teori olmaktan ¢ikip devlet ve toplum zemininde
uygulanan anayasa ve yasa konumuna gecmistir. Dolayisiyla Ebussudd Efen-
di'nin meselelerle, fetvalarla alakali konulara bakisini bir de bu agidan deger-
lendirmek gerekmektedir.
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Ebussuiid Efendi Fetvalarina Gore Osmanh Vakif Hukuku

Vakif fetvalari ile ilgili genel bir konu tasnifi yapilmaya c¢alisildiginda oldukca
farkli baghklarla karsilagilabilmektedir. Elimizdeki derlemelere gére Ebussutd
Efendi fetvalarinda vakiflarla ilgili meselerin sayisal dokimi soyledir:

Gayr-i Mislim vakiflan 8
Vakif tesisi 40
Isletme 143
Kole vakfi 2
Medrese vakiflari 4
Para vakiflari 10
Mutevelli 18
Muhasebe 4
Osiir 3
Vakfiyyeler 15
Vazife 31
Toplam 278

(Ayasofya vakiflarini da katarsak 293'ti bulur.)

Bu dénemde vakif problemi olarak, birinci derecede gayrimuslim vakiflari ile
ilgili konularin, ikinci derecede de vakiflarin isletmeleri ve bunlarla ilgili prob-
lemlerin 6ne ciktigi gorilmektedir. Problemler ve bunlara verilen cevaplarin
ne kadarinin ge¢misin tekrari, ne kadarinin yeni oldugunun tespit edilebilmesi
icin detayli bir karsilastirmanin yapilmasi gerekmektedir.

Burada Fetavad'l-Adliyye'nin Kitabii'l-Vakif bolimiini soyle bir gdzden gegirme-
ye calistim. Bu eser yukarida da temas edildigi gibi esahh-1 akval'i derleyen bir
calismadir. Tabii bu ¢alismanin akibeti ne oldugu konusunda da ¢ok fazla bil-
gimiz bulunmamaktadir.. Eser telif edildikten sonra Kanuni Sultan Siileyman’a
arz edildi mi? Divana ulastt mi? Onayladi mi? itibar gérdi mii, gérmedi mi?
Bunlarin incelenmesi lazimdir. Yazdigini séyliiyor ancak eserin akibetinin ne
oldugunu bilmiyoruz. Bununla birlikte buradaki teorik yapiy1 gordiikten sonra
bunun Ebussuid Efendi fetvalarina nasil yansidigini gérmeye calistim. Bunlar-
dan birkac 6rnegi su sekilde sunabiliriz:
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",

Kaynaklarda sik¢a gecen bir kural vardir: “sart-1 vakif tagyir olunmaz”, “sart-1 va-
kif nass-1 sari gibidir, ama vakfa nef'i olan seraitin riayeti elbette vacibtir” Genel
kural bu olmakla birlikte bazi maddelerde Ebussutd Efendi'nin yanlishk gor-
digu vakfiyeleri onaylamamis, na-mesru serait 6niine geldiginde vakifin bu
sartini gecersiz kabul etmistir.. ibn-i Niiceym, el-Esbah Ve’'n-Nezair'inde “sar-
tu’l vakif kenassu’s-sari” konusunda yedi tane istisna yapmaktadir. Hamevi
de buna karsi olarak “Ia delilelehd” diyerek bu maddenin kaynaginin ne oldu-
gunu, nereden ¢ikarildigini sorgulamaktadir. Ama genelde bu sart, Kur'an-1 Ke-
rim'de vasiyet ayetinden sonra zikredilen “femen beddeleh(i ba'de ma semiah(
fe innema ismuha ale’llezine yubeddilunehud” (yapilan vasiyeti kim degistirirse
glinahi onun Gzerindedir) ayet-i kerimesine dayandiriimaktadir. Esasen vakfin
temelinin ne oldugu, sadaka mi, hibe mi, vasiyyet mi oldugu sorgulanmalidir.
Genelde vakfiyelerin sonuna vasiyyet ayeti koyulur. Bununla da vakfin vasiyet
ahkami icerisinde degerlendirildigi gibi bir izlenim uyandirilir.

Vakif kurma konusunda Peygamberimiz (s.a.v) ddneminde sadaka ve infak
kelimeleri kullanilmaktadir. Vakif kelimesi Peygamberimizin hadislerinde
habese kelimesiyle gecmektedir. Bu sayede sart-1 vakif konusunda vasiyyet
ayeti uygulanmis olmaktadir. Fakat Ebusutd Efendi bu konularda secici, stiz-
gecten geciren bir uygulama gerceklestirmistir. Mesela, vakif idaresinde mu-
tevelliler meselesi. Vakif kuran bir kisi vakif kurulusu sirasinda “Benim vakfima
mutevellinin disinda hi¢ kimse karismasin.” seklinde bir sart koymustur. Hatta
bir tanesi “Benim vakfima kimler karisirsa Allah’in, meleklerin laneti onun tizeri-
ne olsun.”diyerek lanet okumustur. Ebussutid Efendi'nin maruzat metninde, sa-
yet bu madde garaz-i fasid ile yazilmissa, lanet bunu yazanin tizerine olsun diye
agir bir cimle séylemis ve bu maddeyi topyekiin devre disi birakmistir. Bu, Os-
manli'da mitevelli yani vakfi kuran kisiler ve vakiflarin kurulus amaglarnyla ilgili
uygulamada bir takim problemlerin oldugunu géstermektedir. Osmanli'da ne-
den ¢ok vakif kuruldugu ise ayri bir sorundur. Allah rizasinin mi yoksa devlette
uygulanan bir iktisat politikasinin zorunlu sonucu olarak mi vakif kuruldugu
tartismalidir. Bunlarin sosyal, siyasal sebeplerinin bilinmesi gerekmektedir. Bu
hususta, eger vakfiyelerin kurulmasi Allah rizasi icinse vakfiyeleri korunma al-
tina almaya yonelik, bir baskasinin miidahalesini engellemeye yonelik bu ted-
birlerin aciklamasi nasil yapilabilir? Kisi vakif kurduktan sonra vakfinin hicbir
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surette kimse tarafindan denetimine izin vermemektedir. Ebussutd Efendi 944
tarihli padisah fermani ile mitevellilerin koyduklari bu kurali gegersiz kilmistir.
Padisah ferman cikararak vakfiyyelerin sartlarini yonlendirmis ya da degistir-
mistir. Ebussu(id Efendi ma'rGizatinda yer alan mesele soyledir:

“Zeyd-i vakif tevliyetinin azl, nasb ve sair tasarrufatini eviadindan mdtevelli ola-
na sart edlib “Kadilerden ve beylerden vakfima kimesne miidahele etmesinler;
ederlerse Allah'in la’neti lizerlerine olsun” dese beylerden ve kadilerden ba‘zi
kimesneler sart-1 vakifa amel etmeyib dahle kadir olur mu? el-Cevab: Sene
erb‘ain ve erba‘in ve tis'i mie / erba’in ve tis'i mie hudtdunda bu makale serait
Uzerine tahrir olunan vakfiyelerin seraiti tenfiz / takyid / tagyir olunub “Sancak
Beyligi payesinde olan miitevelliler vaki’ olan azl u nasbi ser’-i serif mukteza-
sinca der-i devlete kendiler arz ediib andan asaga payede olanlar re'yleriyle
yine seri‘at-1 serife Gizere kudat-1 bilad ile arz edeler. Ma’kl ve mesrd’ olan mad-
delerde ne kudat mitevellilere ve ne mutevelliler kudata muhalefet etmeye-
ler” deyd ferman olunmusdur. Vakifin “Miitevelli olanin ne fesadi olursa olsun
beyler ve kadilar dahl ederlerse la'net {izerlerine olsun” demek murad ederler-
se kendiler mel‘Gndur. Serf‘at-1 serifeye muhalif olan serait cemi'an lagvdir ve
batildir”" Bir diger kayitta bu mesele su sekilde 6zetlenmistir: “Vakif, “Kadi ve
beyler dahl ederse la'net Uzerlerine olsun” dey( sart etmis olsa lagvdir. Ser‘a
muhalif olani Asitane’ye i‘lam ederler.

Ote yandan bir de Ziirri vakiflar meselesi vardir. Burada teknik bir konu vardir.
Oglunun ebna-i ebnasi ve ebna-i ebnasina, batnen ba'de batnin tabirlerinde
yer alan “ebna” kelimesi neleri icerir neleri icermez, kizlar icerir mi? Torunlari
icerir mi? Kimi icerir, kimi icermez konusu teknik bir ayrintidir. bir Bu konuda
Ebussutd Efendi’nin uzunca bir fikhi degerlendirmesi bulunmaktadir. Tarih ki-

taplarina yonelik tenkitleri, elestirileri, tercihleri de vardir.

Ebussu(id Efendi, “Neslen ba'de neslin” tabiri ile “batnen ba'de batnin” tabirinin
birbirinden farkl olduklarini kabul ettikten sonra “Nesil” kelimesinin farkli ku-
saklari icerdigini, ancak bunun farkini bilmeyen halk ve kadilarin bu konuda
problem olusturduklarini belirtmistir.?

1 Diizenli, Pehlul, Ma'rdzat, istanbul, 2013, s. 245.
2 Ma'rizat, Stileymaniye Kutiiphanesi Fatih, 3505, vr. 87b.
3 Velib. Yusuf, Mecmaatii'l-fetava, istanbul Miiftiilig i Kiitiiphanesi, 178, vr. 95b.
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Ayrica, vakif kuran Zeyd vakfiyesinde (<6 31 0, Ll &b 346l wlaly o5l o &1 0
il eb 5w 0B il e ol e Wy 5,550 )" (oGullan ve ogullarinin ogullar
tUkenirse -ki bundan Allaha siginiriz- adi gecen vakif, oglunun neslinden olan
kizlarina olur, onlar da tiikenirse o zaman fakirlere olur) diye kayit diismis olsa,
su anda da vakif sahibinin ogul ve oglunun ogullari olmasa, kizlart ile kizlarinin
ogullar bu vakfa mistahak olurlar mi? seklindeki bir soruya, “sulbiinden gelen
kizlari olursa olurlar. Neslinden gelen kizlari ile ogullar ayni seviyededir. ‘Nesil’
kelimesi erkek ve kiz cocuklarin cocuklarini icerir* cevabini vermistir.

Konuyla baglantili bir diger meselede de su agiklamalari yapmistir: “Nesil ke-
limesi ‘batin’ kelimesi gibi tek kusakla sinirl degildir. Belirlenmis kusaklarin
butlnind icerir. Vakfiyede ‘ald neslin (nesil Gzerine)’ demis olsa 6z ¢ocukla-
ri, torunlari, torunlarinin torunlari ... bitini birlikte vakfin gelirlerinde hak
sahibi olurlar.’Ba'de neslin (nesilden sonra)’ ifadesi‘karnen ba'de karnin (kusak,
kusak)’ ve ‘cilen ba'de cilin (kusak, kusak)’ kayitlari gibi normal olarak ebedilik
manasina yorumlanir. Vakfiyede ileri stiriilen sartlara uygun olanlarin biittina-
ni kapsar. Onceki ve sonraki kusaklarin biitiini birbirine esittir.>

“Batnen ba'de batnin”tabiri ile ilgili olarak, bu tabirin bulundugu vakfiyelerde
“birinci kusak var iken, ikinci ve ticlincl kusak vakiftan bir sey alamaz” dedik-
ten sonra, bir baska probleme temas edilmistir: “Vakfiyede Arapca ‘simme’
kelimesi bulunsa, bu kelimenin en dogru manasi nedir?” Ebussutid Efendi
buna su cevabi verir: “Simme kelimesinin manasinda problem olmasi miim-
kin degildir. Clinkli kelimenin manasi ‘sonra’ demektir. Ancak bu maddede
siralama ‘simme’kelimesine gore degil, ‘batnen ba'de batnin’tabirine goredir.
Bir kisinin zlrriyeti tek kusaga mahsus degildir. ‘Nesil’ kelimesi gibi farkl ku-
saklara kullanihr.’'Simme’kelimesi kusak icerisindeki fertler arasinda siralama-
ya delalet etmez.¢

Bir diger mesele olarak vakfiyelerin tescil ve degistirilmesinde hakimlerin yetki
meselesi vardir. Birisi gidip bir hakime bir vakif imzalatiyor, daha sonra ise bir

4 Velib.Yusuf, a.g.e., vr. 95a.
5  Velib.Yusuf,a.g.e., vr. 95a.
6  Fetava-yi Ali Efendi, SIm. Ktp., Esad Ef., 1082, vr. 53b (Kenar kayit)
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baskasi gelip bir baska hakime bu vakif tescilini iptal ettirmeye veya degistir-
meye calisiyor. Bu konuda mahkemeler arasinda bir vakif ihtilaflari meselesi
gozikmektedir.

Ebussutd Efendi’'nin ilgilendigi ve yorumlarda bulundugu en 6nemli konula-
rindan bir tanesi de para vakiflarinin mesruiyeti konusudur. Bunlarin yansira
vakif meselesinin ayni zamanda Osmanli'da donemler ve zihniyetlerle birlik-
te sekillendigi de g6z 6niinde bulundurulmalidir. Dénemlerin zihniyetlerini
¢o6ziimlemeden hukuk meselesi de ¢oziilemez. Mesela Civizade gibi bir zat,
Mevland'ya, ibn Arabi’lere sert tenkitleri olan Osmanli cografyasindaki tasav-
vufun kalbi olan sahsiyetleri ciddi bir sekilde elestirmektedir.. Bu kisinin nere-
de yetistigi, kim tarafindan yetistirildigi, egitimini nereden aldigi 6nemlidir.
Bir tarafinda idare-i kelamla problemi gecistiren ibn-i Kemal ve Ebussuid var.
Obiir tarafinda Molla Fenari gibi vahdet-i viicutcu bir mutasavvif. Bu insan-
larin zihniyetleri fikiha da hukuka da yansimistir. Mesela Civizade, para va-
kiflari icin bu bir faiz meselesidir der ve imam Birgivi ona destek verir. Fakat
Ebussutd Efendi ayni mesele icin bu faiz degildir, iktisadi zarurettir demek-
tedir. Buradan hareketle bir miiceddid mantigiyla, selefi mantikla veya fet-
vacl mantikla fikih yapmanin kattiklar ve eksilttikleri i¢ icedir. Burada Civiza-
de'nin Ebussutd Efendi’ye olan yogun tenkitleri ayrica degerlendirilmelidir.
Ebussutd Efendi'nin fetvalarinda fikih killiyatindaki gelenege atif yapilirken;
Civizadede Ebussutd Efendi'nin verdigi kaynaklarin, temel dayanaklarini ten-
kit etmektedir. Ote yandan ise imam Birgivi verilen fetvaya kaynak olarak gos-
terilen edile-i seriyyeyi halkin bilmedigini g6z 6niinde bulundurarak, verilen
fetvanin yanlisa kullanilip, harama sebep olabilecegdi endisesi ile ihtiyath bir
tutum sergilemistir.

Sonug olarak Osmanli hukuk sistemi Mustafa Nuri Pasa’nin da belirttigi gibi
donemlere gore kendisini yenileyen ve gelistiren canli bir hukuk sistemidir. Te-
melde Hanefi mezhebine dayali olmakla birlikte, Hanefi fikih killiyatint hemen
her donemde tekrar tekrar elden gecirme ve glincelleme calismalari yapilmis,
Osmanli devlet ve toplumunun maslahatlarina gore sistem kendisini yenile-
mistir. Donem olarak Ebussu(id Efendi dénemi, bu calismalarin en verimli
orneklerinin sunuldugu dénemlerin baslarinda gelmektedir. Ebussudd Efen-
di'nin de bu tir calismalarda dnemli bir yeri ve katkisi bulunmaktadir.
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Vakif hukuku olarak, Ebussuid Efendi fetvalarina yansiyan problem ve fet-
valarin, yukarida 6zetle belirtmeye calistigimiz hukuk alanindaki ¢alismalar,
karsilastirmalar ve tercihler dogrultusunda ele alinmasi ve degerlendirilmesi
gerekmektedir. Boylece fetvalarda yer alan meselelerin hangilerinin ge¢mi-
sin tekrari, hangilerinin yeni ve orijinal oldugu da ortaya ¢ikmis olacaktir. Biz
burada Ebussutd Efendi fetvalarina gére vakif hukukunu, problemler ve bun-
larin sayisal oranlari olarak kisaca belirtip bazi 6rneklerle de temel problemle-
re isaret etmeye calistik. Fetvalara gore vakif hukuku meselesi, burada isaret
edilen konular basta olmak Uzere diger problemleriyle birlikte, Osmanli fetva
tarihinin buttiniina dikkate alarak; incelenmesi yogun mesai isteyen dnemli bir
husustur.
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Para Vakiflarinin
Nakit Isletme Yontemleri

Siileyman Kaya

Unidmuzde para vakfi tabirinin yaygin kullanilmasina paralel olarak biz
de baslkta ayni tabiri kullandik. Halbuki Osmanl doneminde vakifla-
rin para vakfi diye isimlendirilmeyip medrese vakfi, mescid vakfi, avariz
vakfi gibi isimlerle anildiklar bilinmektedir. Bu vakiflarin mal varliklari icerisin-
de arazi, bina, para gibi cesitli mallar vardir. Malvarligi sadece para olan vakif
sayisinin, farkl tiir malvarhigina sahip vakiflara oranla daha az oldugu goéralir.!

Dolayisiyla bu konusmada, nakit sermaye isleten tiim vakiflari ele alacagiz.

Vakiflarin nakit sermayelerini isletirken kullandiklari ydontemleri tespit etmek
tizere iki calismadan yararlandik. Birincisi Tahsin Ozcan Bey'in Osmanli Para
Vakiflari Kanuni Dénemi Uskiidar Ornegi isimli calismasi, digeri sahsimiza ait

XVIII. Yiizyil Sonlarinda Uskiidar Vakiflarinin Gelir Kaynaklari isimli makale.

1 18.yiizyil sonlarinda Uskiidar Vakiflarinin muhasebe kayitlarina gére Uskiidar'daki 81 vakiftan
28 tanesi sadece nakit sermaye isleterek gelir elde ederken 11 tanesi sadece kira geliri elde
etmistir. 42 vakif ise her iki tiir gelire de sahiptir.
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Tablo 1:

U?I?L‘i:ar Vakiflarinin Nakit isletme Yéntemleri (70 vakif, h. 1198-1201/m. 1783-1787)
Yéntem Toplam miktar Islem sayisi Ortalama

(gurus) (gurus)

Bey’ bi'l-istiglal 29.905 %483 256 % 34.5 116,8
Muamele-i ser‘iyye 24871 % 40.2 432 % 58.3 57,6
Ferag bi'l-istiglal 24675 %4 8 % 1.1 308,4
Mutevellilerin aldiklari ~ 2.969 % 4.8 45 % 6.1 66

Belli degil 584 % 0.9
Gayr-i merbGh* 1123 % 1.8
Toplam 61.919,5 741

Hicri 1198 yili basta olmak iizere 1999, 2000 ve 2001'de Uskiidar Kadihgi'n-
da muhasebesi goriilen tim vakiflarin toplam 70 adet oldugu belirtiliyor.
Fakat aslinda 81 vakif bulunmaktadir. Bu yillarda bunlarin 11 tanesinin nakit
isletmedigi, sadece 70 tanesinde nakit isletilmekte oldugu tespit edilmistir.
Uskiidar'daki tiim vakiflarin bunlardan ibaret oldugu da séylenemez. Bir baska
yerde merkezi olan bir vakfin burada da bir mulki bulunabilmekte ve oradaki
kadi da muhasebesini gériiyor olabilmektedir. ikincisi, 6zellikle biiyiik devlet
adamlarinin (padisah, vezir, hanim sultanlar vs.) kurduklari vakiflarin matevel-
lileri (sadrazam, seyhiilislam vs.), muhasebesi icin Uskiidar Kadiligr'na gelme-
mektedir. Bu kayitlar daha ziyade Uskiidar'daki tebaanin, yahut esnafin kurmus
olduklar biraz daha kui¢lk dlcekli vakiflara aittir. Bu vakiflarin gelirleri arasinda,
araziden elde edilen zirai gelir hi¢ yoktur. Clinki arazi vakfi, 6zellikle bir bolge
fethedildiginde devlet adamlari tarafindan yapilmakta, dolayisiyla o tiir vakif-
lar bu cercevenin icinde yer almamaktadir.

Uskiidar Vakiflari séz konusu oldugunda en fazla kullanilan yéntem bey’ bi'l-is-
tiglaldir. Sonrasinda ise muamele-i ser'iyye gelmektedir. Once toplam gurus
olarak verilen yiizdeler, sonrasinda islem sayisi... islem sayisinda gérdiigiiniiz

2 Butablo XVIIL Yiizyil Uskiidar Vakiflarinin Gelir Kaynaklari (Divan Disiplinlerarasi Calismalar Der-
gisi, sy. 29, 2010/2) isimli calismamizdan alinmistir.
* Isletilmeyen, ribh elde edilmeyen sermaye.
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lzere muamele-i ser'iyye daha fazladir. Ancak islemlerin %58'i muamele-i
ser'iyye, sadece bey’ bi'l-istiglaldir. Bu da bey’ bi'l-istiglalde daha ylksek mik-
tarda para verildigi anlamina gelmektedir. Bey’ bi'l-istiglal ile verilen miktar
ortalama 116 gurus, muamele-i ser‘iyye ile verilen ise yaklasik 57 gurustur.

Simdi, ferag bi'l-istiglale dair cok az belge ve islem var; sadece 8 islem i % 1’e,
miktar olarak ise %4'e tekabil etmektedir. Buradaki ortalamanin yiiksek ol-
masi bizi yaniltmasin, zira bir islemin (yaklasik 1300 gurusluk bir islem) yliksek
olmasi burada ortalamay yikseltmektedir. Bunun disinda ferag bi'l-istiglalin
ortalamasinin da bey’ bi'l-istiglal ile ayni oldugu varsayilabilir.

Mutevellilerin aldiklari, toplam paranin % 4,8'idir ve 45 miitevelli almistir bu
parayl. Bu cok buyuk bir oran degildir. Murat Cizak¢a’nin ayni donem Bursa
vakiflari icin ‘mutevelliler vakiftan aldiklari sermayeyi daha ylksek oranda kar
ile istanbul'daki sarraflara devrediyorlardr’ seklinde bir tespiti vardir.3 Ancak
bunun bu dénem Uskiidar Vakiflari icin gecerli olmadigi belirtilebilir. Clinkii or-
talama 66 gurus ve bitiin paranin %4,8'i gibi dusuk bir miktar s6z konusudur.

Tabloda, yaklasik %1lik, bu ydontemlerin hangisine girdigi belli olmayan bir kisim
yer alir. Butlin kayitlarda kime verildigi yazildigi gibi hangi usulle verildigi de ya-
zilmaktadir. Bunun yaninda gayr-i merbih denilen 1,8lik bir para vardir. Gayr-i
merb(h, ribh'siz (karsiz) ya da isletiimeyen paradir. ilk etapta akla karz-1 hasen
olabilecegi akla gelmekle birlikte ayni kayitlarda su tir notlar bulunur: Bi ndm-i
yedek (yedek olarak bekletilen para). Bazi kayitlarda da, mesela kisi 6lmis ya da
iflas etmisse ve isletmeden elde edilen kar (ribh) bu kisiden tahsil edilememistir.
Kayitlarin az bir kisminda ise ne olduguna dair hicbir agiklama yoktur.

Her bir islem icin verilen ortalama rakam bey’ bi'l-istiglal'de 116, muamele-i
seriyye'de 57, ferag bi'l-istiglal'de 308 seklindedir ve bunun genel ortalamasi
81 gurusa tekabul etmektedir. Ayni yillarda (hicri 1200), Murat Cizakca hoca-
nin tam 2 yil sonrasi Bursa’si icin verdigi rakam da ortalama 76 gurustur. Bu da
cok yakin oranlarla vakiflarin para islettigini gdstermektedir. Ayrica Cizakga, 76
gurusun ¢ok blyuk bir rakam olmadigini, dolayisiyla bu rakamin tiiketim igin
verildigini, Gretimin finanse edilmedigini varsayabilecegimizi belirtir. Cizakca
baslangicta para vakiflarini Gretimin finansmani baglaminda ele almaktadir.

3 Cizakea, is Ortakliklari Tarihi, s. 117.
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Fakat ulasilan sonug¢ bu yonde olmamistir. Bu rakam bugtin yaklasik olarak 8
tane buylkbas hayvana tekabil etmektedir.. Bu ortalama bir rakam ama tespit
ettigimiz 1000 gurusun bile Gizerinde olan, yani 100-150 tane biyiikbas hayvan
alinabilecek miktarda paranin tek bir islemle tek bir kisiye verildigi 6rnekler de
vardir. Bunun yani sira ¢cok sinirli da olsa retimin de finanse edilmis olma ih-
timali vardir. Burada biraz da Osmanli iktisadi yapisi ile alakal bir durum séz
konusudur. Daha fazla sermaye toplayip daha blyuk yatirim yapmak gibi bir
imkan zaten yoktur. Devlet denetiminde olan bir tretim vardir; zirai Giretim de,
esnaf yonetimi de devlet denetimindedir. Dogrudan denetlenme yapilmasa
bile esnaf 6rgitd kurulduktan sonra, esnaflarin kendi iclerinde bir denetim
strdirtlmektedir. Bunun yaninda bir takim tahsisatlar bulunmaktadir. Salih
Aynural'in [stanbul Degirmenleri ve Firinlari isimli calismasinda bu net olarak
goriilmektedir. Her bir degirmenin alabilecegi bugday ve hangi firinin hangi de-
girmenden ne kadar un alacagi bellidir. Oyle bir firncinin ‘ben biraz kredi alip
isimi blyuteyim’ diyebilme imkani yoktur. Mevcut iktisadi sistem buna musait
degildir; aslinda buna ihtiya¢ da yoktur. Clinkdi fiilen ihtiyac olsa 6nlinde her-
hangi bir engel yoktur. Daha 6nce belirtildigi gibi hukuken bir vakif mutevellisi
blyuk bir miktarda paray bir kisiye kredi olarak veremez gibi bir husus yoktur.
Fakat tim yumurtalari ayni sepete koymamak gibi farkl kisilere daha kiicuk
oranlarda (ortalama 80 gurus) vermek de tercih edilen bir yontem olmustur.

Tablo 2 ) .

Kanuni Dénemi Uskiidar Vakiflarinin Nakit Isletme Yéntemleri*
Yontem islem sayisi Oran
Muamele-i ser’iyye 875 % 82.47
Bey’ bi'l-istiglal 62 % 5.84
Bey’ bi'l-vefa 1 % 1.04
Bey'-i bat 60 % 5.66
Karz-1 hasen 53 % 4.99
Toplam 1061

4 Bu tablo, Tahsin Ozcan'in Osmanli Para Vakiflari Kanuni Dénemi Uskiidar Ornedi (TTK Basimevi,
Ankara 2003) isimli calismasinda Uskiidar Vakiflarina dair verdigi tablonun ilgili bélimudiir, s.
373-375.
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Tabloda ilk iki sirada muamele-i ser‘iyye ve bey’ bi'l-istiglal gorilmektedir. Fa-
kat muamele-i ser'iyye %82 gibi daha biyuk bir orana sahiptir. Bey’ bi'l-istiglal
ise epey disuktir. Bey’ bi'l-vefa 11 islem gibi ¢cok disik bir orana sahip gori-
nlyor ama bunlar da 6nemli 6lctide bey’ bi'l-istiglal olabilir. Bilindigi Gizre bey’
bi'l-istiglal de bey’ bi'l-vefa'nin bir ¢esididir. Mesela ser‘iyye sicillerinde suna
cok rastlanilmaktadir: “Vefaen bey” diye gecmekte; islemin bey’ bi'l-vefa oldu-
gunu dusundlirken belgenin devamina bakilyor ki bir kiralama s6z konusu.
Dolayisiyla bu aslinda bey’ bi'l-istiglal'dir.

Bir vakif icin bey’ bi'l-istiglal cok daha caziptir. Vefaen, yani bey’ bi'l-vefa ile bir
milk satin alindiginda tekrar sahibine kiraya verilmiyorsa; malkiin cesidine
gore alicl tarafindan kullanilip isletilebilir, ekip bicilebilir; istenilen sekilde de
yararlanilabiliir. Rehin uygulamasindan bey’ bi'l-vefaya gecisin temel esprisi
budur. Rehin olarak bir milk verildiginde alacakh olan kisi fikhen ondan isti-
fade edememekte fakat bey’ ettigimizde (sattigimizda) ondan istifade edebil-
mektedir. Bu satis bir geri alma sartina baglandidi icin bir bakima rehine de
benzemektedir. Rehin hiikiimleri devam etmekte fakat alacakliya o miilkten
istifade etme hakki taninmis olmaktadir.

Vakif miitevellisi burada borcu kendi adina degil vakif adina vermektedir. Vakif
adina ordan istifade edebilmektedir. Mesela bir 6rnek vermek gerekirse; vakfin
bir medresesi vardir, onun hemen bitisiginde bir arazi vardir ve vakif, bunu da
medrese icin bir sekilde kullanmak isteyecektir. Bu tiir imkan vardir. Ama onun
disinda vakfin vefaen bir miilki almasi ¢ok zor olur. Ama bey’ bi'l-istiglalde ki-
ralama s6z konusu oldugu icin vakif netice itibariyle sabit bir kira almaktadir.
Bu sirada miilkiin sahibi yine o miilkte kiraci olarak oturmaya devam etmek-
tedir. Vakif tipki muamele-i ser‘iyyedeki gibi yiizdesi belli bir parayi, net olarak
kira adi altinda almaktadir. Dolayisiyla vakiflar icin bey” bi'l-istiglal uygulandig
belirtilebilir.

Bey'-i bat ise ‘kesin satim” anlaminda vefaen bey’in karsiti olarak kullanilmak-
tadir. Aslinda bildigimiz normal satis akdini karsilamaktadir. Ancak bu bir nakit
isletim yontemi olarak distinilmemelidir. Clinku vakif kendi nakit malvarligini
bu sekilde akara ¢evirmis olmaktadir. Buna vakif hukukunda istibdal denilmek-
tedir. istibdal; yani bir vakif miilkiiniin degistirilmesidir. Miilk para ise onun
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akara cevrilmesi; arsa ise bir ev ile degistirilmesi vs. istibdal, agir sartlari olan
bir uygulamadir. Mutlaka hakimin izni gerekmektedir, mitevelli kendi insiyati-
fine bagl olarak islem yapamamaktadir. Burada vakfin hukukunun korunmus
olmasi zorunlu bir sart olarak karsimiza ¢citkmaktadir.

Karz-1 hasene gelirsek; Kanuni dénemi Uskiidar para vakiflarinda %5'lik bir
karz-1 hasen gorilmektedir. Bu tablo 6nemli dlctide ser‘iyye sicillerinde yer
alan belgelerden olusmaktadir. Yukarida kendi ¢alismamdan verdigim tablo
ise muhasebe kayitlarinda yer alan bilgilere dayanmaktadir. 220 yil sonra hig
yoktur fakat bu bahsi gecen dénemde % 5 vardir. Bu iki tlrli yorumlanabilir:
Birincisi, karz-1 hasen baslangicta az da olsa vardi ama zamanla kalkti. ikincisi,
calisilan donemde ser‘iyye sicillerinde, yeniceri orta sandiklarina yer verilmis
olmasidir. Yeniceri ortasina mensup Kkisiler arasinda bir yardimlasma sandigi
olan bu sandiklar aslinda bir vakiftir ve vakiflar hukukuna tabidir. Sandiktaki
paralar isletilerek elde edilen gelir, ortanin ortak giderlerini karsilamak icin kul-
lanilmaktadir. Bu yeniceri ortalarinin nakit sermayelerinin bir kismini kendi or-
talarinda gorevli olan yenicerilere karz-1 hasen olarak verdikleri gériilmektedir.

Dolayisiyla, muhtemeldir ki Uskiidar Kadiligi'na bu tiir davalar gelmis olabilir
ve karz-1 hasene dair 6rnekler daha ziyade bu tiir 6rnekler olabilir. Bunlarin her
ikisi de muhtemeldir. Ancak yeniceri ortalarinda da, sair vakiflarda da; ¢ok di-
stk oranlarda da olsa bir karz-1 hasenin oldugu belirtilebilir.

Muamele-i ser‘iyyede ise bir bor¢/karz verilmekte ve verilen para bir miktar faz-
la olarak geri alinmaktadir. Bu fazlalik 1 lira bile olsa faizdir ve fikhen haramdir.
Bu husus ayet, hadis ve icma ile kesin olarak sabittir. Bu konuda Osmanli d6-
neminde yasayan herhangi bir alim farkli bir hiikim belirtmemistir. Buna riba
denilmektedir. Faiz kelimesi bu hususta kullanilmamakta, riba kelimesi kulla-
nilmaktadir. Faiz kelimesi ise ticaretten elde edilen kar olarak kullanilmaktadir.
Bunun yani sira muamele-i ser‘iyye denilen uygulama s6z konusu oldugunda
araya bir satim islemi sokulmaktadir, bu satim islem sonucunda alinan fazla-
lik bu satim isleminden kaynaklanmaktadir. Bu da ribh anlamina gelmektedir.
Ribh, murabaha, nema ve glizeste bu manada kullanilan dért kavramdir ama
yaygin kullanilan ribh ve murabahadir.

Glinimuzde “Osmanl déneminde faiz mesruydu, riba haramd.” gibi tespitler
yapilmaktadir. Faiz makul hadlerde olan fazlaliktir ve bu helaldir; bu makul
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haddin Uzerindeki fazlalik ise ribadir ve haramdir. Giniimiizdeki modern d6-
nemde bir takim islam hukukgularinin, islam hukukuna gére riba- faiz ayrimi
yapip ser‘an ribanin haram, faizin helal oldugunu; faizin piyasada belirlenen
makul had oldugunu ve bu haddeki fazlaligin helal oldugunu, haram olan se-
yin ise riba oldugunu sdylemeleri buna yol agmaktadir. Bu duruma telmihen
ayni sey, Osmanl déneminde de bulunmaktadir. O zaman da %15'lik bir had
belirlenmistir ve bu haddin alti faizdir ve helaldir, bu haddin Gsti haramdir gibi
bir sdylem vardir.

Helalligi haramligi konusunda, daha dogrusu riba olup olmamasi konusunda
oranin ne oldugu hi¢c 6nemli degildir. Ylizde bir bile olsa, binde bir bile olsa
fazlalk aldiginiz takdirde bu ribadir, haramdir. Bu biitiin fetva kitaplarinda da,
ser'iyye sicillerinde de boyledir. Buralarda bdyle bir oran veya faiz-riba ayri-
mi yoktur. Buradaki fark sorgulandiginda ise, uli’l-emre itaat farzdir seklinde
cevap verilmektedir. Uli'l-emr, muamele-i ser‘iyye isleminin %15'in tzerinde
yapilamayacagini sdylemekte, bunu yasaklamaktadir. Dolayisiyla bu yasaga
uyulmadidi icin %15'in Gzeri gayri mesrudur ve caiz degildir. Onun alti ise, boy-
le bir yasak olmadigi icin helaldir ve mesrudur. Burada, halkin yani sira kadilar
da ult’l-emre itaat etmek zorunda olduklari icin, onlar da % 15'in lizerindeki
murabaha taleplerini dinlemeyeceklerdir; bu da yine uli’l-emrin emri oldugu
icindir. Bunun disinda herhangi bir fark yoktur.

Bu noktada esas alinan tek fark sudur: Muamele-i ser‘iyye yapilmis mi yapilma-
mis mi? Yapilmissa prensip olarak mesrudur, yapilmamissa -oran hig fark et-
mez- hepsi haramdir ve gayri mesrudur; hukuken de gayri mesrudur, kazaende
gayri mesrudur, kadi dinlemez; diyaneten de haramdir. Muamele-i ser‘iyye ya-
pilmigsa diyaneten helaldir, ama mesru olabilmesi %15 siniriyla sinirli olmasina
baghdir ve bu durum sadece ulu’l-emre itaatle alakahdir.

Bazi tarihcilerimiz, muamele-i ser‘iyye ile ilgili bir ifadeyi arsivden aynen al-
makta ve “agik¢a anlasildigi Gizere Osmanli %15 ‘in altinda faizi helal gérmistr,
Ustiinl haram/riba gérmiistir” demektedirler. Aslinda bu ifadelerden bdyle bir
sey anlasiimamaktadir. Bu durum hile-i seriyye, muamele-i ser‘iyye gibi fikhi
kavramlari bilmemekten kaynaklanmaktadir. Bu nedenle tarihgiler tizerine yo-
rum yaptigi meselenin hukuki bir tarafi varsa o glinkii mevzuati, hukuki isleyisi
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bilmeleri gerekir. Bilmediklerinde ise sikintilar cikmaktadir. Yavuz Yazar, Eytip'te
Para ve Kredi Uzerine Gézlemler isimli calismasinda bir takim belgelerden bah-
setmekte ve sonrasinda bunlarin ne anlama geldiginin mevzuatin inceliklerin-
de gizli oldugunu belirtmekle yetinmektedir.

Muamele-i seriyyenin nasil yapildigini bir 6rnekle agiklayalim. Ahmet saati-
ni Hamdi'ye 100 lira pesin paraya satiyor ve parayi alip saatini veriyor. Sonra
Hamdi ayni saati Ahmet’e 115 liraya vadeli satiyor. Ahmet 1 yil sonra 115 lira
O0deyecektir. Veya Ahmet Hamdi'ye 100 lira borg verir. Hamdi Ahmet’e bir yil
sonra verecek bu 100 lirayl. Sonra da Ahmet saatini Hamdi'ye 15 liraya satar. 15
lira daha borcu oldu ve bunu da 1 yil sonra vermesi gerekiyor. Toplamda ise 1 yil
sonra 115 lira vermesi gerekiyor. Hamdi Ahmet'in saatini Mehmed’e hediye edi-
yor, o da Ahmet’e hediye ediyor. Burada araya 1 satim 2 hibe islemi girmis olu-
yor. Sonucta saat Ahmet’e geri dondi, ama Ahmet 1 yil sonra 115 lira alacaktir.

Muamele-i ser‘iyye, nasil gerceklestirildigi distintldiginde ilk etapta ¢ok ba-
sit gorinen bir formalite ile baslamaktadir: Hile-i ser‘iyye. Faiz gibi haram olan
bir konuda harama girmemek ve bu yasagi asmak Uzere bu tir bir hile mesru
mudur degil midir, bu da ayri bir tartisma konusudur. Ama bu tir hile-i ser'iy-
yelere cevaz veren fukaha, taraflardan birinin zarara ugramamasi, bir haksizliga
ugramamasi, razi olmadigi bir 6deme yapmamasi gibi sartlari esas almakta-
dirlar. Yukarida anlatilan islem yapildiginda, aradan 1 yil gecti ve Hamdi gelip
borcunu 6deyemeyecedini sdyledi. Ahmet'in Hamdi’ye ne zaman 6deyebilir-
sen 0de ama bana su kadar fazlalik 6deyeceksin deme gibi bir hakki ve imkani
yoktur. Ciinkli Ahmet'in 100 lira bor¢tan dolayi 15 lira da saatin parasi olarak
alacagi vardir ve bunu tekrar artirmak gibi bir imkani yoktur. Hamdi'nin 6de-
me imkani oldugunda ve vade doldugunda bu alacak Ahmet tarafindan tahsil
edilir. Fakat gercekten 6deme imkani yoksa Ahmet'in burada yapmasi gere-
ken bu borcu Hamdi'nin imkani olana kadar tecil etmektir. Ahmet’in Hamdi'yi
ikinci kez muamele-i ser‘iyye yaparak bu borca arti % 15 daha ekleyelim diye
zorlama imkani yoktur. Bu tekrar karsilikli riza olmak sartiyla yapilabilir. Buna
da ‘devir’ denilmektedir. Fakat Hamdi bunu istemedigi takdirde Ahmet'in onu
zorlamak gibi bir imkani yoktur. Bu sistemde, kendiliginden isleyen bir faiz yok-
tur. Zorla tekrar bir ribh tahakkuk ettirme imkani da yoktur. Sayet Hamdi tekrar
bir devir islemi yapmaya razi olduysa bunu da yine mevcut borcu tzerinden

33 m



m Vakif, Hukuk ve Toplum

degil sadece ana para lzerinden yapabilir. Burada da glinlimiiz tanimlamasiyla
mirekkeb faiz dedigimiz durumun olmadigi sdylenebilir. Ayni sekilde degisen
oran diye bir sey yoktur; oran % 15'i gecemez seklinde bir devlet siniri vardir.
Bir de bu krediyi alan insanlarin ¢ok blyuk sermayeler elde edip bu sermaye
Uzerinden para kazanma imkani da sistem icerisinde yoktur. Bu tarz tedbirler
ile cok darda kalan insanlarin bu sekilde kredi alabilecegi kabul edilmektedir.
Ve bu paralarin vakfedilmesi suretiyle, bu sekilde elde edilen gelirlerin de hayir
cihetine sarf edilmesi temin edilmis olmaktadir.

Glinimuzde toplumsal hayatta bazen kredi cok zorunlu hale gelmektedir. Bu-
rada Islam'in &nerdigi sey karz-1 hasendir. Ancak bu, her toplumda her zaman
derde deva olmayabilir. Zorunluluklar ortaya ¢iktiginda, 6zellikle Orta Asya'da
bu tir hile-i ser‘iyyeler Uretilmistir ki bey’ bi'l-istiglal ile muamele-i ser‘iyyenin
temeli orada vardir. Bey'u’l-ine adi verilen uygulamanin Osmanli‘daki biraz ge-
lismis sekli muamele-i ser‘iyye, bey’ bi'l-vefanin Osmanli da gelismis sekli bey’
bi'l-istiglal'dir. Osmanli bunlari almakta ve kendi ddnemine uyarlayarak gelistir-
mektedir. Bunun yanisira Osmanli toplumunda % 15'e kadar cevaz verilmesine
ragmen tefecilik devam etmektedir. Ozellikle saglam bir rehin veya kefil vere-
meyecek insanlar muamele-i ser‘iyye ile bor¢ bulamadiklarinda tefeciye gidip
% 20-30 ile kredi alabilmektedirler. Dolayisiyla bir bakima buna engel olmus
olunmaktadir. Ozellikle ciftcilerin yaygin olarak tefecilerin eline diistiigiine dair
bir takim kayitlar sikayet ve ahkam defterlerinde bulunmaktadir.

Devlet, bazen ciftcilere para pesin para vererek Grlinlerini satin alir yani selem
akdi (6n alim) yapar. Kéylliniin, tefecinin eline diismesini engellemek amaciyla
ciftcinin iki ay sonra elde edecegi trlinid simdiden satin alip parasini 6deye-
rek kdyluyl her seyini kaybetme tehlikesinden korur. Osmanl déneminde bu
tdr zorunlu durumlar ortaya ciktiginda ulemanin drettigi ¢c6zim muamele-i
ser'iyye ve bey’ bi'l-istiglaldir.

Konuyu 6rneklerle agiklamak gerekirse; mesela sefere gitmeye karar verildigin-
de vezir bu sefere katilmak ve bunun igin belli masraflar yapmak durumunda-
dir. Vezir, mevcut geliri yetmedigi takdirde bor¢ bulma yoluna gider. Bir diger
drnek ise sdyledir: istanbul’un erzaki nemli 8lciide Tuna tizerinden Balkanlar-
dan gelmektedir. Bugday sevkiyatinin oldugu donemde biyik bir firtina olur
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ve Karadeniz'de bircok gemi batar. Bu bugdayi gétiirmek ve belli degirmenlere
teslim etmekle yikimli tiiccarlarin; istanbul kadisina, sadrazama ‘gemiler bat-
ti, o ylizden bu yil bugday getiremedik’ demek gibi bir haklari yoktur. Bu donem-
de yénetim tarafindan istanbul'da bugday kithginin olmasina miisaade edil-
memektedir. Bu gibi durumlara devlet miisaade etmez ve bu konularda ¢ok
sert tedbirleri vardir. Bu nedenle gemi kaptanlari, acil kredi bularak yeniden
gemi kiralar o yil getirilmesi gereken bugdayi getirir. Boylelikle tliccar, zaman
icerisinde elde ettigi gelirle o zararini telafi eder ve ayni zamanda o bugday
sevkiyatinda da bir aksama olmaz. Donemin sartlari degerlendirildiginde o gu-
niin devlet adamlari ve ilmiyesi bunu bir zorunluluk olarak gérdirler. Bu zorunlu
ihtiyaclar karsilamak Uzere de hile-i ser‘iyye gibi uygulamalara cevaz verirler.

GUnimuz sartlarinda yasayan bazi arastirmacilar bu tiir uygulamalarin haram
oldugunu, bunun vebal oldugunu, bunu yapanlarin buyik glinaha girdiklerini
ve sahtekarlik yaptiklarini sdylemektedirler. Halbuki bir konunun mesruiyetine
dair bir sey sdyleyebilmek icin donemin sartlarini iyi bilmek gerekir. Dolayisiyla
donemin sartlarini daha iyi bilen ve ilmi kudretlerinde stiphe bulunmayan ule-
manin o glinlin sartlari icin fetva vermis olmalari 6nemlidir.

Bir diger husus ise muamele-i ser‘iyye'nin mesruiyetine Osmanl déneminde
de bir takim itirazlarin gelmis olmasidir. Bu noktada itirazlarin daha ziyade se-
lefi ¢izgide bulunan alimlerden gelmis olmasi dikkat cekicidir. Buna mukabil
bey’ bi'l-istiglale pek itiraz yoneltiimedigi gorilmektedir. Bunun muhtemel
sebeplerinden biri olarak daman sorumlulugunun karsi tarafta yani alacaklida
olmasi zikredilebilir. Mesela ev yanar veya yikilirsa zarar alacakh Ustlenecek-
tir. Fikhen, bir gelire hak kazanabilmek icin emek veya sermaye koymak ya da
daman sorumluluguna sahip olmak gerekmektedir. Bir geliri mesru kilan bu
U¢ seydir. Bu hususta daman sorumlulugunun alacakliya ait olmasi, onun elde
edecegi geliri biraz daha mesru kiliyor denilebilir.

Bey’ bi'l-istiglal de borg¢ veren kisi arti olarak kira (icare) almaktadir. Vakiflarin
gelir kayitlarinda btiin gelirler iki ana baslk altinda ele alinir: 1- Murabahat
2- icarat. Yani ribh gelirleri ve kira gelirleri. Bey’ bi'l-istiglalle elde edilen ge-
lirler de murabahatta kayitlidir. Clinkli orasi para isletmekten elde edilen ge-
lirleri ifade etmektedir. Digeri ise kira gelirlerini ifade etmektedir. Dolayisiyla
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bey’ bi'l-istiglalde her ne kadar teorik olarak kira alindigi varsayiliyorsa da, para is-
letmekten elde edilen bir gelir oldugu icin o da murabaha kisminda ele alinmistir.

Son olarak ribh oranlarindan bahsetmek gerekirse Uskiidar vakiflarinin bahset-
tigimiz donemde uyguladiklari oranlar tablo halinde soyledir:

Tablo 3

Uskiidar Vakiflaninin Uyguladiklari Ribh Oranlar: 5

Uygulanan ribh orani Vakif sayisi Toplam miktar (gurus)
% 15 40 % 57.1 29.236,5 % 47.2

% 12,5 16 % 22.8 22.374,5 % 36.1

% 10 12 % 17.1 8.298,5 % 13.4

% 12 1 % 1.4 210 % 0.34
Belli olmayan 1 % 1.4 1.800 % 2.9
Toplam 70 61.919,5

Tabloda goriildigl Gizere en ¢cok uygulanan oran % 15'tir. Bu orani 40 vakif uy-
gulamaktadir. Ayrica her bir vakif icin bir oran vardir ve bu oran sabittir. Bir vakif
bazi kisilere %15, bazilarina %12 veya %10 ile kredi veremez. Bu oranlari be-
lirleyen vakif'tir, yani vakfeden kisidir. O parayi vakfederken ne sart kosmussa
para o oranda isletilebilir. Bu oran emr-i sultaniyi (%15) asamaz. Ancak bazi du-
rumlarda %15'i asan oranlar olmaktadir. Bu da su sekildedir; mesela 1200 yilina
ait muhasebe kaydinda bir tarafta sermaye, bir tarafta da o yilin geliri vardir.
Arastirmacilar 1200 yilinin muhasebesini 1201 yilinda goérebilmektedirler. Bu
arada sermaye artmis ya da sermaye ytiksek olabilir fakat ona nazaran elde edi-
len bir dnceki yil murabaha geliri daha dusiik olmus olabilmektedir. Dolayisiyla
kullanilan orani, sermaye ile oranlandigi vakit % 13 gibi goriinebilmektedir. Bu
tamamen muhasebenin yapildidi tarihteki sermayenin degisip degismemesiy-
le ilgilidir. vakfin sermayesi azalmis da olabilir. Sermaye azaldiktan sonra bir
muhasebe kaydi yaptiginizda orada daha az sermaye -ama bir 6nceki yil % 15
Uzerinden elde ettiginiz gelir- daha yiksek oranda, mesela % 17 gibi cikabilir.

5  Bu oranlar muhasebe kayitlarinda onu on bir bucuk hesabi lizere, onu on bir ve'r-rub’ hesabi
Uzere seklinde ifade edilir.

m 36



Para Vakiflarimin Nakit Isletme Yontemleri m

Oysa buna imkan yoktur. Nitekim, incelenilen Uskiidar vakiflarinda oranlar cok
net olarak belirtilmektedir. Oranlar 40 vakifta %15, 16 vakifta % 12,5, 12 vakifta
% 10 ve 1 vakifta da %12'dir. Bu noktada, % 15'in daha yaygin oldugu goril-
mektedir. Bu oran nasil degisebilir diye sorulsa; mesela bir vakfin gelirleri gider-
lerini karsilamaz duruma distugiinde vakif da paranin %10 ile isletilmesini sart
kosmussa; mutevelli hakime gider, hakimin karariyla o vakfin oranini %10'dan
%12,5'a ¢ikarabilir. O zaman o mitevelli parayi bu yeni orandan isletebilir.
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Vakif, gecmise yonelik hayirla yad edilmesi yaninda bugtine yénelik abad edil-
meyi de hak eden ¢ok énemli bir miiessesedir. Bugiin i¢in vakfi hem hayirla
yad etme hem de abad etmenin ilk sarti ise vakif miiessesesini basta hukuk
olmak Uizere tarih, sosyoloji, iktisat, sanat gibi gesitli ilmi disiplinlerin verileri
isiginda butiincil ve derinlikli tahlillere tabi tutabilmekten gegmektedir.

ilmi Etiidler Dernegi (ILEM), “Vakif, Hukuk ve Toplum Seminerleri” basligi altin-

da 2013 yiinin Nisan ayinda diizenledigi doért seminerde vakif alaninda nitelikli,
6zgiin, yeni ve anlamli seyler sdyleyen akademisyenleri agirlama firsati buldu.
Elinizdeki bu kitap bu seminerlerin ses kayitlari tizerinden derlenerek, vakif
alaninda yapilan calismalara nitelikli bir katki sunmak lzere hazirlanmistir.
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